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ONSOZ

Hamd ve ovgiilerin en giizeli bizleri yoktan var eden, diinyadaki tim
yaratiklarin efendisi kilan, her seyi insanin hizmetine sunan kerem sahibi yiice
Allah’a mahsustur. Salit ve selam da insanlara insan olduklarini hatirlatmak,
onlan tek olan yiice yaraticiya kulluk etmeye davet etmek ve karanliklardan
aydinliga cikarmak iizere gonderilen rahmet peygamberi Hz. Muhammed’in

(as), temiz ehli beytinin, giizide ashabinin ve tiim miiminlerin {izerine olsun.

Yeryiizii insa edildiginden giiniimiize kadar ki tarihi siire¢ icerisinde
kadin konusu zaman ve mekén sinirlarin1 agarak giindemde kalmay1 basaran
ender konulardan biridir. Islami 6greti icindeki kadinin konumu hemen her
donemde tartisilmig, giinimiizde de tartisma  konusu  olmaktan

kurtulamamaistir.

Bilindigi gibi “Kur’an’da kadina verilen deger” baglaminda ve o6zellikle
belli konularda uzun yillardan beri siire gelen ve giiniimiizde de giincelligini
koruyan tartismalar vuku bulmaktadir. Soziinii ettigimiz konularin basinda da
kadinin yaratihisi, sahitligi ve mirastaki payr gibi Onemli konular yer

almaktadir.

Zaman zaman Kur’dn’in s6z konusu hususlarla ilgili hiikiimlerine farkli
kesimler tarafindan elestiriler yoneltilmekte, mesela Kur’an’in kadina deger
vermedigi, onu insan yerine koymadigi, her insanin sahip olmasi gereken
temel hak ve hiirriyetlerden mahrum biraktig1 seklinde bir takim iddialarda
bulunulmaktadir. Iste bizi bu konuyu arastirmaya sevk eden neden, s6z konusu
iddialarin  gercegi ne derece yansittigim kavramaya calismak ve
Miisliimanlarin  zihnini kurcalayan soru isaretlerinin ortadan kalkmasina

katkida bulunmaktir.

Biz bu caligmamizda, Kur’an’da kadimin sahitligi ve Mirastaki
konumunu incelemeye calistik. Ilgili konular1 ele alirken ilmi ve ahlaki ilkelere
Ozen gostermeye gayret ettik. Zira hangi konu olursa olsun, eger objektiflikten
ve bilimsellikten uzak bir bakis acisiyla ele alinirsa dogru sonuca

ulagsamayacagina inaniyoruz.



Sunu ifade edelim ki, ¢alismamizin objektif bir hiiviyet almasi icin
gerekli hassasiyeti gOstermeye calistik. Bu baglamda farkli goriislere yer
vererek calismamizi dznellikten arindirip, ¢alismamiza olabildigince ilmi bir

hiiviyet kazandirmaya gayret ettigimizi belirtmek isteriz.

Calismamiz esnasinda bize gerekli ilgi ve destegi esirgemeyen degerli
hocam Dog¢. Dr. Fethi Ahmet POLAT’a siikranlarimizi sunar, ¢aligmamizin
hakka hizmet baglaminda kabul edilmesini ve yararli olmasim1i Cenéb-1

Hak’tan niyaz ederiz.

Mehmet Sait YILDIRIM

KONYA-2007
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GIiRiS
1. KONUNUN SECIiLMESI

Insanlar icin rehber ve hidayet kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, insan
hayatin ilgilendiren tiim konularda aydinlatict mesajlar ihtiva etmektedir. Bu
ildhi mesajlarin bir kismim anlayabilmek ic¢in azami caba ve gayret
gerekmezken, diger bir kismimi anlayabilmek 6zel c¢aba ve gayret
gerektirmektedir. Iste bu ikinci gruba giren konular arasinda, kadinin sahitligi
ve mirastaki hissesi konusu da yer almaktadir. S6z konusu hususlar ge¢gmisten
giiniimiize kadar ilmi ¢evrelerce hep tartisilmis, giiniimiizde de bu 6zelliginden
hicbir sey kaybetmemis goriinmektedir.

Giiniimiizde kadinlar hayatin her alaninda yer almakta, onceleri, sadece
erkeklerin ilgi alanina girildigine inanilan pek c¢ok sahada bugiin, kadinlar
azimsanamayacak oranda yer almistir. Ozellikle kadinlarin sosyal ve
ekonomik hayata aktif bir sekilde katilmalari, farkli meslek gruplarinda
erkeklerle aymi ortami paylasmalari, dolayisiyla giinliik hayatta meydana
gelebilecek olaylara sahit olmalari; diger taraftan aile biitcesine katkida
bulunmalari, ailenin gecim yiikiinii erkeklerle paylagmalar1 gibi nedenler
konunun giindemde kalmasini saglayan unsurlardir.

Kiyamet giiniine kadar tiim insanlarin ihtiyaglarina ve sorunlarina cevap
verebilecek nitelikte olan Kur’an’in konu ile ilgili bdliimlerini ele alip
degerlendirmenin, duyumlara dayal bilgi ile hareket etmekten daha isabetli

olacagi inanciyla bdyle bir konuyu se¢cmeyi uygun gordiik.

2.TEZIN AMACI

Insanligi karanliklar iginde kivrandigi, basiretini kaybettigi ve insani
degerlerden oldukca soyutlandigr bir donemde indirilen Kur’an, nuru ile
diinyay1 aydinlatmis, biitiin haksiz uygulamalara son vermis ve her hak
sahibine hakkini teslim etmistir. Hak tarafindan hak Peygamber’e gonderilen
hak bir kitapta, haksizliktan, hukuksuzluktan s6z etmek miimkiin degildir.
Boyle bir seyi iddia etmek bizzat Kur’an’in ‘hidayet ve rahmet’! vasiflariyla
celismektedir. Siiphesiz Yiice Allah (cc) ve miibarek kelam, biitiin egrilik ve

celigkilerden uzaktir.

U A’raf, 7/203.



Bu bilincle hareket ederek, kadinin sahitligi ve miras1 konusunu ele alip
degerlendirmeye gayret ettik. Calismamizdaki amag¢, kadinin sahitligi ve
mirastaki pay1 hakkinda one siiriilen iddialar1 Kur’an penceresinden objektif
bir bakis agisiyla analiz etmektir. insanimiz tarafindan cesitli platformlarda
konu ile ilgili sorular sorulmakta, farkli cevaplar aldifinda da zihnindeki
problem daha karmagik bir hal almaktadir. Bu karmagsikligin olabildigince
giderilmeye calisilmas1 gerekmektedir. Bunu gergeklestirebilmek igin de
objektif ve bilimsel bir yaklasima ihtiya¢ duyulmaktadir. Aksi takdirde dogru
bir sonuca varmak gii¢ olacaktir.

Modernistler® de konu iizerinde durmus ve bu baglamda gerek Kur’an-1
Kerim’e gerekse Hz. Peygamber’e (as) birtakim elestiriler yoneltmislerdir.
Oyle ki, Islam dini kadin diigmam bir din olarak diinyaya lanse edilmeye
calisilmigtir. Bu ve buna benzer diger iddialarin ele alinmasi, degerlendirilmesi
ve s0z konusu iddialarin ne derece gercegi ifade ettiginin agikca ortaya
konmasi bir ihtiya¢ haline gelmistir denilebilir. O nedenle bdyle bir konuyu
secmeyi uygun gordiik.

Konu ile ilgili Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber (as) hadisleri hangi
mesajlar1  vermektedir? Bu mesajlar Ilim adamlar1 tarafindan nasil
algilanmigtir? Biitiin bunlarnin tasnif edilip degerlendirilmesi ve giiniimiiz
insaninin  kafasindaki soru isaretlerinin giderilmesine katkida bulunma
geregine olan inancimiz da bu konuyu segmemizde etkili olmustur.

Dogrularin ortaya konmasi ag¢isindan, yiiriiyen Kur’an olan Hz.
Peygamber’in (as) konu ile ilgili kavli ve fiili siinnetinden olabildigince
istifade edip, hem klasik donem hem de giiniimiiz ilim adamlarinin konu ile
ilgili goriigleri 1s181inda, yasamin her alaninda s6z sahibi olan giiniimiiz
kadininin sahitligi ve mirastan alacagi pay ile ilgili sorulara yanitlar aramaya

gayret ettik.

% Tezde kullanilan modernist kavramiyla, Kur’an ayetlerini yorumlayip kabullenme

noktasinda akil ve bilimsel 6l¢iitleri esas alanlar kastedilmektedir.



3.TEZDE KULLANILAN YONTEMLER

Once konumuz ile ilgili Kur’an ayetlerini ve Hz. Peygamber’den (as)
nakledilen hadis rivayetlerini asli kaynaklardan taramaya ve konumuzu
ilgilendiren yonlerini tespit etmeye calistik. Kadinin ontolojik yapist ile ilgili
hem Islam’in bakisin1 hem de Kitab-1 Mukaddes’in bu konudaki boliimlerini
ele alip bu iki semavi metin arasindaki temel farklar1 ortaya koymaya calistik.

Daha sonra, kadinla ilgili stirekli giindeme getirilen esitlik, kadinin
sahitligi ve mirastan aldig1 pay gibi konular1 detayli bir sekilde ele almaya
calistik. S6z konusu konular1 nasslar 1s1ginda, hem klasik donem ve hem de
giiniimiiz ilim adamlarinin yorumlarim1 sade bir dille aktarmaya calistik.
Yorumcularin goriiglerini aktarirken, 6zellikle tizerinde durulmasi gerektigine
inandigimiz noktalarda, onlar1 bilimsel ve objektif bir tahlile tabi tutmayi
uygun gordiik. Ayrica her konunun sonunda genel bir degerlendirmede
bulunup, delil ve goriisler vesilesi ile hasil olan kanaatimizi de paylastik.

Goriisleri aktarirken ilmi ve ahlaki ilkelere azami derecede riayet etmeye
calistik. Zaten amacimiz, tartisma zemini olusturmak, baskalarmi rencide
emek degil, Allah’tan gelen mesaji dogru anlamaya gayret edip halk ile

paylagmaktir.

9.TEZiN MUHTEVASI VE USLUBU

Konumuz genelde hukuk alamina girmektedir. Ancak biz bu
calismamizda konuyu agirlikli olarak Islam hukuku acisindan degil, Kur’an
acisindan degerlendirmeye calistik. Mesela sahitlik konusunda, hangi konuda
ka¢ kisinin sahit olacagiyla degil, gercekten kadinin sahit olamadigi konular
var midir? Veya sahit olabildigi konularda erkege denk olup olmadigi iizerinde
yogunlastik.

Aymni sekilde miras konusunu da kimin mirastan ne kadar pay alacagim
siralamak yerine, kadinin erke§e goOre mirastan daha az pay almasinin
nedenleri ve hikmetleri hakkinda ilim adamlarinin goriisleri baglaminda ele
aldik.

Calismamiz, kadimin ilk yaratilisi, erkek karsisindaki konumu gibi
hususlarda genel bilgiler ihtiva ederken, kadinin sahitligi ve mirastaki konumu

hakkinda daha detayl bir icerige sahiptir.



Uslup olarak da sade, anlasilir ve objektif bir yontem takip etmeye

calistigimizi belirtmek isteriz.
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BiRINCi BOLUM
KADININ ONTOLOJIK YAPISI VE ERKEGE KARSI DURUMU

1. KADININ YARATILISI

Kadin, insanlik tarihi boyunca hemen her toplumda tartisma konusu
olmaktan kurtulamamistir. Kimi zaman bu tartismalar Oyle bir noktaya
ulagmistir ki, kadinin ruhunun olup olmadigr hatta insan olup olmadig: bile
tartistlmistir. S6z konusu tartigmalarin 6nemli bir kisminin Ehl-i kitap
(Hiristiyan ve Yahudiler) arasinda vuku buldugu da bir gergektir.3 Fakat her ne
hikmetse ayn1 ideolojiye sahip bazi cevreler, ge¢mislerindeki bu dramatik
tabloyu gormezden gelerek, son ilahi vahiy olan Kur’an’in kadina bakisim
elestirmeye, mesela Kur’an’in kadina deger vermedigini, onu asagiladiginmi ve
yaratilis siirecinde kadimin ikinci planda degerlendirildigini ispatlama gayreti
icine girmislerdir.

Kur’dan’da farkli sfirelerde genis bir sekilde ele alinan ilk insanin
yaratilis1 ve diinyaya indirilisi, sanki insanin tabiatindan kaynaklanan ve tarihi
siire¢ igerisinde insanin zihnini mesgul eden “Ben kimim, nereden geldim ve
nereye gidiyorum, var olusumun sebebi ve anlami nedir?” gibi onemli
sorularin cevabini verecek niteliktedir. Ancak kaynaklarda ilgili nasslarin daha
cok kadin-erkek iligkileri baglaminda ve ozellikle de ‘kadin’ olgusu
cercevesinde degerlendirildigini goriiyoruz.

Ne var ki, gerek Islam bilginlerinin gerekse Kitap Ehli’nin, kadmin ilk
mensgei hakkinda ortak bir diisiinceye sahip olduklar1 soylenemez. Zira konu
ile ilgili Kur’an ayetlerinde lafizlarin kat’i olmayis1 ve farkli anlamlarda
yorumlanabilme 6zelligi ile bu hususta rivayet edilen hadis metinlerinin sithhat
durumlan konu hakkinda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Kitab-1 Mukaddes’teki kadin portresi ise ¢ok daha farkhidir. Biz
caligmamizin bu boliimiinde kadinin ontolojik yapisi ile ilgili 6nce Kitab-1
Mukaddes’in kadina bakisin1 yansitan ilgili pasajlarini ele alacagiz, sonra da
Islami o6gretinin esasmi olusturan nasslar1 ve ilim adamlarimin ilgili
yorumlarini irdelemeye gayret edecegiz. En sonunda ise bu bakis acilar

arasinda ortaya cikan temel farklan tespit etmeye calisacagiz.

3 Harman, “Hiristiyanlikta Kadin”, XIV, 86.
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1.2. KITAB-I MUKADDES’E GORE KADININ YARATILISI

Kitab-1 Mukaddes’e gore Allah ilk insam1 kendi suretinde yaratmis ve
onu degerli kilmistir.* Yine Tevrat'm verdigi bilgilere gore Allah insani
topraktan yaratmig, ona ruhundan iiflemis ve bdylece insan canli bir varlik
haline gelmistir.”

[k kadinin yaratilis1 ile ilgili tasvir ettigi tabloda ise Islami 6gretiden
oldukca farkli bir mahiyet arz ettigi goriilmektedir. Ik kadinin yaratilisini
direkt Adem’e baglamakla kalmamakta, ayni zamanda yilana uyarak
kendisinin Ademle beraber cennetten ¢ikarilmasina sebep oldugu
vurgulanmaktadir. Olay su sekilde hikaye edilmektedir “Ve Rab Allah dedji;
Adamin yalniz olmasi iyi degildir. Kendisine uygun bir yardimci yaratacagim.
Ve Rab Allah Adem’e agir bir uyku getirdi ve uyudu ve onun ege
kemiklerinden birisini alarak yerini et ile doldurdu. Ve Rab Allah Adem’den
aldig1 ege kemiginden bir kadin yaratip onu Adem’e getirdi. Ve Adem: “Simdi
bu, kemiklerimden kemik ve etimden ettir; bu, insandan alindig1 i¢in ona

“nisa” ismi verilsin dedi.”®

Hz. Havva ile yilan arasinda gecen diyalogu da
sOyle aktarmaktadir: “Ve yilan kadina dedi: Kesinlikle 6lmezsiniz, ¢iinkii
Allah bilir ki, ondan yediginiz vakit gozleriniz acilacak ve iyiyi kotiiyii bilerek
Allah gibi olacaksimz. Ve kadin gordii ki, aga¢, yemek icin iyi ve gozlere hos
ve anlayisl kilmak icin arzu olunur bir agactir. Ve onun mayasindan aldi ve
yedi ve kendisiyle birlikte kocasina da verdi, o da yedi.’

Baska bir yerde ise: “Ve giiniin serin vaktinde bahcede gezen Rab
Allah’in sedasini igitmeleriyle Adem ile zevcesi, Rab Allah’in huzurundan
bahgenin agaclari arasinda gizlendiler.” Allah Adem’e memnu’ agactan nigin
yedigini sorunca O: “ Bana arkadas olmak iizere verdigin kadin bu agacgtan
bana verdi, ben de yedim.” diye cevap verir. O zaman Rab Allah kadina:

“Gebelik zahmetini fazlasiyla ¢ogaltacagim, agn ile evlat doguracaksin ve sen

kocana bagli olup o da sana hiikkmedecektir.” dedi. Ve Adem’e de soyle dedi: «

* Matta, 1: 27, 28.
3 Matta, 2: 7.

® Matta 2:18-24.
7 Matta 3:1-6.
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Karinin s6ziinii dinledigin ve ondan yemeyeceksin, diye sana emrettigim
agactan yedigin icin, toprak senin yiiziinden lanetli oldu.”®

Kitab-1 Mukaddes’in yukaridaki ifadelerinden anlasildigina gore ilk
kadin, Adem’in kaburga kemiginden yaratilmis olmakta ve bu kadinin yaratilis
amaci da Ademin yalnizhigi gidermek ve ona yardimei olmak gayesine matuf
olmaktadir.

Kitab-1 Mukaddes’in basta Hz. Havva’ya ve dolayl olarak Hz. Adem’e
yiikledigi hata, ilk ebeveynin giinahi, inamslarina gore, her iki koldan ve
nesilden nesile intikal eder. Bu yiizden onlara gore biitiin diinya kadinlan
lekelidir ve sugludur. Aymi zamanda bu inang, biitiin insanlarin dogustan
giinahkar olarak diinyaya geldikleri ve potansiyel olarak kendi iclerinde giinah
barindirdiklar1 anlayisinin da ortaya c¢ikmasina sebep olmustur. Yaratilisla
ilgili bu inanglar daha sonralar1 kadmmin lanetli bir varlik olarak
degerlendirilmesini ve hor goriilmesini beraberinde getirmistir.

Ote yandan kadmin erkekten yaratilmasinimn sebebi, ayni biitiiniin
parcalart olmalart dolayisiyla birbirlerine baglanmalar1 (Tekvin, 2: 23, 24),
parga biitiine tabi oldugu gibi kadimin erkege tabi olmasidir. Bu tabi olus,
kadinin yasak meyveyi yemesi ve esine de yedirmesi sebebiyle daha da on
plana c¢ikmistir. Tanr1 emre itaatsizligi yiiziinden kadim cezalandirmis,
zahmetini ve gebeligini daha da cogaltacagini, agr ile evlat doguracagini,
arzusunun kocasina kars1 olacaginmi ve kocasimin da kendisine hakim olacagim
bildirmistir (Tekvin, 3: 16).”

Yine kadimin erkekten sonra ve ondan bir parca olarak yaratilmasi,
erkegin kadina ad koymasi, erkegin hakimiyeti ve kadinin ona boyun egmesi
olarak yorumlanmaktadir. Kitab-1 Mukaddes geleneginde erkek kadinin
efendisidir. Ibranice’de kocaya verilen isimlerden biri de “baal” dir ki efendi

10
anlamindadir.

8 Matta 3:17.
9 Harman, “Yahudilikte Kadin”, DIA, XXIV, 84.
10 Harman, “Yahudilikte Kadin”, DIA, XXIV, 84.
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1.2. KUR’AN’A GORE KADININ YARATILISI

1.2.1. Kadimn Yaratihsi ile flgili Ayetler
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Havva’min yaratilisindan direkt olarak
bahsedilmemekte, yani Havva lafz1 kullanilmamaktadir. Onun yerine “nefis”,

“cins” ve “es” gibi kelimeler kullanilmaktadir. Bu sekilde insanin

yaratilisindan bahseden ayetleri su sekilde siralayabiliriz;

1. “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan esini yaratip
ikisinden bircok erkek ve kadin iireten Rabbinizden sakimin; kendi adina
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik (baglarini
koparmak) tan sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir. »

2. “O’dur ki sizi bir tek nefisten yaratti, gonlii isinsin diye ondan egini
var etti; esini sarp ortiince (esiyle birlesince) esi, hafif bir yiik yiiklendi, onu
gezdirdi. (Yiikii) agirlasinca ikisi beraber Rab’leri Allah’a dua ettiler: Eger

bize iyi, giizel bir cocuk verirsen elbette siikredenlerden oluruz. 12

3. “Allah, size kendi cinsinizden esler, o eslerinizden de ogullar ve
torunlar yaratti. Sizi helal ve giizel gidalarla riziklandirdi. Onlar, hdla batila

, TP . 13
inamip Allah'n nimetini inkdr mu ediyorlar?”

4. “Yine O'nun Ayetlerindendir ki, sizin icin nefislerinizden kendilerine
wsiirsumiz diye esler yaratmis, araniza bir sevgi ve merhamet koymustur.

Stiphesiz ki bunda diigiinecek bir toplum icin nice ibretler vardir. »

5. “O, sizi bir nefisten yaratti. Hem sonra onun egini de ondan var etti.
Sizin icin yumusak basli hayvanlardan sekiz cift indirdi. Sizi annelerinizin
karinlarinda ii¢c karanlik icinde yaratmadan yaratmaya (Nutfeden aldkaya

aldkadan et giydirilmis kemiklere) gecirerek yaratmaktadir. Iste Rabbiniz

" Nisa, 4/1.

"2 A’raf, 7/189.
"> Nahl, 16/72.
' Ram, 30/21
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Allah O'dur. Miilk O'nundur, O'ndan baska ilah yoktur. O halde nasil (O’na

kulluktan) cevriliyorsunuz? » 13

6. “Gokleri ve yeri yoktan var edendir. Size kendi nefislerinizden ciftler,
hayvanlardan da ciftler yaratmugtir. Bu (diizen ici)nde sizi iiretiyor. Onun
benzeri  hichbir sey yoktur. O hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir. »16 Ayrica
Kur’an’da, Hz. Adem’in topraktan yaratildigi su ayette acikca belirtilir; “Allah
katinda Isa’min durumu, Adem’in durumu gibidir; Onu topraktan yaratti,
sonra ona ‘ol’ dedi o da hemen oluverdi.”"” Insanin baslangicindan bahseden
bu ayetlerde, ne cinsiyet ayirimina bir fazilet tamimaya, ne de ege kemigine bir
isaret vardir. Miifessirlerin en ¢ok iizerinde durduklar1 ve kadinin yaratiligi ile
ilgili yorumda bulunduklar ayetler bunlardir. Miifessirler genellikle, s6z
konusu ayetlerdeki “nefis” kelimesiyle Hz. Adem’in kastedildigini soylemekte
ve su hadisi delil gostermektedirler; “Kadinlar hakkinda birbirinize hayir
tavsiye ediniz (onlara iyi davranimiz). Ciinkii kadin kaburga kemiginden
yaratilmigtir. Kaburga kemiginin en egri kismi bas tarafidir. Onu dogrultmaya
caligirsan kirarsin, kendi haline birakirsan daima egri kalir. O halde kadinlara
iyi davraniniz.”'® Bu hadis genellikle 1afzi manada yorumlanarak Havva’nin,
Adem’in kaburga kemiginden yaratildign goriisii benimsenmesine ragmen,
Tevrat’a da daha uygun olan bu goriis bazi dlimlerce kabul edilmemistir.'® Zira
Tevrat’a gore kadin, erkegi aldatan ve mutlulugunun elinden alinmasina neden
olan bir varliktir. Oysa Kur’an’da buna dair en ufak bir isaret mevcut

degildir.”

1.2.1.1. Havva’nin Adem’den Yaratildigimi Savunanlar
Yukanda zikredilen ayetlerde gecen “nefis” kelimesi iizerinde duran pek

cok ilim adami, bundan kast edilenin Adem oldugu seklinde goriis beyan

'3 Ziimer, 39/6.

16 Sfira, 42/11.

7" Ali fmran 3/59.

'8 Buhard, “Nikah”, 80; ibn Mace, “Taharet”, 77.
19 Saband, Tefsira Ayati’l-Ahkdm, 1, 352-53.

2 Simgek, Tefsir Problemleri, s.303.
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etmislerdir.21 Mesela Kurtubi soyle der; “Vahideh (Tek)” kelimesinin miiennes

»

“te” ile gelmesi “nefis” kelimesinin miiennesligi dolayisiyladir. “Nefis”
kelimesi ise kendisiyle miizekker kast olunsa dahi, miiennes gelir. Bununla
birlikte giinlikk konusmada: “Tek bir nefisten” seklinde gelmesi de
miimkiindiir. O takdirde mana kastedilerek bu sekilde (miienneslik “ze”
olmaksizin) sdylenmis olur. Bunun bdyle gelmesine sebep, “nefis” ile
Adem’in (as) kast edilmis olmasidir. Bunu Miicahid ve Katade sdylemistir.”22
Son donem miifessirlerinden Elmalili da “Nefs-i vahide’den maksat Hz.
Adem’dir” diyerek ayni goriisii paylasmaktadir.®

Miifessirler, ilk kadinin yaratihsini Adem’e dayandirirken sadece ilgili
Kur’an ayetlerinin semantik yapilart ve bunlarin lafz1 yorumlarnyla
kalmamakta, ayn1 zamanda bu konuda Hz. Peygamber’e (as) nispet edilen bazi
hadis rivayetleri ile de goriislerini gerekgelendirdiklerine sahit oluyoruz.24
Hicazi’nin yorumlar1 sdylediklerimizi destekler mahiyettedir;

“Adem’in (as) zevcesi Havva’dir. Ona bu ismi ilk veren yine Hz.
Adem’dir. Hz. Havva, Hz. Adem’in kaburga kemiginden, o uyurken farkina
varmaksizin yaratilmistir. Eger bundan dolayi bir ac1 ¢ekmis olsaydi, higbir er-
kek hanimina sefkat gostermezdi. Uyandiginda: Bu kimdir? diye sorulmus,
Hz. Adem de: “Bu bir kadindir” cevabim vermis. Ona: “Adi nedir?” diye
sorulunca o da: “Havva” demis. “Niye bir kadindir (imrdae’) dedin?” diye
sorulunca O: “Ciinkii (kisi anlamina gelen) mer’den alimmadir.” Bu sefer:
“Neden peki Havva adim verdin?” diye sorulunca, “Hay (diri) den
yaratilmigtir” cevabini vermis.

Rivayet edildigine gore ona bu sorulari, bilgisinin smirini 6lgmek
amaciyla melekler sormuslardir. Yine rivayete gore melekler ona: “Ey Adem,
sen bunu seviyor musun?”’ dediklerinde o: “Evet” demis. Bu sefer melekler
Havva’ya: “Ey Havva, ya sen bunu seviyor musun?”’ diye sorunca Havva,

Adem’in kalbindeki sevginin katlarca fazlasim kalbinde tasimakla birlikte:

“Hay1r!” cevabimi vermis. Derler ki: Eger bir kadin kocasina olan sevgisini

2L Taberd, Tefsir, 11, 435-437; Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, II, 470; Razi, Mefatihii’l-Gayb, I, 453-
454; Elmalil, Kur’an Dili, 11, 499; Tbn Kesir, Tefsir, I, 448; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 526.

2 Kurtlbi, el-Cami’, IV, 546.

» Elmahh, Kur’an Dili, 11, 1274.

* Bk. Taberd, Tefsir, 11, 435; Toptas, Sifa Tefsiri, 11, 210-214.
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samimi olarak dile getirseydi, siiphesiz ki Havva bunu dile getirirdi. ibn
Mes’ud ve ibn Abbas der ki: “Hz. Adem, cennete yerlestirilince, yalnizliktan
sikintili bir halde yiiriylip durdu. Uykuya dalinca Havva, sol tarafindan kisa
kaburga kemiginden yaratild1 ki, onunla siikiin bulsun ve onunla yalnzliktan
kurtulsun. Hz. Adem uyanip onu gériince; “Sen kimsin?” diye sormus, o da:
“Ben bir kadinim, benimle siikin bulasin diye, senin kaburga kemiklerinden
yaratildim” cevabini vermis. Iste yiice Allah’in su buyrugunun anlami da
budur: “Sizi tek bir candan yaratandir O. Bu candan da onunla siikiin bulsun
diye esini yaratmistir. »23

“Cenab-1 Allah, Adem ile Havva’dan insan tiiriiniin her ikisini, kadin ve
erkekleri iiretti. Adem’i topraktan, Havva’yr da Adem’den yaratti. Her Iki-
sinden iireyerek yeryiiziine yerlesen erkek ve kadinlan bu ikisinden yaratt1.
Ozet olarak ifade edilen “Sizi bir tek nefisten yaratt1” soziiniin ayrimtisi iste
budur.”*

Zuhayll de aym goriise katiip “egri kaburga” ile ilgili rivayetleri
nakleder.”’

Celal Yildirim, Havva’min fakli bir ilahi kanunla (Adem’den yaratilmast)
yaratildigina degindikten sonra neden Havva’nin da Adem’in yaratildigi
camurdan yaratilmadigi sorusuna cevap bulmaya calisir; “Neden Havva da
Adem gibi camurdan yaratilmamistir? Bu sorunun cevabini doyurucu manada
Ibnii’l-Arabi vermistir: “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratti. Bu onun
suretinde tecelli etti, demektir. Allah ise bir surette ancak bir defa tecelli eder,
ikinci bir tecellisi olmaz. Bu sebeple Havva’yr Adem’den, adam suretinde
meydana getirdi.

O bakimdan erkek, kadini, ona bas olma derecesinde sever. Kadin ise
erkegi, parcanin biitiine bagliligi Olcii ve manasinda sever, vatanina olan
baghiligr Olciisiinde ilgi duyar. Ciinkii erkek, kadinin asil vatani sayilir
(Fiituhat-1 Mekkiyye, I, 679).7

Tabilin donemi ilim adamlarinin 6nde gelenlerinden Siiddi, Katade ve

» A’raf, 7/189.

2 Hicazi, Furkan Tefsiri, 1, 390-91. Benzer goriisler icin bk. Simsek, Tefsir Problemleri,
s.302; Aktas, Cagimizda Kadin, $.30; Topaloglu, Islam’da Kadin, $.20.

2 zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, 2/470.

*® Yildirim Celal, Kur’dan Tefsiri, 11, 1201-1203.
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Miicahid’in de agiklamalarina gore, ayetlerde zikredilen “tek can”dan maksat,
beserin ilk atasi olan Hz. Adem’dir. O candan yaratilan “es”ten maksat ise Hz.
Havva’dir.”’” Hatta Elmahli, bu konuda &limler arasinda goriis  birligi
oldugunu iddia eder ve Adem’in topraktan yaratiligina dair ayetleri delil olarak
zikreder.”

Bu degerlendirmelerden cikan sonuca gore ilk kadin (Havva) bagka
ayetlerde insan soyuna hamledilebilecek ‘topraktan yaratilma’ olgusundan

uzaklastirilmakta ve Hz. Adem’den yaratildig1 vurgulanmisg olmaktadir.”!

1.2.1.2. Havva ile Adem Aym Oz’den Yaratilmistir Diyenler

ik kadin Havva’nin Adem’den degil de Adem’in yaratildigi 6z, cevher,
can’dan yaratildigim1 savunan bazi ilim adamlar, yaratiligla ilgili ayetlerde
gecen nefis kelimesinin pek ¢cok manasi bulundugunu (Can, ruh, akil, canli,
insan, sahis, kimlik, hayat 6zii, bir seyin kendisi vb gibi),32 dolayisiyla sadece
insan (Adem) anlammin ¢ikarilamayacagini, bunun disinda kadinin yaratilisina
atifta bulunan hadis rivayetlerini ya mecazi anlamda yorumlayarak ya da sahih
olmadigi, israiliyattan oldugu, Kur’dn’in bu baglamdaki ayetlerine ters
distigii. ve yahut da uydurma oldugu gerekcesiyle reddettiklerini
gormekteyiz. ™

Miifessirlerin yukaridaki ayet-i kerimeleri tefsir ederken Tevrat’in
haberlerinden faydalandiklarinda siiphe yoktur. Zira Havva’nin, Adem uyur-
ken onun sol ege kemiginden alinan bir parcadan yaratildigini belirten yegane
kaynak Tevrat’tir.’* Nitekim Muhammed Abduh’a gore, [lim adamlarinin,
“Nefs-i vahideyi” Adem olarak yorumlamalari, Adem’in insanligin babasi
olarak kabul edilmesindendir. Yoksa ayetin zahirinden boyle bir mana

35
anlasilmaz.

¥ Taberd, Tefsir, 11, 435-437.

* Elmalily, Kur’an Dili, 11, 499.

31 Bk, Razi, Mefdtihb’i’l-éayb, I, 454; Zemahseri, Kessaf, 1, 344; Kurtubi, el-Cami’, V, 2;
Tabressi, Mecmaii’l-Beyan, IV, 2; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 448.

32 ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 111, 677, 678; isfahani, el-Miifredat, s.764, 765.

* Carullah, Hatun, $.33, 34; Oztiirk, Kur’an’daki Islam, s.531-533.

* Kogyigit ve Cerrahoglu, Kur'dn’t Kerim Tefsiri, 11, 84.

35 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, IV, 325.
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Muhammed Esed de “Nefis” kelimesinin pek cok manaya geldigini,
klasik donem miifessirlerin cogunun bu anlamlar igerisinden “insan” 1
sectiklerini, bundan da maksadin Hz. Adem oldugu fikrini benimsediklerini
ifade eder.’® Bununla birlikte Esed, ayete mana verirken “Nefis” kelimesini
“Canli” olarak yorumlamaktadir.”’ Goriildiigii gibi Esed, klasik dénem
miifessirlerin goriisiine katilmamaktadir.

Kadinin yaratilis1 konusunu ele alan Tuksal ise, Nisa, 4/1’de gecen
“Nefis” kelimesinin bircok anlama geldigini ifade ettikten sonra sunlar1 soyler;
“Nefis” kelimesine yiiklenen anlam, insan soyunun biyolojik 6zii olan ‘canli
0z’ seklinde kabul edildiginde ise, farkli bir yorum ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durumda canli 6z, erkek ve disi olarak sekillenmekte, bir tek 6zden (nefisten)
esi de yaratilarak, bir c¢ift canli 6z yaratilmis olmaktadir. Bu canli 6z, ilk
yorumda (ki o da nefisin Adem olusudur) ileri siiriildiigii gibi, insan olma
siireci tamamlanmis bir erkek kisi degil, erkek olma potansiyelini de disi olma
potansiyelini de icinde barindiran, temel bir insanlik potansiyelidir.”38

Tuksal, goriisiinii desteklemek iizere Rum siresinde gegen su ayetleri
delil olarak gosterir; “O’nun ayetlerinden (sonsuz giiciiniin isaretlerinden)
biri, sizi topraktan yaratmasidir. Sonra siz, (yeryiiziine) yayilan insan (lar)

39  « . .. . . . ..
” O’nun ayetlerinden biri de, size, kendi nefislerinizden,

oluverdiniz.
kendileriyle siikiin bulacaginiz esler yaratmasi ve araniza sevgi ve merhamet
koymasidir. Siiphesiz bunda, diisiinen bir toplum icin ibretler vardir. "0 Fakat
0, yine de ataerkil aile yapisinin ve yaygin erkek egemenligi diisiincesinin
etkisiyle ‘tek nefisten’ lafz1 insanlik 6zii yerine, Adem’in bedeni olarak
anlasildigim vurgular ve bu goriisii elestirir.*!

Amine Vedld da, ‘Nefis’ kelimesinin Kur’dn’da insan tiiriinden baska

yaratilmig varliga atfen hi¢ kullanilmadigimi ve dolayisiyla biitiin insanlarin

ortak koklerine isaret ettigini savunur.**

3 Esed, Kur’an Mesaji, 1, 132, 133.
37 Esed, Kur’an Mesaji, 1, 132, 133.
38 Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s.55.
* Rum, 30/20.

* Rum, 30/21.

4! Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s.56.

42 Amine Vedad, Kur’an ve Kadin, s.48.
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Miifessir Meragl de bu goriisii savunur ve sOyle der; “Ulemanin
cogunlugu ‘bir tek nefisten’ deyimiyle kastedilenin Adem oldugunu
savunmuslardir. Onlar bunu ayetin kendisinden degil, ‘Adem’in biitiin
insanligin babas1’ oldugu inancimi tasimaktan ¢ikarmislardir. Kaffal soyle der;
‘Bu ayetin manasi, sizden her biriniz tek bir nefisten yaratildi. Bu nefis
tiiriinden, yine insan olan ve insan olmada erkege esit oldugu bir es meydana
getirildi. Veya bu hitap, Hz. Peygamber zamaninda yasayan ve Kusay ailesine
mensup olan Kureys’i kastetmektedir. Bu takdirde bir tek nefisten kastedilen
Kusay'dir.”* Goriildiigii gibi ayetlerde 6zel isim gecmediginden “Nefis”
kelimesine yiiklenen anlam olduk¢a genis kapsamli olmustur.

Havva'nin Adem’den yaratilmadigi goriisiinii savunanlardan Carullah,
bu konuda tefsircileri elestirir, egri kaburga ile ilgili hadisleri sahih kabul
etmekle birlikte kadinin tabiatina dikkat ¢ekme seklinde mecazi anlamda
yorumlar.44

Oztiirk ise sadece tefsircileri elestirmekle kalmaz, ayn1 zamanda kadinin
yaratiligt ile ilgili hadis rivayetlerini tiimiiyle reddeder. Ayetlerdeki
kelimelerden hareketle kadinin erkekten yaratildigi seklinde bir sonug
cikarmanin miimkiin olmadigini1 iddia eden Oztiirk, " sOylenegelmis goriisiin
aksine bir goriis de ortaya koymaktadir ki, o da sudur; “Burada geleneksel
sOylentilerin tam tersi bir durum s6z konusu edilebilir. Kur’an, ilk canl olarak
verdigi nefsi, disil bir kelime olan vahide ile nitelendirmis ve ‘ondan esini
yaratti’ ifadesinde nefise gonderdigi zamiri de disil kullanmistir. ‘Nefis
kelimesi Arap dilinde disil sayilir’ yolunda bir itiraz bizce gecerli degildir.
Ciinkii Allah isteseydi erkek bir kelime kullanabilirdi. O halde kelimelerden
hareket edilecekse, Kur’dn’in ifadesi erkegin kadindan yaratildigim
savunmaya ¢ok daha uygundur.”*

Bize gore Oztiirk’iin iddialar1 birkac yonden elestirilebilir; her seyden
once yazarin hadis metinleri hakkindaki tutumunun etik oldugunu sdylemek
oldukca giictiir. Zira Islam timmetinin ittifakla kabul ettigi en muteber (Buhari

ve Miislim gibi) hadis kaynaklarin1 top yeklin reddederek sadece ‘“Kur’an’i

B Mera@, Tefsirii’l-Meragi, V, 175.
* Carullah, Hatun, s.130, 131.

4 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, s.531.
4 Ouztiirk, Kur’an’daki Islam, $.532.
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kabul ederim” seklindeki bir yaklasim tarzinin dogru olmayacagi
kanaatindeyiz. Bunun disinda o ve onunla ayn1 kanaati paylasanlarin (Hiiseyin
ATAY gibi) kadinin yaratilisi hususunda nakledilen hadislerin ravilerinden,
Hz. Ebu Hiireyre hakkinda ‘okuryazar bile degildi’ gibi agiklamalar1 dogru
olmasa gerekir."’

Ote yandan Oztiirk’iin, ayetleri aciklarken Arap diline ait filolojik
kurallar1 gormezden geldigini ve bu konuda farkli bir metot uyguladigim
gormekteyiz. Biitlin ilmi otoritelerin kabul ettigi “nefis kelimesi, Arap dilinde
disil kabul edilir” kuralin1 tanimadigimi agikca belirtmesi ve mantik yiiriitme
yoluyla tersi bir sonug ¢ikartmasi bunun agik gostergesidir. Hicbir kaynakta,
yakin da olsa benzer goriislerin olmamasi Oztiirk’iin iddialarim1 saz olarak
degerlendirmemizi zorunlu kilmaktadir.

Kadin ile erkegin aym tiirden yaratildigim1 savunan en kadim klasik
donem ilim adami kuskusuz Ebu Miislim el-Isfahani’dir. O, Nisa stiresi 1.
ayetindeki “minha” kelimesini “#iir” olarak aciklar ve goriisiinii desteklemek
izere baz1 ayetler zikreder ve soyle der; “Ondan (minha)’nin manasi, yani
‘tiiriinden’ demektir. Aym1 mana su ayetlerde gec¢mektedir: ‘Onun
isaretlerinden biri de, hosunuza giden kendi cinsinizden (min enfusikiim) esler
yaratmasi ve araniza sevgi ve sefkati yerlestirmesidir.”*® “Size kendi i¢inizden
(min enfusikiim) bir peygamber gelmistir.’49 ‘iclerinden (min enfusihim) bir
resul cikararak miiminlere liitufta bulunmustur.””® Bu ayetlerin iislubu ile
Nisa, 1. ayetinin iislubu arasinda higbir fark yoktur. Hepsinde mana ayndir.
Havva’nin kaburga kemiginden yaratildigi goriisiinii savunanlar igcin s6z
konusu ayet ispat vasitast olamaz. Aksi takdirde bu ayetleri benzerlerinin
arasindan ¢ekip ¢ikarmis olurlar.”>' Ancak isfahani bu ¢ikarsamayi yaparken
Adem’in topraktan yaratildigina, ilk nefisten maksadin Adem olduguna ve
yine halife sifatiyla yaratilan ilk beserin Adem olduguna isaret eden ayetleri

2

dikkate almadigi izlenimini vermektedir.’> Ashnda ilk kadmin neyden

4 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, s.533.

* Ram, 30/21.

¥ Tevbe, 9/128.

%0 Al imran, 3/164.

St Meragl, Tefsirii’l-Merdgi, V, 177; Zuhayli, Tefsirii’l-Munir, 11, 470, 471.
>* Tlgili ayetler igin bk. Sa’d, 38/71, 72; A’raf, 7/11; Bakara, 2/30, 31.
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yaratildig1, bizce, Islam’in kadma verdigi deger ve kadmin erkek karsisindaki
konumu agisindan hicbir Snem tasimamaktadir.”> Burada sorgulanmasi
gereken, Islam’m kadina nasil baktigidir. ileride bu husus detayl bir bigimde

ele alinacaktir.

1.2.2. Kadinin Ontolojik Yapisindan Bahseden Hadis Metinleri

[Ik kadimin yaratilisi hususunda hadis kaynaklarinda baz1 rivayetler yer
almaktadir. Biraz sonra ele alacagimiz s6z konusu rivayetlerde ilk kadin
Havva'nin Adem’den yaratildigini acik¢a belirtmemis, kadimin egri bir
kaburgadan veya egri kaburga kemiginin en iist kismindan yaratildig:
zikredilmistir. Islam diinyasinin hadis alanindaki en muteber kaynaklar1 olan
Buhari ve Miislim’de yer alan bu rivayetleri, ilk kadmin Adem’den
yaratildigin1 kabul eden ilim adamlar tarafindan ilgili ayetlerin agiklamasi
sadedinde zikredip goriislerini bu rivayetlerle gerek¢elendirmisler. Aksi
diisiincede olan ve ilk kadinin Adem’den degil, Adem’in yaratildig1 maddeden
veya cevherden yaratildigi goriisiinii savunan ilim adamlan ise, s6z konusu
rivayetlere kuskuyla yaklasmislar ya da onlann mecazi anlamda

yorumlamiglardir. Simdi ilgili rivayetleri ele alalim.

1.2.2.1. Kadin ve Egri Kaburga Problemi

Ebu Hiireyre’den rivayet edildiginde gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur; “Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa, komsusuna eziyet
etmesin. Ve kadinlar hakkinda birbirinize hayir tavsiye ediniz, zira onlar
kaburga kemiginden yaratilmiglardir. Kaburga kemiginin en egri kismi da {ist
kismidir. Eger diizeltmeye kalkarsaniz onu kirarsiniz, kendi haline birakirsaniz
daima egri kalir. O nedenle kadinlar hakkinda birbirinize hayir tavsiye edin.”>*

“Zira onlar kaburga kemiginden yaratilmiglardir” soziinde, Ibn Ishak’in,
ibn Abbas’tan tahric ettigi, ‘Havva, Adem’in uyudugu bir sirada onun sol kisa

kaburga kemiginden yaratildr’ soziine sanki isaret eder.”

53 Simsek, Tefsir Problemleri, s.302.
% Buhari, “Nikah”, 79.
5 ibn Hacer, Fethii’l-Bari, IX, 161.
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Baska bir rivayet ise s0yledir; Yine Ebu Hiireyre’den rivayet edildigine
gore Hz. Peygamber; “Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa, bir olaya sahit
oldugu zaman ya hayir sdylesin ya da sussun. Kadinlar hakkinda birbirinize
hayir tavsiye edin. Zira o kaburga kemiginden yaratilmistir. Kaburga
kemiginin en egri kismi da, iist kismidir. Onu diizeltmeye ¢alisirsan kirarsin,
kendi haline birakirsan o egriligi diizelmez. Kadinlar konusunda birbirinize
hayr tavsiye edin™® diye buyurmustur.

Bu hadisin bagka bir varyant1 da soyledir; “Kadin kaburga kemiginden
yaratilmigtir, onu hicbir zaman tamamiyla diizeltemezsin. Ondan faydalanmak
istiyorsan, sahip oldugu bu egrilik haliyle faydalanabilirsin. Onu diizeltmeye
calisirsan kirarsin. Kirilmasi ise bosanmas1dur.”57
Ahmet b. Hanbel’in Miisned’inde ve Darimi’nin siineninde benzer

rivayetler bulunmaktadir.®

Ancak Hazreti Peygamberin hangi maksatla
sOyledigini tam olarak bilemedigimiz bu soziin Havva’nin yaratilis kissasini
bir nebze de olsa teyit ettigi gtiriilmektedir.59

[k kadinin yaratilisindan bahseden hadisi biitiin varyantlariyla ele alan
Cemal Agirman, hadisin yaratma ve tesbih seklinde nakledilen tiim rivayetleri
aktardiktan sonra soyle der; “ Burada, goriildiigii gibi, hangi versiyon olursa
olsun tek tek biitiin rivayetlerin {izerinde durduklan tek nokta kaburganin
kirilmasidir. Dolayisiyla rivayetin her iki versiyonu da kadinin ilk yaratilisim
degil, onun nazik bir ruhi yapiya sahip oldugunu ifade etmektedir.”®

Nevevi ise, hadisin serhinde su degerlendirmelerde bulunur; “Bu hadiste,
hukukcularm ve diger bazilarmin, ‘Havva, Adem’in kaburga kemiginden
yaratilmigtir’ seklindeki goriislerini desteklemektedir. Yiice Allah, ‘sizleri bir
tek nefisten yarattik’ diye buyurmakta, Hz. Peygamber de, kadinin bir kaburga
kemiginden yaratildigini beyan etmektedir. (Nitekim) bu hadiste kadinlara

giizel davranmak, onlara iyilikte bulunmak, ahlaklarinin egriligine sabretmek

* Miislim, “Rada”, 18.

%" Miislim, “Rada”, 18.

> Hanbel, Miisned, V, 8; Darimi, “Nikah”, 35.

Kogyigit ve Cerrahoglu, Kur’dn’t Kerim Tefsiri, 11, 84.
Agirman, Kadimin Yaratilisi, s.150.
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ve akillarinin zayiflig1 olasiligi, sebepsiz onlar1 bosamanin uygunsuzlugu ve
kisinin kadin1 diizeltmesi noktasinda hirsli olmamasi gibi konular vardir.”®!

Baz1 rivayetlerde ise kadmin yaratilisindan bahsetmemekte, aksine
kadinin yapis1 ve karakteri kaburga kemigine benzetilmektedir. Mesela bir
rivayette soyle deniliyor; “Kadin kaburga kemigi gibidir. Onu dogrultmaya
calisirsan kirarsin. Ondan ancak ondaki egrilikle faydalanabililrsin.”62

Diger bir rivayette ise; “Kadin kaburga kemigi gibidir; onu dogrultmaya
calisirsan kirarsin. Kendi haline birakirsan, ondan egriligiyle beraber
yaralamrsm.”63

Ibn Hacer bu baglamda sunlar1 soyler; “Hukukculardan bazilarina nispet
edildigine gore bu tiir sdzlerin anlami, ‘kadinin egri bir seyden yaratildigidir.’
Bu anlam, kadim1 kaburga kemigine benzeten hadise aykir1 degildir, aksine
bununla benzetme yonii ifade edilmis olur. Kadin, asil itibariyle kaburga
kemiginden yaratildigi i¢in egri olarak 6rneklendirilmis olur.”®

Acikca goriildiigii gibi, Hadis sarihlerinin ilgili rivayetler baglaminda
yaptiklar1 alinti ve yorumlar onlarin da ilk Kadin Havva’nin Adem’den
yaratildigi goriisiinii benimsedikleri sonucu ortaya cikiyor. Nitekim Aynd,
tabilin miifessirlerinden Miicahid’den naklen diyor ki; “Kadinin mer’e diye
adlandirilmasinin sebebi, onun mer’den (kisi, erkek) yaratilmis olmasindandir.
O erkek de Adem’dir.”® Yine ibn Hacer, Havva’nin, Adem’in sol kaburga
kemiginden yaratildigin1 ve bos kalan kaburga yerinin de etle dolduruldugunu
ifade eder.’® S6z konusu hadisle ilgili 6zgiin bir calisma yapan Agirman,
dikkat ¢ekici sonuclara ulasmistir.” Zira o, “Kadinin Yaratihis” adli eserinde

ilgili hadisin ravilerinden olan Abdullah b. Mes’ud’un rivayetleri ile tabitindan

olan Ebu’l-Buhtari’nin rivayetinin Hz. Ibrahim’e (as) gelen bir vahiy olarak

' Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XX, 229.

2 Buyhari, “Nikah”, 79; Ayrica bk. Darimi, “Nikah”, 35; Tirmizi, “Talak”, 12; Hanbel,
Miisned, V, 150.

%3 Miislim, “Rada”, 18.

% ibn Hacer, Fethii’l-Bdri, IV, 162.

5 Ayni, Umdetii’l-Kari, XV, 212.

% {bn Hacer, Fethii’l-Bari, V1, 424.

57 Genis bilgi icin bk. Agirman, Kadinin Yaranlsi, s.30-44; 177-180.
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nakledildigini sbylelr.68 Dolayisiyla ona gore bu rivayetler, séz konusu hadisin
ilk orijinal sdyleminin Hz. Peygamber’e (as) ait olmadigini gtistermektedir.69
Agirman, kaburga hadisi ile ilgili altmis bir rivayetin sened ve metin
tahlilini yapmakta ve su degerlendirmelerde bulunmaktadir; “Rivayetler izafe
edildikleri kaynak itibari ile iki gruba ayrilmaktadir. Bir kism1 Hz. Ibrahim’e
(as) gelen bir vahiy olarak nakledilmis, bir kismi da Hz. Peygamber’e (as)
izafe edilmistir. Rivayetin orjini Hz. Peygamber (as) degildir. Bu ihtimal
oldukca giicliidiir. Zira Hz. Ibrahim (as) ile irtibatlandirilan rivayet formu Hz.
Peygamber’e (as) atfedilenle aymidir. Hz. Peygamber (as) hadisi iki farkh
zaman ve mekénlarda soylemis, rivayetin her iki formunu da kullanmistir.
Birinde tesbih lafzini, digerinde ise tavsiye sozciikleri ile beraber yaratma
ifadesini kullanmig, bununla kadinin nezaketini miibalagali bir sekilde ifade
etmek istemistir.”" Sonug¢ olarak Agirman, hadisin, kadinin gercek manada
yaratiligindan bahsetmedigini, tam aksine kadinin nazik vasfina vurgu yapmak
ve onlara iyi davranmak ic¢in sOylenmis bir s6z oldugunu Vulrgulamaktadur.71
Ancak, Agirman, bir taraftan hadisin her iki varyantinin Hz. Peygamber
tarafindan soylendigini ifade ederken, diger taraftan kadinin kaburgadan
yaratilma olaymin tamamen israiliyat oldugunu, Islamin kabulii olmadigin
iddia etmekte ve kadmin ilk yaratilisinin kaburgadan olmadigi kanaatini

paylasmaktadlr.72

1.2.2.2. Delil ve Goriislerin Analizi

Kur’an ve hadisler 1s18inda ele aldigimiz ilk kadinin yaratilisi hususunda
serdedilen yorumlar1 genel bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda su sonuclari
cikarmak miimkiindiir;

1. Kur’an, ilk kadinin yaratilisinin nasil oldugunu agik ve kesin ifadelerle
belirtmemistir. Ayetlerden anlagilan ya Hz. Havva, Hz. Adem’le aym

maddeden yani (nefis)’ten yaratilmistir ve dnce Hz. Adem daha sonra da Hz.

Agirman, Kadmin Yaratilisi, s.131.
Agirman, Kadmin Yaratilisi, s.131.
Agirman, Kadimin Yaratilisi, s.177, 178.
Agirman, Kadmin Yaratilisi, s.275, 276.
Agirman, Kadimin Yaratilisi, s.276.
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Havva yaratilmigtir. Ya da “ve esini de ondan yaratan Allah’tir” ifadesine
gore, Havva Adem’den, Adem’in viicudunun bir organindan yaratilmistir.

Dikkat edilirse Kur’an-1 Kerim; “Sizi bir tek nefisten yaratan O’dur”
ifadesiyle, biitiin insanlarin bir tek nefisten yaratildigini, Hz. Havva'nin da
“ondan” yani o nefisten yaratildigim kast etmekte oldugu anlasilacaktir.
Ayetteki “ondan” maksat, Adem (as) olabilecegi gibi, Adem’in yaratilmig
oldugu asil madde olan nefis de olabilir.

Insan soyunun yaratiisi ile ilgili diger ayetleri gz Oniinde
bulundurdugumuzda ilk kadin Havva’'mn Adem’den yaratildign goriisiinii
savunanlarin daha isabetli bir sonuca vardiklar soylenebilir. Soyle ki; Her ne
kadar s6z konusu ayetlerde nefis kelimesinin kimi ve neyi kastettigi agik
degilse de, ilk insan Ademin yaratilisindan bahseden ayetler nefis kelimesinin
anlamin dolayli da olsa aciklar gibidir. Mesela ilk insanin yaratilisindan
bahseden bir ayette Yiice Yaratici s0yle buyurur; “Hani bir zamanlar Rabbin,
meleklere; ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. (melekler);
‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birisini mi yaratacaksin? Oysa biz
seni Overek tesbih ve takdis ediyoruz’ dediler. (Rabbin); ‘Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim’ dedi. Ademe isimlerin tiimiinii ¢gretti, sonra onlari
meleklere sunup, ‘haydi dogru iseniz onlarin isimlerini bana soyleyin’ dedi. »73
Ayetteki ifadeye gore yaratilan ilk insan/halife/nefis Hz. Ademdir.

Diger bir ayette de; “Dedik ki; ‘ey Adem sen ve esin (zevc) cennette
oturun, ondan dilediginiz yerde bol bol yiyin, ancak su agaca yaklasmayin,
yoksa zalimlerden olursunuz.””® diye buyrulmaktadir. Burada zikredilen
“zevc” kelimesinden kasit Havva olduguna gore ilgili diger ayetlerde gegen
“tek bir nefisten” Adem, “ondan (nefis) da esini (zevc) yaratn” ibaresinde

»

gecen “zevc” kelimesinden de Havva anlami rahathikla cikarilabilir. ilk
nefisten kastin Adem olduguna isaret eden baska ayetler de vardir.”
Kanaatimizce “nefis” ve “zevc” kelimelerinin baska anlamlara gelmesi dogru
ise de burada konu biitiinliigii agisindan s6z konusu kelimelere farkli anlamlar

yiikklemek oldukca gii¢ goriinmektedir.

3 Bakara, 2/30, 31.
4 Bakara 2/35.
5 Bk. Sa’d, 38/71, 72; A’raf, 7/11.
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2. Ik kadinin yaratilist ile ilgili hadis rivayetlerinin sahihligi hakkinda
hadis sarihleri arasinda her hangi bir ihtilafin olmadig gbriilmektedir.76 Bize
gore burada kadinin neden yaratildiginin her hangi bir ehemmiyeti yoktur.
Ancak Hz. Peygamber’e saglam senetlerle ulasan rivayetlerin dikkate alinip
amacina uygun bir sekilde yorumlanmasi gerektigine inaniyoruz.

3. Kadmm Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi, degerini ve
konumunu belirlemede &lgiit kabul edilemeyecegi gibi, onun Adem’le ayni
nefis veya cevherden yaratilmasi da kadina ekstra bir deger kazandirmaz. Biz
suna inamyor ve diyoruz ki; Yiice Allah tiim bu tartismalardan miinezzehtir.
Zira ilahi pencereden bakildiginda, kadin ve erkegin sekil yoniinden
birbirlerine iistiinliilk iddiasinda bulunabilme imkanini verecek acik bir nas
goriinmemektedir. Ilahi kudretin tezahiirlerinden olan kadin ve erkegin, asil
yaratilis amacinin unutulup, cinsiyet ve dig goriiniis iizerinden Allah’a karsi
sorumlulugun dile getirilmesi, yaratihis amacina pek uygun oldugu
soylenemez. Konu ile ilgili hadisleri de bu sekilde degerlendirmek gerekir diye
diisiiniiyoruz. Yani Hz. Peygamber’in (as) amaci kadinin yaratilisi hakkinda
bilgi vermek degil, onlarin haklarina riayet etme, onlara iyi muamelede
bulunma gibi evrensel mesajlar vermektir. Bize gore Hz. Peygamber’in
kadimn ilk insan Adem’den veya egri kaburga kemiginden yaratildigma dair
sozleri kadinmin tabiatina yonelik bir tasvirdir ve kadinlarla muamelede,
erkekler tarafindan dikkate alinmalidir.

4. Tiim bu tartigmalar giiniimiizde Islam’1n kadina bakis1 baglaminda dile
getirilmekte ve sanki kadin, Islam nazarinda ta yaratilistan itibaren kusurlu ve
degersizmis gibi gosterilmeye c¢alisiimaktadir. Oysa yukarida da ifade
ettigimiz gibi Allah nezdinde kadin ya da erkek yoktur. Yani Allah insanlarin
cinsiyetleriyle ilgilenmez, insanin i¢ diinyasiyla, ruhuyla ve o ruhun ona ne
kadar bagli olup olmadigiyla ilgilenir. Ruhun da cinsiyetinin olmadig
herkesce malumdur. Erlik ve disilik konusundaki iistiinliik tartigmalar1 sanki
insanlarin kafalarinda olusan “Ya Rabbi beni kadin yaratmadigin i¢in sana

siikiirler olsun’’’ diyen Yahudi mantigi ile ‘kadmm en biiyiik diigman

5 Bk. Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XX, 229; Ayni, Umdetii’l-Kari, XV, 212, ibn Hacer,
Fethu’l-Bari, VI, 424.
" Harman, “Yahudilikte Kadin”, XIV, 84.
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erkeklerdir’ diyen feministlerin ideolojik ve yakisiksiz kavgalarinin bir pargasi
gibidir. Oysa Kur’an, kadimn-erkek ayirimi yapmadan sunu agik¢a ilan ediyor;
“Biz insan1 en giizel sekilde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisia
yuvarladik; ancak inanip giizel isler yapanlar bunun digindadir. Onlara

e 78
kesintisiz bir miikéfat vardir.”

1.3. Kadimin Yaratihsti Hususunda Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes
arasindaki farklar

Kadinin yaratilisi konusunda ele aldigimiz iki kutsal kitaptan biri olan
Tevrat’a gore kadin, erkekten yaratilan, erkegi aldatan, erkegin cennetten
cikartilmasi ve mutlulugunun elinden alinmasina sebep olan bir varliktir. Oysa
Kur’an’da buna dair en ufak bir isaret mevcut degildir.”

Tevrat’ta cennetteki yasak agactan yeme, Adem’e yedirme ve cennetten
cikarilma ile sonuglanan hatalar zincirinin bas sorumlusu olarak Havva
zikredilir; Ancak Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgilere gére Adem ile esi Allah
tarafindan cennete yerlestirilirler. Orada bir agacin meyvesi disinda her seyden
diledikleri gibi yiyecekleri, ancak o agaca yaklastiklar1 takdirde zalimlerden
olacaklan bildirilir. Ancak seytan her ikisini de kandirir ve ikisi de yasak
meyveden yerler. Bunun iizerine ayip yerleri kendilerine goriiniir ve cennet
yapraklarindan iizerlerini 6rtmeye calisirlar. Daha sonra Allah’tan kendilerini
bagislamalarim dilerler. Allah da yeryiiziine inip orada yasayacaklarini, orada
oliip yine orada dirileceklerini bildirir.*

Tevrat ile Kur’an-1 Kerim arasinda dikkat ¢ceken diger bir husus da sudur;
Tevrat’a gore Havva’ya vesvese verip onu kandiran yilan iken; Kur’an’a gore
Hz. Adem ile Hz. Havva’ya vesvese veren yilan degil seytandir.®' Nitekim er-
Razi de (606/1210), tefsirinde yilan hikdyesini reddeder.**

Ayrica Kur'an-1 Kerim’de Hz. Adem’in, ilk giinahi kadmin tesvikiyle
isledigine dair hi¢bir ifade de yoktur. Oysaki Tevrat’ta yilanin Havva’yi, onun

da Adem’i kandirdigi belirtilirken Kur’an’da seytanm ikisinin icine vesvese

8 Tin, 95/4-6.

” Simsek, Tefsir Problemleri, s.303.

80 Bakara 2/35-38; A’raf 7/19-25; Taha 20/115-123.
81 Bakara 2/36; A’raf 7/20-22.

82 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 15-16.
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soktugu,® ikisine de giinah islettigi®® bildirilir. Zira Kur’an-1 Kerim’de
cennetteki “memnu (yasak) agac¢” olayr anlatilirken kullanilan ifadeler
‘tesniye’ yani iki kisiye aittir.

M. Sait Simsek bu baglamda soyle der; “Yasak agactan yememe
konusundaki hitap her ikisine yapilmis ve Havva yasagi ¢igneme konusunda
Hz. Adem’e tabi olmus, bdylece her ikisi de suc¢ islemislerdir. Birinin

digerinden farkhi bir konumu yoktur.”®

Ancak Simsek’e gore burada
yasaklanan agag¢ her hangi bir meyve agaci degildir. Ona gore, meyve yeme ile
avret yerlerinin goriinmesi arasinda bir iliski yoktur ve burada yasak agactan
maksat cinsel iliski olmalidir.®®

Simgek goriisiinii soyle savunur; “Kur’an-1 Kerim’in bu iliskiden hep
kinayeli bir anlatimla s6z etmesi, bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. S6z
konusu iliskinin aga¢ kelimesiyle ifade edilmesi de gayet makuldur. Ciinkii
agac, liremeyi meyve vermeyi hatirlatmaktadir. Insanoglu da zaten sdz konusu
iliski sayesinde tiremekte, meyve vermektedir.”®’

Bize gore yasak agacin hakiki bir aga¢ olmasi veya kinaye yoluyla cinsel
iliskiyi kastetmesi pek fazla onemli degildir. Zira hangisi tercih edilirse edilsin
Adem ile Havva'nin, Allah’in emrini unutma ve seytana uyma fiilinin
sonucunu degistirmez. Sonugta Seytan, Adem ile Havva'min her ikisine de
vesvese vermis, onlar1 kandirmis ve yasak agactan onlara yedirmistir. Hatta
“Taha” stiresinde asil muhatap ve sorumlu kisi olarak Hz. Adem gosterilir;
“Nihayet seytan ona fisildayp: ‘Ey Adem sana ebedilik agacim ve yok
olmayacak hiikiimranligr gostereyim mi?’ dedi. (Derken) o agactan yediler.
Boylece kendilerine avret vyerleri goriindii. Ustlerini cennet yapraklariyla
ortmege bagsladilar. Adem Rabbinin buyruguna karst geldi ve (yolunu)

sagirdl.”®® Zira Allah’m emir ve yasaklarim dogrudan alip dgrenen o,dur.

Havva’ya yaptiracak olan da oydu.

 A’raf, 7/20.

** Bakara, 2/36.

85 Simsek, Tefsir Problemleri, s.303.
86 Simsek, Tefsir Problemleri, s.304.
8 Simsek, Tefsir Problemleri, s.304.
% Taha, 20/121, 122.
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2. KUR’AN’DA KADIN-ERKEK ESIiTLiGi

Kur’an’da kadin-erkek iliskileri baglaminda mutlak bir esitligin olmadig:
dogrudur. Diinyada mutlak esitlik diye bir sey zaten yoktur. Bu nedenle esitlik,
ontolojik bir kavram degil, sosyolojik ve hukuksal bir kavramdir. Ayn1 statiide
olan kadin ve erkek elbette esittirler. Ancak esitligi varlik yapis1 bakimindan
gecerli saymak, bu kavrami ontolojik anlamda kabullenmek olur ki, bdyle bir
sey gercekle bagdasmaz.

Oztiirk, kadin-erkek esitligini savunanlar1 su sozlerle elestirir; “Inat¢1 ve
isyanci bir slogancilikla kadinla erkek esittir diye yaygara koparmak, bu iki
cinsi hayatin kendilerinden bekledigi degerlere yonelmekten alikoyarak
birbirini tahrip eden zalim bir savasin i¢ine ¢ceker. Sonug iki cinsin de kaybidir;
daha dogrusu hayatin ve insanhigin kaybidir.”® Halbuki Kur’an, kadm-erkek
arasinda ve diger biitiin alanlarda adaleti gozetir. Erkek ve kadina yapisal
ozelliklerine ve yaratilis misyonuna uygun haklar ve sorumluluklar yiikler.
Ancak bunun boyle olmasi, kadina haksizlik yapildigi anlamina gelmez.
Nitekim Oztiirk bunu, “her cinsin mahrum oldugu ve mahrem oldugu seyler

vardir” seklinde ifade eder.””

Sunu da ifade etmek gerekir ki, tarihin hi¢cbir doneminde hicbir
toplumda, birakin kadin-erkek arasinda, toplumda yasayan ayni cins bireyler
arasinda bile mutlak bir esitlikten bahsetmek miimkiin degildir. Zira biitiin
zaman ve mekanlarda yoneten-yonetilen, zengin-fakir, amir-memur, patron-
is¢i, bilgin-cahil vb. gibi toplumun yapisimi olusturan farkli tabakalar
yeryiiziinden hi¢ eksik olmamistir. Mutlak manada ve sinirsiz bir esitligi talep
etmek, herkesin bakan ya da cumhurbagkanmi olmasi gerektigi gibi bir sonug

ortaya ¢ikar ki akla aykir1 oldugu ortadadir.

Pesin fikir ve art niyetten uzak diisiinebilen herkes; mutlak anlamda
kadin erkek esitligini savunanlarin, bu tiir bir esitligi bir tirli
gerceklestiremedikleri gibi, kas yaparken g6z c¢ikardiklarim ve bu ugurda
insani esitligi de ortadan kaldirdiklarin1 gorebileceklerdir. Ciinkii bildigimiz

herhangi bir makinede, kendi yerinde c¢ok biiyilk gorevler yapan bir

8 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, s.551, 552.
% Bk. Oztiirk, Kur’an’daki Islam, $.551.
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objeyi/disliyi, ayn1 makinedeki bir baska disliye benzemiyor diye yerinden alip
onun gibi yapmaya caligmak, hem her iki dislinin gérevini aksatmaya, hem de
makinenin iglevsiz hale gelmesine neden olacaktir. Zira her iki dislinin de

kendi yerinde ¢cok 6nemli gorevleri vardir ve ikisinden biri degersiz olamaz.

Ancak buna ragmen bazi disiiniirler kadin-erkek arasinda fitrattan
kaynaklanan hususlan kabul etmezler. Boyle diisiinenlerden biri de Amine
Vedid’tur. O, kadin-erkek arasinda bazi farkliliklar oldugunu kabul etmekle

beraber, bunlarin fitrattan kaynaklandig1 gercegine karsi cikar ve soyle der;

“Kadmnla erkek arasinda farkliliklar olmasina ragmen, ben bu
farkliliklarin onlarin asli dogalarindan (fitrat) kaynaklanmadigimi iddia
ediyorum. Bu farkliliklara nispet edilen degerlere de karsi ¢ikiyorum. Bu tiir
yakistirma degerler kadim zayif, asagi, fitraten kotii, zihni olarak yetersiz ve
ruhen de eksik olarak tanimlamaktadirlar. Bu degerlendirmeler, kadinlarin
belirli bir takim isleri yapmaya veya toplumda belirli bazi tarzlarda islev
gormeye uygun olmadiklann seklindeki iddialarnn  desteklemek igin

kullanilmaktadirlar.”®!

Ancak Miisliman toplumlarda kadinlar hakkinda
kaliplasmis yanlis egemen anlayislarin var olmasi1 ve bu yanlislarin ortadan
kaldirilmasi i¢in, erkek ile kadin arasindaki yaratilig farklarinin inkar edilmesi
yoluna gidilmesi, bizce problemi ¢6ziime kavusturmaktan ziyade onu daha da

karmasgik hale getirir.

H. Karaman’m, Kur’an’in indigi donem ile ilgili su degerlendirmeleri
olduk¢a dikkat cekicidir; “Esitlik mefhumunun taninmadigi, kimilerinin
tanrilardan geldigi, kimilerinin damarlarinda dolasan kanin asil ve mavi
olduguna inanmildig1 bir ¢agda; insanlarin demir perdelerle boliinmiis siniflara
ayrildigr; kiminin mukaddes, kiminin adi kabul edildigi, kadinin ruhunun
bulunup bulunmadigini tartisildigs bir devirde Islam, insan cinsinin birlik ve
esitligi inancim getirmistir. Insanlar kokte ve gidis ve olusta, hayatta ve
Olimde, haklarda ve bor¢larda, kanun ve Allah huzurunda, diinyada ve ahirette

esittir; listlinliik ancak iyi is ve eserler ile olur, keramet takvadadur.”"?

oV Vedid, Kur’an ve Kadin, s.31.

2 Karaman, Giiniin Meseleleri, s.429, 430.
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Belki burada sdyle bir sey soylenebilir ki o da sudur; Islam, erkek ve
kadin meselesinde, beserin fitratini1 (yaratilisini) bilen ve anlayan pratik bir yol
izerinde yiiriir. Boylece, fitratin dogru mantigma uygun esitligin miimkiin
oldugu yerde iki cins arasinda esitlik kurar ve yine fitratin dogru mantigina
gore farkin bulundugu yerde ikisinin arasini ayirir.”” Herhalde hakkaniyet ve

adalete en uygun olan da budur.

2.1. Insan Olma Bakimindan Esitlik

Kur’an’da konu ile ilgili ayetlerde Yiice Allah (cc) soyle
buyurmaktadir; “Rableri onlara karsuik verdi; ‘Ben, sizden erkek-kadn, hicbir
calisamin  emegini zayi etmeyecegim. Hepiniz birbirinizdensiniz. Hicret
edenler, yurtlarindan ¢ikarilanlar, yolumda iskence edilenler, vuruganlar ve
oldiiriilenler, elbette onlarin kotiiliiklerini ortecegim ve onlari, altlarindan
irmaklar akan cennetlere sokacagim. (Yaptiklarina), Allah katinda bir karsilik
olarak (onlara bu nimetleri verecegim). Karsiliklarin en giizeli Allah
katindadur.”**

“Inanan erkeklerle inanan kadwnlar, birbirlerinin velisidirler. fyiligi
emrederler, kotiiliikten menederler, namazi kilarlar, zekati verirler, Allah’a ve
elcisine itaat ederler. Iste onlara Allah merhamet edecektir. Allah daima
tistiindiir, hiikiim ve hikmet sahibidir. 93

“And olsun biz, Ademogullarina (giizel bicim, miza¢ ve akli kabiliyetler
vermek suretiyle) cok ikram ettik, onlart karada ve denizde (hayvanlar ve
tasitlar iizerinde) tasidik. Onlart giizel rniziklarla besledik ve onlart
yarattiklarumizin bircogundan iistiin kildik.”*® Dikkat edilirse burada kadin-
erkek ayrimi yapilmadan biitiin insan cinsi vurgulanmaktadir.

“Ey insanlar, biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi
tamumamiz icin sizi milletlere ve kabilelere aywrdik. Allah katinda en iistiin
olamimiz (Allah’in (cc) buyruklart disina cikmaktan) en cok korunanizdir. Allah

her seyi bilen ve her seyden haberdar olandir.”®”

% M. Kutub, Islamn Etrafindaki Siipheler, s.163.
% Al-i fmran, 3/195.

% Tevbe, 9/71.

% isra, 17/ 70.

7 Hucurét, 49/13.
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“Ey Peygamber, inanmis kadinlar sana gelip Allah’a hicbir seyi ortak
kosmamalar,  hirsizlik  etmemeleri,  zina  etmemeleri,  ¢cocuklarin
oldiirmemeleri, elleriyle ayaklart arasinda bir iftira uydurup getirmemeleri
(baskasimin dogurdugu veya baska erkekten gayri mesru kazandiklar: bir
cocugu, kocalarina nispet etmemeleri), iyi olan islerde sana karsi gelmemeleri
hususunda sana biat ederlerse onlarin biatlarimi al ve onlar i¢in Allah’tan
bagislanma dile. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayan, ok esirgeyendir.””® Baz
rivayetlere gore bu son ayet, baz1 Miisliiman kadinlarin erkekler gibi bagimsiz
olarak kendilerinden de biat alinmast talebinde bulunmalart iizerine inmistir.”
Bu ise kadinlarin kendilerinin sahsiyetlerinin bilincinde olduklarina ve biat
konusunda erkeklerle ayn1 haklara sahip olmak istediklerine delalet eder.'”

Kur’an nezdinde kadin ile erkek arasinda insan olma ve bagimsiz bir
kisilige sahip olma acisindan hicbir farkin bulunmadigini sdylemek
miimkiindiir. Mesela, gen¢ ve giizel iken kendisini begenip evlenen, ancak
ihtiyarlayinca giizelligi kalmadigi i¢in zihar yapan kocasimi sikayet eden,
kocasina pek cok hizmette bulundugunu, cocuklarina iiziildiigiinii belirterek bu
konuda Hz. Peygamber ile rahat bir sekilde tartisabilen ve kendisi ile ilgili
ayetler nazil olmasina sebep olan bir kadin sahabinin ilging miicadelesini
ornek olarak zikredebiliriz. Hatta sﬁre,101 adin1 bu tartigmadan almaktadir.
Olay102 kisaca sOyle vuku bulmustur;

“Ensar’dan Havle bt. Huveylid, kocasinin -onu kendisine haram kilmak
icin- ‘sen bana anamin sirt1 gibisin’ diyerek zihar yaptigin1 Hz. Peygamber’e
sikayet etti. Hz. Peygamber; “Bu konuda bana herhangi bir sey nazil olmadi”
dedi. Bunun iizerine Havle bt. Huveylid; “Ey Allah’in (cc) Resulii! Sana her
konuda vahiy geldi de sira benim durumuma gelince vahiy siikit mu etti?”
diye karsilik verdi. Hz. Peygamber; “Sana soyledigim gibi, bu konuda bana
herhangi bir sey nazil olmadi” deyince bu sefer Havle; “Ben de sikayetimi
Allah’1n (cc) elgisine degil, Allaha arz ediyorum” dedi ve su ayet nazil oldu;

“Allah kocast hakkinda seninle tartisan ve Allaha gikdyette bulunan kadimin

* Miimtehine, 60/12.

% Derveze, el-Mer’e Fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, s.25.

100 Kirbasoglu, “Kur’an’a Yoneltilen Elestiriler”, I, 157.
"' Miicadele, 58/1-4.

1% Kurtabi, el-Cami’, XVII, 270, 271.
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soziini isitti. Allah, ikinizin birbirinizle konusmanizi isitir. Ciinkii Allah
isitendir, gorendir. »103

Kur’an’in indigi Medine toplumunda, siradan bir vatandas olan sz
konusu kadinin sahsi probleminin dikkate alinmasi1 ve bu probleme evrensel
vahiy icerisinde yer verilmesi, Allah’in (cc) kadina deger verdiginin acik bir

gostergesidir diye diisiiniiyoruz.

2.2. Ceza ve Miikafatta Esitlik

Kur’an’in evrensel ilkelerinden biri de siiphesiz ceza ve miikafat
konusunda erkek-kadin diye herhangi bir cinsiyet ayirimina atifta
bulunmamasidir. Yiice Allah Kur’an’in pek ¢ok yerinde ceza ve miikéfat ile
ilgili ayetler gonderirken herkese esit muamele edilecegini, kadin-erkek
herkesin miikafatinin eksiksiz verilecegini bildirir. Ilahi terazide kadin olsun
erkek olsun herkesin yaptiklarina ve kazandiklarina gore bireysel olarak
miikafatin1 eksiksiz olarak alacagi asagidaki ayetlerde ifade edilir.

Yiice Allah, Ehl-i kitaptan, Allah’in (cc) kitabindan yiiz g¢evirenleri
elestirirken onemli bir noktaya su sekilde dikkat ceker; “Peki, ya kendilerini,
hic siiphe olmayan bir giin icin topladigumiz ve herkesin kazandigi, kendisine
tastamam verilip hi¢ kimseye haksizlik edilmedigi zaman (durumlari) nasil
(olacak)?”'"

“Rableri onlara karsilik verdi; ‘Ben, sizden erkek-kadin, hicbir calisanin
emegini zayi etmeyecegim. Hepiniz birbirinizdensiniz. Hicret edenler,
yurtlarindan  ¢ikardanlar, yolumda iskence edilenler, vuruganlar ve
oldiiriilenler, elbette onlarin kotiiliiklerini ortecegim ve onlari, altlarindan
irmaklar akan cennetlere sokacagim. (Yaptiklarina), Allah katinda bir karsilik
olarak (onlara bu nimetleri verecegim). Karsiliklarin en giizeli Allah
katindadir.”'”

“Erkek veya kadindan her kim inanarak giizel igler yaparsa, iste Oyle

kimseler cennete girerler ve zerre kadar haksizhga ugranlmazlar.”'”

1% Miicadele, 58/1.

194" Al-i imrén, 3/25. Ayrica bk. Yanus, 10/30; Al-i imran, 3/161.
195 Al-i imran, 3/195.

19 Nisa, 4/124.
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“Kim bir kotiiliik yapar yahut nefisine zuliim eder de sonra Allah’tan
magfiret dilerse, Allah’t bagislayici ve esirgeyici bulur. Kim bir giinah islerse
onu kendi aleyhine kazamr. Zira Allah, bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.
Kim bir hata ya da giinah isler de sonra onu bir sucsuzun iizerine atarsa,
muhakkak ki biiyiik bir iftira ve acik bir giinah yiiklenmig olur. 107

14. ibrahim stresinde kiyAmet sahnelerinden birinin tasviri yapildiktan
sonra, cinsler arasinda ceza ve miikafat noktasinda higbir ayirimin s6z konusu
olmadigi soyle vurgulanmaktadir; “Allah  her nefisi kazandigiyla
cezalandirmak icin (boyle yapar). Siiphesiz Allah, hesabt cabuk gorendir. 108

“Erkek ve kadindan her kim inanmuis olarak iyi is yaparsa, onu (diinyada)
giizel bir hayatla yasatiriz. (Ahirette ise) onlarin iicretlerini yaptiklarimin en
giizeliyle veririz. 109

“O giin (kiyamet giinii) her kes/her nefis gelir, kendi canini kurtarmak
icin ugrasir ve herkese yaptiginin tam karsiigt verilir, onlara asla haksizlik
yapilmaz. »10

“Yoksa kotiiliikleri igleyen kimseler, kendilerini inanip iyi ameller
isleyenler gibi yapacagimizi mi sandilar? Yasamalar: ve oliimleri onlarla bir
olacak oyle mi? Ne kotii hiikiim veriyorlar! Allah gokleri ve yeri gercek olarak
yaratti, ta ki her can/her nefis, kazandigiyla cezalandirilsin. Ve onlara
haksizlik yapimaz. !

“Sunu iyi bil ki, Allah’tan baska ildh yoktur. (O halde) kendi giinahin ile
inanan erkeklerin ve inanan kadinlarm giinah icin (Allah’tan) bagislanma
dile. Zira Allah, dontip dolasacaginiz ve varp duracaguniz yeri bilir. iz

Kanaatimizce yukaridaki ayetleri okuyan akli selim sahibi herkes yiice
Allah’in (cc) kadin-erkek aymrimi yapmadan biitiin kullarina karsi nasil bir
adalet vasfina sahip oldugunun farkina varacak ve Kur’dn’in bu alandaki

mesajlarinda kadinin erkekten hicbir farki olmadigini itiraf etmekten kendini

197 Nisa, 4/110-112.
1% Pbrahim, 14/51.

19 Nahl, 16/97.

"9 Nahl, 16/111.
Casiye, 45/21, 22.
"2 Muhammed, 47/19.

1

35



3 kullarina asla zuliim

alamayacaktir. Zaten merhameti ilke edinen,1
etmeyecegini ilan eden'' bir ilahtan farkli bir muamele beklemek abes

olacaktir.

'3 En’am, 6/54.
14 Al-i imran, 3/182; Enfal, 8/51; Hac, 22/10.
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iKiNCi BOLUM
KADININ SAHITLIiGI

1.SAHITLIiK KAVRAMI

Liigatte “s-h-d” fiilinden mastar olarak tiireyen “sehadet” kelimesi

“haber vermek, bildirmek, ilan etmek, aglklamak”115

anlamlarina gelir. Aym
fiillden ism-i fail olarak gelen “sahit” kelimesi “bildigi bir seyi agiklayan
bilirkisi” anlaminda kullanilir. Nitekim sahit olan kimse hakim oniinde sahitlik

yaptiginda “bildigi seyleri acikladi ve izhar etti”''® denilir.

Ayrica sahitlik; hazir olmak, gormek, miisahede etmek, kesin haber
vermek, bir seyi idrak etmek, bildigini ikrar etmek ve yemin etmek manalarina

gelmektedir.'"’

Sahitlik kavraminin terim anlami ise; “Kaza, yani yargi meclisinde
‘sehadet’ lafzim1 kullanarak, siiphe ve zanna dayali olmayan sadece dogru
bilgiye dayanarak bir hakkin ispat edilmesine yonelik dogru sozlii sahsin

59118

verdigi haber” ° anlaminda kullanilmaktadir.

Diger bir tanimi da soyledir; Ozet olarak, tictincii bir sahsin, bir kimsenin
baska bir kimsede olan hakkinin ispati i¢in Hakimin huzurunda ve taraflarin
oniinde “sahitlik” lafz1 ile bilip gordiiklerini haber vermesidir.'"”® Ongériilen
sartlarin bulunmasi halinde sahitligin, hakki ortaya c¢ikaran bir ispat vasitasi

oldugunda ittifak vardar.'*

2. SAHITLIGIN HUKMU
Sahitligin hitkmii, sartlar1 tasidiktan sonra, Hakimin boyle bir sehadet

geregince hiitkiim vermesi vacip olmaktadir. Sahitligin tahammiilii ve edasinin

U5 {bn Manzfir, Lisanii’l-Arab, 11, 225.

16 ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, 11, 225; Feyyumi, el-Misbahii’l-Miinir, s.147.

7 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 11, 225; Liiveys Ma’luf, el- Miincid, s.417.

18 Kal’aci, Mu’cem’u Liigati’l-Fukaha, s.266; ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V1/2; Derdir,
Serhu’l-Kebir, IV/164; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, IV/426.

19 Mecelle, Mad:1684; Kasani, el-Bedai’, V1, 226; Ebu Ceyb, el-Kamisii’l-Fikhi, $.203.

120 ibn Riigd, el-Bidaye, I, 272, 273; ibn Kiidame, el-Mugni, XII, 2.
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hilkkmii ise, sahitlik etmege c¢agrildiginda hemen yerine getirilmesi farz-1
kifayedir. Ciinkii her kes sahitligi terk edecek olursa hak zayi olur.
Tahammiilden sonra sahitligin eda edilmesi ise, farz-1 ayn olur. Artik sahitligi
eda etmeleri onlara lazim gelir. Ciinkii Bakara 282-283 ve Talak 2. ayetleri

bunu gostermektedir.'!

3. SAHITLIK KONUSUNDA KADIN-ERKEK FARKI

Rasyonel bir bakis acistyla bakildiginda, Allah’a kars1 sorumluluk bilinci
tasima agisindan kadin ile erkek arasinda bir farkin olmadigi sdylenebilir.
Ikisinin cinslerinin farkli olmas1, birinin digerine iistiinliigiinii veya digerinden
daha asagi bir seviyede oldugunu gostermez. Kadin da erkek de Allah’in
kuludur. Dolayisiyla Allah’in buyruklarina kars1 gosterecekleri hassasiyet ve
titizlik nispetinde deger kazanacaklardir.

Kur’an-1 Kerim’in hi¢bir yerinde kadini dislayici, hor goriicii bir ifadeye
rastlanmak miimkiin degildir. Aksine bir insanin cennete girebilmesi ve Allah
rizasin1 kazanabilmesi bir kadin olan annenin rizasina baglanmistir. Esasinda
kadin-erkek baglaminda yapilan tartismalarda goz ardi edilen 6nemli bir nokta
vardir ki o da sudur; Yiice Allah insanlar cinsiyetlerine ve sekillerine gore
degerlendirmez. Kur’an bu gercegi soyle ifade eder; “Allah katinda en
degerliniz, ondan en cok korkanimizdir.”'*

Bu onemli noktaya dikkat c¢ektikten sonra sahitlik konusunda kadin-
erkek farkini anlamak zor olmasa gerektir.

Kadin ile erkek yiice Allah’in yoktan yarattigi iki degerli varliktir. Kadin
ile erkegin yiice Allah tarafindan kendilerine verilen degeri koruyabilmeleri,
onun tarafindan, kendilerine yiiklenen gorev ve sorumluluklart yerine
getirebilmelerine baghidir. Dolayisiyla kadin-erkek herkesin ildhi rizaya uygun
davranmasi ve yasamasi bir zorunluluk olmalidir. Bu gercegin inkar edilmesi
yerine herkesin, {izerine diisen gorevleri yerine getirebilmek adina ¢aba sarf
etmesi her halde daha isabetli olacaktir. Sahitlik hususu bu baglamda ele

alindig1 takdirde konunun anlasilmasi daha kolay olur diye diisiiniiyoruz.

121 Serahsi, el-Mebsit, XVI, 177; ibn Hiimam, Fethii’l-Kadir, V1,3; Derdir, Serhii’l-Kebir, IV,
199; Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 323.
122 Hucurat, 9/13.
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Nitekim konuyu bu perspektiften degerlendiren Muhammed Kutub, bir erkekle
beraber iki kadimin sahitligini gerektiren s6z konusu ayette “biri unuttugunda
digeri ona hatirlatsin” ifadesinin asil illetini erkek ve kadinin psikolojik
yonlerinin farklt olusuna baglamakta ve bunun da hi¢bir zaman kadinin
erkegin yarisina esit oldugu anlamina gelmeyecegini belirterek, bunu hukuki
ve sosyal alanda bir icraat olarak kabul etmektedir. 123

Ona gore kadin, tabii temayiilleri sebebiyle cabuk heyecanlanan ve
merhamet tarafi galip olan; davanin sart ve sebeplerinin etkisi altinda kalmasi
miimkiin olan ve bdylece haktan sapmasi ihtimallerini iizerine ¢eken bir
tabiata maliktir. Iste bu sebepten dolay1 kadinin sahitliginin tam olabilmesi icin
yaninda bagka bir kadinin bulunmasina énem Verilmistir.124 Kadinin sahitligi
ile ilgili ayetler incelendiginde mevzuyu daha detayli ele alacagimiz igin

burada noktay1 koyuyoruz.

4. SAHITLiGIN SOZ KONUSU OLDUGU AYETLER
Yukarida sahitligin insan hayatina etkisine ve ©6nemine deginmistik.
Simdi genel anlamda sahitligin hangi ayetlerde gectigine bakalim. Ozellikle

kadinin sahitligi hususunda farkli yorumlanan ayetlere deginecegiz.

4.1. Kadimnin Sahitliginden Bahseden Ayet
“...Erkeklerinizden iki kisiyi de sahit tutun. Eger iki erkek yoksa, razi
oldugunuz sahitlerden bir erkek, iki kadin (sahitlik etsin). Ta ki kadinlardan

. . 125
biri sasirirsa digeri ona hatirlatsin.

S6z konusu ayet, kadinin sahitligi
konusundaki tartismalarin kaynag oldugu i¢in ileride detayl bir bicimde ele

alinacaktir.

4.2. Zina Eden Kadmnlar fle ilgili Ayet
Yiice Allah soyle buyuruyor: “Kadinlarinizdan zina edenlere karst,

icinizden dort sahit getirin. Eger onlar, sahitlik yaparlarsa, bu kadinlari, éliim

123 M. Kutub, Islam’mn Etrafindaki Siipheler, s.171, 172.
124 M. Kutub, Islam’n Etrafindaki Siipheler, s.171.
125 Bakara, 2/282.
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alip gotiiriinceye kadar veya Allah onlara bir cikis yolu acincaya kadar

. 126
evlerde hapsedin.

4.3. Kadina iftiradan Bahseden Ayet
“Namuslu kadinlara zina isnadimda bulunup, sonra (bunu ispat icin) dort
sahit getirmeyenlere seksen sopa vurun ve artik olarin sahitligini hicbir zaman

kabul etmeyin. Onlar tamamen giinahkardirlar.”*

4.4. Esler Arasindaki Miilaane’den Bahseden Ayetler

“Kendi eslerine (zina sucu) atan ve kendileri disinda sahitleri
bulunmayanlar ise, onlardan da her birinin sahitligi Allah adina dort kere
vemin ile kendisinin siiphesiz dogru soyleyenlerden olduguna sahitlik
etmesidir.”

“Onun (kadmin) da dort kere Allah adina(yeminle) onun (kocasinin)
siiphesiz yalan soyleyenlerden olduguna sahitlik etmesi kendisinden cezayi
uzaklastirir.” 128

“Ona karst dort gahitle gelmeleri gereckmez miydi? Sahitleri
getiremediklerine  gore, artik onlar Allah katinda yalancilarin ta

o 129
kendileridirler.”

4.5. Bosanmadan Bahseden Ayet

“Iddet siirelerinin sonuna vardiklarinda onlart giizelce tutun, yahut
giizellikle onlardan ayrilin. Icinizden adalet sahibi iki kisiyi sahit tutun.
Sahitligi Allah icin yapwn. Ise Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimseye

ogiitiilen budur. Kim Allah’tan korkarsa Allah ona bir ¢ikis yolu yaratir. "'’

4.6. Vasiyet ile ilgili Ayet
“Ey iman edenler! Icinizden birine oliim (emareleri) geldigi zaman,

vasiyet sirasinda aranmizdaki sahitligin hiikmii, kendi icinizden iki adaletli

126 Nisa, 4/15.
"2 Niir, 24/4.

128 Nir, 24/6-8.
129 Nir, 24/13.
B0 Talak, 65/2.
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sahit, yahut yolculuga cikmussaniz, oliim (emareleri) de size gelip catmissa,
sizden olmayan iki diger iki sahit tutmaktir. Eger (bunlardan) siipheye
diiserseniz, namazdan sonra onlart ali koyarsiniz. Onlar da Allah’a soyle
yvemin ederler: “Akraba bile olsa, yemini bir cikar karsiligi satmayacagiz,

Allah’mn sahitligini gizlemeyecegiz. Aksi halde giinahkdrlardan oluruz. 13l

5. KADININ SAHITLIGI iLE iLGILI AYET

K. Kerim’de sarih bir bicimde kadinin sahitliginden bahseden sadece bir
tek ayet bulunmaktadir. S6z konusu ayet, kadin-erkek iligkilerini diizenleyen
veya kadin-erkegin hak ve sorumluluklarindan bahseden konular baglaminda
degil, bor¢lanma gibi ticari ve sosyal bir mevzuda kadinin sahitligini
zikretmistir.

S6z konusu ayet soyle: “Ey inananlar, belirli bir siireye kadar
birbirinize bor¢ verdiginiz zaman onu yazin. Aramizda bir yazici adaletle
vazsin. Yazict Allah’in kendisine oOgrettigi sekilde yazmaktan kacinmasin,
yvazsin, bor¢clu olan da yazdirsin, Rabbi olan Allah’tan korksun, borcundan
hicbir seyi eksik etmesin. Eger bor¢lu olan kimse akli ermez yahut zayif, ya da
kendisi  yazamayacak durunda ise, velisi onu adaletle yazdirsin.
Erkeklerinizden iki kisiyi de sahit tutun. Eger iki erkek yoksa razi oldugunuz
sahitlerden bir erkek iki kadin (sahitlik etsin). Ta ki kadinlardan biri sasirirsa
digeri ona hanrlatsin. '

Goriildiigii  gibi ayet borglarla ilgilidir ve mali bir konudaki
diizenlemeden bahsetmektedir. Kaynaklara baktigimizda, ayet hakkinda
hemen hemen biitiin ilmi ¢evrelerce yorum getirildigini goriiyoruz. Biraz sonra
goriilecegi gibi kimileri ayeti oldugu gibi kabul edip, mali ve medeni
konularda ancak bir erkekle beraber ve en az iki kadin olmak kaydiyla kadinin
sahitligini kabul ederken, kimileri de ayetin illeti tizerinde durup farkh
yorumlar yapma yoluna gitmislerdir. Aym1 ayet hakkinda birbirine taban
tabana zit yorumlar ortaya ¢ikmasi da muhtemelen yorumcularin olaya bakis
acillar1 ve ayetin farkli yorumlanabilme o6zelliginden kaynaklanmaktadir.

Serdedilen goriislerde bu gergegi gérmek hic de zor olmasa gerektir.

B Maide, 5/106.
132 Bakara, 2/282.
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Ancak unutulmamalidir ki bu ilahi mesajdaki maksadi, anlamak
istedigimiz sekilde anlamaya c¢alismak her halde isabetli olmayacaktir. Burada
yapmamiz gerektigine inandigimiz sey, objektif bir sekilde Allah’in muradim
olabildigince ortaya koymaya gayret etmektir. Simdi ayetle ilgili yorumlara

bakalim.
5.1. AYETiIN HUKMU VE iLLETI iLE iLGIiLi GORUSLER

5.1.1. Ayetin Emir Degil, Tavsiye Niteliginde Oldugunu Savunanlar

Giiniimiiz Islam diinyasindaki ilim adamlarinin bir kismu ayetteki “iki
kadin” hususunun sarta bagli oldugunu, yani eger kadin unutmazsa digerine
gerek olmayacagim, oOzellikle ayetin yaratici tarafindan yerine getirilmesi
zorunlu kilinan bir hiikiim (ahkdm ayetlerinde oldugu gibi) degil, tavsiye
sadedinde geldigini savunmaktadirlar.'?

Nitekim bu goriisii savunanlardan Salih Akdemir, sahitlikte cinsiyet
ayiriminin soz konusu olmadigimi ve kadin erkek her iki cinsin de esit sekilde
sahit olabilecegini ifade ederek,'* ayetin sahitlik miiessesesini diizenlemek
icin degil, haklarin zayi olmasin1 6nlemek ve birtakim tavsiyeler bildirmek
tizere geldigini su ifadelerle savunur: “Acik¢a goriilecegi lizere, ayet-i kerime
vadeli bor¢larin yazilmasinin, ihtilaflar1 6nlemek bakimindan yararh olacagim
bildirmek i¢in nazil olmustur. Baska bir deyisle, Allah magduriyetleri
gidermek icin borglarin yazilmasimi tavsiye etmektedir. Bu konuda hemen
biitiin alimler goriis birligine varmislardir ki, dogrusu da budur. Burada 6nemli
olan husus sudur: Ayet-i kerime, sahitlik miiessesesini diizenlemek icin degil,
fakat haklarin kaybolmasini Onlemek iizere birtakim tavsiyeler, Oneriler
bildirmek i¢in nazil olmustur ki, bunlar da bor¢larin yazilmasi ve sahitlere
onaylatiimasidir.”'*

Bor¢lanma ile ilgili ayetin emir degil, tavsiye niteliginde oldugunu iddia

edenlerden birisi de Hidayet Sefkatli Tuksal’dir. Ona gore ayet, sahitlik

133 Kirbasoglu, “Kur’an’a Yoneltilen Elestiriler”, I, 162; Akdemir, “K.Kerim’de Kadin”,
1,140.

134 Akdemir, “K.Kerim’de Kadin”, I,141.

135 Akdemir, “K.Kerim’de Kadin”, s.254.
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kurumunu diizenlemek i¢in gelmemistir ve emir degil tavsiye niteligindedir.13 6
Bu kanidan yola cikan Tuksal, konu ile ilgili din bilginlerinin goriislerini
aktardiktan sonra sunlar1 soyler: “Oyle anlasiliyor ki, eger 2. Bakara 282. ayeti
nazil olmasaydi, kadinin mallar vs. gibi konulardaki sahitligi diye bir olgunun
Islami gelenekte yer almasi miimkiin olmayacakti. Zira bdyle oturakli bir
zihniyet yapilanmasinda, ancak bu ayetteki acik ve bagka anlama gelmesi
miimkiin olmayan ‘iki kadin’ ifadesi, kadinlar i¢in sahitlige -neredeyse zoraki-
bir miimkiin kilims goriinmektedir.”"?’

Tuksal, ifadelerinden de rahathikla anlasilacagi iizere, tarihi siirec
icerisinde ve ozellikle de Islami gelenekte egemen giiclerin (ataerkil
zihniyetin) kadin aleyhine olusturdugu sosyal yapiy:r siddetle elestirmektedir.
Gercekten de tarihe baktigimiz zaman hemen her donemde (Peygamber
donemi hari¢) kadmnin hor goriildiiglinii, ihmal edildigini, temel hak ve
hiirriyetlerden mahrum birakildigini gériiyoruz. Uziicii olan ise, bdyle bir
magduriyetin Islami yap1 icerisinde de var olmasi ve kadina karsi yapilan
hatali uygulamalarin dini nasslara dayandirilmaya calisilmasidir.

Daha sonra kole ve ama olan erkeklerin sahitlik durumlarini kadinin
sahitligiyle kiyaslayan Tuksal, sdyle devam etmektedir: “Erkek oldugu halde
sosyal konumu sebebiyle, hukuk otoriteleri tarafindan sahitlige hicbir sekilde
ehil goriilmeyen, kole ve ama erkekler, akillar1 agisindan herhangi bir ithama
ugramazken; yine gerekli sartlar1 tasiyan bir erkegin,-yani iman etmis,
toplumda giiven kazanmis tek bir erkegin- tek basina sahitlik etmesinin yeterli
goriilmeyip, yaninda bir erkek veya iki kadinin sahit olarak istenmesi, o
erkegin akli veya sahitligi icin bir eksiklik nitelemesini giindeme getirmezken,
maalesef aynm1 durum kadinlar icin asirlar boyunca Miisliman gelenege
damgasimi vuran bir eksiklik sOyleminin hakli gerekcesi olarak kabul

edilmistir.”'*®

Yine kadinin her alanda sahit olabilecegini iddia eden giiniimiiz ilim
adamlarindan Hayri Kirbasoglu, bu baglamda sunlar1 soyler: “Bakara siiresi

282. ayetinden acikca anlasilmaktadir ki, iki kadin sahit onerilmesinin sebebi

136 Tyksal, Kadin Karsiti Soylem, s.137.
37 Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s.140.
138 Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s. 141.
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biri yanilirsa, digerinin ona hatirlatmasi icindir. Ancak ayette iki kadin sahitten
biri mutlaka yamlir veya unutur denmemektedir, yanilirsa veya unutursa
denmektedir. Burada su sorunun sorulmasi kacimilmazdir: “Peki iki kadin
sahitten birisi, sahitlik ettigi bor¢lanma akdiyle ilgili olarak yanilmaz veya
unutmaz ise durum ne olacaktir? Bu durumda sahitligini tam olarak yaptigi
icin kadin sahitlerden birine digerinin hatirlatmada bulunmasi séz konusu
olamayacagina gore, erkek sahit ile kadin sahidin sahitlikleri yeterli, aym
zamanda esit degerde olacaktir. Bu ise kadinin sahitliginin erkegin sahitligine

denk olabilecegini gosterir.”"*’

Ote yandan zina isnadi ve zina sucunun cezasindan bahseden ayetlerde,
sucun tespitinde sahitlerin sayisim bildiren “erba’aten minkiim” (sizden dort
kisi) ve “erba’ate siihedae” (dort sahit) kavramlarinin erkekler icin kullanilan
siga ile ifade edilmesini nasil yorumlamak gerekecektir? Eger ¢cogul sigalarinin
her yerde, hem kadin1 hem de erkegi kapsadig: iddia edilirse o zaman Arap
Dili ve Belagati’nin 6nemli bir kurali ihlal edilmis olunur. Zira Arapga dil
kurallarina gore, iicten ona kadar olan sayilarin terkibinde miiennes/disil i¢in

»

“te” takist kullanilmazken, miizekker/eril icin “te” takisi kullanilmasi
gerekmektedir. Ilgili nassta “fe” takist kullamldigina gore sahitlerden kasit
erkeklerdir ve dolayisiyla kadinlarm, had ve kisas konularinda sahitlikte
bulunmalar1 miimkiin gériinmemektedir.

Hadler ve kisas konularinda hicbir surette kadinin sahitligini kabul
etmeyen Islam Alimlerinin varligi da s6z konusu konularda daha ihtiyath
davranmamizi gerektirir diye diisiiniiyoruz. Zira sahabe ve tablin’un biiyiik
cogunlugu da bahsedilen konularda kadinin sahitligini kabul etmemislerdir.
Hz. Ali, Hasan el-Basri, Said b. Miiseyyeb, Sa’bi, Ziihri, Omer b. Abdulaziz,
Leys b. S’ad ve Katdde de bu konuda kadinlarin sahitligini kabul etmemis
islam bilginleridir.'*

Yukanda goriislerini aktardigimiz ilim adamlarinin vardiklar1 sonuglara
akil yiiriitme yoluyla ulasmak miimkiin ise de, ilgili diger nasslar ve Hz.
Peygamber’in bu alandaki uygulamalar g6z 6niinde bulunduruldugunda boyle

bir sonuca/hilkme varmamizin kolay olmayacag goriiliiyor. Mesela imam

139 Kirbasoglu, “Kur’an’a Yoneltilen Elestiriler”, I, 162.
140 Zeylai, Nasbu’r-Raye, IV, 79; ibn Hazm, el-Muhalld, X, 398.
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Ziihri’den yapilan rivayeti nasil yorumlamamiz gerekecek? Imam Ziihri’den
gelen riayet sOyle: “Kadinlarin hadler ve kisasta sahitlik yapamayacaklarina
dair Hz. Peygamber ve ilk iki halifeden siinnet var ola gelmistir.”141

Iste klasik eserlerin higbirinde s6z konusu ilim adamlarmin iddialarin
destekleyecek ve aymi goriisii paylasacak ilim adamlarinin olmamasi da s6z
konusu goriislere daha ihtiyatli yaklasmamizi ve konuyu daha genis
perspektiften ele almamiz gerektigi inancim kuvvetlendirmektedir. Zira bu
konuda en olumlu diisiinen Zahiriler bile biitiin konularda kadinlarin sahit
olabilecegini ifade ederken, hi¢cbir konuda “bir erkek iki kadin” ilkesinden

ayrilmamislar ve her konuda bir erkekle beraber iki kadindan daha az sayida

sahitlige yer vermemislerdir.'**

5.1.2. Emri Sadece Mali Anlasmalara Hamledenler

Daha oncede vurguladigimiz gibi sahitlik konusunda alinan tedbirler
halkin hukukunu miimkiin oldugu kadar muhafaza etmek ve insan haklarina
riayet etmek gayelerine matuftur. Bu sadece mahkemelerin ve adaletin bir
ihtimamidir. Hatunlarin zayifliklan cihetiyle yahut akillarinin ve ilimlerinin
eksikligi sebebiyle degildir, olamaz da.'*’

Bu baglamda ayeti ele alan Amine Vedad, kadimin sahitligi hakkinda
gelen bu ayetin hiikmiiniin genel bir hiikiim ifade etmedigini, sadece mali
anlagsmalarla simirhi oldugunu ve sahitligin gerektigi diger biitiin alanlarda
kadin-erkek arasinda herhangi bir fark olmadigini savunur. O bu baglamda su
degerlendirmelerde bulunur: “Mali anlagmalarla ilgili bu sinirlamalar, diger
meseleler icin genellenemez. Mali anlagmalar icin bir erkek ve iki kadinin
sahitlik etmesi, ne kadinlarin katilima ile ilgili genel bir kurali ihtiva eder, ne
de tiim sahitlikler i¢in bu s6z konusudur. Sahitler icin gerekli olan diger
ozelliklerin hepsi her iki cins i¢in de aymidir. O halde sahitlik yapabilecek
ozelliklere sahip olan herkes, sahit olma hakkina sahiptir.”144 [zzet Derveze

ise, kadinin ev icerisindeki mesguliyetinin fazlaligi sebebiyle mali konularla

4! fbn Hazm, el-Muhalla, IX, 399; Zeylal, Nasbu’r-Raye, IV, 79; Abdurrezzak, el-Musdnnef,
VIII, 331.

"2 fbn Hazm, el-Muhalld, 1X, 396; ibn Riisd, el-Bidaye, 11, 599.
143 Carullah, Hatun, s.114.

144 Amine Vedud, Kur’an ve Kadin, s.148.
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pek ilgilenmedigini, dolayisiyla sahitlikle fazla bir iliskisinin olmadigim ifade
eder.'"?

Fazlur Rahman da konuyu detayli bir sekilde ele almaktadir. Onun bu
baglamdaki goriisleri oldukca dikkat cekicidir. Nitekim o soyle der: “Her
seyden evvel, Kur’an, bu ayete dayandirilan yasanin iddia ettiginin aksine;
burada, erkegin ve kadinin sahitlik degeri hususunda genel bir yasa
koymamaktadir. Ikincisi, Kur’an, hakikaten, bir kadinin sahitligine bir
erkeginkinin yarist1 kadar deger biciyorsa; niye dort kadinin sehadeti iki
erkegin sehddetine esit olmasin ve nicin iki erkekten sadece ‘birinin yerine iki
kadin gelebilir’ densin! Oyle goriiniiyor ki, Kur’an’in kastettigi suydu: Bu bir
mali mesele oldugu ve kadinlarda, genellikle, boyle meseleler veya islerle
mesgul olmadiklart i¢in, eger kadinlardan sahit gosterilmek isteniyorsa, bir
kadindan ziyade iki kadinin gosterilmesi ve eger miimkiinse, en az bir erkegin
sahit tutulmasi1 daha saglikli olurdu. Bu maksadi gormek zor degildir. Fakat
bundan, nasil olurda, her sart ve durumda, bir kadinin sahitligi erkeginkinden
asagidir seklinde genel bir hiikiim ¢ikarilabilir?

Eger bizim akil yiiriitmemiz dogruysa, toplumsal sartlar, sadece
kadinlarin erkeklerle esit derecede egitim aldiklar1 degil, is ve mali
muamelelerle daha agina hale geldikleri kadar degisirse, ni¢in yasayr da
degistirmeyelim. Klasik Islam hukukunun bizzat kendisi, jinekoloji
(nisaiye/kadin hastaliklar1) bilgisi olan kadinlari, onunla alakali davalarda en
etkili sahit kabul ediyordu. Dolayisiyla; bu ayetin, kadinlarin erkekler
karsisinda herhangi akli bir yetersizligini ispat gibi bir niyeti hi¢ yoktur.'*°

Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar (giiniimiizdeki bazi diisiiniirler
haric) hicbir Islam din bilgini, ne miigtehidi (Islam hukukgusu), ne hadisci ve
ne de tefsircisi kadinlarin hadler ve kisas konularinda sahit olabilecegini kabul
etmistir. Ummetin biiyiik cogunlugunun iizerinde ittifak ettigi bir meselede
daha dikkatli ve ihtiyath olmak gerektigine inaniyoruz. O bakimdan nasslarin
filolojik yapisini, siyak-sibakini, muhkem ve miitesabihini, kinaye ve mecazim
dikkate almadan sadece akil yiiriitme yontemiyle Allah’in (cc) muradinin

anlasilamayacagi kanaatindeyiz.

Y5 Derveze, ed-Diistirii’l-Kur’ani, 1, 112.

146 Fazlur Rahman, Isldmi Yenileme, s.136, 137.
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Ibn Hacer de kadinlarin erkeklerle beraber sahitlik yapabilmeleri ile ilgili
olarak Bakara 282. ayetindeki hiikmii, alimlerin genel olarak mali konulara
tahsis ettigini zikrederek hadler ve kisas konularinda kadinlarin sahitliginin
caiz olmadigin ifade eder."’ Ilgili ayet 1s1¢inda pek cok sahabe ve tabifin
alimler, sadece mali konularda kadinin sahitliginin gecgerli oldugunu ifade
etmiglerdir. Ata b. Ebi Rabah, Siifyan es-Sevri, Hz. Omer, Hasan el-Basri,

Ziihri, Ibrahim en-Nehai bunlar arasindadir.'*®

5.1.3. illeti Unutma, Yanilma ve Hafiza Eksikligine Baglayanlar

Klasik donem miifessirlerinden Razi’nin yorumlarina baktigimizda,
kadinin fitri unutkanligina dikkat ceken degerlendirmelerin 6nem kazandigini
goriiyoruz. O bu meyanda sunlan soyler: “Kadinlarin viicut bilesimlerinde,
rutubet ve sogugun fazla olmasi sebebiyle, kadin dogasinda unutkanlhk
egemendir. Iki kadimm unutkanlik iizerinde birlesmesi ise, tek bir kadindan
sadir olacak unutkanlia gore, aklen daha uzak, (dyle ki) séz konusu
olamayacak bir seydir. Bu sebeple tek bir erkek makaminda iki kadin ikame
edilmistir.”149

Klasik donem kaynaklarimin ¢ogunda kadmlardaki “unutma” ozelligi,
onun biyolojik yapisinin baskin bir 6zelligi olarak yorumlamr."® Bu baglamda
Beydavi, ayetteki “en fedille” kelimesinin, kadinin sadece hafiza giicii
eksikligine degil, aym zamanda akhinin da eksikligini ifade ettigini savunur.""
Ibn Kesir, kelimenin manasini sadece kadin aklimin eksik olusu ile aciklarken,
bu konuda gelen hadis rivayetlerini de delil olarak getirir.'*?

Ibnii’l Arabi de, soz konusu ayet ile baglamda rivayet edilen hadisler
1s1ginda akil yoniinden kadinlarin eksik olduklarini savunur ve bunu da

erkegin onlara olan iistiinliigiine isaret oldugunu kabul eder.'> ibn Asir ise,

"7 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, VII, 266.

8 on Hazm, el-Muhalld, IX, 398, 399; Zeylal, Nasbu'r-Rdye, IV, 89, 90; Abdurrezzik, el-
Musdnnef, VIII, 331.

149 er-Razi, Tefsi’iil-Kebir, 11, 552.

150 Bk. Hazin, Liibab, 1, 315; er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, V11, 99; Alisi. Rihu’l-Meani, 1, 95.

! Beydavi, Envarii't-Tenzil, 1, 144.

152 ibn Kesir, Tefsir, 1, 497.

'33 Tbn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, T, 253.
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ayette zikredilen “...kadinlardan biri unutursa digerinin ona hatirlatmasi”
ifadesinin sahitlikte bir erkek-iki kadin esasinin illeti oldugunu zikreder.'™*

Obiir taraftan Kur’an’in kadina hitabini, verdigi degeri ve Kur’an’da
biitiin insanlik i¢in 6rnek gosterilen kadinlarin var olmasi, Hz. Peygamber’in
(as) hayat1 boyunca kadina gosterdigi ihtimam ve bir ¢cok konuda kadma
danismasi, s6z konusu ayetten kadinin deger ve insanlik yoniinden erkeklerden
daha asag oldugu, Islam dininde iki kadin sahitliginin bir erkegin sahitligine
denk oldugu ve sonug olarak Islam’in erkegi kadindan daha iistiin tuttugu
seklinde bir sonuca varmamiza imkan tanimamaktadir.

[zzet Derveze, s6z konusu ayeti yorumlarken o donem kadinlarin sosyal
konumuna dikkat cekmekte, unutma ve yanilmanin gerekgesini soyle
aciklamaktadir: “Ayet iki kadimin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk
kabul edildigini gostermektedir. Ayet, kadimin mesguliyetleri, fitrati ve
cinsiyet Ozelliklerini ihtiva eden bir illete sahiptir. Miifessirler, Kur’an’in
ta’liline, kadinin aklinin ve dininin eksikligini ve hafizasinin zayifligin1 da
ilave etmislerdir. Iki kadimin sehadetinin bir erkegin sahitligine denk kabul
edilmesi, onun konumundaki bir eksikligi gostermez. Bu ancak, kadinin
annelik, eslik ve ev ici mesguliyetlerinin ¢coklugu dolayisiyla ¢esitli ortamlari
gozleme, iktisadi ve gayri iktisadi konularla alakadar olma sansinin, erkeklerin
genis faaliyet alanina nazaran az olmasindan veya bu islere 6nem duyma ve
onem verme (isteginin) az olmasindan kaynaklanmaktadir ki, kadinin unutmasi
veya tevehhiimii s6z konusu olabilmektedir.”'>> Bu konuda Simsek’in yaptigi
su degerlendirmeler oldukca dikkat ¢ekicidir;

“Ayet, iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk oldugunu ifade
ederken bunun illetini de belirtmektedir. O halde islam Hukuk
Metodolojisinde ‘illetin ortadan kalkmasiyla hiikiim de ortadan kalkar’ kurali
dogrultusunda mesele ele alinarak degerlendirilebilir. Giintimiizde birtakim
anket ve istatistiklerle insanlarin zeka, kabiliyet ve hafizalar
Olciilebilmektedir. Bu imkanlardan yararlanarak kadinin unutkanlhiginin fitri mi
yani yaratilistan hafizasinin erkege nazaran daha cok zayif olmasindan mi

yoksa sosyal birtakim sebeplerden mi kaynaklandigi, ya da hangi alanlarda

154 ibn Astr, Tefsiri’t-Tahrir, 111, 112.
'35 Derveze, Tefsirii’l-Hadis, VII, 412, 413.
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erkeklere nazaran daha unutkan oldugu tespit edilebilir. Bu tespit sonucunda
kadindaki unutkanligin fitri oldugu sonucuna varilacak olursa, iki kadinin
sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olusu hiikmiine devam edilir. Sayet
erkege nazaran bu unutkanlik hayatin kimi alanlariyla ilgiliyse bu hiikkiim
sadece o alanlarda gecerli olur. Ama eger bu unutkanlik kadinin sosyal hayata
katilimiyla ortadan kalkiyorsa bu takdirde hiikiim, bu alana katilan kadinlar
hakkinda ortadan kalkar.”"*°

Gliniimiiz diisiintirlerinden Muhammed Gazali, sahitlikte kararliliga
dikkat cekmekte ve soyle demektedir: “Vadeli bor¢lanma ayetinin illeti ile
ilgili yaptigim aragtirmalardan anladim ki, kadin adet halinde hasta gibidir ve
mizacindaki degisiklik ve hastalik onun bazi seyleri karistirmasina sebep
olabilir. Sahitlikte ise kararli olmak sarttir.”"’ Dolayisiyla hiikmiin illetini
(unutma, sasirma, karistirma) kadinlarin biyolojik yapilarina ve psikolojik
ozelliklerini etkileyen faktorlere baglamaktadur.158

Son donem miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir da benzer goriisler
savunmaktadir: “1$te bir taraftan kadin fitratinin ve hukukunun, bir taraftan da
beseri hukukun (insan haklarinin) muhafazasi ve te’yidi acisindan, erkeklerin
bilgi ve gorgii sahibi olabilecekleri hususlarda, kadin sahit edinilmemelidir.
Kadinlara bu vazife yiiklenmemelidir. Bu gibi islerde erkek bulunmayip
kadina bagvurma zarureti hasil olunca bu vazife bir kadina degil iki kadina
yiiklenmelidir.”"*

Giiniimiiz hukukcularinda Hayrettin Karaman, soz konusu ayeti ele
alirken su degerlendirmelerde bulunur: Ayette kadin sahidin iki olmasinin
gerekcesi acikca ifade edildigine gore bundan “kadinin deger ve insanlik
yoniinden erkekten asagida tutulmus olmasi” gibi bir sonu¢ miimkiin degildir.
Gerekge, insanlik degeri, tistiinlik veya asagilikla ilgili olmayip, tamamen
“unutma, sasirma, yanilma” ile ilgilidir ve hakkin, adaletin yerini bulmasi

amacina ybneliktir.”160

156 Simsek, Tefsir Problemleri, s.317, 318.

157 Muhammed Gazali, Nebevi Siinnet, s.83.

158 Benzer goriigler i¢in bk. Kurtubi, el-Cami’, 111, 397; Nesefi, Meddrikiit-Tenzil, 1, 214;
Bursevi, Ruhii’l-Beydn, 11, 585; ibn Kesir, Tefsir, 1, 336.

"% Elmahli, Kur’dn Dili, 11, 983, 984.

160 Karaman, “Kadinin Sahitligi”, s.309.
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Ayrica Karaman’a gore ayet sifahi sahitlikle ilgilidir. Yaz1 ve imzanin
yaygin olmadigi bir donemde basvurulan usul de zaten budur. Karaman soyle
devam etmektedir: “Kadinin dikkat, ilgi, etkilesim konularindaki farkli
psikolojisi hem konusulan ve goriillen hususlarin zapti, hem de zamani
geldiginde hakkin ispati i¢in ifade edilmesi bakimindan ihtiyati gerektirebilir.
Yazi1 ve imzali sahitlik yaygin ve gecerli hale gelince, mesela bir bor¢lanma,
alim-satim, kira akdi yazili hale getirilip kadin da bunu okuduktan sonra sahit
olarak altim1 imzalayinca sahitlik konusu olayda yanilma, unutma onu ifade
ederken sasirma ihtimalleri ortadan kalkar ve ayet, bu manadaki sahitligi
kapsamaz.”'®" Bizce de Karaman’in sundugu yontem makul goriinmektedir.
Yukarida kadinin tabiatina yonelik degerlendirmelerin ne derece gergegi
yansittigr ise, giliniimiizde gelismis tibbi tahliller ve teknolojik imkanlar

vasitasi ile daha kolay anlasilabilecegi kanaatindeyiz.

5.1.4. illeti, O Donem Kadmmmin Sosyal Hayattaki Konumuna
Baglayanlar

[lahi vahyin indigi Arap toplumuna (sosyo-kiiltiirel yapiya) baktigimizda,
kadinlarin bu sosyal yapinin igindeki konumunun olumlu bir diizeyde
oldugunu soylemek imkénsizdir. O donemdeki kadinlar ancak erkeklerin
hegemonyasi altinda yasamlarin1 devam ettirebiliyorlardi. Genelde kadin, en
az erkek kadar hak sahibi olmasi gereken temel hak ve hiirriyetlerden mahrum
birakilirdi. Ailede s6z sahibi olma hakkinmi arayabilme, gerektiginde tepkisini
ortaya koyabilme gibi bir 6zgiirliikleri de yoktu. Iste s6z konusu ayet indiginde
vahyin muhataplar1 kadina bakista cahilce bir konumdaydilar. Bazi diisiiniir ve
yorumcular, hitkmiin illetini agiklarken sosyo-kiiltiirel sartlarin iyi bilinmesi

gerektigini ifade ederler.

Konunun bu boyutunu g6z 6niinde bulundurarak ilgili ayeti yorumlayan
giiniimiiz yazarlarindan biri de Ali Bula¢’tir. Bu baglamda onun yaptig1 su
tespitler oldukca dikkat cekicidir; “Bu arada s6z konusu sahitlerin gorgii
sahitleri degil, anlagsma sahitleri oldugunu akilda tutmaliyiz. Bu 6nemli bir

noktadir. Arap toplumunun o giinkii yapis1 géz oniine alindiginda, ayetin ni¢in

161 Karaman, “Kadinm Sahitligi”, s.310.
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oncelikle “iki erkek sahit” ile basladigim ve ikinci bir secenek olarak “bir

erkek” yaninda “iki kadin” sahidi ongordiigiinii anlamak kolaylasir.

Araplar tiiccar insanlardi ve erkekler hemen hemen dokuz yasindan
itibaren ticarete atilirdi. O giinkii Arap toplumunda kadin, (Hz. Hatice gibi
istisnalar diginda) adi tiiccar sinifina bile girmiyordu. Ciinkii ticaretle ilgisi
hemen hemen yok gibiydi. Buna gore Kur’an, kadim bu islere katmak, Arap
toplumunun en duyarli oldugu ticarette ve hukuki islerde ona sorumluluklar
yiikklemek, kisaca kadin1 hukuki ve aktif bir 6zne konumuna getirmek
istemektedir. Her insaf sahibi kisi, bu konjoktiirde bile Kur’an’in yaptiginin

tam bir devrim oldugunu kabul eder.”'®*

Hiiseyin Hatemi de iki erkek sahidin bulunmadigi durumlarda bir erkek
iki kadin kaydinin sadece vadeli bor¢lanma konusunda gegerli oldugunu,
Kur’an’da mutlak manada iki kadinin sahitliginin bir erkege denk oldugu
seklinde bir hiikkiim olmadigin1 savunur. Bunu o donemdeki Arap toplumunda
kadinlarin ekonomik ve ticari hayata fazla katilmamalariyla gerel«;elendirir.163

Hakikaten de Kur’an’in kadin konusunda attigi adimlara bakilirsa,
devrim niteliginde degisikliklerin yapildig1 rahatlikla goriilebilir. Kadinin da
erkek gibi sahit olabilecegi, bulundugu durum ve konuma gdre mirastan pay

alabilecegi, mal miilk edinebilecegi, satabilecegi, kiraya verebilecegi vb.

hususlar bunlardan bazilaridir.

5.1.5. Goriislerin Degerlendirilmesi

Kadinin sahitligini acikc¢a ifade eden Bakara 282. ayetinin ilim adamlan
tarafindan neredeyse tamamen birbirinden farkli yorumlarla aciklanmaya
calisildigimi miisahede ediyoruz. Kanaatimizce bu farkli goriiglerin ortaya
cikmasinin iki temel sebebi vardir. Birincisi, ayetin yorumlanmasinda icinde
bulunulan sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel yapinin etkisi. ikincisi, konuyu
degerlendirmede kisisel kanaatlerin bir kenara birakilmamasi yani goriislerin
objektiflikten uzaklasmasidir. Uciinciisii ise, konunun bir biitiin olarak ele

alinmamasidir.

162 Bulag, “Kadinin Sahitligi”, s.301, 302.
163 Akkaya, Kadimin Sosyal ve Siyasal Haklart, 1, 193.
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Oncelikle su husus iyi bilinmelidir ki, Kur’an bir biitiindiir. Ayetleriyle,
stireleriyle birbirini tamamlayan bir 6zellige sahiptir. Ayrica Kur’an’da her
hangi bir ¢eliskinin olmas1 da s6z konusu degildir. Dolayisiyla Kur’an’daki her
hangi bir konu ile ilgili tek bir ayeti ele alip, ilgili diger ayetleri/nasslari
dikkate almaksizin o ayeti yorumlamaya ve ondan hiikiim ¢ikarmaya ¢alismak
dogru olmasa gerektir. Bu nedenle yukarida zikrettigimiz goriislerden 6zellikle
kadinin sahitligi ile ilgili ayeti “bir tavsiye” niteliginde yorumlayip, Arap dili
ve belagati kurallarina aykin diisecek sekilde bir hiikiim ¢ikartmak miimkiin
goriinmemektedir.

Objektif ve bilimsel bir bakis acisiyla konu irdelendiginde rahatlikla
anlagilabilen hadler ve kisasla ilgili nasslarda, sadece akil yiiriitme yoluna
gitmek hakikatin ortaya c¢ikmasi agisindan yeterli goriinmemektedir.
Dolayisiyla kadmin sahitligi ile ilgili bor¢clanma ayeti her ne kadar sahitlik
kurumunu diizenlemese de'®* kadinin diger biitiin konularda erkeklerle beraber
esit sekilde sahit olabilecegi anlami da cikmamalidir.

Bize gore kadinin sahitligiyle ilgili ayet biitiin konulara genellenebilecek
bir nitelik arz etmez. Zaten zahirilerden baska Islam tarihi boyunca kadimin
biitiin konularda sahit olabilecegini iddia eden higbir ekol ¢ikmamistir.
Zahirilerin goriisi de Islam iimmeti icinde saz bir goriis olarak
yorumlanmaktadir. Kadinin sahitliginin kabul edilmedigi veya ancak bir
erkekle kabul edildigi alanlar1 kadinlarin dindeki yeri ve degeri ile
yorumlamanin dogru olmayacagi diisiincesindeyiz. Zira 6yle konular var ki
(kadin halleri) sadece kadinin sahitligi muteberdir. Bu durum kadin icin bir
ayricalik olmadigi gibi, kirsalda yasayan bedevinin sehirli hakkinda yapacagi
sahitligin gecerli olmamas1 (6rneginde oldugu gibi) sehirli icin bir ayricalik
degildir.'® Bu durum ne sehirliyi istiin tutmak, ne de bedeviyi degersiz
kilmayi ifade eder. Boylesi farkliliklar, kisilerin sahip oldugu konum ve kiiltiir
seviyelerinden kaynaklanmaktadir ve ne erkegi kadindan ne de kadini erkekten
istlin tutmaya yoneliktir denilebilir. Bu olsa olsa yiice Allah tarafindan

diizenlenen bir vazife taksimidir. S6z konusu taksim yapilirken de her iki

164 Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, 1, 135.
1% ibn Mace, “Ahkam”, 30; Ebu Davud, “Akdiye”, 17.

52



cinsin biyolojik ve psikolojik 6zellikleri dikkate alindigindan da siiphemiz

olmamalidir.

6. AYET VE HADiIS METINLERINDE KADININ DIN VE
HAFIZA EKSIKLIiGi

Oncelikle sunu ifade edelim ki, Kur’an’in higbir yerinde kadinlarin dini
yonden eksik olduklarini ifade eden veya akil yoniinden eksik/kusurlu
olduklarma isaret eden bir ifadeye rastlanmamaktadir. O nedenle
arastirmamizin  bu  boliimiinde, c¢ogu zaman kadinlarin aleyhinde
yorumlanabilen ve kadinlarin, akil ve din bakimindan eksik olduklarimi ifade
eden bazi hadis rivayetlerini incelemeye calisacagiz. Bu rivayetler genelde
Islam alemince muteber sayilan biitiin hadis kaynaklarinda birbirine benzer
ifadelerle yer almaktadir. Sarihlerin goriislerini aktarirken
gozlemleyebilecegimiz gibi soz konusu rivayetler “sahih” derecesinde
gelmektedirler. Simdi, oncelikle kadinin sahitligi hususunda en ¢ok tartisilan,

gerek senet gerekse metin farkliligiyla rivayet edilen meshur rivayete bakalim.

Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (as),
ramazan veya kurban bayrami namazini kildirmak iizere evinden ¢ikar, sonra
kadinlarin yanina giderek onlara goyle hitap eder; “Ey kadinlar toplulugu!
Sadaka veriniz, cehennemdekilerin ¢ogunun siz kadinlar oldugu bana
gosterildi.” Kadinlar; “Neden ya Rasilallah?” deyince Hz. Peygamber (sav)
sOyle buyurur; “Cok lanet ediyorsunuz. Akl basinda bir erkegin aklini sizin
kadar celebilen, akli ve dini eksik bagka bir varlik gormedim.” Kadinlar;
“Aklimizin ve dinimizin eksik olmasi ne demek ya Rastlallah?” deyince
Peygamber efendimiz sdyle cevap verir; “Kadinin sahitligi erkegin sahitliginin
yaris1 kadar degil mi?” Kadinlar; “Evet” diye cevap verince Hz. Peygamber;
“Iste bu kadmlarm akhmin noksanhgidir. Adetli oldugu zaman namaz
kilamiyor ve oru¢ tutamiyorsunuz degil mi?” der, kadinlar da; “evet” diye
cevap verince Hz. Peygamber; “Iste bu da dinin noksanliidir” cevabim

verir, 16

1% Buhari, “Hayiz”, 6; “Zekat”, 44; “Sehadat”, 12.
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Bu hadisin benzer rivayetleri farkli senetlerle Ebai Hiireyre,'”’ ibn

Omer'®® ve ib Mes’d (ra)'® kanaliyla da rivayet edilir.

Mesela Abdullah b. Omer su ifadelerle rivayette bulunmaktadir: “Ey
kadinlar toplulugu! Sadaka verin cokca istigfarda bulunun! Zira sizleri
cehennem halkinin ¢ogunlugu olarak gordiim. Orada bulunan akilli bir kadin
sOyle dedi: “Hangi sebepten dolay1r biz cehennem halkinin c¢ogunlugunu
olusturuyoruz ey Allah’in Resulii?”” (Bunun iizerine) Hz. Peygamber (as) soyle
cevap verdi: “cilinkii siz cokca lanet edersiniz ve eslerinize karsi nankorliik
edersiniz. Sizin kadar akli ve dini eksik olup da, akilli ve ihtiyath bir kisiyi
etkisi altina alan birini gormedim.” (Bu sefer) kadin: “Ey Allah’in Resulii!
Aklin ve dinin eksikligi nedir?” Hz. Peygamber (as) sdyle cevap verdi: “Aklin
eksikligi, iki kadinin sahitliginin, bir erkegin sahitligine denk olmasidir. Iste bu
aklin eksikligidir. Adet giinlerinde namaz kilmazsiniz, Ramazan da orug
tutmazsimz. iste bu da dinin eksikligini ifade ediyor.”'"

Goriildiigii gibi rivayetlerde kadinlarin akli melekelerine ve dini
miitkemmel bir sekilde yasayamama olgusuna dikkat cekiliyor. Ancak burada
su hususun goz ardi edilmemesi gerekir: Hz. Peygamber’in (as) kendisine
sorulan sorulara verdigi cevaplar muhatabin i¢inde bulundugu psikolojik ve
sosyolojik durumuna uygun diisecek sekildedir. Zira Hz. Peygamber (as) aym
soruya farkli zaman ve mekénlarda farkli cevaplar verebilmistir.

Bundan hareketle Hz. peygamber bir bayram namazi sonrasi yaptigi
konusmasinda (bayramlarin en sevingli giinler oldugu g6z Oniine alinirsa)
kadinlarin morallerini bozacak degerlendirmede bulunmasi, kadinlara sosyal
bir mesajin verilmesi ihtimalini de kuvvetlendiriyor. Zira dzellikle bayram gibi
ozel giinlerde yoksulun, yetimin sevindirilmesi ve kendisine destek olunmasi
gereken giinlerdir. Hadisin o6zellikle vermek istedigi mesaj, kadinlan
elestirmek, onlarin “cehennem halkinin ¢cogunlugu gerekcgesiyle dislamak ve
dolayisiyla insan hayatinda en Onemli iki parametre olan “akil ve din”

olgusuna dikkat cekmekten ziyade, sanki kadinlarin genelde hassasiyet

167 Miislim, “Iman”, 132; Tirmizi, “iman”, 6.
168 Miislim, “iman”, 132; ibn Mace, “Fiten”, 19.
19" fbn Hibban, Sahih, VIII, 115.

170 N rs 1 i A
Miislim, “Iméan”, 34.
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gostermedikleri ve ¢ogu zaman ihmal ettikleri hususlarin Onemine isaret
vardir.

llgili rivayetleri irdeleyen Tuksal, sunlari sdyler: “Akil ve din eksikligi,
genel anlamda insanlar i¢in muhtemel bir durum olsa da, Islam geleneginin bu
meshur rivayetlerinde adeta kadinlara mahsus tiirsel bir o6zellik olarak
tanimlanir. Zira sahitlik konusunda biitiin kadmlar aym ayetle muhatap
kilindigina ve bulug cagindan menopoz donemine kadar neredeyse tiim
kadinlar -hamile kalmadiklar takdirde- adet gordiiklerine gore, bu kadinlarin
timii aklen ve dinen eksiktirler. Aym1 zamanda olgun ve akli basinda bir
erkegin aklim kolayca c¢ekebilmekte, bu konuda onlarn yenilgiye
ugratabilmektedirler.

Bize gore Tuksal, bu ifadelerle Hz. Peygamber’in (as) hadiste zikrettigi
“akil ve din eksikligi” nin baglamini, mahiyetini ve kastin1 ortaya ¢ikarmaya
gayret etmek yerine, hadis otoriteleri tarafindan “sahih” kabul edilen
rivayetlerin, Hz. Peygamber’e (as) isnat edilen ve Islam gelenegindeki erkek
egemenliginin bir Uriiniiymiis gibi bir intiba uyandirmaya calisiyor ki, dogru
olmadig1 kanaatindeyiz.

Ayni ise, burada kadinlarin “akil ve din eksikligi”’nin ne anlama geldigini
bilmediklerinden Hz. Peygamber’e (as) bu soruyu yoneltmisler, o da kadinlara
miigkil/kapali gelen durumu giizel bir sekilde (Ay hali ve sahitligi 6rnek
vererek) izah etmistir'’' diye aciklamaktadir. Kastalani de hadisin serhinde
kadinin zaptinin eksikligini vurgulayip bunun da kadin aklinin eksik olduguna
isaret ettigini savunur.'’?

Goriildiigii gibi klasik donem ilim adamlar, ilgili rivayetlere dayanarak
kadinlarin “akillarinin ve dinlerinin” eksik oldugu noktasinda hemfikirdirler.
Fakat s6z konusu rivayetlere dayanilarak kadinlardaki akil noksanliginin, aklin
gorevi geregi olan iman etme sorumluluguna da etki edecegi seklindeki
elestiriye de meydan vermektedir. Elestiriye karsi Babertl, kadinlarin

akillarinin  eksikligini kabul ederek, bu durumun onlarin iman etme

U Aymi, Umdetw’l-Kari, 111, 271.
172 Kastalani, Irsadii’s-Sari, 11, 543.
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sorumluluklarint ortadan kaldirmadigini, ancak sahit olma durumlarini
etkiledigini savunmaktadir. 173

Baberti, konuyu felsefi bir tarzla ele alirken su degerlendirmelerde
bulunur: “Sorumlulugu gerektiren akilda eksiklik yoktur. Bunun izahi ise,
insanda aklin dort mertebesinin bulunmasidir. Birincisi, “kuvve” (potansiyel)
akildir ki, “heyulani” (heniiz inkisaf etmemis) akil diye adlandirilir. Bu tiim
insanlara yaratihsin baslangicinda (kadin-erkek) verilmistir. Ikincisi, duyu
organlarimi, goriilebilen varliklarda (ciiz’iyatta) kullanmak suretiyle bedihi
(duyu organlariyla algilanabilen) bilgiyi elde eden akildir ki, bununla fikirler
kazanilir.  “Meleki” akil da denilen bu akil aym zamanda
sorumlulugun/miikellefiyetin de sebebidir. Uciinciisii ise, “bilfiil” (fiilen
mevcut) akildir. Bu, arzu edildiginde, duyu organlarim1 kullanmaksizin nazari
bilgileri elde eden akildir. Dordiincii akil da, “Miistefad akildir.” Bu, akli
miisahedeye hazir hale getirir ve ona yonelir. Buna “Niibiivvet akli” da denir.
Bunlardan sorumluluk gerektiren “Meleki” akildir ki duyu organlar ile
bilgileri elde etmek demektir. Iste bu alanda kadinlarda bir eksiklik vardur.
Ayette gecen “unutursa” kelimesindeki uyar1 ile buna dikkat ¢cekilmistir. Eger
kadinlar, soz konusu akilda eksik olmasalardi (sahitlik gibi) baz1 konularda
erkeklere teklif edilmeksizin miikellef olurlardi ki bu boyle degildir. Zira Hz.
Peygamber’in (as) “Nakisatii’l-Akil” (akillarn eksik) sozii ile de kast edilen,
fiili akildir (meleki akildir). Bu sebeptendir ki, velayet, devlet bagskanlig1 ve
hilafet gérevine uygun degildirler.”'”*

Ancak Hz. Peygamber’in (as) kadin hakkindaki “akil ve din eksikligi”
ifadesinden hukuki sonuclar c¢ikarmaya calismak dogru olmamalidir. Sayet
kadinlarin akil ve dinlerinin eksikligi hukuki sonuclari doguran bir gercek
olsaydi, elbette hem mali tasarruflarda hem de bagis islerinde kadinin hacr
(kisitlama) altina alinmasi gerekirdi veya en azindan kocasinin veya velisinin
izni hari¢c mali tasarruflarina miisaade edilmemesi gerekirdi. O halde Hz.
Peygamber’in (as), iki kadinin sahitligini bir erkegin sahitligine denk

tutmasinin baska bir hikmeti olmalidir. 175

173 Babert, Serhu’l-Indye, VII, 372.
174 Baberti, Serhu’l-Indye, VII, 372.
'3 Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, I, 145; Sevaribi, el-Hukukii’s-Siyasiyye, s.113.
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6.1. HAKIKATTE KADININ AKLI VE DINi EKSiK DEGILDIiR

Bakara 282. ayetine ve yukarida zikrettigimiz hadis rivayetlerine
dayanarak “kadmin akli ve dini eksiktir” gibi bir yargiya varmak zor
goriinmektedir. Her seyden Once herhangi bir nassi yorumlamada dikkat
edilmesi gereken hususlar vardir. Nassin semantik yapisi, hangi maksatla,
hangi zaman ve mekanda ifade edildigini arastirmak ve anlamaya calismak
gibi hususlar bunlardandir. Sadece zahiri/lafzi ifadelerinden hareketle nasslarin
(gerek ayet ve gerekse hadislerin) manasini, hedefini, amacim1 ve vermek
istedigi mesaj1 ortaya ¢ikarmak miimkiin goriinmemektedir.

Kadinin akli ve dini konusunda 6zellikle klasik dénem ilim adamlarinin
muhtemelen kadinin kendi donemlerindeki sosyal ve kiiltiirel konumlarinin da
etkisiyle nasslar1 olduklart gibi -kadin1 erkege nispetle daha asag1 bir konumda
kabul etmek ve onu ikinci plana atmak gibi- yorumladiklar1 goriiliir. Ancak
giiniimiiz sartlarinda o6zellikle kadinlarin sosyal, ekonomik ve hatta siyasi
hayatta aktif bir sekilde rol almalari, hayatin her alaninda kendilerini ifade
etmeleri ve sonu¢ olarak erkekten hicbir konuda geride kalmamalar1 gibi
nedenlerden dolay1 kadinla ilgili tartismali konular tekrar hiz kazanmistir. Bu
nedenle Islami kesimden olan ya da olmayan pek cok kisi soz konusu
tartismali mevzular hakkinda fikir beyan etmistir. Mesela kadinin akli ve dini
durumuna isaret eden hadisi farkli yorumlayan bazi Islam diisiiniirleri,
uydurma olmayan bu sahih hadisin'’® akla, realiteye, manasi apacik Kur’an
ayetlerine ve tarihi gerceklere ters diismemesi gerektigini savunarak ilgili
hadisin uydurma oldugunu iddia etmislerdir.'”’

Bunun yani sira, Islam dinin kadma bircok hak verdigini, onu icinde
bulundugu cahili durumdan kurtarip onurlandirdigini, dolayisiyla bu ve
benzeri, kadinlar rencide edici rivayetlerin peygamberden sadir olmasinin
miimkiin olmadigint ileri siirmiiglerdir.'”

Bize gore so6z konusu rivayetlerin Hz. Peygamber’den (as) sadir olmasi

miimkiindiir. Ancak biiyilkk bir ihtimalle bu rivayetlerde tergib-terhib soz

176 Buhari, “Hayiz”, 6; “Zekat”, 44.
177 Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, I, 145; Sevaribi, el-Hukukii’s-Siyasiyye, s.113.
178 Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, I, 145; Sevaribi, el-Hukukii’s-Siyasiyye, s.113.
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konusudur. Nitekim ilgili rivayetleri reddetmeden ©Once onlar1 siyak/sibak,
vurlid sebebi ve diger etkenleri ile degerlendirdigimizde, Hz. Peygamber’in
(as) bir bayram namazi sonrasinda yanmmma Hz. Bilal’i de alarak kadinlar
tarafina gectigini ve mallarinda Allah i¢in sadaka vermelerini talep ettigine
sahit oluyoruz. Yalniz burada Hz. Peygamber’in (as) diger bazi hadislerinde
oldugu gibi, etkileyici, tesvik edici ve niikteli ifadeler kullandigin1 goriiyoruz.
Nitekim Litfi Cakan da bu gercegi su sekilde ifade etmektedir: “Hz.
Peygamber’in (as) tergib (tesvik) ve terhib (sakindirma) maksatli hadislerinde
tislubu boyledir. Bu gibi maksatlar icin bazen mucip sebebin gerektiginden
fazla ifadeler kullamr.”'” Aksi halde, direkt lafiz dikkate alinip, ifade edildigi
atmosfer ve giidiilen maksat dikkate alinmadig: takdirde -hangi konuda olursa
olsun- dogru bir sonuca ulagmanin zor olacagi kanaatindeyiz.

Nitekim hadisin devamina baktigimizda Hz. Peygamber’in (as) soz
konusu ifade ile kadinlar1 motive ettigini ve bu anlamda da amacina ulagtigini,
seslendigi kadin sahabe toplulugundan cok fazla meblagda sadaka
toplamasindan rahatlikla gorebiliyoruz; “Sonra yaninda Bilal oldugu halde
kadinlarin bulundugu alana geldi ve onlarn sadaka vermeye tesvik etti.
Kadinlar da sadaka vermeye basladilar. Boylece (ziynet esyasi olan)
halkalarini, gerdanliklarim Bilal’in etegine atiyorlardi.”'®

Bu durumda bir sadaka vermekle ‘“akil ve din eksikligi” ortadan
kalkmayacagina gore ki eger gercekten de boyle bir sey soz konusu olsaydi
muhtemelen Hz. Peygamber’in (as) soyle demesi daha uygun olurdu: “Ey
kadinlar toplulugu siz ne kadar ¢caba gosterseniz de akil ve din konusundaki
potansiyel eksikliginizi gideremezsiniz. Ciinkii sadaka vermeniz bu gercegi
degistirmez.” Ancak boyle bir ifadenin rahmet peygamberinin miibarek
agzindan ¢ikma olasiligl bile muhal goriinmektedir.

Oyle ise kadinlarin ne akillari ne de dinlerinin hakiki manada eksik
olmadig1 anlagilmaktadir. Aksine, sahitlik kapsamina giren ve ayn1 zamanda
en biiyiik, en 6nemli iki biiyiik sahitlik olan; Allah’in varligina, birligine ve
Hz. Muhammed’in (as) onun kulu ve elgisi olduguna dair ilk sahitlikte

bulunanin bir kadin olmasi “akli kemallerinin”, bu yolda sehit diisen ilk kisinin

179 Cakan, Hadislerdeki Ihtilaflar, s.117.
'8 Buhari, “ideyn”, 8-19.
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de yine kadinlardan olmasi “dini kemallerinin” en giizel ve en c¢arpici iki
ornegi oldugunu soyleyebiliriz.

Nitekim Carullah, kadinin sahitligini eksik olarak kabul edenleri hatali
buldugu gibi, kadimin zayifligi, bilgisinin azhigi ve aklimin kit olusu gibi
etkenlere baglamayr da dogru bulmaz. Kadinlarin aklim kit ve
unutkanliklarinin  akli yetersizliklerinin bir gostergesi oldugunu iddia
edenlerin, oncelikle sahabe donemindeki kadinlarin “hadis rivayetlerini” kabul
etmemeleri gerektigini ifade eder. Carullah, sahitligin yalmizca “davaci ve
davaliy1” baglamasina karsilik, hadis rivayetinin, gelmis ve gelecek tiim
Muhammed (as) immetini bagladigindan, daha biiyiikk sorumluluklar
tagidigini, bununla beraber kadinlarin hadis rivayet etmelerine karsi ¢ikan veya
rivayetlerinde “bize iki kadin getirin” formiiliinii sart kosan bir islam din
bilgin’inin ne klasik donemde ne de giiniimiizde mevcut olmadigini ileri
sirerek, kadmnlarin  hafizalarinda  herhangi bir kusur olmadigim
Vurgulamlstnr.181

Buna paralel olarak, Hz. Peygamber’in (as) hanimlarindan pek ¢ok hadis
rivayet edilmis ve boylece dini hususlarla ilgili alanlarda kendilerine itimat
edilen, giivenilen ve miiracaat edilen kimseler olmuslardir. Gerek Hz. Aise ve
gerekse Hz. Peygamber’in (as) diger hanimlan perde arkasinda hadis rivayet
ediyorlar ve dinleyenler de kendilerinden rivayette bulunuyorlardi. Bu durum,
miisned ve siinen kitaplarinda var olan ve iyi bilinen bir durumdur.'®* Ozellikle
de Hz. Aise, bu alanda ravilerin en 6nde gelenlerinden sayilan alt1 biiyiik
raviden biri olmay1 basarmis ve kabul gbrmiistiir.183

Ayrica ahkAm/Islam hukuku ile ilgili hadis rivayetlerinin her iicte birinin
Hz. Aise’ye (ra) dayandigi goz Oniine alinirsa kadinin hafizasina olan giivenin
boyutu da daha net bir bicimde ortaya ¢ikar diye diisiiniiyoruz.'®* Asrisaadette

erkek sahabelere miigkil/kapali gelen hususlarin bile bir kadin olan Hz.

"*! Carullah, Hatun, 5.100, 101.

132 {bn Hacer, Telhisu’l-Habir, TV, 228.
183 Sevaribi, el-Hukukii’s-Siyasiyye, s.116.

'8 Hz. Aise, Hz. Peygamber’in (as) ashabi icerisinde ¢ok sayida hadis rivayet etmesiyle
meshur yedi kisiden biridir. Rivayet ettigi hadis sayis1 bakimindan da dordiincii siradadir

(Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, I, 234).
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Aise’ye miiracaat edilmesi suretiyle vuzuha kavustugunu yine erkek olan bir
sahabiden gelen su itirafla 6greniyoruz.

Ebu Musa al-Es’arl soyle demektedir: “Allah Resulii’niin ashabi olan
bizlere herhangi bir mesele miiskil/karisik geldiginde onu Hz. Aise’ye sorardik
ve o mesele hakkinda mutlaka onun yaninda bir bilgi bulurduk.”'®> Bunun
disinda Hz. Peygamber (as) zamaninda, kadinin akli giiciinii, yiiksek zekasini
ve saglamligini gosteren carpici bir 6rnek de soyledir: Hz. Peygamber’in (as)
hicretin altinc1 yilinda umre yapmak iizere sahabe ile birlikte Mekke’ye dogru
yola ¢ikmasi, fakat Mekke miisriklerinin izin vermemeleri, yapilan Hudeybiye
antlagsmasinin agir sartlaria razi olmak istemeyen ve Hz. Peygamber’in (as)
cagrisina ragmen harekete gecmeyip kargasaya sebep olan ashabinin bu
durumunu Ummii Seleme’ye sikayet etmesi, ona danismasi ve bunun iizerine

186 4. Hatice’nin

Ummii Seleme’nin gosterdigi ¢oziim seklini uygulamasidr.
ilk vahyin inmesiyle korku ve titreme gegiren esini (Hz. Peygamber’i) teskin
etmesi, ona moral vermesi ve peygamber oldugunu miijdelemesi, kadinin akli
kemalini gosteren bir bagka ornektir.'®’

Kadinin akli melekelerine delalet eden bir baska 6rnek de yiice Allah’in
K.Kerim’de zikrettigi ve insanhia kiyamete kadar orneklik arz edecegi Sebe
kraligesi Belkis olayidir. Zira o, Hz. Siileyman’dan gelen ve muhtira niteligi
tastyan mektubu/mesaji aldiginda, bir kralice gururuyla, “hemen saldiriya
gecelim” seklinde fevri bir karar almamis, aksine 6zel danismanlariyla
istisarede bulunmus ve zekice bir tespitte bulunarak'®® kavmini hem diinyadaki

hem de ahiretteki hiisrandan kurtarmis ve ayrica hem bu olayin hem de

kendisinin Kur’an’da detayli bir bicimde yer almasina vesile olmustur.'®

6.2. AKIL ILE HAFIZA KAVRAMI ARASINDAKI FARK
Bazi diisiiniirler, akil ile hafiza kavraminin birbirinden farkli oldugunu,
ozellikle aklin tanimi ile ilgili olarak ¢ikan yorumlara dayanarak akil ile

hafizay1 birbirinden ayirmiglardir. Buna paralel olarak da kadinin sahitligi

'*> Tirmizi, “Menakib”, 3877.

186 Buhari, “Stra”, 15; Ayrica Bk. Simsek, Tefsir Problemleri, s.316, 317.
187 Buhar, “Bedu’l-Vahiy”, 3; Miislim, “Iméan”, 252.

"% Neml, 27/34, 35.

' Neml, 27/29.

60



baglaminda gelen nasslari farkli yorumlama cihetine gitmislerdir. Gercekten
de akil konusunda degisik din, Kkiiltiir, gelenek ve teorilere gore, farkli
unsurlara vurgu yapan tanimlarin oldugu herkesce malumdur. Mesela Aynf,
klasik Islam kiiltiiriinde kendi zamaninda revagta bulunan pek ¢ok tanimi
zikreder.!”® Onlardan bir tanesi sOyledir: “akil, zaruri ilimlerdir” denildi.
Bunun yaninda, “bilgilerin hakikatleri arasinda kendisi ile temyiz yapilabilen
kuvvettir” denildi. Aklin bulundugu yer konusunda da ihtilaf edildi.
Kelamcilar, onun yerinin kalp oldugunu, bazi alimler de bas oldugunu
sdylediler. Allah daha iyi bilir."”!

Kur’an, erkek ve disi arasinda anatomik farki kabul eder. Aym zamanda
her cinsin {lyelerinin, o iyelerin icinde yasadigi Kkiiltiiriin tanimladigi
farkliliklari yansitan bir tarzda faaliyette bulundugunu da kabul eder.'*?

O nedenle, beyin islevlerinden olan 6grenmede ve hafiza giiciinde cinsler
arasinda belirgin bir farkin oldugu sOylenemez. Ancak cinslerin yasam
bicimlerinden kaynaklanan bir takim dis etkenlerin hafizaya etkisi s6z konusu

olabilir.

6.2.1. istatistiki Verilere Gore Cinsiyetin Akil Uzerindeki Etkisi

Kadinlarda ortalama beyin agirligi erkeklerinkinden yiiz ile yiiz elli gr.
daha eksiktir.'”® Ancak bu eksiklik kadin hafizasinmn eksik oldugu anlamina
gelmez. Ciinkii kural olarak, iri yapili hayvanlarin beyni de kiiciik
hayvanlarinkinden daha biiyiikk ve daha karmasik bir durumdadir. Dolayisiyla
beynin biiyiikliigiiniin zeka ile hicbir ilgisi yoktur. Insanlarda, yetiskinlerin
beyninin ¢ocuklarinkinden, erkeklerin beyninin kadinlarinkinden biraz biiyiik
olmasi, yalnizca yas, viicut agirlii ve cinsiyet farkindan kaynaklanmis olup,'**
ortalama boy ve kilolardaki bireyler arasinda bir karsilastirma yapildiginda,

bireyin agirhig ve boyutlari, kadin ve erkekte oransal olarak esittir.'”’

0 Ayni, Umdetu’l-Kari, 111, 270.

U Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 203.

192 Amine Vedud, Kur’dn ve Kadin, s.32.
"% Tiirk Ansiklopedisi, VI, 285.

194 Temel Britannica, 111, 161.

195 Temel Britannica, IV, 93.
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Dolayisiyla beyin islevlerinden olan 6grenmede ve hafiza giiciinde
cinsler (kadin-erkek) arasinda belirgin bir fark gériinmemektedir. Fakat bu iki
cinsin yasam  bicimlerinden, yetistikleri ~ sosyo-kiiltiirel  cevreden
kaynaklanabilecek bir takim digsal etkenlerin hafizaya ve hafizada tutma
giicline etkisinden bahsedilebilir.

Simdi aktaracagimiz bazi bilimsel veriler, kadinin bazi durumlarda
sahitliginin neden kisitlandigim1 idrak edebilme agisindan bize kilavuzluk
yapacagi diisiincesindeyiz.

Hifz araligi esnasinda zihin atil olmadigindan yeni 6grenmeler, yasanan
etkileri, fizyolojik durumlara ait aksakliklar gibi ¢esitli sebeplerle hifz aralig:
esnasinda hifz igerigi, bir takim degismelerden gecebilir. Hifz igeriginde
bozulmalar, eksilmeler, diizgiinlestirmeler ve eklemeler meydana gelebilir. Bu
bozulmalardan “unutma” bellegin kodlama, ara-bul, geri getir asamalarindaki
siire¢clerden birinin aksamasiyla ac;1k1anmaktad1r.196

Hafiza igeriklerinin canlanmasi ve kullanilmasi ¢esitli tarzlarda olur.
Hatirlama, tanima, hafiza icerigine dayanarak hiikiim verme, hifzedilenlerden
yararlanarak yeni bir seyi daha kolay 6grenme ya da yeni bir seyi ogrenirken
daha 6nce 6grenilmis ve simdi hifzedilmekte olanlarin etkisiyle engelleme gibi
cesitli bicimlerde canlandirmalar olur."”” Burada insanmn i¢inde bulundugu
durum, ilgilendigi alanlar ve siirekli i¢ ice oldugu objeler bir seyi 6grenmede,
hafizada tutmada veya unutmada 6nemli rol oynamaktadir.

Hafizay1 etkileyen s6z konusu faktorlere baglh olarak su hususlar da yer
almaktadir: “Canlandirma esnasinda dikkati toplama ya da dikkatin dagilmasi
ve icinde bulunan durumun his veya heyecan yoniinden etkisi, hatta
yorgunlugun zihne etkisi vardir.”'*®

Ogrenilen bilgiyi korumada c¢agrisim, hafizada olan  bilginin
canlandirilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bir fikir, duyum yolu ile uyarildig
zaman zihinde canlanir. Hatta zamanda ve mekanda yakinlik prensibi,
benzerlik, zitlik, biitiin ve parca iliskisi gibi faktorler de cagrisimi saglar. Bir

fikrin zihinde yeniden canlanarak hatirlanmasi, onun bagska fikirle olan

196 Ciiceoglu, fnsan ve Davranist, .170.

7 Ozakpinar, Hafiza Yamimalari, s.12.

198 Ozakpnar, Hafiza Yanimalari, s.13.
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cagrisim baginin kuvveti nispetinde daha kolay olur. Cagristm kuvveti zayif
olan bilgi daha kolay unutulur.'”’

Bu baglamda Bakara 282. ayetinde ifade edilen bir “erkek-iki kadin”
prensibinin nedenlerinden bir tanesinin de kadinlarin genel anlamda alacak-
verecek meseleleri icinde pek yer almamasi, siirekli i¢ ice olmamasi gibi
etkenler seklinde degerlendirilmesi daha isabetli goriilmektedir. Nitekim ibn
Riisd, kadinlar, erkeklerin sahip olduklar biitiin haklara ve ehliyetlere (genel
anlamda) sahip goriir. Baz1 durumlarda erkeklerden zayif olan kadinin, diger
bazi durumlarda ise daha diistiin oldugunu soyleyerek, kadinlarin devlet
islerinde c¢alismasinda bir sakinca gormez. Kadinlarin gorevlerinin sadece
cocuk dogurmak ve emzirmekten ibaret olmadigini, toplum tarafindan
kadinlara yiiklenen islerin, onlardaki akli melekelerini ve biiyiik islere olan
kabiliyetlerini yok ettigini, (Islam aleminde) fazilet ve yiiksek sahsiyet sahibi
meshur kadinlarin bulunmamasinin sebebi bu oldugunu belirttikten sonra,
kocalarina yiik olan kadinlarin ot gibi yasadiklarini da ifade eder.”® Insanlar
arasinda cinsiyetin, davranis bicimlerini etkiledigi yoniindeki kaliplagmis
anlayis bicimi, toplumlarda yerlesmis ve kiiltir haline gelmistir. Bu
kaliplasmis anlayislarin bircogunun gercekle higbir iligkisi olmadigi halde,
insanlar bu yargilara sanki gercekmis gibi inandiklar i¢in bunun degistirilmesi
zor goriilse de, cinsler arasi farkliliklar biyolojik ve cevresel faktorlerden
beslenmekle birlikte bu farkliliklar zamanla degisim de gosterebilmektedir.”"

Insanlar, yaptig1 is ve elde ettigi sonuclar cercevesinde degerlendirildigi
zaman verim, is kapasitesi ve psikolojik gelisime arasinda bir iliski bulundugu
inkér edilemez bir gercek olarak ortadadir. Bu durumda kisiler, bulundugu
ortami ve beklentilerini goz Oniine alarak ideal gordiikleri bir egilime
kayacaklardir.”*®

Aslinda iizerinde durulan, hakkinda pek ¢cok yorumlarin ortaya c¢iktigi
fenomenlerin temelinde kiiltiir sapmalar1 bulunur ve burada egemen olan

yanlig inamig biitiin olaylann kaplar ve her yerde kendini gosterir. Nitekim

199 Ozakpinar, Hafiza Yaniimalart, s.15.
29 Uludag, Felsefe-Din Iliskileri, s.50.
201 Ciiceoglu, Insan ve Davranisi, $.391.

292 Adler, Insani Tanima Sanati, $.107.
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kadinin hor goriilmesi, asagilanmast seklindeki egemen yaklasimda da bu
durum karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu baglamda Adler’in yaptii su tespit konumuz agisindan son derece
onemlidir: “Her sey daha 1srarli bir sekilde gen¢ kiza bunu hatirlatir. Kiz
cocuk, kadmnlarin daha 6nemsiz islerde calistigim goriir. Bu yiizden cesaretini
kaybeder, kendini toparlamaktan vazgecer. En sonunda hayatin istekleri
karsisinda kacar ve bu yilizden de beceriksizlik gosterir. Dolayisiyla
kendisinden yararlanilmayan bir varlik haline gelir.**’

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki, kadin-erkek her iki cinsin karsilastigi,
ilgilendigi ve siirekli i¢c ice oldugu alanlara gore bir hafiza farkliligindan
bahsedilebilir. Ki bu da birinin digerine {stiinliigiinii, ya da digerinin
akilsizligini gostermez. Nitekim Ali Bulag’in su degerlendirmeleri de bu savi
destekler mahiyettedir: “Diinyadaki c¢alisgan niifusun 1/3’tinii olusturan
milyonlarca  kadinin  O6gretmenlik, doktorluk, avukatlik, hakimlik,
muhasebecilik, tanitim, sekreterlik, yoneticilik vb. alanlarda calistigi, is
hayatina aktif olarak katildigi bir diinyada bu izah (kadinin hafizasinin
zayiflig1 sebebiyle ‘iki’ olmasinin donemsel olmadigi seklindeki izah) bana
tatmin edici gelmiyor. Ciinkii ev islerinde ve bu giin ticaretle ugrasan kadinlar
arasinda hafizanin bir dezavantaj teskil etmediginin goriilmesi, problemin
kadinin hafizasindan degil, yoneldigi alan veya bu alandaki ilgi yogunluguna

bagh olarak degistigini gostermektedir. 2**

7. SAHITLIiGIN SOZ KONUSU OLDUGU ALANLAR

7.1. Had Ve Kisas Konularinda Sahitlik

Arastirmamizin bu boliimiinde Islami gelenekte oldukca 6nemli bir yere
sahip olan ve hakkinda sarih nass bulunan “hadler ve kisas” konularinda
sahitlik olgusunu ele almaya calisacagiz. Hadler ve kisas konularinda Kur’an
ile ilgili yapilan yorumlarda (zahiriler ve giiniimiizdeki baz1 diistiniirleri
disarida tutarsak) ilim adamlar1 arasinda bir fikir birliginin var oldugunu

rahathikla gozlemleyebiliyoruz. Hakkinda acik nasslarin bulundugu konulara

203 Adler, Insani Tamima Sanan, s.107.

2% Bulag, “Kadimn Sahitligi”, V, 304.
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piir dikkat yaklasilmas1 geregi bilinen bir realite olarak dururken yine de pratik
zeka yoluyla hadis rivayetlerinin gérmezden gelindigini gormek miimkiindiir.
Ancak sari’ (kanun koyucu) tarafindan herhangi bir konuda konulan
hiikkiimlere daha dikkatli ve ihtiyathh davranilmasi gerektigini daha ©nce
hatirlatmistik.

Konumuz daha ¢ok hukuk sahasma girdiginden dolayr burada Islam
hukukc¢ularinin goriislerinden de azami derecede istifade etmeye calisacagiz.
Islam hukukgcular1 genel olarak suclar1 had, kisas ve ta’zir olmak iizere iice
ayirirlar. Had konusuna; zina, devlete ve yonetime isyan etme (i¢ savas veya
catisma ¢ikarma), hirsizlik, eskiyalik, iffetli kadinlara iftirada bulunma (kazf),
icki icme ve dinden irtidad (dinden ¢ikma) gibi suclar nass ile diizenlenmis
suclar kismina girmektedir. Bunlarin i¢inde zina gibi sadece Allah hakkim
ihlal eden suclarin gizlenmesi daha uygun gériiliirken, hem Allah hem de kul
hakkim1 birlikte ihlal eden iftira (zina suclamasiyla iftira) ve yukarida
zikredilen diger suclarin ortiilmesi ve gizlenmesi uygun goriilmedigi gibi, s6z
konusu hak sahibinin de affetme yetkisi bulunmamaktadir. Yalmz hirsizlik
gibi kul hakkinin agirlikta oldugu durumlarda, suclu aleyhinde heniiz dava
acilmamigken, hak sahibinin sucluyu affetme yetkisi vardir. Dava acildiktan
sonra kamu davasi haline geldiginden s6z konusu yetki ortadan kalkar.**
Kisas konusuna ise, kasten adam oldiirme ve diger kisasi gerektiren kasta
dayali fiiller girmektedir.

Had ve kisas suglarindan sayilmayan, hakkinda, ayetlerde, hadislerde
veya icma seklinde herhangi bir hiikkiim tespit edilmemis suclar da “ta’zir”
suclar1 kapsamina girmektedir. Riigvet alma, faizli aligveriste bulunma vb. gibi
suclar bu kabildendir.

Biz burada oncelikli olarak had ve kisas konusunda sahitligin hukuki
dayanaklarim zikredecegiz. Daha sonra da hem tefsircilerin/diisiiniirlerin hem
de Islam hukukcularinin yorumlarini kadin-erkek gercevesinde irdelemeye

calisacagiz.

7.1.1. Had ve Kisas Konularinda Kadimin Sahitligi

25 Babertl, Serhu’l-Indye, VII, 396; Merginani, el-Hidaye, VII, 367.
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Had ve kisas konularinda kadinin sahitligi hususunda ortaya ¢ikan yorum
farkliliklar1 biiyiik Ol¢iide nasslarin lafzi yapilarindan kaynaklanmaktadir.
Oncelikle 6rnek olmasi agisindan konu ile ilgili iki ayetin mealini zikredelim.
Yiice Allah zina isnadi (kazf) cezasi hakkinda Nur 4. ayetinde s0yle buyurur:
“Namuslu kadinlara (zina sucu) atip ta sonra (bu sugclamalarini ispat icin)
dort sahit getirmeyenlere seksen degnek vurun ve artik onlarin gahitligini asla
kabul etmeyin. Onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir.” Aym siirenin bir basak
ayetinde ise sOyle buyrulur: “Ona dort sahit getirmeleri gerekmez miydi?
Mademki sahitleri getirmediler, o halde onlar Allah yaminda yalancilarin ta
kendileridir.”*”° Esler arasindaki “Miilaane” (karsilikli lanetlesme) ayeti de
ayni baglamdadir: “Eslerine (zina sucu) atan ve kendilerinden baska sahitleri
bulunmayan kimselere gelince; onlardan her birinin sahitligi dort defa,
kendisinin mutlakla dogru soyleyenlerden olduguna, Allah’t sahit tutmasidir.
Besinci defada; eger yalan soyleyenlerden ise Allah’in lanetinin kendi iizerine
olmasini diler. Kadimin da dort defa soziine Allah’t sahit tutup kocasnin,
mutlaka yalan soyleyenlerden olduguna sahitlik etmesi, kendisinden cezayt

207
kaldirir.”

7.1.1.1. Had ve Kisas Konularinda Kadimin Sahitligi ile Ilgili Hadis
Rivayetleri

Yahya b. Said b. el-Miiseyyeb’ten soyle rivayet edilmistir: “Ibn Hiibeyre
diye bilinen Samli bir adam, karisinin yaninda (zina halinde) bir adam gormiis
ve ikisini de oldiirmiistii. (Bu olayla ilgili) verilecek ceza/hiikiim, Muaviye b.
Siifyan’a kansik geldigi i¢in, arkadasi Ebu Musa el-Es’ari’den bu durumu bir
mektupla Hz. Ali’den sormasim istedi. Bunun iizerine Ebu Musa, Hz. Ali’ye
olay1 ve verilmesi gereken hiikmii sordu. Hz Ali’nin; “Bu tiir isler (yani adam
oldiirme) benim topragimda olmaz. Bana dogru bilgi vermen igin 1srar
ediyorum” deyip olayin ashim Ogrenmek istemesi iizerine, Ebu Musa, Hz.

Muaviye’nin bunu sordugunu soyledi. Hz. Ali cevaben soyle dedi: “Ben

206 Nur, 24/13.
207 Nur, 24/6-9.
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Hasan’in babasiyim. Eger katil, zinaya dort sahit getirmemisse ona kisas
cezast uygulanir, derim.”*®

Yine S&’d b.Ubade’den soyle rivayet edilmistir: “Eger ben esimi bir
erkekle zina yaparken goriirsem, dort sahit getirinceye kadar bu adama zaman
mi vereyim? diye Hz. Peygamber’e (as) sordu. Hz. Peygamber (as), ‘evet’ diye
cevap verdi.”?"

Bir bagka rivayet ise soyledir: “Ibn Sihab ez-Ziihri’den soyle dedigi
rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber (as) ve sonraki iki halife doneminde, had
davalarinda kadinlarin sahitliginin caiz olmadig seklinde siinnet devam ede
gelmigtir.” "

Siifyan es-Sevri’den soyle bir rivayet nakledilmistir: “Bir erkek ve iki
kadin, bir adamin yirmi dirhem degerinde bir elbise caldigina dair sahitlikte
bulunmuslardi. Siifyan, ‘onlarin mala sahitliklerini kabul ederiz fakat (burada)
el kesmeyiz’ demistir.”*"!

Basta zikrettigimiz ayetler ile simdi aktardigimiz rivayetlerden hareketle,
had ve kisas konusunda kadinlarin sahitlik edemeyecekleri, cuamhurun goriisii

olarak kabul edilmektedir.>'

Gerek klasik donem gerekse giiniimiiz
tefsirlerinin ¢cogunda durum aynldur.213

Yorumcular, kadinin had ve kisas davalarinda sahitliginin gecerli
olmadigini ifade ederken, bu durumun kadinin aleyhine olmadigini, burada
kadinm1 dislama, onu potansiyel eksik ve hatali gibi bir c¢ikarsama
yapilamayacagini, aksine kadina deger ve hiirmet verildigini agiklamaya
gayret ederler. Bu sekilde diisiinen din bilginleri, Allah’in kadin cinsini, evde
kalip ¢ocuklarimi yetistirme, onlarin terbiyeleri ile alakadar olma ve esinin

mutlu ve huzurlu olacagi bir yuva hazirlama gibi gorevler icin sefkat ve

merhamet fitrat1 iizerine yaratildigini ifade etmisler ve boylece erkekler arasina

28 Malik, el-Muvartd, “Akdiye”, X, 18.

209 fbn Hacer, Telhisu’l-Habir, IV, 225; Malik, Muvatta, “Akdiye”, XIX, 17.

210 Zeylai, Nasbu’r-Raye, 1V, 80; Malik, el-Miidevvene, V, 161.

2 Abdurrezzak, el-Musannef, VIII, 218.

*12 Genis bilgi i¢in bk. Mergnani, Hiddye, VII, 369; ibn Riisd, Bidaye, 11, 598; ibn Kiidime,
Mugni, XII, 5; Nevevi, Ravda, VII, 225.

13 Havva, el-Esas, 11, 1019; Nesefi, Medarik, I, 316; III, 197; Sabiini, Safver, I, 265; 11, 327.
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karigsmasina neden olacak dis iligkilerden uzak kalmay1 da, fitratlarinin onlara
bictigi bir kemal 6zelligi olarak kabul etmislerdir.*'*

Son doénem diisiiniirlerinden Musa Carullah, kadinin had ve kisas
konularinda sahitliginin gecerli olmadigimi kabul eder. Ancak sebebini ¢ok
zarif ve nezih bir dille izah etmeye c¢alisir. Bu baglamda o sunlarn soyler:
“Hadlerde, cezalar uygulanirken hatunlara, sahitlik kasvetlerinden uzak
tutulmak suretiyle saygi gosterilmesi, hatunlarin sereflerine giizel bir ilavedir.
Bu akillarinin noksanligimi degil, kalplerinin biiyilkk merhametini gosterir.
‘Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun; Allah’a ve
ahiret giiniine inamyorsaniz, Allah’in verdigi cezay1 tatbik hususunda sizi
sakin acima duygusu kaplamasm’215 hitabi, kalplerinde merhamet bulunup
bulunmamak takdirlerine gore, sadece erkeklere tevcih edilmistir. K. Kerim
hatunlarin kalplerinin hi¢bir surette merhametten hali kalmayacag ilkesinden
hareketle, onlart bu tiir hitaplardan uzak tutmustur. K. Kerim’in boyle biiyiik
edeplerinde hatunlarin eksikliklerini gérmek miinasip mi?"?'® Ancak burada,
sanki ‘kadinda mutlaka merhamet olmali, erkekte ise merhamet olmasa da
olur’ gibi bir anlam ortaya ¢ikiyor ki, pek isabetli goriinmemektedir.

Evet, ceza davalarinda kadinin sahitligi kabul edilmez.?"” Zira sunu da
unutmamak gerekir ki, sahitligin (yalanci sahitligin) maddi cezalar1 da vardir.
Ornegin zina sucu ile birinin aleyhine sahitlik etmek ve bunu gerektigi sekilde
ispat edememek seksen sopa ile cezalandirlmayr ve bir daha
sdziiniin/sahitliginin asla gecerli olmamasim giindeme getirir.*'®

Iste bundan dolayidir ki, Allah hakki olarak cezalar1 belirlenmis olan
zina, zina iftirasi, icki, hirsizlik gibi fiillerde ve bir de kisasta kadin, sahitlikten

muaf tutulmugtur.?'’

*'* Elmalih, Kur’an Dili, 11, 938, 984; Amili, Celal ve Cemdl, s.301.

*'> Nur, 24/2.

26 Carullah, Hatun, s.116.

217 Simsek, Tefsir Problemleri, $.316.

*'8 Nur 24/5.

219 Nisa, 4/15; Talak, 65/2; Nar, 24/4; Buhari, “Sehadat”, 20; Mevsili, el-Ihtiyar, 11, 201;
Ibnii’l-Himam, Fethu’l-Kadir, V1, 6.
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7.1.1.2. Had ve Kisas Konularinda Kadimn Sahitligi fle Tlgili islam
Hukukcularmin Goriisleri

Islam Hukukgulari, erkeklerin had, kisas, mal ve aile ilgili sahitligin soz
konusu oldugu alanlarin hepsinde kendilerinde aranan sartlart tasimak
kaydiyla sahit olabilecekleri konusunda hemfikir iken, kadinlarin
sahitliklerinin s6z konusu oldugu alanlarda ise farkli goriis belirtmislerdir.

Mesela Hanefiler, zina haddinde en az dort sahit isterlerken, bunun
haricindeki had cezalarinda ve kisas gibi konularda ise iki erkegin sahitligini
yeterli goriirler. Ilgili konularda kadinlarin sahitligini ne erkekle beraber ne de
tek baslarina kabul etmezler.”?® Safii, Hanbeli ve Malikiler de zina haddi
konusunda Hanefilerle ayn1 goriiste olup, sdz konusu cezanin adil, hiir ve
Miisliiman dort erkek sahit olmasi gerektigi hususunda ittifak halindedirler.
Zira yilice Allah bunu K. Kerim’de acik¢a belirtmistir: “Kadinlarinizdan
fuhusu irtikdp edenlere karsi icinizden dort sahit getirin. »a2l Diger bir ayette
ise: “Onlar buna dair dort sahit getirmeli degil miydiler? Sahitleri
getirmediklerine gore onlar, Allah katinda yalancilarin ta kendileridirler. n222
Bununla ilgili Enes b. Malik rivayetinde Hz. Peygamber’in (as) soyle
buyurdugu nakledilir: “Ya dort sahit getirirsin ya da sirtina had vurulur,”**
Zina digindaki had ve kisasta Safii, Maliki ve Hanbeliler iki erkegin
sahitligiyle cezanin sabit olacagi iizerinde ittifak etmislerdir. S6z konusu
alanlarda kadinlarin sahitligine ne bir erkekle beraber ne de ayr ayr tek
baslarina kabul ederler.”**

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse, Islam hukukgulari, zinanin ispatinda
mutlaka dort erkek sahidin sahitligini sart kosmus iken, diger had ve kisas
gerektiren suclarin ispati ile ilgili iki erke sahit getirmeyi gerekli

gormiislerdir.”

20 Mevsili, el-Ihtiyar, 11, 141; Serahsi, Mebsiit, IX, 66; Kasani, Beddi’, V1, 279.

2! Nisa, 4/15.

22 Niir, 24/13.

223 Buhari, “Talak”, 30; Nesai, “Talak”, 38; Zeylai, Nasbu’r-Raye, 111, 306.

224 Jbn Riisd, Bidaye, 11, 453; Sirbini, Mugni, IV, 441; Sirazi, Muhezzeb, 11, 232; ibn Kiidame,
Mugni, 1X, 147.

23 Sirbini, Mugni, IV, 441; ibn Niiceym, Bahr, VII, 102.
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Ayrica had ve kisas cezasini gerektiren suglarin ispatinda kadinlarin
sahitliklerinin kabul edilmemesinin gerekcesi, s6z konusu problemlerin mali
olmamast ve dolayisiyla mali konularda kadimin sahitligini gegerli sayan
nassin had ve kisas konularinda uygulanmasinin imkansizligi seklinde olusan
kanaattir diye diistiniiyoruz.

[lim adamlar1 tarafindan savunulan bir diger gerekce de ilgili Kur’an
ayetlerinde yer alan sayi lafzidir. Buna gore nasslarda®® gecen “Aas )i (dort)
lafz1, sahitlerin sayisini ifade ettiginden, sahit sayist dort ile sinirlandirilmistir.
Bu nedenle, ilgili alanlarda kadinin sahitligi kabul edilirse, bir erkek iki kadin
s6z konusu olacagi ve bunun sonucunda sahit sayisinin dordii gececegi, bunun
ise nassa aykiri olacagi vurgulanmistir.

Yine ilgili nasslardaki ‘sl 4,0 (dort sahit) 227 ibaresindeki ““Aay )
(dort) rakaminin lafzinin miiennes olmasit da, sayilan sahit kelimesinin
miizekkerligine delalet etmektedir.””®

Son olarak Nisa, 15. ayetinde “aSie 4yl g3gdduld (sizden dort sahit
getirin) emrindeki “a$i4” (sizden) lafzinin miizekker zamir olmasidir. ilim
adamlar burada Miisliiman erkelerin kastedildigi goriisiinii savunurlar.”?

Ancak s6z konusu delillere su sekilde karsi ¢ikanlar olmustur: “Aksine
bir karine olmadik¢a Kur’an’in hitabi geneldir. Yani cem’i miizekker (eril

cogul) sigasi, kadin cinsini de ihtiva etmektedir.”*" Hatta ma’rife (yani belli)

olmadikga, ‘tekil erkek siga bile kadin cinsini de ihtiva eder.”’

7.1.1.3. Konu Ayirnmm Yapmaksizin Kadimn Sahitligini Kabul
Edenler

Bilindigi gibi her insanin ontolojik yapisi, sahip oldugu ozellikleri,
yetenek ve kabiliyeti birbirinden farklidir. Bir toplulugun gozii niinde cereyan

eden bir olay, orada hazir bulunan insanlar tarafindan farkli sekillerde aktarilir.

2% Nis4, 4/15; Nir, 24/4; 6-9; 13.

27 N, 24/4; 13.

2% fbn Hiimam, Fethu’l-Kadir, VI, 370.

229 Havva, el-Esas, 11, 1019; Dondiiren, fnsanllg'a Son Cagri, 1, 150; Kurtubi, el-Cami’, 111,
1160.

B0 Zeydan, el-Mufassal, IV, 174-180.

>! Zeydan, el-Mufassal, TV, 181.
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Aynt1 olay hakkinda birbirinden farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasindaki etkenler
yukarida zikredenler olmakla beraber, insanin konuya ilgisi ve psikolojik
durumun da etkili oldugu malumdur. Bu nedenle kadinin sahitligi hususunda
birbirinden farkli c¢ikarsamalarin ortaya c¢ikmasi dogal karsilanmalidir diye
diisiiniiyoruz. Ancak burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus vardir ki
o da sudur; Yapilan biitiin calismalar ve gosterilen gayretler sari’in muradinin
ortaya ¢ikmasina matuf olmalidir. Bu bilingle hareket edildigi takdirde ortaya
cikan sonu¢ ne olursa olsun yorumcu/miictehid, Hz peygamber’in (as)
ifadesiyle odiile/miikéafata hak kazanir.

Vadeli bor¢lanma ayetinde aciklanan sahit sayisinin uygulama alaninda
da pek ¢ok goriisiin ortaya ¢iktigim1 miisahede ediyoruz.

Daha once de degindigimiz gibi, ayette gecen “bir erkek iki kadin”
formiiliinii yalniz borglarla (mali konularla) sinirlandiranlar oldugu gibi, mali
ve mali olmayan hatta had ve kisas dahil tiim konulara hamledenler olmus ve
her goriis sahibi, kendi yorumunun isabetli olduguna ayni ayetleri delil
gostererek ispatlamaya calismislardir.

Evet bazi diisiiniirler kadinin hadler ve kisas dahil her konuda
sahitliklerinin gecerli oldugunu iddia etmislerdir. Bu goriisii savunanlardan biri
siiphesiz Salih Akdemir’dir. O konuyu izah ederken su degerlendirmelerde
bulunur: “Biitiin miifessirlerce kabul edilen kaide geregince, erkek igin
kullanilan ¢ogul sigasi, kadinlar1 da icerir. Su halde s6z konusu sahitlerin,
kadin ya da erke olmasi higbir sorun arz etmez ki, bu da kadinin sahitliginin
erkeginkine denk oldugunu gosterir. Bunun boyle olduguna en kesin delil 24.
Nur, 6-9. ayetleridir. Erkegin dort sefer sehadette bulunmasi, ‘kazf® (iftira)
sucu s0z konusu oldugu i¢indir. Eger kadinin sahitligi gercekten de, erkegin
sahitliginin yarisina denk olsaydi; yiice Allah ondan dort yerine sekiz kere
sehadette bulunmasim talep ederdi. Su halde kadinin sahitliginin erkegin
sahitliginin yarisina denk oldugunu sdylemek, bizzat K. Kerim’e muhalefetten
baska bir sey degildir.”***

Tuksal’in da aynmi goriisii paylastifi su sozlerinden anlasilmaktadir:
“Kadinin sadece aklin1 ve dinini degil, canim bile eksiklik sdylemine delil

eden bu bakis agisina gore, sahitlik disindaki pek cok konuda kadinlarla

232 Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, I, 162.
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erkeklerin aynmi konumda kabul edilip, ayni sorumluluklarla miikellef
tutulabilmesinin izah1 nasil miimkiin olacaktir acaba? Koleler i¢in -had
gerektiren suglarin cezasinda- uygulanan indirim gibi bir hafifletme neden
kadinlar ic¢in de diisiiniilmemistir? Zira bir¢ok sugun olusmasinda akil
eksikliginin, hiirriyetin kisitliligindan daha etkili bir 6ziir oldugu bilinen bir
gercektir. Kocasinin kendisine zina isnat etmesi, ancak, dort sahit getirmemesi
durumunda o bu isnadi reddetmek icin gidilen lanetlesme olayinda, kadinin
kocasiyla esit sayida yemin ile sahitlik etmesi nasil gecerli kabul
edilmistir?”*"

Amine Vedld, Bakara 282. ayetinin yorumunda, bunun sadece mali
anlagsmalarla simirli oldugunu ifade ederken, ayn1 zamanda gerekli sartlari

234
Onun bu

tasiyan herkesin esit sekilde sahit olabilecegini de savunmaktadir.
baglamda soOyledikleri olduk¢a dikkat cekicidir; “Bir erkek sahit, art1 iki
kadindan olusan birlik, ikiye-bir formiiliine esit degildir. Ciinkii aksi takdirde
iki erkek sahidin yerine dort sahit gegebilirdi. Fakat Kur’an bu segenegi ortaya
koymamaktadir. Mali anlagmalarla ilgili bu simirlamalar, diger meseleler igin
genellenemez. Mali anlagsmalar i¢in bir erkek ve iki kadinin sahitlik etmesi, ne
kadinlarin katilim ile ilgili genel bir kurali ihtiva eder, ne de tiim sahitlikler
icin bu s6z konusudur. Sahitler i¢in gerekli olan diger 6zelliklerin hepsi her iki
cins i¢in de aymidir. O halde sahitlik yapabilecek 6zelliklere sahip olan herkes,
sahit olma hakkina sahiptir.”*’

Glintimiiz diisiiniirlerinden bir digeri Hayrn Kirbasoglu’ya gore de,
kadinin sahitligi, erkegin sahitligine (konu ayirimi1 olmaksizin) denktir. Vadeli
bor¢lanmalarda kadinin sahitligine dair ayet 6zel bir durum olup, bundan genel
bir hiikiim ¢ikarilamaz. >

Simdi de klasik donem ilim adamlarimin bu baglamdaki goriislerini
aktaralim.

Ibn Ciireyc’ten soyle rivayet edilmistir:

Ibn Sihab soyle dedi; “Yiice Allah, borclanma konusunda iki erkegin

sahitligini emretti. Eger iki erkek olmazsa, bir erkek iki kadin olsun. Bu

233 Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, s.143.

** Amine Vedud, Kur’an ve Kadin, s.148.

25 Amine Vedud, Kur’an ve Kadin, s.147, 148.

236 Kirbasoglu, “Kur’an’a Yoneltilen Elestiriler”, I, 177.
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konuda yanlarinda erkek bulunmak sartiyla kadinlarn  sahitligi
engellenmemistir. Yine o (Ibn Sihab) soyle demistir: Beraberlerinde bir erkek
olursa, adam oldiirmede bile kadinlarin sahitligi caizdir.”*’
Ata b. Ebi Rebdh’tan sOyle rivayet edilmistir: “Eger sekiz kadin yanimda bir
kadinin zina yaptigina sahitlik etseler, siiphesiz o kadini recm ederim.”**®
Yine Ata b. Ebi Rebah’in soyle dedigi rivayet edilir; “Kadinlarin erkeklerle
beraber sahitlikleri her hususta caizdir. Iki kadin-ii¢ erkegin zinaya sahitligi de
caizdir.”*’

El- Evzai ve Ziihri ise, kisas davalar i¢in bir erkek ile iki kadini yeterli
goriirler.*”

Zahiriler de, zina hari¢ diger biitiin konular1 (had ve kisas konular1 dahil),
2. Bakara 282. ayetine kiyas ederek, s6z konusu haklarin ispat1 i¢in dort kadin
sahidi yeterli goriirler. Zina sucunun ispatinda ise sekiz kadinm sart kosarlar.*"!
Nitekim su rivayeti de goriislerine dayanak kabul ederler: Ebu Said el-Hudrd,
Hz. Peygamber’ den (as) soyle nakletmistir; “Allah Restlii, ‘kadinlarin
sahitligi erkeklerin sahitliginin yarist degil midir?’ diye sordu. Biz de, ‘Oyledir
ey Allah’in Resiili’ dedik. Bunun iizerine o, ‘Iste bu kadinlarin akillarinin
eksikligidir’ dedi.”**

Dolayisiyla Ata b. Ebi Rabah, Hammad b. Siileyman, ibn Sihab ve Ziihri
gibi ilim adamlari ile fikhi mezheplerden Zahiriler, had ve kisas konular1 dabhil,
biitiin konularda kadinlarin sahitligini “bire iki” esas1 cercevesinde muteber

243
sayarlar.

Ancak cumhur (ehli siinnet alimlerinin biiyiikk cogunlugu),
Zahirilerin ve onlar gibi diisiinenlerin temel dayanak olarak kabul ettikleri
bor¢lanma ayetindeki nisabi, kiyasa uygun bulmazlar.

Zira onlara gore yiice Allah, kadinlarin bu konulardaki (had ve kisas)

ciqees 244 . . . .. 245
sahitligine™" izin vermemistir.

7 Abdurrezzak, Musdnnef, VIIL, 331.

% bn Hazm, Muhalld, X, 398.

239 Abdurrezzak, Musdnnef, VIII, 331; ibn Hazm, Muhalla, 1X, 398.
20 Sevkani, Neylu’l-Evtar, V1, 311.

! ibn Hazm, Muhalla, IX, 396; ibn Riisd, Bidaye, 1I, 599.

242 Tirmizi, “Iman”, 6; Ibn MAce, “Fiten”, 19.

23 {bn Kudame, Mugni, XI11, 6; ibn Hazm, Muhalla, 1X, 395.

% Nisa, 4/15; Niir, 24/4-23.
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7.1.1.4. Konu ve Konuma Gore Kadimin Sahitligini Kisitlayanlar

Islam hukukgularinin ¢ogunlugu bir erkek ve iki kadin sahitle (had
gerektiren) hirsizlik sucunun ispat edilemeyecegini savunmuslardir. Ancak
boyle bir sahitligi, yalnizca ¢alinti malin miilkiyetinin ispatinda kabul etmek
suretiyle, malin iadesinde yeterli gérmiis, fakat had cezasinin uygulanmasi icin
yeterli gérmemislerdir.**® Bu durumda kadimin sahitligi hirsizlik igin degil,
calinan malin iadesinde gecerli sayilmis oluyor.

Ehl-i stinnet mezheplerinden Hanefiler ve onlarla aym goriisii paylasan
bazi Islam hukukgular1, Bakara 282. ayetinin, mallar ile ilgili oldugunu kabul
etmekle birlikte, had ve kisas konular1 hari¢ biitiin konular (mali ve mali
olmayan) icin baglayicti kabul ederek ayetin kapsaminm1 daha da
genigletmislerdir. Had ve kisas ile ilgili konularda ise ‘giivensizlik’
bakimindan  kadinin  sahitligini  ‘siipheli’  gordiikleri i¢in  gegerli
saymamlslardlr.247 Maliki, Hanbeli ve Safiilere gore de gerek zina haddi
gerekse diger hadlerde ve kisasta kadinin sahitligi mutlak olarak caiz degildir.
Onlar, zina haddinde cezanin uygulanabilmesi icin adil, hiir, miisliiman ve
erkek olmak {iizere dort sahitten az olamayacagi hususunda hemfikirdirler.”*®

.. e .. ~ .. 24
S6z konusu goriiglerini hem Kur’an hem de siinnete dayandirirlar. ?

7.2. Mali ve Medeni Konularda Kadinin Sahitligi

Had ve kisas konularinda kadinin sahitligine yer vermeyen Islam
hukukcular1 (zahiriler hari¢), bor¢clanma ayetinin kapsami hakkinda da farklh
goriigler belirtmiglerdir. Bu baglamda kadimin sahitligini sadece mali
konularda gegerli sayanlar oldugu gibi, hem mali hem de mali olmayan diger

bazi konularda da kadimin sahitligini kabul edenler olmustur. ilim adamlar

5 Kasani, Bedai’, VI, 279; ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V11, 372.

28 Sirazi, Miihezzeb, V, 632; ibn Ferhiin, Tebsird, 1, 325; ibn Kiidame, Mugni, XII, 12.

7 Kasani, Bedai’, VI, 280.

8 Ibn Riisd, Bidaye, 11, 453; Sirbini, Mugni, V1, 441; Sirazi, Miihezzeb, 11, 332; ibn Kiiddme,
Mugni, IX, 147.

249 Nr, 24/12, 13; Nisa, 4/15; Buhari, “Talak”, 30; Nesai, “Talak”, 38; Zeylai, Nasbu’r-Raye,
111, 306; Ebu David, “Talak”, 27; Beyhaki, Siinen, VII, 393.
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arasindaki goriis farkliligr genelde borclanma ayetindeki hitkkmiin illeti ve diger
mevzulara kiyas yapilip yapilamayacagi noktasinda yogunlasmistir.

Mesela sahabeden Abdullah b. Abbas, Bakara 282. ayetindeki
‘bor¢lanma’ ifadesinin sadece ‘selem akdi’ diye bilinen, parasi pesin verilip,
sonradan malin teslim alinmasi seklindeki aligverigleri kapsadigini ifade
etmistir.250

Giiniimiizde de benzer goriisleri savunan din bilginleri mevcuttur.”'
Esasen yukarida da ifade ettigimiz gibi bazi alanlarda ve farkli sayilarda
kadinin sahitligini kabul eden Islam Hukukgularmin, bu konuda ortak bir
konsensiis olusturduklart sdylenemez. Ornegin mali olmayan konular icin
Zahiriler dort kadinin sahitligini, Hanefiler bir erkekle beraber iki kadinin
sahitligini gecerli sayarken, Cumhur, mali olmayan konularda higbir surette
kadinin sahitligini gegerli saymamislardir. Bundan dolay1 kadimin sahitligini
kisitlamada temel esas alman illetin (gerekcenin) kesin bir bicimde tespit

edilmedigi ortaya (;1kmaktad1r.252

7.2.1. iki Kadinin Bir Erkekle Sahit Olmasi

Iki kadinin bir erkekle beraber sahitlik edebilmesi ilke olarak kabul
edilmistir. Ancak bu formiiliin biitiin konularn kapsamadigim yukarida
gormiistiik. Alimler yiice Allah’in Bakara 282. ayetinde buyurdugu gibi mali
olan ve bor¢lanma ile ilgili iliskileri iceren durumlarda iki kadinin bir erkekle
beraber sahit olabilecegi konusunda aymi goriistedirler. Nitekim Ibn Miinzir,
kadinin sahitliginin erkegin sahitligine oranla iki misli oldugunu, bunun
bor¢lanma ayetinin zahirinden de rahatlikla anlasildigimi ve bu konuda alimler
arasinda goriis birligi oldugunu ifade eder.’

Aslinda prensip olarak, iki kadimin bir erkekle beraber sahitlikte
bulunabilmesi konusunda goriis ayrilign goriilmemektedir. Sadece neden iki
kadin sartinin getirildigi ve hangi konulari kapsadigi ile ilgili bir takim

tartismalar olmustur. Ancak soz konusu farkliliklarin delil ve gerekgeleri

250 Taberd, Tefsir, VI, 42.

1 Amine Vedud, Kur’dn ve Kadin, s.148.

2 fbn Hacer, Fethu’l-Bari, V, 267; ibn Hazm, Muhalld, TX, 398; Zeylai, Nasbu'r-Raye, IV,
89.

53 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V, 266.
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izerinde daha 6nce kapsamli bir sekilde yorumcularin goriiglerini aktardigimiz

icin burada nokta koyuyoruz.

7.2.2. Sadece Kadinlarin Sahit Olabildigi Durumlar

Kadinin sahitliginin bazi durumlarda kisitlanmasinin, kadinin degeri ile
ilgili olmadiginin giizel bir 6rnegi de siiphesiz sadece kadinlarin sahitliginin
gecerli oldugu konularin var olmasidir. Zira eger bazi konularda kadinin
sahitliginin kabul edilmemesi, kadinin akli ve zekasiyla ilgili bir problemden
kaynaklansaydi, bunun biitiin konularda gecgerli olmasi gerekirdi ki bunun

boyle olmadig1 goriiliiyor.

7.2.2.1. Sadece Kadinlarin Sahit Olabildigi Durumlarla ilgili
Rivayetler

Ibn Sihab ez-Ziihri’den soyle rivayet edilmistir; “Kadinlardan baskasinin
bilgi ve gorgii sahibi olamayacaklar1 mahrem (6zel) konularda, onlarin
sahitliginin caiz oldugu seklinde siinnet var ola gelmistir.”25 4

Said b. Miiseyyeb’ten de soyle nakledilmistir; “Kadinlarin mahrem yeri
ile hamilelik ve adetleri gibi kendilerinden baskasinin bilgi ve gorgii sahibi
olamayacaklar1 konular disinda, onlarin tek bagina (erkek olmaksizin)
yaptiklan sahitlikleri gecerli olmaz.”*>

Ebu Talk’tan soyle rivayet edilmistir: “Bir kadin bir cocugun iizerine
basmis ve Oliimiine sebep olmustu. (Orada bulunan) dort kadin da buna
sahitlik etmisti. Hz. Ali o kadinlarin sahitligini kabul etmigti.”>°

Yukanidaki rivayetin bagka bir varyanti ise soyledir; Hind bt. Talk’tan
rivayet edilmistir; “Kadinlar arasinda iizeri ortiilii bir bebek vardi. O sirada bir
kadin ayaga kalkt1 ve yiiriidii. Derken bebege basti. Bunun iizerine bebegin
annesi: ‘Allah’a and olsun ki onu oldiirdiin’ dedi. (Bu olaya) Hz. Ali’nin
huzurunda on kadin sahitlik etti ki onuncusu da ben idim. Hz Ali (s6z konusu
sahitligi kabul ederek) tazminata hiikmetti ve o kadindan iki bin dirhem

istedi.”®’

24 fbn Hazm, el-Muhalla, 1X, 396; Zeylal, Nasbu’r-Radye, IV, 79.
3 Zeylai, Nasbu’r-Raye, TV, 80.
256 {bn Hazm, Muhalla, X, 397.
*7 Tbn Hazm, Muhalld, 1X, 398.
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Yukaridaki uygulamalar1 g6z 6niinde bulunduran Islam hukukgular da
s0z konusu alanlarda sadece kadinlarin sahitlik yapabilecegini kabul

etmislerdir.25 8

7.2.2.2. Tek Bagsmma Bir Kadimin Sahitliginin Gecerli Oldugu
Durumlar

Sahitlik kurumunun temel gayesi, hi¢cbir hakkin zayi olmamasi olduguna
gore, yerine gore sadece bir kadinin sahitliginin gecgerli kabul edilmesi de tuhaf
karsilanmamalidir. Zira amag kadinlarn eksilikle itham etmek ve onu ‘Gteki
varlik’ konumunda gostermek degil, adaletin saglikli bir sekilde saglanmasi
amacina yoneliktir.

Baz1 hukukgular, kadinlar hamaminda meydana gelen oldiirme ve
yaralama olaylarinda kadinlarin hatta tek bir kadmin sahitligini gecerli
saymiglardir. Ancak boyle durumlarda kisasa degil, diyete hiikmedilmesi
gerektigini savunmuslardir.”’

Yine Hanefi hukukcular, sadece kadinlarin sahitlik yapabilecekleri
alanlarda sart kosulan say1 miktar1 hususunda adil bir kadimin sahitliginin
yeterli olabilecegi ve bu dogrultuda hiikiim verilebilecegini savunurlar.”® Bu
konudaki delilleri de rivayetlerde, Hz. Peygamber’in (a.s), evli olan bir erkek
ve kadmin soziinii kabul ederek o kari-kocayr birbirinden ayirdig
seklindedir.*®!

Maliki, Hanbeli ve Safiiler de, kadinlardan bagkasinin sahit olamayacag
adet (ay hali), bekaret, dulluk, siit emme ve istihlal (dogum sirasinda bebekten
cikan ses) vb. durumlarda tek basina kadinlarin sahitligini kabul erler. Bu
konudaki delilleri de imam Ziihri’den gelen rivayettir.**> Ancak bu konuda

Hanbeliler, adil bir kadin, malikiler iki kadinin sahitligi kabul edilir derken,

8 {bn Riisd, Bidaye, 11, 453; ibn Kiidame, Mugni, IX, 147, Sirazi, Muhezzeb, 11, 232; Sirbini,
Mugni, 1V, 441.

29 Behti, Kesfu’l-Kina, V1, 436; Bilmen, Kamus, VIII, 123.

%00 Kasani, Bedat’, V1, 279; ibn Hiimam, Feth, VI, 6; Meydani, Liibab, IV, 55.

261 Buhari, “Nikéh”, 23; Nesai, “Nikah”, 57; Tirmizi, “Rad4’, 4; Ebu David, “Akdiye”, 18.

62 Abdurrezzik, Musannef, VIIL, 333; ibn Hazm, Muhalld, IX, 398.
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Safiiler, dort kadinin olmasi gerektigini savunurlar. Gerekgeleri de yiice
Allah’n iki kadinin sahitligini bir erkegin sahitligine’® denk tutmasidir.*®*

Nitekim Sahabe ve Tabiindan pek cok kimse s6z konusu konularda
kadmlarin sahitligini gecerli saymislardir. Siifyan es-Sevri, Ziihri, ibn Omer,
Hz. Omer, Leys b. Sa’d, ibn Ebi Leyla, Hasan el-Basri ve Sa’bi bunlar
arasinda zikredilebilir.**

Tek basina bir kadinin sahitliginin kabulii ile ilgili bir diger delil de
Abdullah b. Omer’in Hz. Peygamber’den (as) rivayet ettigi su hadistir: “Siit
emme konusunda tek bir kadinin sahitligi yeterlidir.”%

Acikca goriildiigii gibi, kadmlarin ilgi alamina giren, ¢ogu zaman
kargilasmalari muhtemel olan konularda sadece kendilerinin, bagkalar
hakkinda yapacaklar1 sahitlik temel dayanak ve gerekce kabul ediliyor ve
yargiclar tek bir kadinin soziine dayanarak hiikiim verebiliyor. Bu gergekler
goz oniine alindiginda Islam dininin, kadin konusundaki hassasiyetinin daha

iyi anlasilacagi kanaatindeyiz.

8. Genel Bir Degerlendirme

Yukarida degindigimiz hususlarda hemen biitiin ilim adamlar1 hemfikir
olmakla beraber, yine de sahitlikle ilgili ve 6zellikle Bakara 282. ayetinin
aciklamasinda birbirinden farkli agiklamalar yaptiklarini miisahede ettik

Genel olarak ilim adamlar1 kadinin sahitligini kabul ederlerken, hangi
konularda ve ne sekilde olacagi hususunda farkli goriis belirtmislerdir. Klasik
donem ilim adamlarinin ¢ogu bor¢lanma ayetinde ‘bir erkek-iki kadin’
formiiliinde iki kadinin istenmesinin nedenini, kadinin akli noksanligina,
zaptinin eksiligine baglamis ve bunun gecerliligi iizerinde durmuslardir. Bu
goriiglerine Hz. Peygamber den (as) gelen ve kadinin akli ve dinine atifta
bulunan rivayeti dayanak kabul etmislerdir.

Glinlimiiz ilim adamlarinin bir kismi, bor¢lanma ayetindeki hitkkmiin emir

ifade etmedigini, sahitlikle ilgili tavsiyeler icerdigini, iki kadin istenmesinin

263 Bakara, 2/282.

264 Sirazi, Muhezzeb, 11, 232; Ibn Ciizeyy, Kavaninii’l-Fikhiyye, s.306; Derdir, Serhu’l-Kebir,
IV, 185.

265 Abdurrezzak, Musdnnef, VIII, 333; ibn Hazm, Muhalld, X, 398, 399.

%6 Heysemi, Mecma’iiz-Zevaid, 111, 201; Abdurrezzak, Musdnnef, VIIL, 336.
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sebebi olarak da o giinkii kadinlarin ekonomik ve ticari hayatta aktif rol
oynamamalari, boyle islere asina olmamalar1 seklinde aciklarlar. Yine bunlara
gore bu giin kadin, gerekli sartlari tagidigi takdirde her konuda erkekle beraber
sahitlik edebilir. Diger bazilarina gore ise, konunun vuzuha kavusmasi icin
zekayi Olgen bir takim anket ve istatistiklerden faydalanilmasi gerekir.

Bize gore, kadmin sahitligi ile ilgili her kesimin daha ihtiyath
davranmasi gerekir. Ozellikle hakkinda hem nass hem de siinnet (uygulama)
bulunan had ve kisas gibi davalarda kadinin sahitliginin gecerli olmamasi
gerektigine inaniyoruz. Fakat bu konular disindaki mali ve mali olmayan
hususlarda kadinin sahit olabilecegini ve duruma gore tek bir kadinin

sahitliginin gecerli sayllmasi gerektigine inaniyoruz.
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UCUNCU BOLUM
KADININ MiRASTAKI PAYI

Yiice Allah K.Kerim’de insanlarin nasil kullukta bulunacagina dair
hikkiimler koydugu ve bunun cercevesini ¢izdigi gibi, kullugun kapsama
alanina giren ve insanin sadece mistik hayatim1 degil ayn1 zamanda sosyal ve
ekonomik hayatim ilgilendiren konularda da ilahi mesajlar gondermistir. Iste
s6z konusu konulardan biri de siiphesiz miras meselesidir. Ancak mirastaki
paylar her durum ve pozisyonda degiskenlik arz etmeyecek tarzda statik degil,
hem cinsiyete (erkek-kadin) hem de bulunulan konuma gore degisecek tarzda

diizenlenmistir.

Ancak, Kur’an’in miras konusunda tesis ettigi hukuki diizenlemeye bazi
cevrelerce birtakim elestiriler s6z konusu olabilmektedir. Kiz cocuguna
mirastan erkek cocugun yarisimin verilmesi, modernistler tarafindan kadina
verilen deger acisindan algilanmuis, islam’in kadina erkegin yaris1 kadar bir
deger verildigi anlami glkarllmlstlr.267 Biz de bu boliimde hem bu iddialarin
ne kadar tutarli ve dogru oldugunu irdeleyecek hem de Kur’dn’in miras
konusunda gozettigi amag ve hikmetlerinin neler olabilecegi noktasinda gerek

klasik donem ve gerekse giiniimiiz ilim adamlarinin yorumlarina miiracaat

edecegiz. Sonugta da bizde hasil olan kanaati paylasacagiz.

1. MIiRAS KAVRAMI

Miras kavrami, Olenin geride biraktign mal ve haklar i¢in kullanilir.
Cogulu “mevaris” tir. Kelimenin “v-r-s” kokiinden “irs” mastari, bir
kimsenin malinin 6liimiinden sonra ser’i mirasgilarina intikal etmesi demektir.
Ayn1 kokten “tevariis”; karsilikli miras¢i olmak veya bir kimsenin digerine
miras¢t olmasi; “varis” miras¢l; “muris”, miras birakan; “ferike”, Olenin
biraktig1 miras anlaminda kullanilir. Miras ilmi anlaminda kullanilan baska bir

terimde “ferdiz” dir. Bunun tekili olan “fariza” ; farz, belirli pay, hisse

demektir. Feraiz, Islam miras hukuku terimi olarak kullanildiginda, belirli

%7 Simsek, Tefsir Problemleri, s.324.
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miras hisseleri anlamimi ifade eder. Bu ilme “feraiz” denmesi, miras
ayetindeki; “Bu hisseler Allah’tan bir farizadir.”?®® ifadesi ile “feraiz ilmini

ogreniniz”*® hadisindeki “feraiz ilmi” sebebiyledir.*”

Dini terminoloji de ise; “Olenin geride biraktigi mal ve haklarin belli

271 geklinde

Olciilerle, ser’i mirasgilara boliinmesinden s6z eden bir ilimdir
tarif edilir. Miras hukuku, bir hakiki sahsin (gercek kisinin) Sliimiinden sonra
para ile olciilebilen biitiin hak ve bor¢larinin (terekesinin) mukadderatinin ne
olacagini, yani kimlere nasil ve ne sekilde intikal edecegini diizenleyen hukuk
kurallarindan olusur.272 Aymi anlamda kullanilan bu iki kelimeden “feraiz”,
bizzat Hz. Peygamber tarafindan kullamilmistir: “Feraizi 6greniniz ve onu
baskalarma da Ogretiniz. Zira feraiz ilmin yarisidir.”*”> Burada Hz.
Peygamber’in (as) feraiz ilmini ilmin yaris1 olarak nitelendirmesi oldukca
dikkat cekicidir ve Islam’in miras kurumuna verdigi degeri acikca ortaya
koymaktadir. Kur’an, siinnet, icma ve sahabe ictihadina dayanan Islam miras

hukukuna dair hususlar, ilim adamlar tarafindan kapsamli bir sekilde ele

almmmus ve hisseler ilgili nasslar 151g¢1nda diizenlenmistir.

2. ISLAMDAN ONCEKi TOPLUMLARDA KADININ DURUMU

Kadinin yaratiligi, kiz cocuk, es ve anne olarak konumu, erkek
karsisindaki statiisii, ferdi ve ictimail hayattaki hak ve yiikiimliiliikleri gibi
acilardan tarih boyunca birbirinden farkli telakki ve uygulamalara konu
olmasi, toplumsal yapiyla oldugu kadar, din ve 6gretilerin bu alanda getirdigi

diizenlemelerle de yakindan ilgilidir.

%% Nisa 4/11.
289 Tirmizi, “Feraiz”, 2; ibn Mace, “Feraiz”, 1.

20 Samil Islam A. “Miras” Mad.; Aktan, Islam Miras Hukuku, .29, 34, 62.
2 Samil [slam A. “Miras” Mad.; Aktan, Islam Miras Hukuku, s.15, 16.

22 nan, Ozel Hukuk Bilgisi, s.40.

3 fbn Méce, “Feriz”, 1; Tirmizl, “Feraiz”,2; Sevkani, Neylu’l- Eviar, V1, 61.
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Eski Misirlilarda kiz ve erkek cocuklar babalarina esit olarak varis
olurlar, yalniz biiyiik erkek cocuga biraz daha fazla verilirdi.”’* Hamurabi
kanunlarina gore babanin terekesi ogullar1 arasinda esit olarak boliistiiriiliir,

kadinlara hicbir sey verilmezdi.””

Cin Hukukunda oOnceden, kizlar mirastan hicbir sey alamiyordu.
Sonralan yapilan degisiklikle erkek c¢ocuk olmadig: takdirde kiz ¢ocuk pay
sahibi olabiliyordu. Eski Israil Hukuku kizlari mirastan biitiiniiyle mahrum
blrakmlstl.276 Ancak Kitab-1 Mukaddes’in Ahd-i Atik hiikiimlerine gore, bir
kimse oOlir de arkasinda erkek cocuk birakirsa kiz cocugu mirastan pay
alamaz. Ama arkasinda erkek ¢ocuk birakmadan 6lmiisse bu sefer kiz miras

olarak babasinin kalan malini alabilir.?”’

O da su sartla ki, babasinin mirasina
sahip olan kiz, babasinin mensup oldugu kabileden baska bir kabiledeki
erkekle evlenemez. Ciinkii Yahudi kabilelerinden birinin miras1 bir digerine
gecmemis olacaktir ve bdylece her kabile kendi atasinin mirasina sahip

olacaktir.”’®

Japonlarda erkekler bir, kadin ise yarim hisse alirdi. Eski Iran
Hukukunda vasiyetsiz mirasta erkek c¢ocuklar ve evlenmemis kizlar esit
hisseler alirlardi. Evlenmemis kizlarin babalarimin mallarindan aldiklan ¢eyiz

miras hisselerine karsilik kabul ediliyordu.279

Anadolu’nun gerek Asur koloni ¢caginda gerek Hitit dsneminde kadin On
Asya’daki hem cinslerinden daha iyi durumda idi. Ticari hayatta aktif rol alan
kadin, medeni hukuk kurallar agisindan erkege esitti. Aile monogami esasina
dayali kurulmustu. Ikinci bir es ancak gocuk oluncaya kadar gegici bir siire
icin s6z konusuydu. Evlenme ve bosanma resmi sozlesme ile yapiliyor ve
kadina evliligi bozma ve bosanma hakki taniniyordu. Bosanma halinde sahip

olunan mal taraflar arasinda esit olarak béliiniiyordu.

274 Esad, Tarih-i IImi Hukuk, s.45.

25 Esad, Tarih-i Ilmi Hukuk, $.78.

%76 Esad, Tarih-i [Imi Hukuk, .89, 101, 195-216.
2 Sayilar, 27: 1-9.

28 Sayilar, 36:7-9.

*" Esad, Tarih-t [lmi Hukuk, s.108 ve 178.
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Hitit yasalarinda kral ve kralice esitti. Kades Antlagsmasinda Hitit kralinin
yaninda kralicenin de miihrii bulunuyordu. Hitit din ve kiilt ¢evresinde
kadinlarin ¢ok yaygin islevleri vardir. Bazi halk bayramlarinda devleti yalniz
basina kralice temsil etmektedir. Kadinlarin ¢esitli {invanlarla tapinak
hizmetlerinde bulunduklari, Hitit dininde rahibelerin ve kadin memurlarin

biiyiik rol oynadiklar1 bilinmektedir.

Eski Yunan’da kadinlarin higbir politik hak ve yetkisi yoktu. Miras erkek
cocuga diiserdi. Tek kadinla evlilik temel ilkelerden biriydi. Evli kadinin
sadakatsizligi biiyiikk bir sugtu. Erkek hicbir sebep olmadan karisim

bosayabiliyor, kadin da dilediginde bosanabiliyor ve ¢eyizini geri alabiliyordu.

Roma’da kadinlara kamu hukuku alninda hi¢bir hak taninmamasti, devlet
kurumlarinda gorev alamiyorlardi. Ozel hukuk alaminda da haklari kisith idi.
Kadin evlenerek baba hakimiyetinden koca hakimiyetine geciyordu ve kocanin
mutlak hakimiyeti vardi (Paribeni, s.40-46, 95).**" Yine Roma hukukunda,
vasiyet yolu ile veraset yoksa tereke kanuni mirasgilar arasinda taksim edilir,
kiz ve erkek cocuklar esit olarak hak alirlardi (R. Honig, Roma Hukuku, s.382-
383).%"

Eski Hitit’lerde kadinin hicbir degeri yoktu. Kadin kisir olur veya hep kiz
dogurursa kocasi onu birakabiliyordu. Manu Kanunnamesine gore kadinin
vazifeleri cocuk dogurmak, yetistirmek ve ev islerine bakmaktir. Kadin kendi
basina buyruk olmamali, babasinin, evlendikten sonra da kocasinin soziinden

¢ikmamali, dul kaldiginda da ogluna itaat etmelidir (Sharma, s.100-101).2*

Klasik Yahudi literatiirii kadinlarla ilgili farkli goriisler sunmaktadir ve
bu tavir farkliligi Rabbinik literatiiriinde de vardir. Her giin sabah ibadetinde
okunan duadaki, “Rabbim beni kadin yaratmadigin i¢in sana siikiirler olsun!”

ifadesi yaninda rabbilerin poligamiyi uygulamadiklar1 da bilinmektedir.

20 Harman, “Kadin”, XXIV, 83.
B Topaloglu, Islam’da Kadin, s.175.
282 Harman, “Yahudilik’te Kadin”, XXIV, 83.
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Kadinlar Tevrat tetkikinden muaftir. Talmud’da kadinlar, geveze, acgozlii,

kiskang, kavgaci, giivenilmez ve bastan ¢ikarici gibi sifatlarla yelrililr.283

Ortacag Hiristiyan diinyasinda kadin ve evlilik 6ylesine kotiilenmistir ki
Macon Konsiiliinde (585) kadinin ruhunun olup olmadig tartisilmistir. Buna
bagh olarak o donemde kadinin sosyal hayattaki durumu daha da kotiilesmis,
XII. Asirdan itibaren Bati’da biiyiicii ve cadi avi baslamis, pek cok kadin

cinlerle iligkisi oldugu iddiasiyla yakilmis veya suda bogulmustur.284

Islam’dan 6nceki cahiliye Araplarinda ise cok daha dramatik bir manzara
ile karsilasiyoruz. Zira o donemde hakim olan anlayisa gore, eli silah
tutmayan, vatanimi koruyamayacak derecede kii¢ilk olan ¢ocuklara ve
kadinlara mirastan hicbir sey verilmezdi. Olenin sahip oldugu mallar sadece

savasabilecek en yakin erkek akrabalar arasinda béliistiiriiliirdii.”*

Kadinin, kocasinin malindaki miras hakki ise, kocanin ona bir seneligine
infakta bulunmasi, kocanin kendi hanimina erkek kardesini miras¢1 kilmasi

gibi bazi hatali uygulamalar nakledilir.”

Hz. Omer’den de; “Vallahi cahiliye doneminde biz, kadinlara, Allah
onlar hakkindaki ayeti indirinceye kadar ve onlarla ilgili taksimati yapincaya

kadar hicbir sey vermezdik**’

seklinde bir s6z rivayet edilir. Said b. Ciibeyr
ve Katide gibi tabi{in donemi alimleri de miisriklerin mirastan sadece yetismis
erkeklere pay verip kadinlara ve cocuklara hicbir sey vermediklerini, bunun
tizerine Nisd slresinin konu ile ilgili ayetlerinin nazil oldugunu ifade
etmislerdir.”™® Goriildiigii gibi Kur’an’in geldigi cahiliye doneminde kizlar,

kadinlar ve ¢ocuklar mirastan tamamen mahrum birakilirdi, giicii yeten aile

283 Harman, “Yahudilik’te Kadin”, XXIV, 84.

284 Harman, “Hiristiyanlik’ta Kadin”, XXIV, 86.

85 Taberi, Camiii 'l-Beydn, 1V, 275; er-Razi, Mefdzihb'i’l-éayb, IIL, 508; ibn Kesir, Tefsir, 1,
454, 457.

26 Sirbini, Mugni, 111, 3.

*%7 Buhari, “Tefsir”, 66; Miislim, “Talak”, 32.

% ibn Kesir, Tefsir, 1, 401.
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biiyiikleri 6lenin malma el koyarlardi. Iste Islim, bu zulme dayanan

uygulamay1 ortadan kaldirmustir.”*

3. MiRAS PAYLASIMINDA KADIN ERKEK FARKI

Olen kimsenin birakt1g1 mal varlig1 hukuki olarak onun varislerine intikal
eder. Tabii olarak bu malvarliginin paylastirilmasi belli kurallara baglanmistir.
Iste mirasla ilgili bu temel kurallardan biri de malum oldugu iizere kadin-erkek
arasindaki farktir. {1ahi adalet hi¢ kimsenin hakkinin zayi olmamasi igin erkek
ve kadinin bulundugu konuma gore mirastaki paylarimi farkli miktarlarda

belirlemistir.””

Carullah, mirastaki bu farki soyle izah eder; ‘“Miras hisselerindeki
farklilik (veya esitsizlik) hukuku farklilig1 degil, belki ihtiyaclarin farkliligidir.
Ihtiyaglarm farkliigmi (ve bu ihtiyaglara gére paylasim farkliligini) hukuku
veya ehliyet farkliligmma atfetmek elbette biiyiikk bir hata olur. Miras
hisselerindeki farklilik, gerceklige uygun bir zorunluluktur. Erkeklerin de
hi¢bir paylasim bakimindan bir digerine esit degildir. Ancak herkes hukuk
bakimindan esittir. ‘Alah’in sizi birbirinizden iistiin kildig: seyleri (baskasinda

olup da sizde olmayami) hasretle arzu etmeyin.”**!

Buna gore, miilkiyet haklar1 bakimindan herkes esit ise de miilkiyet
paylasimi her yerde farklilik arz eder. Bu hem erkekler hem de kadinlar i¢in
boyledir.”* Nitekim yukaridaki ayet soyle devam etmistir; “Erkeklerin de
kazandiklarindan paylart vardwr, kadinlarim da kazandiklarindan paylart
vardir. Allah’tan onun liitfunu isteyin, gsiiphesiz Allah her gseyi hakkiyla

bilmektedir.”**’

289 Aktas, Cagimizda Kadin, s.180; ibn Kesir, Tefsir, 1, 454.
0 Nisa, 4/7, 11, 12.

#! Nisa, 4/32.

2 Carullah, Hatun, s.109.

3 Nisa, 4/32.
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31. KADIN VE ERKEGIN MIiRAS ORANLARININ
DEGISKENLIGi

Islam Alimleri, nassla belirlenen miktarlarla ilgili hiikiimlerin hikmetten
hali bulunamayacagini, dolayisiyla muhalefet etmenin caiz olamayacagim
sdylemislerdir.*** Bu itibarla yaklasik bir rakam verme amaci bulunmayan,
tahdit getiren, ziyade ve noksanlastirma imkanlari bulunmayan konularda,
zaruret hali haric ahkamda herhangi bir degisiklige gitme imkani yoktur.
Mesela miras paylart o devrin ictimai ve iktisadi konumuna gore
diizenlenmistir. Bugiin ise konum degismistir, dolayisiyla paylar da degismeli,
ya da iddet, rahmin temizlenmesi ve neseb ihtilatina meydan verilmemesi
icindir. Bugiin gelisen teknoloji ve bilim sayesinde yapilacak testlerle netice
kesin olarak alinmaktadir. ‘Dolayisiyla belirlenen giin kadar beklemeye gerek
yoktur, seklindeki te’villere tamamen kapali bulunmaktadir.””> Dolayisiyla
nassla belirlenmis olan kadin ve erkegin mirastaki paylarinda degisiklige

gidilmesi miimkiin goriinmemektedir.

Farkli vazifelere gore ihtiyaglar da farklilik arz ederse mirastan alinacak
paylarmm da farkli olmasi normal karsilanmalidir. Farkli ihtiyag ve
sorumluluklara ragmen, esit pay alinirsa herhalde adaletli bir paylasim olmaz.
Carullah, bu konuda sunlar1 soyler; “Mesela, erkek ¢ocugun mirastan bin
dirhem, kiz kardesinin de bes yiiz dirhem aldigim varsayalim; erkek cocuk
evlenirken bes yiiz dirhemi mihir olarak verir, kiz kardesi ise evlenirken bes
yiiz dirhem alirsa, kizin pay1 bin olur, erkeginki bes yiiz dirhem kalir. Erkek
cocuk akil balig olduktan sonra aile sahibi olur. Kiz ise baska bir ailenin
miilklerine sahip olur. Kizlarin biitiin ihtiyaglar1 esleri tarafindan temin
edildigi i¢in erkek ve kiz ¢ocuklarina esit miras vermek sosyal adalet acisindan

da uygun diismez.”*°

Bu delil ve goriislerin 1s18inda denilebilir ki, hem Kur’dn hem de Hz.

Peygamber’in (as) uygulamalan ile sabit olan miras paylart ve erkek ile

4 Debist, Te’sisi’n-Nazar, s.77; Ibn Abdisselam, Kavaid, 11, 75; Ibn Astir, Makdsid, s.109.
25 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s.127.
6 Carullah, Hatun, s.110.
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kadinin bulunduklar1 konuma goére alabilecekleri farkli miras oranlarinda

hukuki bir degisiklik yapmak imkan dahilinde goriinmemektedir.

4. MiRAS HUKUKUNU DUZENLEYEN AYETLER

Kur’an-1 Kerim’de, miras ile ilgili hiikiimlerin Nisa, 11, 12 ve 176.

ayetlerinde diizenlendigini goriiyoruz.
4.1. Erkek ve Kiz Cocuklar ile Anne-Babanin Mirasi

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurur; “Allah size ¢ocuklariniz
(in alacag miras) hakkinda, erkege iki kadinin hissesi kadar (miras) vermenizi
emreder. Eger biitiin cocuklar kiz olup sayilari ikiden fazla ise, bunlarin payt
olenin biraktigt malin iicte ikisidir. Eger mirasct bir tek kiz ise mirasin yarist
onundur. Eger olen kimse, anne ve baba ile birlikte cocuklar da birakmuissa,
anne-babanin her birinin (terekeden) altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu
yokta ana babasi ona varis oluyorsa, anasina iicte bir diiser. Eger kardesleri
varsa, anastun payt altida birdir.(Bu hiikiimler, dlenin) yapacag: vasiyetten,
ya da borcundan sonradir. Babalariniz ve ogullarinizdan, hangisinin fayda
bakimindan size daha yakin oldugunu bilmezsiniz. Bunlar Allah’in koydugu

haklardir. Stiphesiz Allah bilendir, hikmet sahibidir. »297

4.2. Kari-Kocanin (Eslerin) Mirasi

Eslerin mirastaki paylart da su ayetle belirlenmistir; “Eger cocuklar
yoksa eslerinizin yapacaklari vasiyetten ve borctan sonra geriye biraktiklar:
mirasin yarisi sizindir. Cocuklart varsa, biraktiklarmin dortte biri sizindir.
Sizin de ¢ocugunuz yoksa yapacaginiz vasiyet ve bor¢tan sonra biraktigimizin
dortte biri onlarindir; cocugunuz varsa biraktigimizin sekizde biri onlarindir.
(Bu taksim) zarar verici olmayan vasiyet ve borctan sonra (uygulanir). Bunlar

Allah’tan (size) vasiyettir. Allah bilendir, halimdir. »298

27 Nisa, 4/11.
28 Nisa, 4/12.
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4.3. Kardeslerin Mirasi

Kelale®”® adi verilen kardeslerin mirasi ise Nisa, 12 ve 176. ayetlerinde
diizenlendigini goriiyoruz. 4. Nisa, 12’de soyle buyurulur; “Eger miras
birakan erkek veya kadmin eviadi ve ana-babasi olmayip bir erkek veya bir kiz
kardesi varsa, her birine altida bir diiser. Bundan fazla iseler, iicte bire
ortaktirlar.” Diger ayette ise; “Senden fetva istiyorlar. De ki: Allah size ana-
babasiz ve cocuksuz kisinin mirast hakkinda hiikmiinii soyle acikliyor: Olen
kisinin cocugu yok, bir kiz kardesi varsa, biraktigi malin yarisi o (kiz kardesi)
nindir. Fakat kendisi, (dlen) kiz kardesinin cocugu yoksa onun mirasini
(tamamen) alir. Eger olenin bir kiz kardesi varsa, biraktigimin iicte ikisi
onlarindir. Ve eger (varisler) erkek kadin bircok kardesler olursa, erkege, iki
kadimin payt kadar (pay) verilir. Sasirirsimiz diye Allah size (hiikmiinii)

aciklryor. Allah her seyi bilendir. 300

Yukaridaki miras diizenlemesinin ardindan, ihtar niteliginde su ildhi
mesajlar yer alir; “Bunlar Allah’in simirlaridir. Kim Allah’a ve elgisine itaat
ederse Allah onu, altindan irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklari cennetlere
sokar. Iste biiyiik kurtulus budur. »01 “Kimde Allah’a ve onun elcisine karsi
gelir, onun suirlarim asarsa, Allah onu ebedi kalacag atege sokar. Onu icin

algaltict bir azap vardur. »302

4.4. Zevi’l-Erham’1in Mirasi

Ayet veya hadislerde miras paylar1 veya mirasg¢ilik esaslar belirlenmis
bulunanlarin disinda kalan diger hisimlar (belirli bir paya sahip olmayanlar)

icin su sekilde genel bir diizenleme yapilmistir; “Rahim sahipleri (kan

29 Kelale: Olenin, arkasinda anne-baba ve cocuklar birakmayip sadece erkek veya kiz
kardesler birakmasidir.

%0 Nisa, 4/176.

' Nisa, 4/13.

02 Nisa, 4/14.

88



akrabalart), Allah’in kitabina gore birbirlerine daha yakindirlar. Allah her
1303

seyi bilir.

Su ayet de miras haklarindan genel olarak soz eder; “Ana babanin ve
akrabanmin geriye biraktiklarindan erkeklere pay vardir; ana babimin ve
akrabanin geriye biraktiklarindan kadinlara da pay vardir. Gerek azindan

gerek cogundan (hem erkege, hem de kadina) bir hisse ayrilmistr.”**

Mirastan ¢evredeki bazi muhtag kimselerin de yararlandirilmasi
konusunda soyle buyrulur; “(Miras diismeyen) akrabalar, oksiizler, yoksullar
da (miras) taksim(in)de hazir bulunursa bir seyler vererek onlari da ondan

riziklandirin (goniillerini hos edin) ve onlara giizel soz soyleyin. »303

5. MiRAS AYETLERI iLE iLGILi YORUMLAR
5.1. Klasik Donem ilim Adamlarimin Yorumlari

I[slam’da taksim edilen ilk miras hadisesi ve aym zamanda miras

ayetlarinin sebeb-i niizulii olarak su olay nakledilir:

Uhtid savasinda sahabeden Sa’d b. Rebi sehid olmus. Arkasinda hanimi,
iki kiz1 ve bir de kardesi kalmigtir. Hanimi iki kiziyla birlikte Resiliillah’in
(sav) huzuruna gelmis ve “ya Resilallah! Sunlar Sa’d’in kizlaridir. Babalan
Uhtid savaginda sehid diistii. Simdi ise amcalar1 mallarin1 almis, kendilerine
hicbir sey birakmamistir.” diye durumu arz etti. Peygamberimiz’de (sav);
“haydi simdilik git. Umarim ki, Allah bu konuda hiikmiinii yakinda
bildirecektir” buyurdu. Bir siire sonra kadin yine geldi ve agladi ve bunun
tizerine bu ayet nazil oldu. Peygamberimiz (sav), kizlarin amcasin1 ¢cagirdi ve
“Sa’d’in iki kizina iigcte iki ve bunlarin annelerine sekizde bir ver, kalan1 da
senin” buyurdu. Iste bu ayet geregince Isldim’da ilk paylastirilan miras bu

oldu.>%

303 Enfal, 8/75.

%% Nisa, 4/7.

95 Nisa, 4/8.

3% ibn Mace, “Feraiz”, 2; Elmalili, Kur’'dn Dili, 11, 519.
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Klasik dénem ilim adamlari, s6z konusu nasslardan hareketle, kadin i¢in
belirlenen payin erkegin alacagi payin yarisi olmasi hususunda hemfikirdirler.
Ancak bu durum, kadinin miras¢i olarak sahip olabilecegi biitiin durumlar i¢in
degil, sadece kadinin ayni anne-babanin ¢ocugu olarak erkek kardesiyle

birlikte miras¢i olmasi durumunda gegerlidir.*”’

<

Mirasla ilgili bir ayette; “...Eger mirascilar erkek ve kiz kardeslerse,
erkege iki kadinin hissesi kadar vardir. Dogru yoldan saparsiniz diye Allah
size agikliyor. Allah her seyi bilir. **® Kurtubi, ayette zikredilen kardeslerden

maksadin anne-baba bir veya baba bir kardesler oldugunu ifade eder.’”

Erkege, kadina verilen mirasin iki katinin verilmesi nedenleri iizerinde
klasik dénem miifessirlerin de oldukga farkli yorumlar yaptiklarini goriiyoruz.
Bir anlamda kendi donemlerinin kadina bakisini1 yansitan bu anlayisa Réazi’nin
yorumlarin1 Ornek verebiliriz. Razi, ni¢in kadina erkegin yaris1 kadar pay
verilir? Sorusunun cevabina gegmeden Once bir kadin portresi ¢izer. Ona gore
kadin, aklinin eksikligi, aldanmasi ve aldatmasinin c¢oklugu, erkeklerle
karsilastiginda tohmet altinda kalmasi ve evin disina ¢ikamamasi gibi
sebeplerle erkeklere gore daha yetersiz bir konumdadir. Dolayisiyla mirasta

daha fazla almas1 gerekirken neden bunun aksi s6z konusu olmustur?

Ona gore bunun degisik sebep ve hikmetleri vardir. Birincisi, kadinin
harcamasi az, erkegin harcamasi ise ¢oktur. Ciinkii erkek, hem kendisi hem de
hanimi i¢in harcar. Harcamasi daha cok olan, mala daha ¢ok muhtagctir.
ikincisi, erkegin yaratilis ve akil yoniinden kadindan daha iistiin olmasi, bir
takim gorevler iistlenebilmesi. Uciinciisii, kadimin aklinin az, sehvetininse cok
olmasidir. Eger bir de buna malin ¢oklugu ilave edilirse, o zaman yeryiiziinde
fesat c¢ogalir. Dordiinciisii, erkegin akli melekesinin olgunlugu sebebiyle
malimin hem diinyada hem de ahirette kendisine faydali olacak sekilde
harcamasidir. Genelde insanlarla beraber oldugundan bu imkéna erkekler

sahiptir. Kadin ise, insanlar arasina pek ¢ikmadigindan bunu gerceklestirmesi

37 fbn Riisd, Bidaye, 11,340; Zeylai, Tebyinu’l-Hakaik, V1, 234; ibn Kiidame, Mugni, V11, 15;
Sirbini, Mugni, 111, 31.

% Nisa 4/176.

39 Kurtubi, el-Cami’, VI, 28.
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s6z konusu olmaz.*'’ Burada sunu belirtmek gerekir ki, klasik yorumlar
icerisinde miras konusunda erkege iki kadin hissesi verilmesinin sebepleri
izerinde yorum yapan bir¢ok miifessir, kadinla ilgili bu olumsuz nitelemelere

yer vermemislerdir.*"!

Nitekim Resid Riza, kadin hakkinda bu tiir olumsuz yakistirmalarda
bulunanlan siddetle elestirir. Ona gore, miras ayetlerinin yorumu baglaminda
one siiriilen, kadin aklinin eksik oldugu ve malim1 gayri mesru yollarda
harcamasina sebep olacak derecede sehevi arzusuna diigkiin oldugu seklindeki

- e 312
diisiinceler son derece ¢irkindir.

Ikili birli taksime ait diger yorumlara gecmeden 6nce, miras ayetinde yer

3

alan “...Allah size tavsiye eder” (Nisa 4/11) ifadesi lizerinde durmak gerekir.
Zira ayette gecen “yiisi” fiilini “emir ve farz kilma” anlaminda almayip,
“tavsiye” anlamina geldigini sOyleyenlere rastlanmaktadir.®®  Ancak Ibn
Manzir’a gore bu kelime soz konusu ayette farz kilma manasina gelir. Ciinkii
Allah’1n vasiyet etmesi, onun farz kilmasi anlamindadir. Nitekim En’am sfiresi
151. ayette de aynm1 kelime bu manada kullamlmistir; “...Allah’in haram kildig
cana haksiz yere kiymaywn. Allah bunlari size diisiinesiniz diye (tavsiye
etmektedir).”*"* buyurulur. Burada mii’minlere yerine getirmeleri gereken
muhkem bir farz emredilir.’"® Nitekim s6z konusu ayeti, “Allah size Onerir”
seklinde emir kipiyle gelmedigini ifade eden Oztiirk de su noktaya dikkat
cekmistir; “Ancak ayetin sonu ‘Allah’tan bir fariza olarak’ seklinde geldigi

icin bunu emir olarak anlamak gerekir.”316

Dolayisiyla miras konusunda kadina erkegin yaris1 kadar pay verilmesi
seklindeki hiikmii kadimi asagilama, ona haksizlik etme veya onu hor gérme ve

ihmal etme anlaminda anlagilmamalidir. Aksine yiice Allah’in bu sekildeki

19 er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, IX, 168.

3! Taberq, Ibn Kesir ve Kurtubi gibi alimlerin eserlerinde kadinla ilgili olumsuz nitelemelere
rastlanmamaktadir.

32 Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, IV, 406.

313 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, s.538; Hatiboglu, “Mahalli Hiikiimler Meselesi”, s.12.

% En’am 6/151.

315 {bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, XV, 321; er-Razi, Mefdzihb'i’l-éayb, IX, 165.

316 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, $.538.
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taksiminin bircok hikmet ve maslahat geregi oldugu rahatlikla sbylenebilir.3 17

Nisa stiresinde ilgili ayetlerde belirtilen miras paylari konusunda, kadin i¢in
belirlenen hissenin erkegin alacagi hissenin yarist olacagi noktasimnda hem fikir
olan Islam hukukgulari, bu béliisiim sisteminin biitiin olay ve durumlar icin
degil, sadece erkek ve kiz cocugun asabe olmasi durumunda gecerli oldugunu

ifade etmislerdir.3 18

5.2. Modern Donem ilim Adamlarmin Yorumlari

Cagimizda her alanda gozlenen gelisme ve degisme kadin konusunda da
kendini gostermistir. Modern diinyada kadinin konumu ve kadin haklan
olgusu her haliikarda giincelligini koruyabilmistir. Ozellikle giiniimiizde cesitli
platformlarda kadin konusu ele alinmakta ve kadin haklart siirekli olarak

giindeme getirilmektedir.

Kadin konusunda oldukg¢a ilging yorumlari bulunan Amine Vedad su
degerlendirmelerde bulunur: “Kur’an’in mirasla ilgili tutumunun tam olarak
anlasilabilmesi i¢in mirasin, gerek merhumun gerekse varislerin durumu
dikkate alinarak yeniden bolistiiriilmesine yol acgabilecek daha farklhi
detaylarin da goz Oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Yani mirasin
paylastinnilmasi, tiim varisleri, tiim boliisiim tarzlarini ve herkesin menfaatini
dikkate almay1 gerektirmektedir. Mesela bir erkek ¢ocugu ve iki kiz ¢ocuga
sahip bir ailede, dul annenin bakimini kiz ¢ocuklardan biri iistlenmisse, erkek
cocugun neden mirastan daha fazla pay almasi gereksin? Eger var olan
varislerin ger¢cek menfaatini dikkate alacak olursak sonucta verilen karar bu

dogrultuda olmayacaktlr.”319

Ancak Kur’an’in gerek mirasla ilgili diger hiikiimlerini gerekse ailenin
gecimi, nafakasi ve tiim ihtiyaglarim1 karsilama konusundaki hiikiimlerini

dikkate aldigimizda boyle bir seyin gerceklesebilecegi  miimkiin

317 Nevevi, Serhii Sahih-i Miislim, X1, 55; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, X, 370.

1% fbn Riisd, Bidaye, 11, 340; ibn Kiidame, Mugni, VII, 15; Sirbini, Mugni, 1II, 31; Zeylai,
Tebyinii’l-Hakdaik, V1, 234; Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, s.288.

1% Amine Vedid, Kur’dn ve Kadin, s.149.
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goriinmemektedir. Zira biitiin alimlerin ittifakiyla kadin, ister bekar olsun ister
dul, hicbir surette baskasinin geciminden sorumlu degildir. Bagskasinin
gecimini iistlenmenin aksine kendisinin gecimi ve her tiirlii ihtiyaglari,

konumunun belirledigi erkekler tarafindan kargilanma zorunlulugu vardir.

Bu nedenle Ved(d un verdigi o6rnekte, erkek ¢ocuk annesinin ge¢imini
tistlenmek zorundadir. Kizlarin ise dinen bdyle bir sorumluluklarn
bulunmamaktadir. Ancak kizlardan biri, goniillii olarak annesinin gecimini
istlenirse, ya kendisinin sahip oldugu maldan veya esinin izniyle onun
malindan annesi i¢in harcama yapabilir. Burada onurlu bir davranig sergileyen
kadinin bunun karsiliginda miras paylagiminda erkek kardesinin iki kat1 pay
talep etmesinin isabetli olmayacag1 kanaatindeyiz. Kaldi ki boyle bir ailede,

zaten annenin sekizde bir oraninda kendi hissesi bulunmaktadir.

Nitekim Vedd, yukaridaki iddiayr One siirmeden ©nce su Onemli
noktaya isaret etmektedir; “H(iye—bir seklindeki matematiksel formiil, -ne
kadar yanlis da olsa- basitlestirilerek Kur’an’1in mirasla ilgili soylediklerine de
uygulanmistir. Kur’an’da ‘erkegin pay1 kadinin payinin iki mislidir’ (4:11-12)
seklinde bir ifade yer almasina ragmen, ayni ayetin tiimiine bakildiginda, erkek
ve kadinlar arasinda ¢ok farkli paylasimlarin var oldugu goriiliir. Hatta bir tek
kiz c¢ocugu varsa, onun payr tim mirasin yarisidir. Bunun yani sira,
ebeveynler, cocuklar, uzak akrabalar, hatta torunlar o kadar farkli sekillerde
bilesimlerde sunulmustur ki, kiz ¢cocuk icin erkegin yaris1 kadar pay seklindeki
paylastirmanin servetin tek boliisiim tarzi olmadigi, aksine var olan paylagim

sekillerinden sadece birisi oldugu ortaya ¢ikmaktadar.”**

Amili de bu baglamda sunlari soyler; “Miras konularmin birgogunda
kadin ve erkek birdir, kadin ve erkek esit miras almaktadirlar. Olenin anne
babasi bu ciimledendir. ikisi de altida bir miras alirlar. Ayrica gerek kadinim ve
gerekse erkegin anne tarafindan akrabalar1 da ayni dlclide miras alirlar. Sadece

kiz ve erkek kardes, kiz ve erkek evlat olduklarinda veya anneye ya da anne-

320 Amine Veddd, Kur’an ve Kadin, s.148, 149.
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babaya yakin olduklarinda vb. aralarinda fark vardir. Dolayisiyla erkek daima

kadindan daha ¢ok miras aliyor diye bir sey yoktur.”3 2

Mirastaki farkliligin nedenleri iizerinde duran Amdli, bir ¢cok konuda
yiikiimliiliikklerin ve harcamalarin erkegin omzuna yiiklendigini hatirlattiktan
sonra kadinin farkl bir yoniine de su sekilde dikkat cekmektedir: “Bunun icin
Kur’an’in ZihrGf stresinde kadinlar igin yaptigi betimlemede soyle
buyrulmaktadir; ‘Onlar siis icin biiyiitiiliip de miicadelede agik olmayan
(kizlar)t mu (Allah’a yaklistlrzyorlar)?’322 Kadinlar siis i¢inde vakit gecirirler.
Yani masraflarin ve tiiketimlerin ¢ogu onlarindir. Bu mali harcamalar, temel
meselelerin incelenmesinden sonra incelenirse, elestiri konusu olarak bir sey

kalmadign  goriiliir.”**

Muhtemelen Amfli’nin burada kast ettigi sey,
kadinlarin gerekli gereksiz biitiin harcamalarinin erkek tarafindan karsilandigi,
oyle ki, kisisel bakimlar1 ve kozmetik {iriinlerine kadar her seyden erkeklerin
sorumlu oldugu ve sonug¢ olarak mirastaki farkliligin hakkaniyete uygun

oldugudur.

Islam miras hukukunda géz oniinde bulundurulmasi gereken hususlardan
birisi de miras ile ilgili hiikiimlerin kendi sistemi igerisinde
degerlendirilmesidir. Zira miras dagilimi rast gele degil, belli bir diizen ve
sistem ¢ercevesinde yapilmaktadir. Bu nedenle Kur’an’daki mirasla ilgili ikili-
birli formiilii dogru kavrayabilmek icin, hem Islam miras hukukunu hem de
Islam’1n aile hukuku ile ilgili hiikiimlerini birlikte ve bir biitiinliik icerisinde
degerlendirmek gerekir. Her tikel ¢6ziim, ancak bir sistem icerisinde
degerlendirildiginde isabetli sonuca ulasilir; degilse, hatali sonuglara ulasmak

324
kacinilmazdir.

Bu konuda bir degerlendirmede bulunan Oztirk de kadina, miras
konusunda higbir haksizligin yapilmadigini vurguladiktan sonra Soyle der;
“Isin esas1 sudur: Caglar boyu kadmin Kur’an tarafindan verilmis diger haklari

hirpalandig1 veya ortadan kaldirildigr i¢in, mirastaki bu fark onu iyice ezen bir

21 Amiili, Celal ve Cemal, s.343.

322 Ziihrf, 43/18.

3 Amali, Celal ve Cemal, 5.343, 344.

324 Simsek, Tefsir Problemleri, s.324; Topaloglu, Islam’da Kadin, $.176.
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kotiiliikk halinde siritmistir. Uygulama biitiiniiyle Kur’an’in istedigi yonde
olsaydi, miras konusundaki bu fark hicbir zaman dikkat c¢ekmeyecekti.
Anlagilan odur ki, mirasin paylasiminda sadece bazi durumlarda kadinin,
erkegin yaris1 kadar pay almasi her hal ve sart i¢in gecerli bir kural halinde

diisiiniilmiis ve tenkitler boyle bir sani tizerine oturtulmustur.”*

Her ne kadar Oztiirk’iin tespitleri bir 6lciide dogru ise de, bu konuda
Kur’an’a yonelik saldirilarin temel sebebi uygulamadaki hatalar degil,

konunun biitiin yonleriyle ele alinmamasidir diye diisiiniiyoruz.

Prof. Fazlur Rahman’in yaptig1 su agiklamalar konunun anlasilmasinda
biiylik katki saglayacak niteliktedir; “Kur’an’in kadin konusundaki Ogretisi,
Islam 6ncesi Arap toplumunun giiclii tabakalar1 tarafindan su istimal edilen
yetimler, esirler, fakirler, kadinlar gibi toplumun daha zayif katmanlarinin
durumunu diizeltme ve giiclendirme gayretinin bir pargasidir. O toplumda bir
kadin hayata genellikle korkun¢ bir tehlike ile bashiyordu. Bircok Arap
kabilesinde kiz cocuklart (Kur’an’in 7/138’de acikca ortaya koydugu gibi)
fakirlik veya onur sebebiyle diri diri topraga gomiilmekteydi. Bircok putperest,
kiz ¢ocuk katlinin tanrilar tarafindan tasvip edildigine inaniyordu. Genel
kanaate gore kiz cocugu, aileye gelmesi hos karsilanmayan bir sikinti, bir

fazlalik idi. Kur’4n bu uygulamaya tamamen son vermistir.”**°

Kur’an’in asil amaci, kadinin maruz kaldigi istismar ve koti
muamelelerin ortadan kaldirilmasi idi. Kadin daha dogdugu anda 6ldiiriilmeye
namzetti; babasinin onu, evleninceye kadar tahammiil edilecek, utang verici bir
yiikk olarak gormesi hi¢ de az rastlanir sey degildi.327 Dolayisiyla Kur’an’in
indirildigi toplumun i¢inde bulundugu dini ve sosyal yap1 asla

unutulmamalidir.

Ancak bu aciklamalarinin yaninda Fazlur Rahman, mirasin paylasimi ve
miktarlar1 konusunda Islam Alimlerinin genelinin ‘degisiklik yapilamaz’

fikrine aykir1 goriis belirtmektedir. Ona gbre miras paylari, toplumda

335 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, $.539.
326 Bk. Nahl, 16/59; Fazlur Rahman, Islami Yenilenme, s.130.

327 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme, s.131.
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cinsiyetlere atfedilmis rollerin bir sonucudur ve zamanla bu rollerin
degismesiyle miras paylar1 da degistirilebilir. Bu baglamda o su yorumlarda

bulunmaktadir;

“Bazi1 Misliman yenilikgiler, ¢ocuklara, cinsiyetlerine bakilmaksizin,
esit pay verilmesinin daha adaletlice olacagim diisiinmekteler. Diger,
Muhammed Ikbal gibi toplumsal agidan daha muhafazakir modernistler ise,
kadin kocasindan mihir aldig1 i¢in, zahiri olarak miras paylagiminda esitsizlik
gibi goriinen hususun, son tahlilde, “gercek” bir esitlik anlamina geldigini
savunmuglardir. Fakat ortalama bir kadinin aldigit mihir genellikle miras
payindan azdir ve dolayisiyla, bu iddia tutarli goriinmemektedir. Fakat miras
paylari, cinsiyetlere atfedilmis ekonomik kiymetler ve yiikiimliiliikler gibi,
geleneksel toplumdaki fiilf rollerin bir sonucudur. Yukarida bahsettigimiz gibi,
bu rollerde tabiaten degistirilemeyecek hicbir sey yoktur; dahasi eger adalet

oyle gerektiriyorsa, degisme Islami acidan zorunludur.

Toplumsal degisme ile paylarda da degisme hésil olmalidir; Ciinkii
kabile yapisi degisen toplumda sosyal islevler kokli degisikliklere ugrarlar.
Eger baz1 Miisliimanlar miras boliisiim kurallarini uygun bulmuyorlarsa,
miilkiiniin paylasimi hususunda, daha hayatta iken bir takim diizenlemeler
yapilabilir. Fakat Miisliimanlar kuramsal olarak Kur’an’daki bir hiikmii
degistirmek arzusunda degilseler de, bizzat yine kendileri miras hususunda,
uygulamada, koklii hatta tahrip edici degisiklikler yapmuslardir. Kizlarin,
sadece Kur’ani hiikiimlere degil aym1 zamanda yiiriirliikteki arazi hukukuna
ragmen, babadan kalan1 bolmemek i¢in, babalarinin mirasindaki paylarindan

genellikle tamamen mahrum edilmelerine bir bakiniz.”**®

Fazlur Rahman’in savundugu metodu Kur’dn’in diger hiikiimlerine
uyguladigimiz takdirde, ciddi sikintilarla karsilasacagimiza inamyoruz. Soyle
ki, Kur’ani hiikiimlerin Miisliimanlar tarafindan uygulanisini, bu hiikiimlerin
gecerlikleri acisindan bir oOlgiit kabul edersek, bu takdirde zekati da
Miisliimanlar vermiyor diye kaldirmaliyiz veya zekat oranlarinda ¢caga uygun
degisikliklere gitmeliyiz. Aymi sekilde, bu giin diinya ekonomisi faiz iizerine

kurulu oldugu ve Miisliimanlar bu sistemi reddettikleri takdirde zarar

328 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme, s.142.
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gorecekleri gerekcesiyle faizi mesru kilmaliyiz ki bu da miimkiin

goriinmemektedir.

Fazlur Rahman, miras paylarinda degisiklige gidebilme savini Nisa 13.
ayetinde zikredilen ve dul kadinin, ¢cocuklarin olup olmamasina baglh olarak
degisik oranda pay alabilmesi ile gerekgelendirmektedir.® Oysa herkesce
malumdur ki, ayetteki degiskenligi diizenleyen her hangi bir beser degil, bizzat
sari’in kendisidir. Zaten temel sorun da buradan kaynaklanmiyor mu? Yani
bizzat sari’ tarafindan belirlenen hiikiimler (say1 ve miktar ile ilgili olanlar

dahil) zamanin degismesiyle degistirilebilir mi?

Burada su husus unutulmamalhidir ki; “Mana ve maksada gore yorum
yapilip hiikiim ¢ikarilirken, ya lafzin deléletlerinden biri tercih edilecek veya
Sari’in lafz1 devamli baglayici kilmadigina dair bir delil bulunacaktir.”**
Ancak burada s6z konusu kuralin dikkate alinmadigin1 rahatlikla
gorebiliyoruz. Kaldi ki, Islam Alimleri nassla belirlenen miktarlarla ilgili
hiikiimlerin hikmetten hali bulunmayacagini, dolayisiyla muhalefet etmenin

. - .« . . 331
caiz olamayacagini da sdylemislerdir.

Boyle bir bakis acisiyla konuyu ele alan Simsek, ikili-birli sistemin
nedenini ekonomik faktorlere baglar ve soyle der; “Bizce olayin kadina verilen
degerle bir ilgisi yoktur. Ciinkii islam, kadina miras hakki tanimayan bir
toplumda inmistir. Hatta o donemin diger toplumlarinda da kadina miras
verilmemektedir. Bu nedenle eger meseleye kadina verilen deger acisindan
bakilacak olursa, ileri siiriilen iddianin aksine Islam’in kadina deger verdigi
sonucuna variriz. Mesele detaylariyla incelendiginde, tamamen ekonomik
oldugu goriilecektir. Bu acidan bakildiginda ise kadinin ihmal edildigini
soylemek hi¢ de miimkiin degildir. Hatta bu meselede kadimin kayirildigim

99332

sOylemek bile miimkiindiir. Simsek daha sonra bu gériisiinii, Islam’a gore

32 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme, s.142.

330 Erdogan, Ahkdm’in Degismesi, s.84.

31 ibn Asir, Makdsid, s.109; Debusi, Te’sisii’n-Nazar, s.77; ibn Abdisselam, Kavdid, 11, 75.
332 Simsek, Tefsir Problemleri, s.325.
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erkek ile kadinin sosyal hayattaki yiikiimliliiklerini kargsilagtirarak

gerekgelendirmektedir.3 33 Suat Yildirim da benzer izahlarda bulunur.***

Goriiliiyor ki Islam, miras hukukunda da kendine has aile diizenini esas
tutarak hiikiim koymustur. Siiphesiz ki bu hiikiim, sosyal adaleti ger-
ceklestirmede ve aile diizeninin saglikli devam etmesinde ndzim rol oynar,
denilebilir.

Celal Yildirmm’in da ifade ettigi gibi, islim’m getirmis oldugu aile
diizeni ve sosyal sistemi dikkate almadan erkege iki, kadina bir verilmesinin
esitlik ilkelerine ters diistiiglinti, gayr-1 adil bir anlam tasidigim iddia etmek
cok bilgisizce ve siibjektif bir yargi olur.*

Yine giiniimiiz ilim adamlarindan Muhammed [zzet Derveze, miras
paylasiminda kadmin konumu ile ilgili Kur’an’a yonelik elestirileri siddetle
reddetmekte ve soz konusu elestirileri su izahlarla ciiriitmektedir;

“Miistesrikler Islam’1, erkegin mirastaki hakkinin iki kat1 olup kadinin
ise bir misli olmasi sebebiyle tenkit etmisler ve Islam'a saldirmislardir. Ancak
diyoruz ki, bu mesele tamamen ihsan (iyilik) ve tamamen adaletin de iistiinde
bir sey belki. SOyle ki, kadin ya babasi ya oglu tarafindan veyahut da kocasi
tarafindan garanti altindadir. Sayet bdyle olmazsa o halde kendisi disinda
miikellef olmayacaktir ki bu durum erkekte aksinedir. Ciinkii o daima kadina
infakla, ailesine bakmakla mikelleftir. Kaldi ki, Kur’an kadmnin hakkim
biitiiniiyle korumus, onu her tiirlii zayifliktan ve adaletsizlikten, tagkinliktan
kurtarmigtir. Bu noktada biiyiik bir ihtimam goriiyoruz Kur’an’da. Simdi
sunlar soylilyoruz: Bu paralelde (Kur’ani haklan gézetmedeki) bu ¢izgide, bir
davranmak, géz yummak ve tenkit etmek, Islam seriatimin meziyetlerini
gormemek, anlamamaktir. Beseriyet ne kadar gelisirse gelissin, hi¢ bir zaman
kadinin infak edici oldugu bir donemin gelmesi diisiiniilemez ki bu sayede
kadin; eline bakilan, erkegin de ona muhta¢ oldugu tasavvur edilsin. Belki
kadinlarin, bir taifesi kendi kesbi ile yetinip, yasantisini zevce ile kayait-
landirmama gibi bir diisiinceyle idame ettirebilirler; fakat bu ¢ok azdir. Yani

bu durum, bahsini ettigimiz mevzudaki kararimizi asla sarsmaz, asla

333 Bk. Simsek, Tefsir Problemleri, s.325, 326.
34 Bk. Yildirim, Kur’dn-1 Hakim, s.77.
35 Celal Yildirim, Kur’an Tefsiri, IIT, 1227, 1228.
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degistirmez. Yine kadin erkegin sirtindadir.

Ikinci olarak Kur’an’in kadina, vasiyetine ve uygulamadaki ihtimamima
onun ehliyetine, yasamsal plandaki tasarruflarina, hakkina verdigi Oneme;
ayrica erkekle bu noktalardaki esitligine de dikkati ¢cekmek istiyoruz. Kadin
varis olur, erkek de aymdir, kadin vasiyet eder erkek de, kadin bor¢lanir erkek
de bor¢lanir, kadin mal sahibi olur, erkek de mal sahibi olur, bu saydigimiz
durumlar aym1 zamanda izne de bagli olmaz.

Kadin Islami perspektiften boyledir, onu bu hale sokan Kur’an’dir.
Acaba vahiy niizul olmadan Once nasildi? Haklarim1 kaybetmis meta
halindeydi. Hala giiniimiizde modern (!) ge¢inen toplumlarda da aslinda bu
haklar1 yoktur. Hatta yine bazi s6zde modernizm safsatacilarinin yaninda
kadin, Kur’an’n kendisine verdigi yeri hala alamamustir.”>*

Aslinda Kur’an’in ilk defa kadina miras hakki tamdigi gbéz Oniinde
bulundurulursa, ne kadar biiyiik bir hukuki degisim yaptig1 anlasilir. Kadini
miras hukukunun icine sokmak ve ona bu hakki tanimak kadin haklarinda
koklii bir devrimdir.*”’

Ibn Abbas’tan gelen su rivayet yukaridaki goriisleri dogrular niteliktedir.
“Allah evlatlarimiz hakkinda erkeklerine iki disinin payt kadar pay

338 ayetini tefsir ederken ibn Abbas sunlar soyler:

vermenizi tavsiye eder
“Allah'n erkek ¢ocuk ile kiz ¢ocuga, 6liiniin annesine ve babasina farz kildig
paylar belirten feraiz ile ilgili hiikiimler indigi zaman, halk (veya halkin bir
kismi1) bunu hos karsilamadi ve dediler ki: ‘Kadina dortte bir veya sekizde bir
(miras pay1) veriliyor. Oliiniin kizina malin yaris1 veriliyor. Kiiciiciik erkek
cocuga (pay) veriliyor. Halbuki bunlardan hi¢ birisi diismanla savasamaz,
ganimeti koruyamaz. Bu hiikiimden siikiit ediniz. Umulur ki Peygamber bunu
unutur. Veya biz Peygambere deriz, Peygamber bunu degistirir.” (Bu kanaat
cahiliyyeden yeni Islam’a girmis kimselerin fikriydi. Aksi takdirde hiikiimleri
degistirmek Peygamberin elinde degildir). Bunun iizerine:

‘Ey Allah’in Resilii! sen kiz ¢ocuguna, terekenin yarisini veriyorsun.

Halbuki kiz ¢cocugu ata binemez, diisman ile savasamaz. Erkek cocuga da

3% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 76-78.
37 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, V, 53, 54.
338 Nisa, 4/11
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miras verilir, ¢ocuk hi¢ bir sey yapamaz. Halk, bu isi, cahiliye doneminde
yapiyorlardi. Mirastan, ancak diisman ile savasan ve (balig) yetiskin olan
kimseye verirlerdi, dediler.” (Bundan sonra ayet indi).”*¥ Boyle bir anlayisa
sahip insanlarin egemen oldugu bir toplumda Kur’an’in gerceklestirmis oldugu

icraat kiiciimsenmemesi gereken bir olay olsa gerektir.

Islam miras hukukunda miras birakana asabe olarak miras¢i olan
erkeklerle birlikte asabe olan kadinlar, erkeklerin aldiklar1 payin yaris1 kadar
pay alirlar. Islam aile hukukunun biitiinliigii i¢inde bu hiikmiin bir mantig
vardir. Islam aile hukukunda ailenin reisi erkektir. Ailenin nafakasini yani
gecimini temin etmek miikellefiyeti kocaya aittir. Kadinin kendi malindan ve
kendi kazancindan ailenin masraflarim karsilamak miikellefiyeti yoktur.
“Nimet, kiilfet karsiligidir” prensibine gore erkege miikellefiyet yiiklenmis ve
karsiliginda da mali bakimdan destek saglanmistir.>*® Koca fakir, kadin zengin
bile olsa ailenin masraflar i¢in kadina hukuki hi¢bir miikellefiyet yiiklemeyen
bir hukuk sistemi i¢cinde kadina yarim hisse verilmesi o sistemin mantig1 icinde

*! Nitekim Diyanet Isleri

adalet ve hukuk kurallarina aykir diismez.’
Bagskanlig1 tarafindan yayinlanan tefsirde giiniimiiz Ilim adamlar1 tarafindan
konu ele alinmis ve ikili-birli sistemin kapsami ve hikmeti iizerinde durulmus,

benzer yorumlar yapllmlstlr.3 42

Bu durumda sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki, mirastan, kadina erkegin
yaris1 kadar hisse verilmesi, kadinin miras¢1 olarak sahip olabilecegi biitiin
konularda degil, sadece kadimin ayni anne-babanin ¢ocugu olarak erkek
kardesi ile birlikte miras¢t olmasi durumunda s6z konusudur. Zira ayette de;
“Allah ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege iki kadimin hissesi kadar (miras

.. . 1343
vermenizi) tavsiye eder

seklinde buyrulmustur ki, bu durumun kadinin
mirastan alabilecegi hisse oranlarindan sadece biri i¢in s6z konusu oldugunu
gosteriyor. Buna gore, kadina erkegin mirastaki hissesinin yaris1 kadar

verilmesinin genel bir kural olmadig1 acik¢a anlagiliyor. Nitekim eger 6lenin

339" Arslan, Kur’an Tefsiri, III, 290-293.

340 Aktan, Islam Miras Hukuku, s.25.

! Giineng, Fetvalar, s.183; Ebi Zehra, Ahkamii’t-Terikat, s.240.
342 Genis bilgi i¢in bk. Karaman vd., Kur’dn Yolu, 11, 17, 19.

3 Nisa, 4/11.
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sadece kiz cocuklar1 varsa ve sayilari da ikiden fazla ise, 0 zaman mirasin {igte

ikisi onlarin olur.***

Sayet olenin mirascist tek bir kiz cocugu ise, o zaman
mirasin yarisint alir. Bu durumda kadinin aldigi pay degismekte ve
sanildiginin  aksine erkegin aldigi paydan daha fazla bir paya sahip
olmaktadir.> Aym ayette, sayet bir anne-babanin cocugu oliir de miras
birakirsa, 6lenin de ¢ocuklar1 varsa, anne-babanin her birine mirasin altida biri
verilir. Burada goriildiigii gibi bir anne olarak kadina, ¢ocugunun mirasindan
verilen pay, bir baba olarak erkege verilen paya esittir. Bu da acik¢a gosteriyor
ki, kadia erkegin payinin yarisi kadar hisse verilmesi genel bir hiikiim

degildir. Hatta aym ayette Olenin ¢ocugu yoksa annenin mirasin iicte birini

alacagi da ifade edilmistir.**®

Miras paylagimindaki diizenlemeye dikkat edilirse Allah (cc), erkegin
malim bolecegi, mihir verecegi, is kurmak icin sermayeye ihtiya¢ duyacagi
yaslarda kendisine kiz kardesinin iki katin1 emretmektedir. Dolayisiyla cocugu
Olen anne-babalarda bu tiir endiseler pek nadir oldugundan, kendilerine esit
oranda pay emredilmistir. Buna gore Kur’4an’in kadina mirastan erkegin yarisi
kadar hisse vermesini emrettigi seklindeki iddia/genellemenin, konu ile ilgili
ayetlerin sathi olarak okunmasindan veya kasith olarak saptirilmasindan

kaynaklanan bir durum oldugu agikca gdriiliiyor.347

Ozetleyecek olursak, giiniimiiz ilim adamlarmin pek c¢ogu, kadinin
mirastaki  konumu  hususunda  birbirine yakin  degerlendirmelerde
bulunmuglardir. Kadinin mirasta muhtemel konumlarindan sadece birinde
erkekten daha az pay aldigi, bazi konumlarda ise erkekle esit pay aldigi,
dolayistyla ikili-birli formiiliin her konumu kapsamadigi ve s6z konusu
farkliligin tamamen erkegin yiikklenmis oldugu mali sorumluluklardan

kaynaklandig1 noktasinda ittifak halindedirler.**®

** Nisa 4/11.

345 Mevsili, el-Ihtiyar, V, 87.

346 Amine Vedid, Kur’an ve Kadin, s.149; Kirbasoglu, “Baslica Elestiriler”, I, 164, 165.

37 «Kadmlarin Sahit ve Miras¢1t  Olmalart”, 17.10.2002 tarihli DIYK karan
(www.Diyanet.gov.tr.’den alintilanmustir).

38 Sabini, Kabesiin, 11, 16, 17; Carullah, Hatun, s.109; Topaloglu, Isalm’da Kadin, s.176,
177; Aktas, Cagimizda Kadin, s.181; Yildirim, Kur’dn-1 Hakim, s.77.

101



Sunu da belirtmek gerekir ki, miras taksimi konusunda aile bireyleri
arasinda anlasmazlik ¢ikmadig siirece ri1zai taksim dedigimiz kural gecerlidir.
Yani aile fertleri kendi aralarinda anlasarak sulh yoluyla mirasi istedikleri gibi
boliisebilirler. Ancak mirascilar arasinda anlagsmazlik bas gosterirse ve konu
mahkemeye intikal ederse iste o zaman islam’in miras hakkindaki hiikiimleri

devreye girer.’*

6. KADININ MIiRASI iLE iLGILI HADiS METIiNLERI
6.1. Genel Miras Paylasimm

Konu ile ilgili olarak zikredilen bir hadiste Resdliillah (as) sOyle
buyurur; “Mali Allah’m kitabina gore, dnce pay sahipleri arasinda béliiniiz.
Eger onlardan bir sey artarsa onu da Slilye en yakin olan erkege veriniz.”**
Nevevi, hadisin serhinde miras taksiminde erkege taninan onceligin hikmet ve
maslahat prensibi geregi olduguna isaret eder ve bu hususta erkege taninan
fazlaligin, erkegin yiiklenmis oldugu mali yiikiimliiliklerden kaynaklandigim

belirtir.*>!

Ibn Abbas’tan nakledilen bir hadiste ise Hz. Peygamber (as) soyle
buyurur; “(Cahiliye devrinde ©len babanin) mali erkek cocuguna kalirdi.
Vasiyet de anne-baba icin yapilirdi. Yiice Allah, bundan diledigi kismin
hitkmiinii kaldirnp erkegin paymi kadinin paymin iki kati olarak belirledi.
Anne-babadan her biri icin (sayet ¢cocuk varsa) altida bir, (cocuk yoksa) iicte
bir kild1. Kadina (sayet cocuk varsa) sekizde bir, (cocuk varsa) dortte bir hisse
belirledi. Kocaya, (cocuk yoksa malin) yarisi, (cocuk varsa) dortte bir miras

pay1 olarak belirlemistir.”*>

9 Genis bilgi i¢in bk. Aktan, Islam Miras Hukuku, 5.257.
330 Buhari, “Feraiz”, 4; Miislim, “Feraiz”, 2.
31 Nevevi, Serhit Sahih-i Miislim, X1, 55.

352 An A A . R
Buhari, “Vesaya”, 6; “Feraiz”, 10; “Tefsir, Nisa”, 5.
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6.2. Kiz ve Erkek Cocuklarin Mirasi

Cébir b. Abdullah’tan (ra) rivayet edildigine gére o sOyle demistir: “Seleme
ogullarma, ben hasta iken Rasdliillah (s.a.v.), beni ziyarete gelmisti. Ben de Ey
Allah’in Peygamberi dedim. Malimi cocuklarim arasinda nasil boliistiireyim?
Bana hicbir cevap vermedi sonra Nisa siiresi 11. ayet nazil oldu: “Allah size
cocuklarimzin alacagi miras hakkinda sunu emreder: Erkek, iki kadimin hissesine
esit bir miktar alacaktir, kadin mirascilar ikiden fazla iseler, onlara ana babanin
geride biraktiklarvmin iicte ikisi verilecektir. Kadin sadece bir tane ise, onun
yarisint alacaknir. Olenin anne ve babasina gelince, geride cocuk birakmast
durumunda her birinin altida bir hissesi vardwr. Ama hi¢ cocuk birakmamissa ve
anne babast da miras¢isi ise, annesi iicte birini alacaktir, geri kalan ise babanin
olacaknir. Eger olenin erkek ve kiz kardesleri varsa, o zaman annesine altida bir
verilecektir. Biitiin bu paylagtirmalar, olenin yaptigi vasiyet ve borclarin ddenip
yerine getirilmesinden sonra olacaktir. Ana-babalarimiza ve ¢ocuklariniza
gelince, hangisinin sizin birakacagmz fayda ve imkdanlara daha layik oldugunu
bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan kararlastirilmis paylardir. Siiphesiz Allah

her seyi bilen, yaptigun yerli yerince yapandir.” 393

Uhiid savasinda sahabeden Sa’d b. Rebi sehid olmus. Arkasinda hanimi,
iki kiz1 ve bir de kardesi kalmistir. Hanimi iki kiziyla birlikte Restiliillah’in
(sav) huzuruna gelmis ve “ya Resfilallah! Sunlar Sa’d’in kizlaridir. Babalar
Uhiid savasinda sehid diistii. Simdi ise amcalart mallarin1 almis, kendilerine
hicbir sey birakmamistir.” diye durumu arz etti. Peygamberimiz’de (sav);
“haydi simdilik git. Umarim ki, Allah bu konuda hiikmiinii yakinda
bildirecektir” buyurdu. Bir siire sonra kadin yine geldi ve agladi ve bunun
tizerine bu ayet nazil oldu. Peygamberimiz (sav), kizlarin amcasini ¢agird1 ve;
“Sa’d’1n iki kizina iigte iki ve bunlarin annelerine sekizde bir ver, kalan1 da
senin” buyurdu. Iste bu ayet geregince islam’da ilk paylastirilan miras bu

oldu.®*

353 An A A .
Buhari, “Feriiz”, 12; Darimi, “Feriiz”, 5.

354 ¢ A A A TN A ' A e
Ibn Méce, “Feraiz”, 2; Ebu Davud, “Feraiz”, 4; Tirmizi, “Feraiz”, 3; Elmalili, Kur’dn Dili,

I, 519.
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6.3. Kiz ve Kiz Kardeslerin Mirastaki Paylar

Yine Hz. Cabir’den (ra) rivayet edildigine gore o, sdyle355 demistir:
“Hastalanmistim. Ge¢cmis olsun demek iizere Rastilullah (as) ve Hz. Ebu Bekir
yaya olarak bana ugradilar. Bize geldikleri sirada bayginmisim. Rastlullah (as)
abdest aldilar ve abdest suyundan iizerime serptiler. Bunun iizerine ayildim.
Karsimda Resuliillah’1 (as) gdormez miyim? Hemen sordum: Ey Allah’in
Rasilii! (goriiyorsunuz 6lmek iizereyim) malimi ne yapayim? Bana higbir
cevap vermedi. Derken miras ayeti indi: “Onlar senden fetva isterler. De ki:
Allah size babasiz ve c¢ocuksuz kisinin mirast hakkindaki hiikmiinii soyle
aciklryor: Olen kisinin cocugu yok bir kiz kardesi varsa, biraktigi malin yarist
o0 kiz kardesinindir. Ama olen kiz kardesinin cocugu yoksa kendisi, yani erkek
kardesi ona miras¢t olur. Eger kiz kardesi iki ise, geride biraktiklarimin iigte
ikisi onlarindir. Ama mirascilar erkek veya kiz kardesler olarak cok iseler, bu
durumda erkek icin kadimin iki payr vardir. Allah sasirip sapmayasiniz diye
size her konuda hiikmiinii acikliyor. Allah her seyi bilendir. 330 Tirmizi’nin
rivayetinde Hz. Cabir soyle der: “O sirada benim yedi tane kiz kardesim
vardi.”’ Baska bir rivayette ise; “Bu ayet benim hakkimda nazil oldu.”*®
demistir.

Esved Ibnii’l-Yezid anlatiyor: “Bize (Yemen’e), Muaz (ra), muallim ve
emir olarak geldi. Ona, bir kizla bir kiz kardes birakarak 6len kimse (nin
veraset durumu) hakkinda sorduk. O, kiz i¢in yarim, kiz kardesi i¢in de yarima

99359

hitkmetti. O sirada Hz. Peygamber (as) sagdi.

Hadiste, Hz. Muaz’in hiikmii belirtildikten sonra, Resulullah’in (as)
hayatta oldugu belirtilir. Bundan maksat Hz. Muaz’in verdigi hiikiimlerde
Aleyhissalatu vesselam’dan bir delile dayandigini; delil olmayan, yeni

karsilastigni meselelerde karar vermeyip, efendimizden sorduguna dikkat

35 Benzer rivayetler icin bk. Miislim, “Ferdiz”, 9; Muvatta, “Feriiz”, 7.

3% Nisa, 4/176; Buhari, “Feraiz”, 13; “Vudd”, 44; “Tefsir Nisa”, 4; Miislim, “Feraiz”, 5.
357 Tirmizi, “Feraiz”, 7; Ebu Davud, “Feraiz”, 2.

338 Buhari, “Feréiz”, 11; Darimi, “Ferdiz”, 5.

3% Buhari, “Feraiz”, 6, 12; Ebu Davud, “Feraiz”, 4.
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cekmektir. Boylece bu hiikmiin Hz. Muaz’in sahsi bir fetvasi degil, siinnet-i
nebeviyye’ye dayanan bir hiikiim oldugu anlaglir.”®

Bu hususla ilgili bir diger rivayet ise soyledir: Hiizeyl b. Surahbil
anlatiyor; “Ebu Musa’ya (ra), Olenin bir kiztyla kiz kardesinin oglu ve (ana
baba bir) kiz kardesinin miras payindan soruldu. Dedi ki:

‘Kiz icin yar1, (anne baba bir) kiz kardes icin de yari. (Ibn Mes’td’a
gidin, ondan da sorun. O da benim sdyledigime muvafakat edecektir). (Ebu
Musa, fetvasinda oglan kardesin kizina mirastan pay vermemisti.) Bunun
iizerine dogru Ibn Mes’id’a sorulmaya gidildi ve Ebu Musa’nin soyledigi de
kendisine haber verildi. Ibn Mes’iid (ra) dedi ki: ‘(Eger ben onun fetvasina
uyarsam) dalalete diismiis olurum ve hidayetten ayrilanlara katilirim.” Sonra
ilave etti: ‘Onlar hakkinda, Restilullah’in (as) verdigi hiikiimle hiikmedecegim:
‘Kiz icin yari, oglun kizi icin -licte ikiyi tamamlamak iizere- altida bir, geri
kalan da kiz kardes i¢indir.’

Ebu Musa’ya Ibn Mes’{id’un sozii haber verildi. Bunun iizerine:

‘Bu derin alim aranizda oldugu miiddet¢e (problemlerinizi) bana sormaya
gelmeyin’ dedi.”®!

Hadisin Ebu Davud ve Tirmizi’deki varyantinda, soru sadece Ebu
Musa’ya degil, Siilleyman b. Rebia’ya da sorulur. Soru sahibine Ebu Musa ve
Siilleyman birlikte cevap verirler.

Ebu Musa’y1, mirasin yarisini kiz kardese vermeye sevk eden husus ayet-
i kerimede: “Bir kimse dliir ve kendisinin cocugu olmaywp da bir kiz kardesi
bulunursa, mirasin yarisi onundur”>% buyrulmus olmasidir. Muhtemelen,
ayette gecen veled (¢ocuk) kelimesinin kiz-erkek her ikisini de ifade etmesi
durumu nazardan ka¢gmistir veya veled kelimesinin sadece erkek cocuga has
oldugunu irade etmistir. Mamafih “kiz kardes i¢in yaris1” hiikmiinii “pay”
manasinda degil, ikram manasinda sdylemis olabilecegi de ifade edilmistir.>®

Hattabi der ki: “Hadiste, kiz kardeslerin kizlarla birlikte asabe oldugu
beyan edilmektedir. Bu goriis sahabeden bir cemaatin, tabiinin ve degisik

beldelerin fukahdsinin umumunun goriisiidiir. Ancak sahabeden Ibn Abbas bu

360 Canan, Hadis Ansiklopedisi, X111, 128.

%! Buhart, “Feraiz”, 7, 12; Ebu Déavud, “Ferdiz”, 4; Tirmizi, “Ferdiz”, 4.
%2 Nisa, 4/176.

%3 Canan, Hadis Ansiklopedisi, X111, 129, 130.
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meselede biitiin ashaba muhalefet etmistir. Ona goére, bir adam oOliir ve geride
bir kiz ve ana baba bir kiz kardes birakirsa, mirasin yarisit kiza aittir. Kiz

kardese higbir sey diigmez.***

6.4. Ninenin Mirasi

Kabisa b. Zlieyb (ra) soyle anlatiyor: “Bir nine Eb( Bekir’e gelerek
ondan mirastaki paym sordu. Ebfi Bekir: Allah’in kitabinda senin igin
belirlenmis bir hisse yok. Peygamber’in (as) siinnetinde de sana verilmis bir
hisse yok. Sen simdilik git ben meseleyi bir sorusturayim dedi. Hz. Eb{i Bekir,
mevzuyu bazi kimselere sorarken Mugire b. Su’be; ‘Rasiliillah’in (as) yaninda
bulundum, nineye altida bir hisse verdi’ dedi.

Bunun tizerine Eb{i Bekir; bu konuyu senden baska bilen var mi1? diye
sordu. Muhammed b. Mesleme ayaga kalkarak; Mesele Mugire b. Su’be’nin
dedigi gibidir, dedi. EbG Bekir de o gelen kadin i¢in altida bir hiikkmiinii
uyguladi.

Sonra baska bir nine Omer b. Hattib’a gelerek ondan mirasimi sordu.
Omer’de ona sdyle dedi: “Allah’in kitabinda sana bir pay yok fakat senin
alacagin o altida birdir. Eger iki nine bir arada olursanmiz o altida birde
ortaksiniz, tek basiniza olursaniz altida bir sizindir.”*® Tirmizi, hadisin sahih

oldugunu da zikreder.**

Bu aktardigimiz rivayetleri bir biitiin olarak degerlendirdigimizde ortaya
sOyle bir sonuc¢ c¢ikmaktadir; Asr-1 Saadet devrinde hi¢ kimsenin, miras
paylarmin boliisiimiinde kadin-erkek farkliligr tizerinde durmadig anlasiliyor.
Ayrica miras ile ilgili hadis rivayetlerinde erkek ile kadinin sabit ve degismez
bir paylarinin olmadig1 anlagilmaktadir. Mesela erkek, baba oldugunda farkls,
babanin erkek ¢ocugu oldugunda farkli ya da 6len erkegin kardesi konumunda
iken mirastan alacagi pay faklilhik arz ettigi gibi, aym sekilde kadinin da
mirastaki paymin tek ve standart olmadigimi goriiyoruz. Kadin, anne

konumunda iken ¢ocuk olup olmamaya bagh olarak iki farkli oranda pay

364 Canan, Hadis Ansiklopedisi, X111, 130.
35 Tirmizi, “Feraiz”, 10; Ebd David, “Feraiz”, 5; Darimi, “Feraiz”, 19; San’ani, Siibulii’s-
Selam, 111, 101.

366 e a A
Tirmizi, “Feraiz”, 10.
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alabiliyor. Yine Kadin, olenin tek kiz cocuguysa farkli, birden c¢ok kiz
kardeslerse farkli, erkek kardeslerle oldugunda fakli ve oOlenin kiz kardesi
durumunda ise daha farkli miras payma sahip olabildigini goriiyoruz. Bu
nedenle eger mutlak esitlik mantigiyla hareket edersek o zaman sadece kadina
degil erkege de haksizlik yapildigi sonucu ortaya ¢ikar ki bunu kabul etmek

miimkiin goriinmemektedir.

7. MIRASTA KADIN VE ERKEGE FARKLI PAYLAR
VERILMESININ NEDENLERI

Kur’an’daki ikili birli taksim siiphesiz sebepsiz olmayip, bircok hikmet
ve maslahata mebnidir. Bu arada Islim’da mirasmn, sahislarin ihtiyac ve
sorumluluk derecesine gore taksim edildigi unutulmamalidir.®®’ ikili birli

taksimin dayandig1 sebep ve hikmetleri su sekilde agiklamak miimkiindiir:

a) Ister anne, ister es, ister kiz cocuk, isterse kiz kardes olsun kadinin
gecimi kendisine ait olmayip; ogul, koca, baba veya erkek kardesin
sorumlulugundadir. Genelde kadin kendisi disginda bagkalarinin gecimini
saglamakla da yiikiimlii degildir. Erkek ise tam aksine, hemen biitiin
toplumlarda esinin, kizinin annesinin veya kiz kardesinin ge¢imini saglamakla
miikelleftir. Bu sebepledir ki, “nimet kiilfete goredir” ve “sorumluluk yetki
oraninca olur” esasina uygun olarak, esinin, kizinin, annesinin veya kiz
kardesinin gecimini saglamakla yiikiimlii olan erkege, boyle bir yiikiimluligii
olmayan kadiin paymnm iki misli verilmistir. Bu da adaletin ta kendisi

368
olmalidir.

b) islam hukukunda erkege mali yonden bir takim gorevler yiiklenmistir
ki, kadin buna benzer yiikiimliiliiklerle sorumlu degildir. Mesela erkek
evlenirken mihir verir, evlilikte kurulan evi o kurar. Hanimi ve ¢ocuklarinin

nafaka ve tedavi masraflarimi o karsilar. Kadin ise mihir alir. Evin

367 Topaloglu, Islam’da Kadin, s.178; Simsek, Tefsir Problemleri, s.325; Aktas, Cagimizda
Kadin, s.181.

368 Kirbasoglu, “Kur’an’a Yoneltilen Elestiriler”, I, 166-167; Karaman vd., Kur’dn Yolu, 11,
17, 19.
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masraflarinda zengin olsa bile katkida bulunmak zorunda degildir. Kadin
bosandig1 takdirde, iddet siiresince onun barinma, yeme-igme, giyim-kusam
gibi masraflari, kadin1 bosayan kocaya aittir; kadinin ise kocasima karsi boyle
bir sorumlulugu yoktur. Bu acidan bakildiginda, kadinin aldigi mirasin
erkeginkinden daha az olmasiin adaletin geregi oldugu rahatlikla
goriilebiliyor. Islam kadindan tiim zorluklari kaldirmis ve onun yiikiinii erkege
yiikklemisken, kuskusuz kadma sefkatli davranmis, kadini onurlandirmistir.
Sonra bu miispet uygulamaya ragmen belirli yerlerde erkegin aldigi mirasin

. .36
yarisini kadina vermistir. 0

Bu nedenle, mirastan kadma erkegin hissesinin yarisi kadar pay
verilmesinin erkegi kadindan istiin tutmak diisiincesiyle hicbir ilgisi yoktur.
Bilakis, bu taksimat kadin ile erkegin kiilfetlerinin dengelenmesi ve sosyal

S v itgir 370
adaletin saglanmas1 amacina yoneliktir.

8. KADININ MIiRASI HAKKINDA GENEL BIiR
DEGERLENDIRME

Aslinda bugiin Kur’an’mn bu konudaki hiikmiine yapilan itiraz sudur;
Glintimiiz toplumlarinda genellikle kadin da erkekle beraber caligmakta,
ailenin gecimi i¢in caba sarf etmekte ve cocuklarin bakimi i¢in gerekli
nafakay1 beraberce kazanmaktadir. Yani kadin, erkegin yiiklendigi mali yiikiin
aynisinm yiiklenmekte ve calisma hayatinin her alaninda yer almaktadir. Bir
bakima giiniimiiz kadinin toplumsal rolii, Kur’an’in nazil oldugu zamanki
kadinin roliinden oldukga farklilasmistir. Dolayisiyla giiniimiizde de kadinin

mirastaki hissesi erkegin hissesinin yarisi kadar m1 olacaktir?

Kanaatimizce burada sorgulanmasi gereken husus, bizde de modern
toplumlarda oldugu gibi kadinin da erkekle beraber ailenin gecim yiikiine
ortak olmasma Kur’an’in nasil baktigidir. Islom alimleri, ailenin gecimi

konusunda kadinin calisarak kocasina yardimci olmasinin caiz olusunda

369 Topaloglu, Islam’da Kadin, s.178; Kirbagoglu, “Kur’an’a Yoneltilen Elestiriler”, 1, 167,
Bayrakli, Kur’dn Tefsiri, V, 53, 54; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 76-78.
370 Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Kadm”, I, 145.
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miittefiktirler.””" Ihtiyag ve zaruret halinde rollerin degismesinde bir engel
yoktur. Kadma erkegin yiiklendigi mali yiikiimliliigiin aynisin1 yiiklemeyi
zorunlu kilan pek cok modern hukuk, buna dayanarak onlarin miras paylarini
da esit goriir. Kur’an ise, kadin ile erkek arasinda ig boliimii yapmakta, ikisinin
fizyolojik durumlarin1 da g6z Oniinde bulundurarak onlara farkli roller
vermekte, her birinin yiikiimliiliigline gore haklarimi belirlemektedir. Bundan
dolay1 miras paylasgiminda erkek lehine goriinen fazlalik, kadinlarin faydasi ve
ihtiyaglarina esit olarak harcamalardaki yiikiimliilikk farkinin denklestiricisi
olmak iizere boyle hukuki ve iktisadi dengeyi saglayarak adalet ve hakkaniyet
kanunlarinin ince bir uygulamasini kapsadigina inantyoruz.

Her ne kadar bazi insanlar, ‘Islam kadia mirastan erkegin payinin yarisi
kadar pay vermekle, erkegi kadindan iistiin tuttugunu ortaya koymaktadir’
seklinde kasitli veya kasitsiz aciklamalarla ortaya ciksa da, olayin aslinin 6yle
olmadigini soyleyebiliriz.

Bize gore “Erkege iki, kadina bir miras payr” seklindeki formiil, cinsler
arasinda hukuki bir denkliktir ve bunu bozmamak gerekir. Aksi takdirde
‘haddini asan, ziddina doner’ kurali geregince, giiniimiizde de oldugu gibi,
devamli kadinlarin zararina sonuclanarak mirastan tamamen yoksun
birakilmalarina veya aile hayatinda gecim masraflarina katilmakla birlikte
kendi sahip olduklar1 mallarda diledigi gibi harcama yapma haklarinin
kisitlanmasina ve elinden alinmasina sebep olabilecektir.

O bakimdan sunu soyleyebiliriz; Kur’an’1n ilgili baz1 durumlarda erkekle
kadinin miras paylarim farkli tayin etmesi, esit olmasa da adalete ve
hakkaniyete uygun bir paylasimdir. Eger Kur’an, kadim da erkek gibi ailenin
gecimi ve diger harcamalar1 konusunda esit bir seviyede tutsaydi, muhtemelen

miras1 da ona gore bolerdi.

7 Simsek, Tefsir Problemleri, s.358.
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SONUC

Siiphesiz yiice Allah (cc), Kur’an’1, kendisine karst sorumluluk bilinci
tastyanlara hidayet rehberi ve yol gosterici olmak iizere gondermistir.
Dolayisiyla genel anlamda biitiin insanlardan, ©6zelde ise mii’minlerden
beklenen, Kur’an ayetlerinde verilen mesajlar1 halisane bir niyetle anlamaya
calisma, degerlendirme, yorumlama, Kur’an’in ruhuna ters diismeyecek
yorumlar yapma ve dogru sonuca ulagma cabasi igerisinde olmalaridir. Ancak
bu sorumluluk bilinciyle hareket edenlerin, Kur’an’in nurundan samimiyetleri
Olctisiinde istifade edebileceklerine inaniyoruz.

Nitekim arastirmamiz sonucunda; ilk bakista kadinin aleyhinde gibi
goziiken mevzularm, on yargidan uzak ve objektif bir bakis acisiyla ele
alindiginda, ©ne siiriilen iddialarin gercegi ifade etmediginin rahatlikla
goriilebilecegi neticesine vardik. Ulastigimiz sonuglar soyle 6zetleyebiliriz;

[k kadimin yaratihis1 ve cennetteki yasak agactan yenilmesi sonucu Hz.
Adem’le beraber cennetten cikariliglar1 konusunda Kur’an’da, Tevrat’takine
benzer, kadin1 suglayan, onu giinah kegisi yapip hor goren hicbir ifade
bulunmamaktadir. Kadinin yaratilisi ile ilgili bazi hadislerde yer alan “egrilik”
ifadesinin ise, Hz. Peygamber (sav) tarafindan kadinin tabiatina yonelik bir
tasvir oldugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Ikinci boliimde ele aldigimiz sahitlik konusunda, Islam din bilginlerinin
ekseriyetine gore had ve kisas konularinda kadinin sahitligi gecerli degildir.
Temel dayanaklan da, konu ile ilgili Kur’an pasajlarinda yer alan ifadelerdir.
Hem Kur’dn’in hem de siinnetin son noktayr koyduguna inandigimiz soz
konusu konularda kadinin sahitliginin gecerli olmamasi daha makul
goriinmektedir. Kald1 ki, her hiikkmiin zorunlu olarak bir nedene baglanmasi
gerekmez. Kulun, yaraticiya karst kullugunun saptanmasi amacina uygun
olarak baz1 emir ve yasaklarin konmas tabiidir. Degilse, genel anlamda biitiin
dini Ogretilerin aklen kavranamayacak hususlarin varligi g6z Oniinde
bulundurulursa, tartisma konusu yapilamayacak konu neredeyse yoktur.

Sahitlikle ilgili ulasabildigimiz sonuclar hakkinda sunlar soylemek
miimkiin goriinmektedir; Kadinlarin sahitliklerinin kabul edilmedigi ya da en
az iki kisi olmalarinin gerektigi durumlar, kadinlarin erkeklerden daha asag:
bir seviyede olduklar1 anlamina gelmez. Ya da erkeklerin sahitliklerinin kabul

edilmedigi (kadinlar hamaminda meydana gelen olaylar, dogum, bekaret vb.)
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durumlarda erkek asagilanmis olmaz. Burada asil amag¢ hakkin zayi olmamasi
ve adaletin tam olarak saglanmasidir. Nitekim bor¢lanma ayetinde de gerekce
olarak kadinlardan birinin unutmasi veya yanilmast durumunda digerinin
hatirlatmasi zikredilir. Bu nedenle erkeklerin vakif olamayacagi kadinlara has
durumlarda sadece kadinlarin (hatta tek kadinin) sahitligi bile yeterli

goriilmiistiir.

Mirasta kadinin alacagi pay, biitiin durumlar kapsayacak sekilde sabit
gorinmemektedir. Kadinin, erkegin yars1 pay aldigi sadece ayni anne-babanin
0z c¢ocuklar1 olarak erkek kardesiyle birlikte oldugu durumda gecerlidir.
Bunun disinda kadinin alacagi pay bulundugu duruma gore degismektedir.
Goriilityor ki Kur’an, kadina ve erkege yiikledigi sorumluluk ¢ercevesinde ve
nimet-kiilfet dengesine gore miras paylasimini diizenlemistir. Kur’an,
harcamanin s6z konusu oldugu biitiin durumlarda erkegi sorumlu tutmus,
kadina ise kendi gecimi dahil hi¢cbir noktada sorumluluk yiiklememistir. O
nedenle su, rahatlikla soylenebilir; Kur’an’in ilgili bazt durumlarda erkekle
kadinin miras paylarini farkl tayin etmesi adalete uygun bir paylasimdir. Eger
Kur’an, kadin1 da erkek gibi ailenin ge¢imi ve diger harcamalar1 konusunda

sorumlu tutsaydi, belki o zaman adaletsizlikten s6z edilebilirdi.

Bize gore Kur’an, getirdigi evrensel mesajlarla biitiin sahalarda oldugu
gibi kadin konusunda da koklii degisiklikler yapmis, kadina reva goriilen tiim

haksizliklar1 ortadan kaldirmis ve tiim haklarini kendisine tevdi etmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kur’an, erkek ve kadin1 bagimsiz kisiliklere
sahip bireyler olarak ele almistir. Ancak bu iki cinsin fizyolojik ve psikolojik
ozellikleri birbirinden farkli oldugundan erkek ve kadin, her konuda esit
degerlendirilmemistir. Unutulmamalidir ki, her esitsizlik, adaletsizlik demek
degildir. Allah’in erkek ve kadin hakkinda koydugu hiikiimler, bir biitiin
olarak degerlendirildiginde mutlak bir esitligin olmadigini, ancak hi¢ kimsenin
hakkim1 zayi etmeyecek sekilde adaletin tesis edildiginin rahatlikla
goriilebilecegi kanaatindeyiz. Ayrica Kur’an’in kadin hakkinda belirledigi
hiikiimlerin pek ¢ok hikmet ve maslahatlara mebni ve ayn1 zamanda adalete

uygun oldugunu diisiiniiyoruz.
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Kanaatimizce Kur’an, getirdigi evrensel mesajlarla biitiin sahalarda
oldugu gibi kadin konusunda da koklii degisiklikler yapmis, kadina reva
goriilen haksizliklar1 ortadan kaldirmis ve sahip olabilecegi tim haklari

kendisine tevdi etmistir.
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