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ONSOZ

Kadin konusunun, toplum bazinda problematik bir yoniiniin var oldugu kabul
edilmekte ve ¢cogu zaman sorun ve problem gibi deyislerle giindeme getirilmektedir.
Kadinin ayr1 bir alt baglik altinda incelenmesi ise hemen hemen modernizm ile
baslamaktadir. Ciinkii geleneksel donemde biiyiikk Olciide yeri evi olan kadinin,

modernizm ile birlikte kamusal hayata katilimi hizlanmistir.

flkel dinlerde ve putperestlik gibi inanglarda genellikle insan smifindan kabul
edilmeyen kadin, ilahi dinlerin diizenlemeleriyle olmasi gereken konuma getirilmis
ancak bu dinlerin bazilarindaki tahribatlar yine bakis acilarinda sapmalara neden
olmustur. Inananlar nezdinde ise Islam dini bir daha bozulmayacak sekilde kadina

haklarin1 vermis ve son noktay1 koymustur.

Toplumdaki en ufak kipirdanma bile kadinda yansimasimi bulmaktadir. Bu
sebeple pek ¢ok toplumsal degisme, kadin kanaliyla topluma arz edilmekte, bu sekilde
bir kabuliin saglanmasi amaglanmaktadir. Bu yoniiyle kadin, hem etkilenen hem de
etkileyen olabilmekte, nesillerin yetistirilmesindeki rolii, onu ©Onemli bir noktaya

yerlestirmektedir.

Bu arastirma, kadmin Islam’daki yeri, modernizmin kadina bictigi rol ve ona
yapmis oldugu dayatmalar, genel olarak kadinin ve 6zelde Miisliiman Tiirk kadininin
modernizm ile birlikte gecirdigi doniisiimii aciklamaya yoneliktir. Uzerinde pek ¢ok
sey soylenmis olan kadin konusuna bir Ilahiyat¢1 ve Din Sosyolojisi okuyucusu olarak
hem sosyolojik hem de teolojik agidan bakmak, ayn1 zamanda yine bir kadin goziiyle bu
olguyu akademik olarak arastirip mevcut ¢alismalara kiiciik de olsa bir katki saglamak

amaclanmaktadir.

Katkilarindan dolayr danmisman hocam saym Dog¢. Dr. Biinyamin Solmaz’a
tesekkiirlerimi sunar, bu miitevaz1 ¢calismadaki hatalarin, bilim yolunda emekleyen bir

amatore ait olarak degerlendirilmesini dilerim.

Nisa Aydin Sahingeri

Eyliil 2006 — Konya
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Modernizm kavrami uzunca bir siiredir ¢esitli toplumsal degisikliklerin temel
faktorii olarak goriilmektedir. Bu kavramin, artik pek ¢ok kimsenin iizerinde hemfikir
oldugu moda sdylemlerin 6znelerinden birisi haline gelmesinin yam sira, bir o kadar da
insan hayatina girmesi ve goniillii ya da goniilsiiz ¢agimiz insanimin sosyal ve kisisel

faaliyetlerine yon vermesi s6z konusudur.

Kadin olgusu ise, insanlik tarihi boyunca iizerinde konusulan bir durum arz
etmis; modernizm ile birlikte kadin, dncesine gore ¢ok daha hizli bir doniisiim siirecine
girmistir. Ornegin modern kadin hareketi sonrasinda; geleneksel donemde, yeri ev
olarak diisliniilen kadimin kamusal alana ¢ikmasi, erkeklerle benzer konumlarda

bulunmasi s6z konusudur.

Bu arastirmada, modernizme genel bir bakisla; modernizmin mahiyeti, tanimi,
temel cizgileri lizerinde durulacak, tarihsel gelisimi ve modernizm ile ilgili 6énemli

noktalar vurgulanacaktir.

Tez konusunun ana temast olan kadin olgusu; modern ¢agda ve Islam dininde
kadina bakis, tarihsel siirecte kadinin doniisiimii, modernizm ile gelen degisimler ve
bunlarin kadindaki yansimalar1 boyutunda incelenecektir. Aym1 zamanda Tiirkiye nin
modernlesme siireci, bu siirecte Miisliiman Tiirk kadininin doniisiimii, arastirmanin

konusu dahilindedir.

Arastirma iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde genel hatlariyla
modernizm ve Tiirkiye’deki modernizm girisimleri lizerinde durulacaktir. “Modernizm
ve Islam’a Gore Kadin” adinin verildigi ikinci boliimde, “Modernizm ve Kadin” konusu
genel bir bakistan sonra, calisma hayati, siddet ve moda boyutunda ele alinmaktadir.

“Islam’da Kadin” ise tesettiir, aile, Miisliiman kadin modelleri ekseninde incelenecektir.



2. ARASTIRMANIN AMACI

Modernizm ile birlikte kadin, hizli bir doniisiim siirecine girmistir. Tarihin
hemen her doneminde, toplum nezdinde problematik bir yoniiniin var oldugu kabul
edilmekle birlikte, modern ¢agda kadin olgusu, ayr1 bir toplumsal kategori olarak ele

alinmaktadir.

Bu konuyu se¢mekteki amacimiz, iizerinde pek cok sey sdylenmis olan ve
soylenmeye devam eden kadin konusunu, modernizm ve Islam ekseninde ele almaktir.
Modernizm, kadina neler sunmug ve ondan neler gotiirmiistiir? Modern toplumda
kadinin calismas1 ona ne gibi giicliikler getirmis, siddet mefhumu kadin1 ne yonde
etkilemis ve moda, bir silah olarak kadimin hangi zayif noktasini vurmayi

amaclamaktadir?

Islam dini kadim nasil kategorize eder? Toplumda nasil bir yere oturtur?
Tesettiir ilkesi ile ne amaglanmaktadir? Aile kurumu kadin erkek iliskilerini ne yonde
diizenler ve ileri gelen Misliman kadin modelleri nasil bir oOrneklik teskil

etmektedirler? Bu gibi sorulara cevap aranacak, konu bu eksende agiklanacaktir.

Ayni zamanda Tirkiye’nin modernlesme c¢abalari, bu girisimlerin Miisliiman
Tiirk kadinini nasil etkiledigi belirtilerek; modern donemde tesettiir ilkesinin, modanin

malzemesi haline getirilisinin seriivenine de deginilmesi amaglanmaktadir.

3. ARASTIRMANIN METODU

Arastirma, teorik bir calisma yapilarak tamamlanmistir. Genel bir kaynak
taramasindan sonra, konuyla ilgili yerler fisleme usuliiyle kaydedilmis, daha sonra

mevcut dokiiman kompozisyon yapilarak aragtirma tamamlanmistir.

Vakit ve imkanin el verdigince ulasilabilen farkli kaynaklara bagvurulmus ancak
kesitle daha yakindan ilgili olan basta Cihan Aktas ve Fatma Karabiyik Barborosoglu
olmak iizere, Niliifer Gole, Serif Mardin, Anthony Giddens, Andrew Davison, Ali
1zzetbegovig, Perry Anderson, Marshall Berman, Cyril E. Black, Max Weber, Anthony
Smith, Ahmet Demirhan, Ali Bulag, Mahmut Tezcan, Seyyid Hiiseyin Nasr, Umit Merig



Yazan, Orhan Tiirkdogan gibi yazar ve diisiiniirlerin kitaplarina ve cesitli makalelere

basvurulmustur.

4. VARSAYIMLAR

Arasgtirmanin amacit kisminda belirtilen hususlar dogrultusunda, konu ele

alinmaktadir. Bu cergevede sOyle varsayimlar sunabiliriz:

Modernizm ile birlikte kadin, geleneksel konumundan uzaklagmis ve bir

doniisiim siirecine girmistir.

Modern 6ncesi donemde yeri ev olarak kabul edilen kadin, 6zellikle Sanayi
Devriminden sonra, ev ve igyerinin ayrilmasinin da etkisiyle, kamusal alanda caligmaya

baslamis; evdeki iiretimi degersiz ¢abalar olarak addedilmistir.

Modern toplumda kadinlar siddete maruz kalmakta; bircok kadin siddetten

kurtulusu yine siddete bagvurmakta bulmaktadir.

Moda insanlan sekillendirmekte, onlari bir 6rnek hale getirmektedir. Moda,
kadinin cinselligini ortaya ¢ikarmakta ve bdylece onu birey olmaktan uzaklastirip meta

haline doniistiirmektedir.

Modern ¢agin bir olusumu olan feminizm akimi, kadin ve erkegin mutlak
esitligini savunmaktadir. Islam’a gore ise kadin ile erkek iki insan cinsidir ve 6zellikleri
bakimindan farklilik arz ederler. Yaratilis itibariyle birbirlerini tamamlarlar, evlilik

kurumuyla esler birbirinde siik{in bulurlar.



BIiRiINCi BOLUM

1.1. GENEL OLARAK MODERNIZM

1.1.1. Modernizmin Tanimi

Tiirkcede ‘“cagdaslasma” olarak da ifade edilen modernlesme, modernligi
edinme, iizerine alma gibi bir anlam ifade etmektedir. Weber gibi bazi diisiiniirlere gore
modernlesme, Bati disindaki toplumlarin sorunudur. Zira Bati toplumlari moderndir,
diger toplumlar ise bu siirece sonradan girerek modernlesmektedirler. Weber, bilhassa
rasyonelligin Batiya ait oldugunu vurgulamaktadir." Modernizmin Bati menseli oldugu
kabulii oldukg¢a yaygindir ve modernlesme cabalari bu yiizden Batililasmayla eg anlamli

tutulmustur.

Modernizm kavraminin iizerinde mutabik olunan bir tanimi yoktur. Anthony
Smith’e gore modernizm birbirinden farkli birka¢ anlami ihtiva eder. Bunlar, toplumsal
siregler toplami, laik-kapitalist tarihsel deneyim, gelismekte olan iilkelerin
politikalaridir.” Black ise modernizmi soyle tammlar: “ Modernlesme, tarih boyunca
gelismis kurumlarin insanin bilgisindeki goriilmemis artis1 yansitan ve hizla degisen
islevlere uyarlanmas siirecidir.”® Ne var ki bu kavram s6z konusu olguyu ifade eden tek
sozciik degildir. Avrupalilasma, Batililasma, sanayilesme, gelisme, yenilesme gibi

kavramlar da bu anlamda kullanilmaktadir.

Modernite, giinlik hayatin rutinlestirilmesi, dini degerlere olan inancin
zayiflamasi, yasam cephelerinin farklilagmasi, biirokratik yoOnetim sistemlerinin
biiylimesi, kentlesmenin artan hakimiyeti, giinlilk hayat {izerinde bilim ve teknigin
egemenligi ve kapitalizmin ekonomik hakimiyeti siirecidir.* Denilebilir ki modernizm,
giinliik yasamdan din anlayisina, yonetim sisteminden insan iligkilerine kadar oldukca

genis bir alan1 kapsamaktadir.

! Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev: Zeynep Aruoba, itil Yayinlari, Istanbul, 1985,
s. 22.

: Anthony Smith, Toplumsal Degisme Anlayist Islevselci Toplumsal Degisme Kuraminin Bir Elestirisi,
Cev: Ulgen Oskay, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlar1, fzmir, 1988, s. 67.

3 Cyril E. Black, Cagdaslasmanin Itici Giigleri, Cev: Fatih Guimiis, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
Ankara, 1986, s. 5.

4. Bryan Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, Cev: [brahim Kapaklikaya, Anka
Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 291.



Modernizm, kendini ge¢misin yerine ikame eden bir diinya olusturarak,
giiniimiiz toplumunun tarihini karakterize eden geleneklere, adetlere, aligkanliklara,
rutinlere, beklentilere ve inang¢lara bagli olmayan bir toplum meydana getiren sosyal bir
diizenlenmedir. Modernlik, farkliligin tarihsel bir kosulu, su veya bu sekilde daha once
var olan her seyin yerinden edilmesidir.” Eskiyi saf dis1 birakip, yerine yeniyi getirmeyi

hedefler.

“Modern” kelimesi tamim geregi zaman i¢inde yapilan bir ayrima karsilik gelir.
Kok anlami “bugiin” ya da “bugiine ait”tir ve “diine ait” olandan zamansal bir bigimde
ayrilir. Ustii kapali olarak bir ¢ag degisimi anlamu tasir. Agik olmayan sey, bu degisimin
iceriginin nasil anlagilmas1 gerektigidir. “Bugiine ait” olan sey “diine ait” olanin artik
ortadan kalktigi anlamina mu1 gelir? Yani gercekten degisim eskinin yeni tarafindan
olumsuzlanmasini ya da asilmasini gerektirir mi? Yoksa “diine ait” olan “bugiine ait”
olan icinde ©nemini korur mu? Yani biinyeye dahil etme yoluyla gerceklestirilen
diyalektik bir agsma ya da bir devamlilik s6z konusu mudur? Yeni sonsuza kadar yeni,
eski de sonsuza kadar eski midir? Yoksa yeni yalmizca eskiye geri donecek bir siire¢
icindeki bir ana m1 kargilik gelir?6 Bu sorulara verilen ¢esitli cevaplar1 kapsayan tarihsel

anlamda farkli, modern bilingler vardir.

Modernlik, modern toplumu ve endiistriyel uygarligi aym anda anlatan temsili
bir kavramdir. Daha ayrmtili olarak baktigimizda bu kavram, diinyaya karsi belli
yerlesik tutumlari, insanin miidahalesiyle sekil almaya acik bir diinya fikrini, ekonomik
kurumlarin karmasik bilesimini, 6zellikle endiistriyel iiretim ve pazar ekonomisini, ulus
devlet ve kitle demokrasisi dahil olmak iizere, belirli siyasal kurumlar1 gostermektedir.
Biiyiik olciide bu niteliklerin bir sonucu olarak modernlik, daha 6nceki herhangi bir
toplum tipine gore cok daha dinamik bir yapiya sahiptir.” Kendinden &nceki
kiiltiirlerden farkli olarak gecmiste yasamaktan ¢ok, gelecekte yasayan bir toplum, daha

teknik bir deyimle, bir kurumlar biitiiniidiir.

5 Anthony Giddens - Christopher Pierson, Modernligi Anlamlandirmak, Cev: Serhat Uyurkulak, Murat
Saglam, Alfa Yayinlart, Istanbul, 2001, s. XX VIL

® Andrew Davison, Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, Cev: Tuncay Birkan, Iletisim Yayinlari,
Istanbul, 2002, s. 53 — 54.

" Giddens — Pierson, a.g.e.,s. 83.



1.1.2. Modernizmin Tarihcesi

“Modern” kavrami zaman i¢inde yapilan bir ayrima denk diismektedir. Esas
anlami “bugiin”diir ve bu yoniiyle diinden farklihigi ve karsithgr ifade etmektedir.
Modern kavraminin ilk defa 5. yiizyilda, yeni Germen Hristiyan kiiltiiriinii, eski Romali
gecmisten ayirmak icin kullanildig sbylenmektedir.8 Buna gore tarihsel donem, antik

cag ve modern cag olarak ikiye boliinmiistiir.

Baska bir kabule gore ise “modern” kavrami ilk defa 6. yiizyilda yeni yazarlar
eski yazarlardan ayirmak icin kullanildi ve ayni zamanda, geleneksel kiiltiire uyum
saglayamayanlarin olumsuz tutumunu da ifade ediyordu. Bu anlayis 18. yiizyila kadar
devam etti. 18. yiizyil sonrasinda yeni bir donem olarak algilanmaya baslandi. 19.
yiizy1l sonrasinda ise sanayilesme cercevesinde, ekonomide gelismis iilke anlaminda
kullamldi.” Giiniimiizde modernizm terimi, sinai/kapitalist gelismenin yaninda bir tiir
sosyal/kiiltiirel gelismeyi ifade etmek {izere kullanilmaktadir. Bununla birlikte
modernizm heniiz genis Olciide anlasilmis ya da benimsenmis bir anlami

belirtmemektedir.

Modern kavraminin zamanla modernizm kavrami gibi bir olusumu ifade etmeye
baslamasi, genel kabule gore 18. yiizyll Aydinlanma Felsefesiyle olmustur. Bundan
dolayidir ki modernlik, “tarihsel olanin karsiti” anlaminda bir biling/zihniyet olgusu
olarak anlasllabilir.10 Tarihsel karsit1 olmas1 18. yiizyila kadar benimsenen Antik¢ag

diisiincesinin agilmas1 demektir.
Berman’a gore modernligin tarihi ti¢c doneme ayrilabilir:

a) 16. yiizyilda baglayan Ronesans hareketlerinden, 18. yiizyill aydinlanma

hareketlerine kadar siiren iki yilizyillik donem.
b) 18. ylizy1l aydinlanmasindan, 20. yiizyila kadar siiren iki yiizyillik donem.

c) 20. yiizyildan giiniimiize kadarki dénem.'" Birinci dénem, modernizmin

temellerinin olustugu potansiyel bir donemdir. ikinci désnemde modernlik

8 Davison, a.ge.,s. 54.

° Black, a.ge.,s.4-5.

19 Ahmet Demirhan, Modernlik, Agac Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 11.

" Marshall Berman, Modernlik: Diin, Bugiin, Yarin, Cev: Umit Altug, Birikim Dergisi, say1: 34, Istanbul,
1992, s. 44.
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gelismektedir. Ugiincii donemde ise modernizm neredeyse biitiin diinyay1

kapsayacak sekilde yayginlagmistir.

Modern kelimesinin sosyolojik muhtevasinda, uluslar ve toplumlar arasinda en
gelismis olaninin temsil ettigi bilgi ve teknolojik zihni seviyesi anlamu yatar. Bu
anlamda tarihin her donemi i¢in modern olmay1 ya da modernizmi farkl toplumlar
temsil edebilirler.'* Yani diisiinsel ve teknolojik anlamda ileri olan toplumlar digerlerine

gore moderndirler.

1.1.3. Modernizmin Temel Ozellikleri

Modernizmin temeli, daha yeni olanin her zaman daha iyi oldugu ve en yeni
neyse en iyinin de o oldugu goriisiine dayanir. Ge¢mise ait her sey orada kalmali ve
yerini bugiine ait bir seye birakmamalidir ki gelecekte onun yerini de bagka bir sey
alacaktir. Esasen modernlik, yeni iliskiler gelistirme siirecidir.'> Modernlik siireclerini
sekillendiren tarihsel etkenler cesitlilik gosterdigi icin bu siiregler ancak baglamsal

olarak anlagilabilir.

Modernizmin degisik modelleri vardir. Bunlardan ilki klasik modernlesme
modelidir ve genelde Batililasma olarak 6zetlenir. Modernlesmede ikinci asama ise salt
modernlesme olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve genel olarak sanayi eksenli bir gelismeyi

ve bu gelismeler cercevesindeki sosyal-politik doniisiimleri ifade etmektedir.'
Black’e gore modernlesme su asamalardan gecer:

a) Bir toplumun kendi geleneksel bilgisi cer¢evesinde modernizm olgusuyla

karsilagmasi ve bunu savunanlarin ortaya ¢ikmasi,
b) Iktidarin geleneksel 6nderlerden modernlestirici 6nderlere gecmesi,

c) Ekonomik biiyiime ve toplumsal degisme sonucunda bir toplumun

kirsal/tarimsal bir hayattan kentsel/endiistriyel bir yasam bicimine gecmesi,

'2 Ali Bulag, Islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, insan Yayinlari, istanbul, 1985, s. 157.

3 Davison, a.ge.,s. 46 -47.

'* Mahmut Tezcan, Sosyal ve Kiiltiirel Degisme, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara, 1984, s. 86, 103.
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d) Son asama ise toplumun sosyal yapisinin tiim yonleriyle yeniden

. . « 4. 15
orgiitlenmesidir.

Modernizme amacini ve itici giiciinii veren sey, hala modernlesmemis olanin,
sanayi Oncesi donemin biraktigi geleneksel mirasin varligim siirdiirmesidir.'®
Modernizm gelenegi karsisina alarak bu durumdan beslenir. Yeni olan her seyin iyi
oldugu goriisiine dayanan modernizm, insan hayatina bir takim katkilar saglamis olsa

da, pek cok sorunu beraberinde getirmistir.

Weber’in meshur deyisiyle modernite, diinyanin bir biiyii bozumudur ve modern
kiiltiir siireci geri doniisii olmayan bir siirectir. Toplumsallasmanin olusturdugu
degerlerin Orgiitlenme siireci, geri doniisii olmayan bir siirectir ve buna “demir kafes”
adin1 verir. Bunun nedeni, bireyin insiyatif alanlarin1 daraltip bir dogrultuda hareket
etmeye mecbur birakmasidur."” Boylece kigilikler ve davramiglar bir 6rnek hale

gelmektedir.

Berman’a gore modern hayatin girdabi birgok kaynaktan beslenegelmistir.
“Fizik bilimlerinde gerceklesen, evrene ve insanin onun i¢indeki yerine dair diisiinceleri
degistiren biiyiik kesifler; bilimsel bilgiyi teknolojiye doniistiiren, yeni insan ortamlari
yaratip eskilerini yok eden, hayatin tiim temposunu hizlandiran, yeni tekelci iktidar ve
sinif miicadelesi bi¢imleri yaratan sanayilesme; milyonlarca insan1 atalardan kalma
dogal cevrelerden koparip diinyanin bir bagska ucunda yeni hayatlara siiriikleyen
muazzam demografik alt iist oluglar; hizl1 ve ¢ogu kez sarsintili kentlesme; dinamik bir
gelisme icinde birbirinden ¢ok farkli insanlar ve toplumlan birbirine baglayan iletisim
sistemleri; yap1 ve igleyis agisindan biirokratik diye tanimlanan, her an gii¢lerini daha da
artirmak i¢in c¢abalayan ve gitgide giiclenen ulus-devletler; siyasal ve ekonomik
alandaki egemenlere karsi direnen, kendi hayatlar1 iizerinde biraz olsun denetim
saglayabilmek i¢in didinen insanlarin kitlesel, toplumsal hareketleri; son olarak tiim bu
insanlar1 ve kurumlar1 bir araya getiren ve yonlendiren keskin dalgalanmalar i¢indeki
kapitalist diinya pazarl”18 gibi 20. yiizyilda bu girdab1 doguran ve onu siirekli bir olug

halinde yasatan siirecler “modernlesme” olarak adlandirilmistir.

Modern toplumun 6zellikleri ise s0yle siralanmaktadir:

15 Black, a.g.e.,s.57.

16 Perry Anderson, Postmodernitenin Kokenleri, Cev: Elgin Gen, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 82.
17 Demirhan, a.g.e.,s. 6l.

'8 Marshall Berman, Kafi Olan Her Sey Buharlagiyor, Cev: Umit Altug, Biilent Peker, iletisim Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 28 — 29.
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a) Modern toplum degisme ve yenilige agiktir.

b) Sadece kendini degil, bagkalarin1 da tanimlamaya calisir.
¢) Gecmisten ¢cok bugiine dnem verir.

d) Planlamaci ve orgiitlemeci bir mantiga sahiptir.

e) Cevresine egemen olmay1 diisiiniir.

f) Bilimsel bilgiye ve teknolojiye daha ¢ok 6nem veren bir toplum tipidir.19

Buna gore geleneksel toplumun 6zelliklerinden uzak, ayr bir toplum tipidir.

Modernizm, bilimsel arastirmay: biitiin geleneksel diinya anlayisinin iizerine
cikarmis ve boylece modernlik ile gegmis arasinda bir “hakikat boglugu” inga etmistir.
Bu boslugun ardindan da modern bir standart iiretilmis; daha eski bir seyin yerine daha
yeni bir sey getiren her eylem hakli goriilmiistiir.® Eski ogretiler, fikirler ya da teoriler
Ozenilecek modeller sayilmamis, bunlar daha c¢ok c¢agdas bilincin kendisini

keskinlestirmesini saglayan elestiri nesneleri olarak kabul edilmistir.

Modernizm, gelenegi, eski olan seyleri gecmiste birakmis; din de, “hep
modernlesmenin zorunlu bir sonucu gibi goriilen sekiilerlesme olgusu”21 cercevesinde
insan hayatindan c¢ikarilan ya da c¢ikarilmasi gereken bir sosyal kurum olarak
sunulmustur. Modern diisiinceye gore “Tanr1 Slmiistiir”’. Modernligin “ben”i, Tanr ile
her konuda yarisacak bir bilgi ve sorumluluk diizeyini gerceklestirme iddiasina sahip
cikmistir. Ancak, nihai olarak insanin Tanriy1 karsisina almasi ve Tanr ile yarigsmasi
onun tahammiil giiciinii ve kapasitesini agmaktadir. Diger taraftan yine modern
diisiiniisiin bir sonucu olarak Tanriya dayanma ve giivenme giiciinden yoksun birakilan
insanin bunun neticesinde diistiigli bosluk ve belirsizlik hissi kargisinda mevcut
mekanizmalar onu Oliimii unutarak kendi kendine yeterliligi saglamak iizere durup
dinlenmeden calismaya, benligi iizerinde yogunlasmak suretiyle 6zgiivenini saglamaya
sevk etmektedir.”* Tiim bunlari yaparken, gerekli manevi kaynaklardan yoksunlugunu
fark etmektedir. “Hakikat boslugu” ise moda, giizellik ve genclik miti gibi cesitli

kavramlarla doldurulmaktadir.

' Levent Koker, Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi, lletisim Yaymlari, istanbul, 1990, s. 23.
20 Davison, a.ge.,s.79.

*! Biinyamin Solmaz, “Sosyoloji ve Din Sosyolojisi Tarihinde Din Odakli Yaklasim ve Yéntem
Tartigmalar1”, Biinyamin Solmaz-ihsan Capcioglu (Editér), Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas
Yaklasimlar, Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya, 2006, s. 38.

*? Cihan Aktas, Mahremiyetin Tiikenigi, Nehir Yayinlari, istanbul, 1995, s. 175 — 177.
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Onceki donemlerde sadece din tarafindan tanzim edilen kiiltiir sahalari, modern
kiiltiirlerde 6zellikle, dini esaslardan uzaklasilarak diizenlenmekte; dinin etrafinda adeta
tamamen diinyevilesmis sahalarin teskil ettigi, genis ve gittikge daha da genislemekte
olan bir daire olugmaktadir. Bu yeni durum, din agisindan bir daralma ya da bosalmay1
degil; dinin diger kiiltiir sahalaryla olan iliskilerinde meydana gelen bir degisikligi
ifade eder. Zira din, her zaman icin biitiin kiiltiir sahalar1 iizerinde etkilidir ciinkii

insanlara sirayet ederek onlart etkisi altina almaktadir.”

Sunu da belirtmekte fayda var ki, modernizm insanlik tarihinde son birkag
yiizyillik bir donemi ifade ettiginden dolayi, insanlikla ilgili evrensel ve kadim
meselelerin tartistlmasimi ve yorumlanmasim her zaman modernizmle aciklamak
miimkiin degildir. Zira boyle bir tavir, problemlerin ¢6ziim yollarinin kapali oldugunu

diisiinmeye neden olmaktadir.

1.1.4. Tiirkiye’de Modernlesme Girisimleri

Kokleri Osmanlilarin 19. yiizyildaki biirokratik rasyonalizasyon ve reform
cabalarina uzanan modernlesme pratikleri, 1920’lerde Mustafa Kemal Atatiirk’iin
liderliginde biiyiik hiz kazanmistir. Atatiirk, pozitivist bilimsel degerlerin milliyet¢i bir
versiyonunu savunmaktaydi. Merkezi elit, cumhuriyetci, milliyetci, halk¢i ve laik bir
yonetim ve devlet yapist kurma olarak gordiikleri ise girisirken, Osmanh siyasetinin ve
toplumunun bir zamanlar en 6nde gelen Islami bileseni marjinallesmistir. II. Diinya
Savasindan sonraki cok partili demokrasi, rakip adaylar dindar se¢menlerin ¢ikarlarini
temsil etmek amaciyla kampanyalar diizenledikleri igin, Islami sdylemin bazi
vechelerinin yeniden laik devletin gercevesi icine girmesi saglanmistir. 1983’ten beri
cok partili yonetimin kurumlan, Tirk siyasi kiiltiiriiniin laik ve dinci yonlerinin
miistereken ifade edilebilecegi bicimde yapilanmay: siirdiirmektedirler.”* Ancak
Tiirkiye’de modernizm ve Islam’in uzlastirilmasi, sekiilerizm ve laikligin anlamlar1 ve

pratik amaglar1 konusunda yogun kamusal tartisma devam etmektedir.

** Biinyamin Solmaz, “Dinin Toplum ve Kiiltiir Uzerine Etkileri”, S. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.U.
Tlahiyat F. Yayinlar1, Konya, 1996, sayi: 6, s. 145,
% Davison, a.ge.,s.20-23.
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1920’1lerde laik Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulmasindan beri, sekiilerlesme ve
modernlesmenin anlam ve amaclan iizerinde siirdiiriilen ve Dogu ile Bati arasinda,
Islam diinyas: ile Avrupa’min cografi bulusma noktasinda gergeklesen diyalog, hem
Tiirkler hem de Tiirkiye yorumculan i¢in 6nemlidir. Osmanli Devletinin yikilisinin
ardindan Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurulmasi ve ardi sira gelen modernizasyon
calismalari, Islam diinyasinda esine rastlanmadigi soylenen, difer modernlestiriciler
tarafindan sonralar1 taklit edilen ve modernist yabanci gbzlemcilerin model diizeyine

cikardig bir gelismedir.

Modern siyaset bilimcilerin, modern siyasette dinin sekiiler kimliklere ayak
uydurmas1 gerektigine inandiklar1 gibi; Atatiirk ve Cumbhuriyetin kurucu kadrosu,
Tiirkiye’yi “dine demir atmig” premodern bugiiniin icinden ¢ikarip, yeni bir gelecege
tasimanin zorunlu olduguna inanmaktaydilar. Atatiirk ve arkadaglari, Tiirkiye’nin
bagimsiz, saygin ve miireffeh bir gelecege ulasma sansinin, Tiirk milli kimliginin boyle
radikal bir bicimde doniistiiriilmesine bagli oldugunu diisiinen bir Tiirk milliyet¢i
diisiince gelenegini sihrdiiriiyorlardl.25 Tiirkiye’nin riigtiinii ispat etmesi gerektigine

inaniliyordu.

Tanzimat’tan beri egitim ve Ogretim sistemi de dahil olmak {izere cesitli
kurumlar Bati’ya gore diizenlenmistir. Dogu, biitiin kiiltiir miras1 ve degerler sistemiyle
beraber arka plana itilmistir. Gokalp’ten beri Batililasma, modernlesme teziyle es
anlamda kullanilmistir. Bugiin de tim {giincii diinya {iilkelerinde modernlesme,
Batilllasma ile esdeger tutulmaktadir. Giiniimiizde hizli sanayilesme ve teknolojik
degisme siireci sonucunda modernlesme, adeta bir hayat tarzi, bir diinya goriisii haline

gelmis26 boylece siyasal, sosyal ve ekonomik alanda kitleleri sarmaya baslamistir.

Tiirkiye’de modernlesme atiliminin tarihsel gelisme siireci iginde kadinin
konumu da bigimlenmistir. Gelenekler ve 6zellikle islam karsisinda Bati1 evrenselciligini
secen modernlesme diisiincesinde kadin, merkezi bir yer tutmaktadir. Batililagma yanlist
seckinler, Bati evrenselcilifine ulasmanin tek yolunun, kadmnin Islami gelenekten
koparak ozgiirlesmesi oldugunu savunurken, muhafazakar akimlar kadina iligkin
geleneklerin bozulmasina kuskuyla ve yer yer tepki gostererek bakmuslardir.”’ Bu

diisiince ayrilig1 halen bilhassa siyasi uygulamalarda devam etmektedir.

2 Davison, a.g.e.,s. 140. )

*® Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir Modernlesme ve Islam, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, istanbul, 2004, s.
618 - 619.

YNiliifer Gole, Modern Mahrem, Metis Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 17.
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Serif Mardin’e gore modernlesme, insanlarda soyle bir etki yapmaktadir: “En
genis sekliyle modernlesmeye katilmayanlar, modernlesmenin tamamen disinda
kalmazlar, sinirh bir sekilde katilirlar. Teknoloji hayatlarini etkiler fakat degerlerini diri
birakir. Bu sinirhh modernlesme, Osmanli Imparatorlugunda geleneksel yapilarin
Bati’daki kadar sert bir sekilde yirtilmamasindan ileri gelmistir.”28 Yani gelenekselligi
tam olarak asamayan toplumlar, sinirli bir sekilde modernlesmekte, teknoloji gibi bir
takim yonleriyle modernlesmeden etkilenseler de degerlerini korumaktadirlar. Osmanl
modernlesmesi  bdyledir. Tiirkiye’de de Ornegin laikligin Batidaki sekliyle
uygulanamayisi, Ozellikle dini degerleri tam olarak hayatin disina ¢ikaramamaktan

kaynaklanmaktadir. Bu yoniiyle Tiirkiye modernlesmesi de sinirli bir modernlesmedir.

1.2. GENEL OLARAK ISLAM

Insanin temel ozelliklerinden birisi inanma duygusudur. Bilimsel ve tarihi
arastirmalar, insanoglunun her donemde din ve dinsel inanglarla birlikte var oldugunu,
dinsiz bir toplum ve inangsiz bir insanin olamayacagini gostermektedir. Insanlik tarihi
boyunca inang diinyasinda ¢ok cesitli dinler yer almistir. Tek tanrili ve putperest dinler,
evrensel ve bir topluma has mahalli dinler gibi siniflamalar mevcuttur. Islam dini ise

ilahi dinlerin sonuncusudur.

Sozliikte kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak, teslim etmek, vermek,
baris yapmak anlamlarindaki “silm” (selm) kokiinden tiiremis olan Islam kelimesi icin
genel bir kabulle, “sulh ve selamet gayesiyle boyun egmek, tabi ve teslim olmak”
manalar1 6ne glkarﬂmlstlr.29 Zira Islam’in oncelikli ilkesi olan iman, goérmedigi halde
goriiyormus gibi inanmay1 ifade etmektedir. Miimin, gérmedigi halde yiice yaratict olan

Allah’a inanip iman etmekte; ona boyun egerek tabi ve teslim olmaktadir.

Islam dininin temel inang ilkeleri, Allah’tan baska ilah bulunmadigi ve Hz.

Muhammed’in onun el¢isi oldugudur. Bu anahtar ctimle, Kelime-i Tevhid cercevesinde

28 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, iletisim Yayinlari, istanbul, 2004, s. 76 — 78.
2 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakf1 Nesriyat, Istanbul, 2001, C. 23,
s.1.
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inananlar tarafindan, namaz basta olmak iizere cesitli ibadet sekilleri icinde ve zikir
olarak siirekli ifade edilmektedir. islam dinine girmenin de sarti oncelikle Kelime-i

Tevhid getirmektir. Bu yoniiyle, tevhid inanc1 Islam dininin en belirgin karakteristigidir.

Vahiy gelenegine gore Islam hem ilk hem de son dindir. Oziinii Allah’in emir ve
iradesine teslimiyetin olusturdugu ve adim da bu oOzelliginden alan islam, son
peygamberin teblig ettigi dinin 6zel ismi olmakla birlikte, tebliglerinin aslim1 Allah’in
varlik ve birligini tamylp O’nun iradesine teslim olma ilkesinin olusturdugu,®® daha

onceki peygamberlerin teblig ettikleri dinin de adidir.

Islam’in ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, inananlar nezdinde bir hidayet ve
icaz kitabidir; insanligi dogru yola iletmek iizere gonderilmistir. Niibiivvetin devam
ettigi 23 y1l boyunca parga par¢a inmis, ahlak, ibadet, toplum diizeni, aile, gecmis kavim
ve peygamberler, ahiret hayati gibi cesitli mevzular tedrici bir sekilde insan bellegine
sunmustur. Bu yoniiyle, Resulullah’in da siinnetiyle beraber, Miisliimanlarin ve Islam

toplumunun her tiirlii sorununa cevap verecek niteliktedir.

[slam’in temel kaynagi olan Kur’an ayetlerinin anlamlarmin incelenip
yorumlanmasi, tefsir biliminin; Resulullah’in uygulamalart ve sozlerini ihtiva eden
siinnetin yazili olarak aktarilmasi ve diizenlenmesi ise hadis biliminin konusunu
olusturmaktadir. Bunlarin disinda, iki temel kaynagin kesin hiikiim icermedigi
konularda, Islam bilginlerinin goriis birligini ifade eden icma ve nasslar 1s131inda bir
yargiy1 benzerlik sebebiyle baska konuya uygulama demek olan kiyas da, islam’in

kaynaklar arasinda sayilmaktadir.

Islam dininin inang esaslarmin yani sira; Allah’m varligi ve birligine, O’ndan
baska ilah olmadigina, vahiy gelenegi boyunca gonderdigi elcilerine, elcileri vasitasiyla
gonderdigi kitaplarina, gesitli gérevler verdigi meleklerine, kiyamet giiniiyle baslayacak
ahiret hayatina, kaza ve kadere, hayir ve serrin Allah’tan geldigine inanmay1 kapsayan

iman esaslar1 da bulunmaktadir.

30 Omer Faruk Harman, “Islam”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakf1 Nesriyat, Istanbul, 2001, C.
23,s. 3.
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IKiNCi BOLUM

MODERNIZM VE ISLAMA GORE KADIN

2.1. MODERNIZM VE KADIN

Kadinin toplumsal konumu insanlik tarihi boyunca farkli sekillerde kendisini
gostermistir. Annelik vasfi, fitratinin da geregi olarak hemen her donemde kadinin
birincil sosyal rolii sayilmaktadir. Kadinin aile i¢indeki es rolii zaten ardindan anneligi
getirmektedir. Baz1 dénem ve degerlendirmeler agisindan kadin, sadece ev iginde, ev-
cocuk-es ticgeninde gerekli bir varliktir. Baz1 donemlerde ise anne ve es olmasinin yani
sira kendine 0zgii kisisel 6zellikleriyle toplumda var olan; yerine gore hiikiimdar olan
esine yardimci, kimi zaman bir ciftci ya da sanatkar gibi farkli konumlarda toplumda
yerini almistir. Kimi donemlerde ise toplum i¢inde insani yetenekleriyle degil de cinsel
ozelligi itibariyle 6n plana ¢ikarilan, annelik 6zelligi goz ardi edilerek salt cinselligiyle

(cinselligi sunabilisiyle) kabul goren bir varlik sayilmistir.

Insanlik tarihi boyunca kadinlarin ev hayatindan kopuslari, sadece Sanayi
Devrimi sonrasinda kadin isgiiciine gerek duyulusuyla ger¢eklesmemistir. Kadinin ev
hayati disinda ugrasilar edinmesi, insanlik tarihi kadar eski bir ge¢mise sahiptir.*'
Sanayi Devriminin ve modernizmin vazettigi sloganlardan yiizyillarca 6énce de kadinlar
ev hayati disinda calisip meslek edinmeye sevk eden itmeler vardi. Ancak yasanilan
zaman diliminin 6zelliklerine bagh olarak, mevcut soru ve problemlerin, ilkelerin ve

degerlendirmelerin nitelikleri farklilik gosterebilir.

Giddens’a gore mahremiyetin doniisiimii en derin bi¢imiyle cinsiyetler alaninda
gecerlidir. Ornegin modern kadin hareketi, is giiciiniin daha fazla sayida kadim
kendisine katilmaya zorlayan dogasindaki yapisal degisimler, eski aile yapisinda
meydana gelen farklilasmalar ve buna benzer seyler olmadan ac¢iga c¢ikamazdi. Kadin
hareketi kendisini bilin¢li olarak bu gelismelerin {izerine insa etti ve bunlarin gelisimine

katkida bulundu. Ama ortaya ¢ikan sonuclar, kadinlarin tarihin daha 6nceki donemlerine

3! Cihan Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 24.
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nazaran ani ve hizh yiikselisleri de dahil olmak tizere, hi¢ kimsenin 6nceden tahmin

edemedigi tiirden sonuclardi ve kadin ile erkegin durumlar kisa siirede degisti.*

Kadinin roliinii konu edinen ve son donemlerde Bati’da filizlenen feminizm fikri
Islam’1, kadin-erkek, aile ve daha genis anlamda toplumsal iliskiler agisindan tehdit
etmektedir. Birbirinden cok farkli bigcimleri olmakla birlikte feminizm, genellikle
sekiilerist, Incil’in dilini bile degistirme cabasinda olan ve kadinla erkegin her anlamda
esit olduklar fikrine dayanan bir akimdir. Islam’da ise aksine, kadin ve erkek yaratici
nezdinde her ne kadar esit varliklar olsalar da birbirini tamamlayic1 sekilde
yaratilmiglardir. Bu noktada evin disinda ve o6zellikle ekonomik ve politik alanda
calisma gibi goriinen konular, temel metafizik ve teolojik meselelere gore ikincil bir
Oneme sahiptir. Pratikte kadin erkek esitligini savunan Bati feminizmi artik sadece
kadinlarin Batidaki statiisiiyle ugrasmamakta, ayni zamanda kiiresel bir sorumluluk
istlenerek, Marksizm ve Liberal demokrasi gibi fikir ve ideolojilerde oldugu gibi,
kendini bir tiir Hiristiyan misyoner telakki edip fikirlerini yaymaya calismaktadir.
Feminizmin bu denli saldirgan bir bicimde, icerden ve disardan Islam diinyasini niifuzu
altina alma girisimi, cesitli Miisliiman {ilkelerde Bat1 tipi sekiiler feminizmi taklit eden
Islam’a ters bir takim hareketlerden Islami feminizm ad1 verilene kadar uzanan pek ¢ok

yerel akimin tiiremesine sebep olmustur.™

Feminizmin olabildigince kurumsallastigi, kadmlarin bunca ekonomik
ozgiirliiklere ve kisisel bagimsizliklara sahip sayildigi, cinsel egitimin saglandigi
ilkelerde cinsel tacizin tirmanisi, dur durak bilmeyisi goOsteriyor ki, bu {iilkelerde
feminist jargonun ‘“bedenim benimdir” slogani bir temenniyi dile getirmekten ote
gidememektedir. Lynne Segal gibi pornografiyle miicadele eden feministler hep,
kendilerini gocunduran seyin acgik c¢iplaklik degil, kadinlarin cinsel yonden
nesnelestirilmesi oldugunu soylerler. O halde denebilir ki bu iki c¢iplaklik tiirii

arasidaki farki vurgulayacak olan sadece ¢iplakliga yonelik “bakistir.”*

Giiniimiizde toplumsal hayata katilmaya istekli olan kadinlar bircok diis
kirikligimi, toplumsal ve ruhsal cezalari, firsat esitsizliklerini goze almak zorundadirlar.

Evden ¢ikmanin bir dizi tehditle yiizlesmek demek olmasi bazi kadinlarda agorafobi’ye

32 Giddens — Pierson, a.ge.,s. 117-118.

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Modern Insamin Ctkmazi, Cev: Ali Unal, Sara Biiyiikduru, Insan
Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 213 —214.

3% Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 182 — 183.
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yani acik alan korkusuna neden olmaktadir.® Geleneksel acidan kadin 6zel hayatin bir
parcasiydi; agora, kadinin ayak basmasina ya da huzur i¢inde bulunmasina g6z yumulan
bir yer degildi. Bugiin de kadinlarin kamusal alana katilmalar1 yOniindeki
sartlandirmaya karsilik, kamusal alan tam anlamiyla kadinlarin katilimina uygun olarak
bicimlendirilmis degildir. Denebilir ki modern toplumlarin kamusal alanda kadin erkek

esitligi ideali, pratige yanstyamamaktadir.

Kadinda agorafobi, yani acik alan korkusu sistemin yiikledigi kadinlik 6l¢iilerine
kendisini ruhsal oldugu kadar fiziksel olarak da uyduramayisiyla bas gosterebilir. Higbir
zaman kendisini yeterince gen¢ ve giizel hissetmeyen, hicbir zaman yeterince zayif
bulmayan, hicbir zaman giyim ve kusamindan memnun olmayan, her zaman giizel
bulunusuyla, goriiniimiiyle kabul gorecegini, onaylanacagini hatirlatan bir propaganda

agiyla kusatilmistir.

Sunu da belirtmekte fayda var ki artik giiniimiizde, kadinlarin biiyiik boliimiine,
mitkkemmel ev kadim, giizel es ve sefkatli anne olarak tamimlanmak yetmemekte,
kamusal alandaki iiretime katilmadiklar1 miiddetce kendilerini pasif hissetmektedirler.
Kadinlar topluma sadece anne olarak degil akillariyla da katilmak istemekte,

36 amaglamaktadirlar. Bu durum da

“dipnotlarda degil, metinlerde de yer almayi
gostermektedir ki modern soylem kadinlarla ilgili diizenlemelerinde biiyiik oOlgiide

amacina ulagmustir.

Modern toplumda kadin, siirekli degisen giizellik Sl¢iilerine kendini uydurmak
icin yogun bir caba gostermektedir. Fizigiyle kabul goriis eski ¢aglarda oldugundan
belki daha da vurgulu olarak modern kadinin var sayilis gercegidir. Bu bakimdan
modern c¢ag, gecmis ylizyillarin haremlerinde olmadigi denli, kadin1 degerlendirme ve
fizigini pazarlama ugrasilarina yoneltmistir. Evlilik ve is hayatinda, sosyal hayatta
fiziksel cazibenin kolaylastiric1 roliine duyulan inangla, kadinlarin fiziklerini
degistirmeye zorlayislar1 ¢ilginlik boyutlarma ulasmistir. Uygar iilkelerde estetik
ameliyat kurban1 kadinlarin sayis1 biiyiik rakamlarla ifade edilmektedir.”” Viicudunu bir
manken viicuduna, yiizlinii bir manken yiiziine benzetemeyen, ya da modaya uygun

giyinemeyen sayisiz geng kiz hayata kiismektedir.

Biiyiik diisiiniir ve devlet adami Ali Izzetbegovic modern cagdaki kadiin

durumunu su ciimlelerle ifade etmektedir: “Uygarlik, kadim1 hayranlik veya kullanis

35 Aktas, a.g.e., s. 33.
36 Cihan Aktas, Bacidan Bayana, Pinar Yaynlari, Istanbul, 2001, s. 121.
37 Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, s. 129 — 130.
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nesnesi yapmuis, fakat takdir ve saygiya layik tek sey olan sahsiyetini ondan almistir. Bu
durumla her giin biraz daha fazla karsilasiyoruz. Fakat bilhassa cesitli “miss”lerin
secimlerinde ve manken veya fotomodel gibi kadinlara mahsus mesleklerde bu keyfiyet
apacik ortaya ¢cikmaktadir. Burada kadin artik insan denilen sahsiyet degildir. Olsa olsa
“giizel hayvan”dan biraz daha fazladir. Uygarlik bilhassa anneligi kiiclik diisiirmiistiir.
Satig, mankenlik, miirebbiyelik, sekreterlik, temizlik isleri gibi meslekleri annelik
vazifesine tercih etmis, anneligi kolelik ilan ederek kadina ondan kurtulmayi vaat
etmistir.”*® Kadimin kamusal alana cekilmesiyle birlikte ailenin islevi kamuya
yiiklenmis, kamu alaninda da bu islevleri yiiriiten kurumlarda daha ¢ok kadinlar ¢alistig
halde kamusal alanin kadinsilagmasini saglayamamistir. Kadin kamusal hayatta
cogunlukla, 6zel hayatta onun i¢in tasarlanan islevleriyle; sekreter, manken, garson,

hemsire, cocuk bakicisi olarak yer almaktadir.

Bir zamanlar kadinin giizelligi, iyi bir evlilik yapmasi i¢in bir garanti anlamina
geliyordu. Simdi ise is hayatindaki basarisinin garantisi gibi goriilmektedir. Giizellik,
temelde goriiniimii ile ilgili olmayan, fakat kadinin hayat tarzi icin cesitli receteler
sunan bir mit olarak kadin suc¢lulugunu sémiiren bir giictiir. “Cirkin kadin yoktur, giizel

olmayi bilmeyen kadin vardir” ifadesi de bu dogrultuda pek masum bir ifade sayilmaz.

Top modellerin ilahlastirilmasiyla birlikte ortaya cikan giizellik anlayisi,
kadinlar tizerinde baski kurmakta ve bu baski, aym1 zamanda bir gorev, sosyal gelisme,
mutluluk anahtari, sinifsal gosterge halini almis durumdadir. Fitness center, estetik
ameliyat gibi bir cesit 21. ylizy1l iskencesiyle kadinlar, toplama kamplarindaki esirlere
benzemektedirler. Kadinin zayif, a¢c ve hasta dolagsmasi1 neredeyse kamusal alana bir
sekilde katilmaktaki israrinin diyetidir. Kadinlar bu yoran, yipratan, asindiran siirece
sanki dinsel bir adanmayla, kendilerini gerceklestirmekte olduklar1 bir inangla
dayanabilirler. Giizellik bir din, giizellesme ritiielleri de dinsel ritiieller gibi algilanir
olmustur. Modern kadin, “bedenim benimdir” sloganindan yola ¢ikmaktadir. Ancak
bedeninin moda, pazarlama, tanitim, reklam, pornografi sektorlerinin bir araci olmasia
engel olmadig1 gibi, kars1 ¢ikmanin gerekcelerinden de yoksunlagsmaktadir. Bu arada
ciplaklik ve giyinikligin anlamlar1 da garp1t11maktad1r.39 Ciplak, artik giyinik ve ortiilii
olmayan degil, giiniin modasina uygun giyinmeyen ve makyaj yapmayan biri olarak

gosterilmektedir.

B Al Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, Cev: Salih Saban, Nehir Yayinlari, Istanbul, 1992, s.
271 -272.
» Aktas, Bacidan Bayana, s. 94 — 97.
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Bati modernizminin esitlik ilkesi ve goriiniirliik ilkesi kadin bedenine de niifuz
etmistir ve zamana ve yaslanmaya karsi isleyerek yas hiyerarsilerini kirmaktadir. Yaslar
istll “genc” estetik, giyimde olsun, yasam biciminde olsun, kendini hissettirmektedir.
Spor ve dar giyim modasi, yer cekimine karsi durmak isteyen, adaleli, esnek yapili
bedenlerin diga vurum bi¢imi olmustur. Gévde diinyevilestik¢e, insan denetimi altina
girmekte, “simdiki” zamana simsik1 sartimaktadir.* Gecen zamana ragmen daima geng

ve giizel goriinme istegi ile adeta 6liimsiizliilk amaglanmaktadir.

Modernlesme ile kadin bedeni, kamusal bir mala doniismiistiir. Batili Hiristiyan
kiiltiirlerinde kadin toplum hayatina oncelikle bedeniyle girer. Bu durum 6nce imgesel
diizeyde ortaya ¢ikmis, boylece kadin bedeninin iizerindeki somut gii¢, yerini imgesel
giice birakmistir. Kadinin ve bedeninin kamusal alana girisi, 6zellikle popiiler kiiltiirde,

eglence sektoriinde ve rekldmlarda cinsel anlamlarla dolu olarak temsil edilir.

2.1.1. Calisma Hayati ve Kadin

Sanayi Devriminden &nce isyeri ile ev ¢ogu zaman i¢ igeydi. Ornegin ciftci bir
aile i¢in igler aile i¢inde hiyerarsik olarak paylasilirdi ve bu durum pek ¢ok meslek dali
icin gegerliydi. Evlerin alt1 ya da bir kismi atSlye olarak tahsis edilir ve genellikle
“disarida calismak™ erkekler icin dahi s6z konusu olmazdi. Ancak sanayinin
gelismesiyle birlikte igyeri ile evin birbirinden ayrilmasindan sonra bu is bolimii de
farkli sekillerde yapilmay1 gerektirdi. Erkekler gibi kadinlar da ev disinda mesgaleler

edinmeye basladilar.

Cagcil  sanayinin  gelismesinden Once kadinlar eve ait degerlerle
iliskilendirilirdiler. “Kadinin yeri evidir” diislincesine ragmen bu durum, toplumun
farkli seviyelerindeki kadinlar i¢in farkli etkiler dogurmustur. En biiyiik sikintiy1 ise
hem ev isleriyle ugrasip hem de kocalarmin kazanglarini desteklemek iizere sanayi
islerinde calisan kadinlar ¢ekmistir. “Kadimin yeri evidir” diislincesi uyarinca aktif
calisma hayatina katilmayan bircok evli kadin, ev islerine ayirdiklar1i zaman eslerinin

calistigt saatlerden ¢ok daha fazla olsa bile “ev hanimi” ve buna bagli olarak

40 Niliifer Gole, a.g.e.,s. 134.
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“calismayan insan” seklinde kabul gérmektedir.*' Bununla beraber giiniimiizde 6ncesine
kiyasla pek cok kadin iicretli islerde calismakta; fakat oransiz bir sekilde diisiik iicretli

islerde yogunlasmaktadirlar.

Kapitalizm, heniiz baslangic asamasinda, kadinlar1 da cocuklar gibi ucuz ve
yedek isci olarak telakki etmistir. Avrupa’da kapitalizmin baslangicindan bu yana
kadinin iiretkenligi ve calismasi “disarida calismak” olarak anlasilmaya baslanmis, bu
anlamda kadinin evindeki isgiicii, iiretkenligi onemsenmez hale gelmistir. Bu durum,
annelik ve ev kadinliginin birer angarya olarak goriilmesine neden olmustur. Kadinin
evindeki iiretkenligi, evin erkeginden baslayarak aile bireylerinin de bu iiretkenlige
bakislarindaki aldirigsizligin, deger bilmezligin biiyiik etkisiyle “gizli issizlik” seklinde
nitelendirilmektedir. Disarida c¢alismaya sevk edilen kadinlar icin ise ulasim, esit
olmayan iicret, uygun olmayan ¢alisma ortamlari, cocuklarini nereye birakacagi sorunu,
sigorta ve benzeri bir yi1gin problem hala vardir. Sonuc olarak bugiin icin kadinlarin
“digarida” calismasi, onlarin yetenekleri, emekleri ve cabalariyla ortaya konan bir
ireticilikten hala biiylik ol¢iide uzak tutulmaktadir. Kadinlar, calisma hayatinda
genellikle reklam, basin, sinema ve yayincilik gibi alanlarda ticari hesaplarm belirledigi
gibi cinsellikleriyle 6n plana ¢ikarilmakta; bunun disinda varliklar ya kapitalist sistemin
islerliginde ucuz is¢i ya da bu sistemin hedefledigi doyumsuz bir tiiketici kitlesi halinde
hesaba katilmaktadir.*> Bu durumun bir sonucu olarak ézellikle feminist kesimin sik¢a

dillendirdigi “kadin isterse her seyi yapar” diisiincesi gelismektedir.

Eski Sovyet Cumhuriyetlerinde biitiin calisanlarin yarisindan fazla olsalar bile
denetleyici gorevlerde bulunan kadinlarin oram1 yedide bir oraninda kalmistir. Bati
diinyasinda is giiciiniin %40’1mm1 kadinlar olusturdugu halde calistiklar sirketler bu
kadinlarin pek azim iist gorevlere atamaktadir. Avrupa ve ABD’de sirketlerin yonetim
kurulu iiyelerinin yalmz %?2’si kadinlarin elindedir. Biiyiik sirketlerin basindaki kadinlar
da bu gorevlere gelmekte engellerle karsilasmakta ve kadinlar erkeklere gore iicte bir
oraninda daha az iicret almaktadir. Batili kapitalist ekonomilerin tiimiinde kadinlar,
ikincil is giicliniin temel Ogesini olusturmaktadirlar. Calisma sartlart agisindan da
kadinlar pek rahat degildir, erkeklere gore daha kolay isten ¢ikarilabilir ve pek ¢ok

kadm is yerinde cinsel tacize ugramaktadir.”> Neticede kadm belki toplum iginde,

*! Anthony Giddens, Sosyoloji, Cev: Hiiseyin Ozel, Cemal Giizel, Ayra¢ Yayinlari, Ankara, 2000, s. 339-
355.

*2 Cihan Aktas, Tesettiir ve Toplum, Nehir Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 121 — 122.

43 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 33 — 34.

23



calisiyor konumundadir ama yalniz, tecrit edilmis, yerini tespit edememis, giivenlikten

yoksun ve tedirgin bir ruh haliyle yasamaktadir.

Kadinlarin ¢alisma hayatinda ucuz is¢i olarak istihdam edilislerinin yan1 sira bir
de cesitli is kollarinda gittikce artis gosteren bir kabulle vitrin malzemesi olarak
tutulduklan goriilmektedir. Bu tiir is yerlerinde kadinin daha sik giyimli, makyajl,
albenili olmalar1 beklenmekte, her zaman canli, neseli, ¢ekici ve modaya uygun giyimli

olmasi istenmektedir.

Sartlarin simdilerde biiyiik dlciide kadinlara “hayat kavgasini” neredeyse didisir
gibi caligsarak hayatlarim1 kazanmay1 dayattigin1 gérmezden gelmek zordur. Kadinlar ig
hayatinda, kamusal alanda yiikselmek icin erkek degerlerini benimsedik¢e toplumdaki
kadin degerleri zayiflamaktadir. Insan1 bencil ve duyarsiz, toplumsal meselelere ilgisiz,
kayitsiz, donuk kilan bir mekanizmanin olusumunda, kadinlarin aile kurumuyla
iliskilerindeki degismenin rolii biiyiiktiir.** Ornegin ¢ok kiiciik yaslardan itibaren
yeterince anne ilgisi gorememek, duygusal duyarliligi zayif bireyler yetismesinde etkili

olmaktadir.

Calisan kadmlarin sorunlarinin ilk defa topluma arz edilisi 1857 yilinda
Newyork’lu kadin iscilerin topluca genel greve gitmeleri ile olmustur. Ardindan 8 Mart
1910 yilinda Clara Zetkin 6nderliginde diinya kadinlarinin sorunlar1 konusunda ilk ve
etkili girisim yapilmistir. O zamandan beri de kadin ¢alisanlar konusunda pek de i¢ agict
yol alinamadigi goriilmektedir. Kadinlar hala ucuz ve sessiz emek giicii olarak
goriilmektedir. Ulkemize gelecek olursak; Tiirkiye, 1985’te Birlesmis Milletler
tarafindan imzaya agilan kadinlara kars1 her tiirlii ayrimcilifin 6nlenmesi s6zlesmesine
imza atmasina ragmen, yapilan arastirmalar kadinlarin calisma hayatinda karsilastig
sorunlarin  cinsiyete dayali ayrimcihiktan  kaynaklandigim  gdstermektedir.®’
Modernizmin getirdigi karmasik iliskiler kimlikleri zorlarken, tiim diinyada oldugu gibi
ilkemizde de kadn, salt cinselliiyle on plana ¢ikarilmaya calisilmakta, bunun i¢in de

medya birincil yol olarak kullanilmaktadir.

44 Aktas, a.g.e., s. 20.
4 yusuf Engin, Calisma Hayati ve Kadin, Hak-is Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 18 — 20.
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2.1.2. Siddet ve Kadin

Siddet, ozellikle kadina uygulanan siddet ve bunun sonucunda kadinin bu
duruma son vermek igin yine siddete basvurmasi, modern toplumdaki ©nemli
problemlerin bir digeridir. Siddet gordiikleri i¢in kocalarini 6ldiiren kadinlarin
sayisindaki artis, modern toplumda siddetin ulastigi boyutlardan biridir. Dayagin
yildirdig1, canindan bezdirdigi kadin, karsisinda caresiz kaldig1 siddeti beklenmedik bir
sekilde cinayetle noktalamaktadir. Siddet goren kadin, bosanmak yerine hapse girmeyi
yeglemektedir. Ciinkii bogsanmak yalniz, sahipsiz ve 6zgiivenden yoksun kadin icin
namusuna yonelik tehditlerin dayatacagi, namussuz, ahlaksiz, iffetsiz gibi su¢lamalarla
karsilasacagi belirsiz bir siirecin baslangici demek olacaktir. Bosanmayan, aileleri
tarafindan sahip ¢ikilmayan kendi ayaklan tizerinde duramayan kadinlar ani bir cinnetle
ve cilginca fikirlerle cinayete yonelmektedirler. Kirsal kesim kokenli kadinlarin

kentlerdeki var olma miicadelesindeki trajediler de cinayetler tiretmektedir.

Kadin sug¢lulugu, kriminolojinin en 6nemli konularindan biridir. Kadin su¢lulugu
incelendiginde kadinlarm 6zellikle adam 6ldiirme ve adam yaralama gibi suglar1 biiyiik
cogunlukla kendilerini korumak amaci ile isledikleri goriilmektedir. Bu tiir suglar,
cogunlukla kotii muamele goren ya da dayak yiyen kadinlarda aniden goriilen siddetli
bir tepki sonucu ortaya ¢ikmakta ve énceden planlanmis bir nitelik tasimamaktadir. Bu
suclarda aile i¢i siddet kullandiklar1 konusunda kanitlar varsa da, kadina kars1 siddet ¢ok
onemli bir problemdir.*® Ciinkii genel olarak kadmin kocasina kars1 kendini savunmak

ve dayaktan kagmak amaci ile siddet kullanmas1 s6z konusudur.

Bati’da kadin orgiitleri dayak sorununa daha gercek¢i yaklagmaktadirlar.
Tiirkiye’de ise uzun zaman kadinlarla ilgili sorunlarin aciklanisinda ve yorumunda basat
olan devlet feminizmi anlayisi, kadinlarin ezilmisligini dine baglamistir. Bu yiizden de
kadinlara yonelik siddeti, dinin hiikiimlerinin etkisiyle agiklama tavri, yakin zamana
kadar gecerliydi ve belli ¢evrelerde hala gecerliligini korumaktadir. Bu ¢6ziimlemenin
yanlighgi, bilingli dindarlari ve saghkli dini kaynaklanni degil de, kaba kuvvete
basvurmaya miisait feodal bir anlayisa sahip ¢evrelerin dini ve geleneksel anlayislarim
referans kabul etmis olmasindadir. Tiirkiye’de Batici aydinlar arasinda yakin zamana
kadar koca dayagimi sanayilesmemis, dogulu ve 6zellikle de Miisliiman toplumlarin bir

adeti sayma egilimi vardi ve bu egilim herhangi bir bilimsel arastirmaya ve istatiksel

46 {brahim Balcioglu, www.kriminoloji.com, 20.02.2005.
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verilere dayali degildir. Sadece modern Bati uygarligina doniik hayranligin ve buna
bagh olarak dogulu ve Miisliiman toplumlara, kiiltiirlere yonelik hor goriilii, dislayici
yaklasimlarin bir olusumudur. Sonra Batili feminist akimlardan yiikselen sikayetler,
Bati iilkelerinde kadinlarin acimasizca doviildiigii gercegini kamuoyunun bilgisine
sunmustur.*’ Diinya Saglik Orgiitii'niin (WHO) arastirmasina gore, diinya genelinde her

alt1 kadindan biri aile i¢i siddete maruz kalmaktadir.*®

Tiirkiye’de de karisina dayak atan erkeklerin genellikle kiiltiirlii ve is sahibi
oldugu one siiriilmektedir. “Hicbir kadini, hicbir koca, hi¢bir sekilde dovemez” gibi
sloganlarla yola cikan feministler, dayagin iskence oldugunu ve iskenceye karsi
oldugunu soyleyen erkeklerin bile karilarint dovmekte beis gormediklerini
aciklamaktadirlar. Istanbul Mor Cati Kadin Siginag Vakfi iiyesi Canan Arin, bu tiir
erkekleri soyle tarif ediyor: “Bu erkekler ev disinda yumusak ve sempatik goziikiirler.
Bize bagvuran ve doviildiiklerini soyleyen kadinlarin esleri isyerinde sessiz ama evde
canavar kesilen tiplerdir. Bunu yaptigimiz arastirma sonunda belirledik.”*’ Bu sorun
Amerika gibi iilkeler i¢in daha fazla gecerlidir. ABD’li feminist Prof. Tema Kaplan,
ABD’de kadin niifusun %50’ye yakiinin kocalardan ve erkeklerden dayak yedigini
belirtirken, kadin doven erkeklerin sosyal portresini de soyle ciziyor: “Genel kam
budur, yoksul ve cahil erkekler eslerini dover diye diisiiniiliir. Ancak yapilan
arastirmalar bunun aksini gosteriyor. Karisin1 dovmede basi cekenler iiniversite egitimi
gormiis, belli bir diizeye ulagmis varlikli aile mensuplaridir. Mesleklere gore yapilan
aragtirmalarda ise doktorlar ve cerrahlar 6n siradadir. Onlar1 avukatlar ve sirketlerin {ist

diizey yoneticileri izlemektedir.”>

Icisleri Bakanlhigi ile BM Niifus Fonu Tiirkiye Temsilciligi tarafindan
gerceklestirilen "Kadinlarin ve Kiz Cocuklarimin Insan Haklarinin Korunmasi ve
Gelistirilmesi Ortak Programi” kapsaminda bir kamuoyu arastirmasi yapilmistir. izmir,
Van, Sanlurfa, Trabzon, Kars ve Nevsehir’de 3 bin 1 kisi ile goriisiilerek yapilan
arastirmada siddet konusu, tore cinayetleri ile giindelik yasamda ve ailede siddet
basliklariyla ele alinmistir. Buna gore, Sanliurfa 6rnekleminde yer alanlar digindaki tiim
kadinlarin, tore cinayetlerini yilizde 90’1t gecen oranlarda insanlik sucu olarak
niteledikleri, bununla beraber Sanliurfa’da erkeklerin yiizde 61’inin ve kadinlarin yiizde

73’tiniin bu degerlendirmeye katildigi belirtilmistir. Yine Sanlurfa’da kadinlarin yiizde

47 Aktas, a.g.e., s. 80.

* www.cnnturk.com, 24.11.2005.

* Milliyet Gazetesi, 22 Mart 1992.
>0 Milliyet Gazetesi, 5 Agustos 1990.
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26,8’inin ve erkeklerin yiizde 30,5’inin torenin geregi olan cezayr onayladiklari
belirlenirken, Van’da onaylama oranlarinin kadmlar arasinda yiizde 13,5 ve erkekler
arasinda yiizde 23,1’e kadar ulastig1 kaydedilmistir. Arastirmada, siddetin aile i¢inde ve
giindelik yasamda yaygin bir bicimde goriildiigii saptanmistir. Arastirmaya katilan
kadinlarin yaklasik beste biri siddete maruz kaldigini ifade etmistir. Izmir’de siddete
maruz kalan kadinlarin yiizde 60’1, Sanliurfa’da ise yiizde 85’1 kocalarinin kendilerine
siddet uyguladigini belirtmistir. Kadina siddet uygulayanlarin sirasiyla esi (% 73), anne-
babasi (% 27) ve agabey ile kardesleri (% 8,5) oldugu belirlenen arastirmada, kadinlarin

beste dordiiniin siginma evi agilmasini gerekli ve dnemli gordiigii aktarilmistir.”!

Kadin ve erkek arasinda ne olursa olsun, erkegin kaba kuvvetini hicbir sekilde
kullanmamas1 gerektigi savunulabilir. Ancak sadece erkek degil; kadin da aile ici
tartismalarin Olciisiiniin artmasi1 durumunda kaba kuvvetini kullanma egilimine sahiptir.
Tabiatiyla fiziksel acidan giiclii olan erkektir; bu yilizden de tartismalarin fiziksel

cekismelere dondiigii asamada incinecek olan daha ziyade kadin olmaktadir.

Insan onurunun kirilmasi Islam’in kars1 oldugu bir seydir. Ancak Islam gercekci
bir dindir ve bir tartismada kadin tarafindan onur kirici sozlere muhatap olan erkegin
muhtemel cevaplarin1 goz oniinde bulundurmaktadir. Islam’in ruhsati sadece bu alana
miinhasir ve erkegi smirlamaya yoneliktir. Iste Nisa Suresi 34. ayette mealen; “...[yi
kadinlar goniilden boyun egenler ve Allah’in korunmasini emrettigini, kocasinin
bulunmadigi zaman da koruyandir. Serkeslik etmelerinden endigelendiginiz kadinlara
ogiit verin, yataklarinda onlart yalniz birakin, nihayet doviin. Size itaat ediyorlarsa,
aleyhlerine bir yol aramayin.” Buyrulmasi bu sinirlamayi ifade etmektedir. Yazik ki
giiniimiizde Islam diinyasinda bu sorunun c¢oziimii yoniinde ¢ok olumlu adimlar

atildigini s6ylemek zordur.

51 www.sosyalhizmetuzmani.org, 23.09.2006.
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2.1.3. Moda ve Kadin

Sosyolojik olarak kilik kiyafet insanlarin bir guruba aidiyetlerinin sembolii
olarak degerlendirilmektedir. Insanin duygularini, mevkiini, kabilesini, cinsiyetini,
yoresini, milletini, medeniyetini temsil eden, ortaya koyan énemli bir semboldiir. Insan
giyiminde inang, iklim, medeniyet, gelenek ve gorenegin Onemli etkileri vardir.
Kiyafetin degisimine bakarak ferdin veya toplumun diisiince yapisinin, inancinin
degisimi incelenebilir. Kiyafetin degisimine etki eden en temel parametre ise dini
inanctir. Bununla beraber toplumlarin birbirini karsilikli etkilemesi, 6zellikle maglup
toplumlarin galip toplumlan taklidi, icinde yasanan toplumun oOrf, adet, gelenek ve
gorenekleri, sanayilesme, kapitalizm ve moda hareketleri kiyafet {izerinde son derece

etkilidir.

Kiyafet insanin “ilk evi’dir ve bu yiizden insanoglu giyinmek, dolayisiyla
ortiinme ihtiyac1 duymaktadir. Kapitalizm Bati’da ortaya ¢iktig1 andan itibaren Ortiinme
ile sorun yasamustir. Ortiiniin getirdigi sadelik, kapitalizmin tiiketim mantigina tersti ve
bu yiizden kisa siire sonra kapitalizm, ortiinmeye savas agmis ve ardindan kisa zamanda
Bati’da ozellikle kozmetik ve tekstil sanayi kadin iizerinde moda hareketi ile baski
kurmustur. Bu akimin sonunda kadin tenden ibaret bir teshir ve tiikketim araci haline

gelmistir.

Moda, toplumun bireyleri sekillendirme araglarindan biridir. Medeniyetin
unsurlarindandir, dinamiktir. Kisa siirelidir, ama Orf ve adetlere intikal ederek devamli
bir sekil kazanabilir. Sosyal degismeyi hizlandirir. Modaya uymayan fert, sonunda
uymak zorunda kalir ve ¢cogu zaman bu maglubiyetten bir memnuniyet duyar. Moda
denince bugiin akla giyim kusam gelmektedir. Oysa moda hayatin biitiiniini

kapsamaktadlr.5 2

Modern insan, kimligini en ziyade imaj yoluyla olusturmaktadir. imajlar,
titkketim toplumunun satin alinabilir nesneleri olarak imaj-maker’lar tarafindan sunulur.
Modern insan, karsisindakinin 6nce nazarinda, sonra zihninde iz birakabilmek igin
kendi bedenini tekrar tekrar yeniden inga etme yoluna gitmektedir.53 Moda, kadini baci
olarak istemez; nine, teyze diye de isimlendirmez. Moda nezdinde biitiin kadinlar ayn1

yastaymis gibidir ve kadinlar a¢isindan bu aldatmacada ¢ekici bir yan vardir. Kuskusuz

32 Umit Meri¢ Yazan, Tiirkiye Kanqtlarzmzm Alninda, iz Yayincilik, Istanbul, 1997, s. 31 — 36.
33 Fatma Karabiyik Barbarosoglu, /maj ve Takva, Timas Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 13.
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pek cok kadin diyet ve estetik ameliyatlardan daha ¢ok, modanin kusurlar1 kapatma

yetenegine giivenir.

Moda, cinsten ¢ok yasi onemser, kadinlarin geng olusu 6n plana cikarilirken
“heniiz geng, her zaman gen¢” gibi ifadelere bagvurulur. Giyilen giysi sayesinde sanki
hi¢ yaslanilmaz. Modanin adlandirmalarinin semsiyesi altinda, kimlige iliskin sorular
ertelenir. Tek bir varlhikta kisileri ¢ogaltmak modanin gii¢ belirtisidir. Biitiin bu
nedenlerle modanin ‘kisi’si hem imkansizdir, hem de eksiksiz bigimde bilinir. Modanin
alani, cinsellikle mayinlanmis bir alandir. Estetik, dinden koparken, beden de
sekiilerlesmistir. Sekiilerlesmeyle birlikte goriintiiye, imgeye, doniistiiriilen govde
olarak “suret”, bir tiir tiikketim mali olarak, bir Olumsiizlik riiyas1 seklinde
kurulmaktadir. Herkesin en biiyiik kaygisina doniisen zayiflama istegi ise bedeni diigsel
bir genclikte tutma istegini yans1t11r.54 Bu durum ashinda oliimsiizliik isteginin bir

gostergesidir.

Modern diinyada kadin, verdigi zevk oraninda deger tasir. Artik kadin ilahi bir
emanet ve insani olusturan iki temel parcadan biri olmaktan ¢ikmis ve yalmizca bir
“beden” haline gelmistir. Tasidig1 deger, bedeninin degeri kadar olmustur. Boyle bir
toplumda kadinin tiim varligi goriilmekte ve alicimin gozii ile degerlendirilmektedir.
Kadin sadece deri, erkekse sadece gozdiir. Insanin yalnizca beden, yiiz ve gozden ibaret
oldugu bir kiiltiirde elbise, viicudu o6rtmekte degil, tersine teshir etmekte kullanilan bir

aragtir. Kadin i¢in bir sigiak degil, ikinci bir deridir. »

Resim, miizik, sinema, tiyatro, gazete, dergi ve posterlerin yani1 sira son yillarda
hizla yayginlik kazanan internet de kadin1 siirekli pazara stirmektedir. Sermayesi ayni
olan iki 6nemli endiistri kolu vardir ki, bunlardan biri tekstil, digeri ise kozmetik
endiistrisidir. Eger kadin beden ve gozlerle degerlendirilen bir varlik olmaktan ¢ikarsa

ve gercek hiiviyetine kavusturulursa bu endiistri kollar1 da sekteye ugrayacaktir.

4 Aktas, Bacidan Bayana, 74, 93.
55 Yazan, a.g.e., 28 — 29.
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2.1.4. Modernizm ve Miisliiman Tiirk Kadim

Tiirkiye’de yillardir siire gelen, kadinin toplumsal konumunun degisimiyle ilgili
tartismalarin temelini Tanzimat Fermaninin ilanina kadar gétiirmek miimkiindiir. 1839
yilinda Tanzimat’in ilaniyla baglayan idari, siyasi degisim tabii olarak zihniyette de
kendisini gostermis ve Tanzimat-1 Hayriye Fermaninda kadinlar i¢in dogrudan

hiikiimler olmasa da, kadin bu déonemden itibaren dis diinyaya ac¢ilmaya baglamistir.

Osmanl Devletinin son birkag yiizyilinda yasanan siyasal ve ardindan toplumsal
degisimlerin merkezinde, kadinla ilgili tartismalar yer almistir. Zira 20. yiizyilin
modernlesme ve uluslagsma hareketleri, toplumsal projelerini kadinlarin modernlesmesi,
ozgiirlesmesi kanaliyla ve kadin bedeni iizerinden ifade etmislerdir. Zaten kadinlarin
toplumsal bir kategori olarak insas1 da bu doneme rastlar. Bu donemden itibaren, biitiin
radikal toplumsal doniisiim noktalarinda kadin haklan ile ilgili programlar, 6zel bir
onem kazanmistir. Mesrutiyetten sonra, seckin kadinlarin Bati’dan gelen modern yasam
tarzi ve modern akimlardan cagdaslari olan erkekler gibi etkilenmeleri ve bu yeni durum
karsisinda nasil tavir alacaklari tartisgtimistir. Bu donemde Islam, hala bir iist referans
sistemi olarak varlifini muhafaza etmektedir. Cumhuriyetin getirdigi en Onemli
degisiklik, diger alanlarda oldugu gibi kadinlarla ilgili meselelerde de Islam’mn bir

referans sistemi olmaktan ¢ikarilmasi olmustur.

Osmanli toplumunda, kurulu diizenin en belirleyici esast olan Islam dini adina
getirilen yasaklar veya izinler sosyal hayatin da tarzim1 belirlemekteydi. Bu diizen
icerisinde kadinin yer aldigi platform, erkeklerin onlara yiikledigi rollerle de adeta
sinirlanmigti. Sosyal hayatta kadinin rolii {izerine s6z soylemek bagstan beri netameli bir
konu oldugu i¢in, erkeklerin kadin hayatina dair sdyleyecekleri, genellikle dinin izin
verdigi sinirlar icinde s6z konusu olabilmistir. Farkli sosyal siniflara mensup kadinlarin,
farkli egitim maceralart da en ¢cok bu doneme has bir 6zellik olarak goze ¢arpmaktadir.
Orta sosyo-kiiltiirel sinifin kizlar1 i¢in Sibyan Mektepleri, Riistiyeler (1859), Kiz Sanayi
Mektebi (1865) ve Darii’l Muallimat (1870) acilirken, iist sosyo-Kkiiltiirel sinifa mensup
kizlarin 6zel hocalardan aldiklar1 derslere, -tercihen- Fransizca ve buna ilave olarak da
bir Bati enstriimanin1 iyi calabilecek seviyede miizik egitimi eklenmistir. Sultan

Abdiilmecit’in bizzat kizlarma piyano 6gretmek istegi, kadindaki degisim isteginin

% Nazife Sisman, “Tiirkiye’de Cagdas Kadinlarin Islamc1 Kadin Algis1”, Osmanli’dan Cumhuriyet’e
Kadimin Tarihi Doniisiimii, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 116.
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devlet eliyle de desteklenmesi manasina gelmektedir ki, bu yeni egitim saraydan, pasa
konaklar1 ve zengin evlerinden baslayarak dalga dalga toplumun geri kalan kismina da

yayilmakta gecikmemistir.57

Modernlesmeyle paralel olarak kadinin degisimi de bir gereklilik olarak
goriilmiistiir. Ciinkii geleneksel kadinin yenilige karsi koyan tavri, modernlesmenin
toplumsal alandaki basarisin1 6nlemektedir. Degisimin toplum hayatinin doniistiiriilmesi
eylemi olmasi ise “egitim”in yayginlastirtlmasiyla miimkiin olacaktir. 1869’dan itibaren
Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’yle kizlarin egitimi zorunlu hale getirilmistir.
1870’lerden itibaren Miisliman kizlar icin pratik ve genel egitim veren okullar

acilmuistir. 1911°de kizlar liselere, 1916’da iiniversiteye gitmeye baslar.”®

Kizlarin ve kadinlarin egitilmesinin gerekliligi, II. Mesrutiyet doneminden
itibaren tartisilmaya baslanmis, kiz c¢ocuklarinin egitilmesinde dinin herhangi bir
yasaklayict hitkmiiniin olmadig1 konusunda genel bir kanaat olusmustur. Ancak sosyo-
ekonomik sartlardan kaynaklanan “kiz ¢ocuklarini okula gondermeme/génderememe”
olgusu, ozellikle Dogu ve Giineydogu bolgelerinde halen devam etmektedir. II.
Mesrutiyet doneminde yapilan tartismalarda Islamcilar, kiz ¢ocuklarinin okumasinin
sinirlandirilmasi icin; evlilige uzak durmaya sebep olmasi, erkek ve kadin arasindaki
rolleri degistirmesi veya annelik duygularindan uzaklastirmasi gibi gerekceler one

sﬁrmiislerdir.5 ?

Osmanhi Batililagmasinin en problemli alam1 “kadin”dir. Geleneksel donemin
sinirh hayat anlayisiyla hayatim siirdiiren kadinin, Batililagsmayla birlikte birden bire
toplumsal alanda goriiniir olmas1 hem kadin, hem erkek, hem de siyasi yap1 agisindan
bir¢cok problemin yasanmasina neden olmustur. Toplum hayatinda kadinin “6zgiirliik”
talebiyle de iliskilendirilen bu yenilikler, kadinda geri doniilmez degismelerin,
farklilagsmalarin meydana gelmesine neden olmustur. Herkese mecburi tutulan temel
egitim de, gen¢ kusaklarin Batilillasmaya katilimimi saglamis ve dolayisiyla gelecegin
sekillenmesi acisindan gelenekten farkli;; yeri geldiginde hilafina bir alt yapi
olusturmustur. Sosyal hayatin Batili normlara gore yeniden belirlenmesi Oncelikle

“sehir” eksenli bir degismedir. Dolayisiyla Batililasan kadin da sehirli kadindir.

57 Aysenur Kurtoglu, “Osmanli Dénemi Ik Kadin Yaymninda Dinin Yer Alis Bicimleri”, Osmanli’dan
Cumhuriyet’e Kadvmin Tarihi Doniigiimii, s. 21 — 23.

%% Nevin Meri¢, “Kadinda Meydana Gelen Degisimlerin Tarihselliginden Birkag Kesit”, Osmanli’dan
Cumhuriyet’e Kadimin Tarihi Doniigiimii, s. 59 — 60.

% Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Sov ve Mahrem, Timas Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 43 — 44.
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Tanzimat sonrast modernlesme siirecinde ailede meydana gelen degismenin temelinde,

toplum hayatindaki yeni “kadin” algilayislar1 vardir.

Tanzimat’la kabul edilen Batililagsma, saray ve iist tabaka aileleri tarafindan
birebir taklit edilince, sosyal hayatta bircok gerginlikler yasanmistir. III. Selim ve II.
Mahmut’un kiz kardesleri serbest davramislariyla toplumsal alanda dikkat cekerken,
Abdiilmecit’in de “beni karilarim ve kizlarim mahvetti” demesi, saray hanimlarinin
modernlesme siirecinde, geleneksel donemden farkli olarak sosyal hayatta sergiledikleri
degisim orneklerindendir. Avrupai hayat standartlarindan olan, “ailede ¢ocuk sayisinin
azlig” toplum hayatinda yayginlasinca 1838’de cocuk diisiirmek yasaklanmlstlr.61
Tanzimat ailesinin kabul ettigi normlarin toplum hayatinda desteklenmesi, yeni yasama
bicimlerinin belirledigi farkli bir sosyal hayata gecisi gostermesi acisindan onemlidir.
Bu anlamda, Osmanli modernlesmesinin ilk yillarinda yasanan toplumsal gerginlikler,
hem zihniyet farkliliginin bireyin i¢ diinyasinda meydana getirdigi olumsuzluklar, hem
de birebir taklit diizeyinin toplum hayatina getirdigi farkliliktan kaynaklanmistir.
Batilllagsmanin yanlis ve tek boyutlu algilanmasi sosyal hayati ciddi anlamda etkilerken,
ortaya c¢ikan problemler toplumsal degismenin seyrinin ve ifadelendirilmesinin yeniden

belirlenmesine neden olmustur.

Bat1 tarz1 yasama bicimine kars1 yapilan elestiriler, 1. ve II. Mesrutiyet sonrasi
siirecte milliyetgi fikirlerle de desteklenmistir. Ittihat¢i donemin ilk yillarinda
milliyetcilikle uyum i¢indeki yeni bir aile yapisi, toplum hayatinda One ¢ikarilir.
Geleneksel pedersahi aile yapisi yerine cekirdek aile giindeme gelir. Toplum hayati
geleneksel donemden farkli olarak kadmn 6zgiirliigiinii de iceren; ittihatgilarin deyisiyle,
“yeni aile” ya da “milli aile”, “yeni hayat” anlayisinin ana eksenlerini olusturur.
Bununla beraber, denilebilir ki; Tanzimat sonrasinda Oncelikle Osmanli iist tabaka
aileleri Batililasirken, Cumhuriyet modernlesmesi Batililagsmay1 bir toplumsal degisim
projesi olarak kabul edip, “millilik” unsurunu da dikkate almistir. Cumbhuriyet
modernlesmesi, Osmanli modernlesmesinden farkli olarak sadece iist ve orta tabaka

ailelerinin degisimini degil, genis halk kitlelerinin “medeni”lik miicadelesini de

59 Meri¢, “Kadinda Meydana Gelen Degisimlerin Tarihselliginden Birka¢ Kesit”, Osmanli’dan
Cumhuriyet’e Kadimin Tarihi Doniisiimii, s. 56.
61 Meric, a.g.m., s. 54.
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hedeflemektedir.”> Daha kapsamli olmasi yoniiyle Osmanli modernlesmesinden

farklidir.

Osmanlidan Cumhuriyete gecis donemini belirleyen II. Mesrutiyet yillar, Tiirk
aile yapisinda kadin-erkek iligkileri bazinda, ne denli bir zihniyet farklilagmasi
oldugunu gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Cemiyetgilik girisimleri; kadin
dergileri, kuliipleri, moda evleri her yonii ile bu doneme damgasini vurmustur. Yine bu
donemde (1916) Seyhiilislam Hayri Efendinin verdigi fetva ile biitiin Tiirk kadinlarina
bosama hakki taninmis; 1917°de Hukuk-u Ali Kararnamesi, “kadin bigam oldugu
takdirde”, birinci evliligin kadinin istegi iizerine sona erdirilmesi On goriilmiistiir.
Medeni Kanunun kabulii ve 1935 Soyadi Kanunu ile ailede laikliklesme siireci
hizlanmistir. Boylece, geleneksel yorelerde bile gerontokratik (yash hakimiyeti) iliskiler
zayiflamis, kan koca esitligine dayali ortama yonelinmistir. Batili normlarin iletisim ve
egitim siireciyle yayilmasi, kadin erkek esitligine dayali iliskiler sistemini daha da
giiclendirmistir. Ulkemizde feminizmin ortaya ¢ikisi bu birikimlerin bir sonucu olarak
diisiiniilmelidir. Ancak ABD’de goriildiigli iizere, baslangicta, bu akim taraftarlarinin
asint Ozgiirliik, kiirtaj ve escinsellik gibi seksiialiteye dayali marjinal ¢izgileri izlemis
olmalari, giiniimiizde elestiri konusu olmustur. Batidaki bu tarz 6zgiirliik, cinsellige evet
demek seklinde anlagilmakta, bizde de hemen hemen Batinin feminist kalintilar1 ayn1
tarzda devam etmektedir.”® Cogu kez ailenin kutsalhgi reddedilmekte, evlilik
diglanmakta, evliymis gibi bir arada yasamak 6zgiirliikk ve kisiligin kazanilmasi olarak

alkislanmaktadir.

Osmanli seckinleri arasinda, modernlesme hareketinin ilk zamanlarindan beri
kadinlarin 6zgiirliige kavusmalarini temel alan yaymlar goriiliir. Ornegin Tanzimat
Fermaninin yiiriirliige girmesinden yirmi sene sonra, Sinasi Sair Evlenmesi adl1 eserinde
onceden yapilmus evliliklerle alay etmeye baslamistir.** Tanzimat sonrasinda, gazete ve
dergilerde Batidaki gelismelerin konu edinilmesi, batil1 degerlerin ele alinmasi ve bu
konularin egitimli kadin niifus tarafindan okunmasi, toplumsal yapinin degismesini
hizlandirmis, yaygimlastirmistir. Basinda islenen konular pece, egitim, cocuk yetistirme,
Avrupali adetler ve modadir. Kadin, bu déonemde Batililasma cergevesinde degisen
davraniglar ve taleplerle; evlilik yasinin yiikselmesi, es se¢iminde s6z hakki, bosanma

haklar, ¢aligma talepleri gibi haklar 6ne siirerek, degismenin odak noktasi olmustur.

62 Meri¢ a.g.m., s. 54 — 59.

% Orhan Tiirkdogan, Osmanlidan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapisi, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2002, s.
639 — 640.

% Mardin, a.ge.,s. 31.
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Kadinin kamusal alanda yer almasini ve dolayisiyla kilik kiyafetinin ortiinme agisindan
degisimini, donemin toplumsal sartlarina ait zorunluluklar hizlandirilmistir. 1. Diinya
Savasi ile birlikte ortiinme konusunda belli bir esnekligin yasandigl goriilmektedir. Bu
donemde kadin, askere giden kocasmmin yerine gecerek, Tiirk-Islam toplumlarinda
erkegin yiiklendigi “ailenin ge¢imini saglamak” goérevini iistlenmistir. Kadinin ¢aligma
hayatina katilmasiyla, Ortiintin sorgulanmasinin hizlanmas1 da ayni déneme rastlar.
Kamusal-kurumsal alanda kadinin yer almasi bir hak olarak kabul edilirken, islerin ona
uygun olmasi, bir baska ifadeyle is konusunda segicilik yapilmasi da onemle tavsiye
edilmektedir. Devlet dairelerinde kadinlar memure olarak calismaya baglarlar.
Dispanserlerde goniillii hemsirelik yapip gaziler i¢in yardim kampanyalarina katilmak
gibi faaliyetler de kadinlar i¢in uygun isler arasindadir.®> Bu ve benzeri durumlarla
kamusal alanda yer almak zamanla kadimin ortiisiiniin, carsafin yerine basin etrafim
saran ve ensesinde diigiimlenen basortiisii seklinde bir degisim gecirmesine neden

olmustur. Cumhuriyetle ¢arsaf, pelerin ve mantoya doniismiistiir.

Cumbhuriyet donemi modernlesme siirecinde yonetici elitin cevresinde bulunan
kadinlar, Tiirk kadininin yeni prototipi olarak one cikarilmistir. Yoneticiler, kadinin
kendi iradesi ve giiciiyle toplumsal/siyasal yasama katilmasini, kendisine bir yer
edinmesini istemektedirler. Fakat yiizlerce yil boyunca, toplumsal yasam diginda
birakilan ve “mahrem” olarak kabul edilen kadinin, birden bire sosyal ve siyasal yasama
cekilmesi pek de kolay degildir. Bu nedenle yoneticiler, dinin ve geleneklerin kadin
tizerindeki baskisini, yukaridan asagiya ve kimi zaman zor kullanarak asmaya
calismiglardir. Bu degisim, dénemin kosullan icinde kadina yonelik geleneksel-dinsel
bakis acisin1 sarsmasi ve siyasi erk-toplum ayrigsmasini gostermesi agisindan biiyitk

Onem taslmaktadlr.“.

Osmanh kamusal alan1 ile dini emir ve yasaklardan renk alan hukuku, tesettiire
riayet etmeyen her tiirlii Miisliiman kadin giyimi ile miicadele eden bir yapiya sahipti.
Bu yapi, goriiniir alanda dini hiikiimlere riayet etmeyenlerin, “kotiiliigiin cogalmasi”na
neden olacaklart endisesiyle, dinin yasakladigi her tiirlii eylemin engellendigi
donemlerde, siki bir sekilde korumustur. Tanzimat sonrasi sosyal hayatin her
cephesinde goriilen Batililasma ile birlikte, yeme-icme, adab-1 muaseret, mobilya-

dekorasyon, evlenme sekilleri ve egitim sahasinda, eskinin yaninda ondan tamamen

65 Merig, a.g.m., s. 68 — 71.

66 Merig, a.g.m., s. 68 — 71.
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farkli ve temel esprisi artik dinden olmayan bir anlayis ortaya c¢ikti. Bu anlayis ile
kamusal alanda tesettiire riayet etmeyen ve etmek istemeyen kadin portreleri ilk olarak
edebi kamuda yer aldi. Sosyal hayatta her sey batililasirken, 6zel alanda elit sinifin
kadinlar1 baglar1 agik olarak erkeklerle bir arada bulunmaya basladigi icin, kamusal
alanda da giyimin ortiinme amaglh olan c¢izgisi, sahibini “s1ik ve kiiltiirli” gosterecek
kiyafete doniistii. Avrupa modalarn i¢ kiyafet olarak aynen takip edilirken, dis kiyafet
olarak giyilmeye baslanan c¢arsaf, iist simifin kadinlar1 arasinda olabildigince tayyore
benzetilerek kullanildi. Cumhuriyet, kamusal alan1 dini hiikiimlerden bertaraf edilmis
bir yap1 i¢inde yeniden diizenlerken, yiizyillardir basi hi¢ acik bulunmamis Miisliiman
kadina sapka giydirerek, cagdas medeni milletler sinifina yiikselecegini vurgulamaistir.
Boylece tahsilli ve cagdas kadinlar ile tahsilsiz ve geleneksel kadinlar sapka ve
basortiisii ile birbirinden ayrilmis oldu. Kamusal alanda bulunan kadinlar, dénemin
modasina uygun bir sekilde sapka giyip iist kimligini ¢agdas kadin olarak sundu. Adab-1
muaseret kitaplarinda erkeklerin kapali yerlerde sapkalarini c¢ikarmalart gerekirken,
kadinlarin sapkayla durabileceklerine dair kurallar siralandi. Dini degerleri muhafaza
eden kadinlarin bir yerden bir yere gitmenin disinda kamusal alanda goriinmemeyi

tercih ettikleri donemlerde ¢agdas kadin kimligi sapka ile temsil edildi.®’

Kimligin gozle goriiniir tezahiirii olan giyim kusam, belirttigimiz gibi Tanzimat
Fermaninin biitiin tabakalar arasinda kiyafet esitligi getirmesiyle birlikte bir kirilmaya
ugrar. Bu esitlik sonucunda Miisliiman teba, gayri Miislim teba karsisindaki iistiin
statiisiinii kaybeder. Sarik sarma, Miisliiman teba i¢in gayri Miislimlere karsi bir
ayricalik iken, herkes icin mecburi tutulan fes ile birlikte bu {iistiinliik ortadan kalkar.
Halkin fese karsi hosnutsuz olmasinin temelinde de bu husus yatmaktadir. Tanzimat
Ferman1 erkekler icin esit statiide bir kiyafet birligi getirirken, Miisliiman kadinlar ile
gayri Miislim kadimnlarin kiyafetlerinin farklihiginin devam etmesi yolunda tedbirler
siirdiiriilir ve bu konuda fermanlar cikarillir. Osmanli Devletinde, mecburi kiyafet
degisiklikleri kadinlarin disinda yapilirken, kadin kiyafetlerinin degismesi, ozellikle
Mesrutiyetten sonra kadinlar tarafindan talep edilmistir. Bu talebin temelinde degisen
hayat tislubunu gormek gerekir. Zira sosyal hayatin her vechesi Batililagirken, kadin
kiyafetlerinin ayn1 kalmasmi beklemek miimkiin degildir. Ust tabaka kadinlari,
carsaflarinin i¢ine Avrupai elbiseler giyerken, ilk defa Kadmlar Diinyas1 Dergisi
yazarlari, sosyal hayat i¢inde kadinin yer almasi talebinde bulunur ve bu talebe uygun

olarak kiyafetin de degismesini Onerirler. Ne carsaftan, ne de Avrupa modalarinin elinde

67 Barbarosoglu, a.g.e., s. 132 — 133.
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oyuncak haline gelisinden memnundurlar. “Milli kiyafetimizi bulmaliyiz” derler ve
bunun icin yarigmalar diizenlemeyi diisiiniirler. Donemin 6ne c¢ikan yazarlarindan
Halide Edip milli bir kiyafetin gerekliligi izerinde dururken Cevdet Pasa’nin kizi Fatma
Aliye tesettiire riayet edilmek kaydiyla yerine gore alafranga, yerine gore alaturka
giyilebilecegi goriisiinii benimsemektedir.”®® Mustafa Kemal de kadimlarin kiyafetini

degistirmeyi diisiiniirken elit tabakanin bu degisiklikten yana oldugunu bilmektedir.

Kadin kiyafetlerinin modernlesmesi, Tiirkiye modernlesmesinin lokomotifi
olarak seyretmeye baglar. Bu noktadan sonraki nesiller, sadece Cumhuriyet nesli
modern kadinlarinin karsilastiklart dramatik ve trajik hikayeleri igsellestirmis olarak
bilmektedir. Aym donemin “Gteki” kadinlarimin hikdyeleri; onlarin tesettiire riayet
etmek isteyen halleri ise yok sayilmistir. Cumhuriyet’in ¢agdas kizlarinin kamusal
alanda “mesleginde ilk ve basarili kadinlar” olarak yer almasiyla birlikte; II
Mesrutiyet’in tesettiire uygun kiyafet ile ¢alisip calismama tartismalar1 sona erdigi gibi,
tesettiire uygun fakat carsafin disinda bir kiyafet modeli olusturmak iizere baslayan
arayislar da gecerliligini yitirmistir. Zira yeni rejimin yeni kizlari, baglan agik olarak yol
almistir. Cumhuriyet ile birlikte, basortiisii Tiirkiye’nin sehirlerinde ancak alt siifa ait
bir giyim kusam sembolii olarak goriiliir. Sehrin goriintiisiit modern ve ¢cagdas olmalidir.
Bu sebeple koylii erkekler sehre inerken pantolon ve fotr sapka kiralarlar ¢iinkii sehrin

. .. .1 69
estetik zevki incinmemelidir.

Halk, ontolojik kimligini din ile biitiinlestirirken, aydinlarin pozitivist-ilerlemeci
kimlikleri aydin-halk yabancilagmasini belirginlestirir. ilerlemenin goriiniir kimligi
Avrupai tarzda giyinmek oldugu icin halk, kiz ¢ocuklarini uzun bir siire okula génderme
hususunda diren¢ gosterir. 1968 yilinda, biitiin diinyada genclik hareketlerinin
yayginlastigi sirada, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencisi Hatice Babacan
okula basini1 orterek gelmeye baglar. Bu durum, diinyada genclik hareketiyle genglerin
hiirriyet arayisina denk gelen bir zamana rastlamasi ve egitimin en iist basamagindaki
bir gen¢ kizin kisisel tercihi olmasi sebebiyle, aydinlarin halkin dine yonelik inang ve

tutumlarini “cahillik” olarak yorumlamalarini gegersiz kilmasi yoniiyle énemlidir.”

Sunu da belirtmekte fayda vardir ki dini, hayatinda onceleyen insanlar da kendi
icinde heniiz kadin olgusunu bir problem olmaktan cikarabilmis degildir. Islami

kesimler, modernlesmeyle gelen birgok degisikligin yol actifi problemlere ¢oziim

68 Barbarosoglu, imaj ve Takva, s. 91 —93.
6 Barbarosoglu, age., s. 93 — 95.
70 Barbarosoglu, a.g.e., s. 91 — 95.
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ararken, kadinin geleneksel durumunun korunmasina, bu korunma tutumunun da bizzat
kadinin bireysel c¢abalarina yiikletilmesine iliskin efsanevi kaygilar kadar, kadinin
sessizligi ve dilsizliginden de beslenmektedir. Miisliitmanlik kimligine iliskin sorgulama
ve cezalar genellikle basortiilii kadina yonelmektedir. Basortiilii kadin, kamusal alanda
bir iddia sahibi olmayir modernist bir tutum sayan (erkek) aydinlarin elestirilerini
ciddiye alarak, kadma has sayilan 6zel alam1 yeniden ¢ekici kilmanin yollar iizerine
kafa yorarken, ayn1 aydinlar, kamusal alanda basortiilii kadinlart dogrudan ilgilendiren

konulari, hi¢ de islami endiseleri olmayan kadinlarla tartismaya devam etmektedirler.”"

Kendini yetistirmek icin imkénsizliklar i¢inde careler arastiran Miisliiman
kadinlar, bu tutumlariyla cogu aydin tarafindan “fonksiyonalist ve rasyonalist”
niteliklerine baglamak suretiyle modernist olarak adlandirilmislardi. Olduk¢a sabloncu
sayilabilecek bu yaklagimla; Resulullah’a gelerek evliligin mesuliyetleri iizerine sorular
soran; Resul’iin agiklamalar1 {izerine bu mesuliyetleri yiiklenemeyecegi igin
evlenmekten kagindigini sdyleyen sahabe kadini da modernist saymak gereklidir. Yahut
deri isleme ve deri dikme sanatinda usta olan Zeynep bintu Cahs’in tasadduk etme
amaciyla bu yoldan para kazanmay siirdiirmesi benzeri sekilde degerlendirilebilecektir.

Buradaki mesele, zamana bakis acgisindadir.

2.2. ISLAMDA KADIN

Kadin konusu, toplumsal doniisiimiin bir parcast olmas1 sebebiyle ayricalikli bir
konudur. Ciinkii kadin, bir ucunda medeniyet projesi yatan tarihsel doniisiimiin, diger
ucunda Islami toplumsal yapmin en 6nemli mihenk tasidir. Toplumun merkez
degerlerinin iiretilmesi kadar, temel yasam alanlarinin bicimlendirilmesi de kadinin
toplumdaki yerine baglidir. Yani Bati medeniyetiyle 6zdes tutulmus modern degerlere
viicut verdigi gibi, 6zel mahrem alan ile dis kamusal alan arasindaki sinirlarin yeniden

cizilmesi, kadinin goriiniirliigii ile miimkiin olmaktadir.”

71 Aktas, a.g.e.,s. 31 —34.
7 Gole, a.ge., s. 129.
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Kadinlar, tarihi durumlan acisindan, genel olarak {ii¢ farkli asamadan
gecmislerdir. Bazi asamalarda kadinlarin tarihin olusumuna dolaysiz katilimlan cesitli
yaptirtmlarla engellenmistir. Bu gibi durumlarda kadinlar evlerinde oturup yalnizca ev
islerinden sorumlu olduklari inanciyla zihinsel bir tembellik siireci yasamislardir. Insani
yeteneklerinin hic¢ biri; diisiinebilmeleri, biling uyanikliklari, toplumsal duyarliliklari,
ozgiirliik severlikleri, iradeleri, haksizlig1 telin etmek istemeleri, se¢me yetenekleri,
sanat ve teknikteki ustaliklar1 hatta Allah icin yaptiklar ibadetleri ve arifane eylemleri
yeterince gelisememistir. Boyle durumlarda kadin, aile hayati icinde tamamlayic1 bir
aractir. Kadinlarin gectigi tarihsel asamalardan birisi de, onlarin aile yasantisini
biitiiniiyle reddederek sadece toplumsal bir “birey” olmalarini istedikleri durumlardir.
Bu gibi 6rneklerde kadinlarin ekonomik 6zgiirliikleri ve kisisel bagimsizliklar var gibi
gozikiir. Ancak, toplumdan kopuk kadinda oldugu gibi, aile yasantisim1 reddeden bu
kadin tiirii de cesitli acmazlarla bas basadir. Kadinlarin disa kapali tutulduklari
asamalarda bu durum onlarin degerli bir miicevher, siislii bir biblo gibi goriilmesini
gerektirirken; aile yasantisin1 diglayan “6zgiir” kadin da toplum icinde ancak degersiz
bir “sahis” olarak yer almaktadir. Dolaysiz olarak var olmak i¢in verdigi miicadele,
dolayli rolleriyle sahip oldugu saygin konumunu unutup yitirmesine yol a¢cmustir.
Anneligi red ve suf kisiligini kanitlamak i¢in sigindig1 yarasiz is ortamlart genellikle
cagdas kadmn icin mutsuzlugu getirmistir. Kadinlarin gecirdigi bir diger asama ise
bunlarin dogrudan ve dolayl: rollerini dengeli bir paylasimla iistlenebildikleri rneklerle
karsimiza (;1kar.73 Bu tiir kadinlar, kendi insan-kadin kimligini bilin¢li bir sekilde

sahiplenerek kosullarini sorgulamaktadirlar.

Islam dini gercekgi bir dindir ve akla 6nem verir. Akilli olmanin geregi olan
diisiinme melekesini kullanma, dinimizce siirekli tavsiye edilen bir durumdur. Nitekim
yiice Kur’an’da pek cok ayet-i kerime insanin aklim1 ne kadar az kullandigini
vurgulayarak son bulmaktadir. “Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile
giindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insanlara faydali seylerle yiiklii olarak denizde
viiziip giden gemilerde, Allah’in gokten indirip de olii haldeki topragi canlandirdig
suda, yerytiziinde her cesit canliyt yaymasinda, riizgdrlar: ve yer ile gok arasinda emre

hazir bekleyen bulutlart yonlendirmesinde diisiinen bir toplum icin bircok deliller

3 Cihan Aktas, Sistem fginde Kadin, Beyan Yayinlart, Istanbul, 1991, s. 131 — 132.

38



vardir.””* “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Miittaki olanlar

icin ahiret yurdu muhakkak ki daha haywrlidir. Hala akil erdiremiyor musunuz? »73

Bu dogrultuda belirtilebilir ki, Islam tarihi boyunca gelip gecen pek ¢ok
Miisliiman kadin diisiiniir aynen erkekler gibi Islami sosyal diizen i¢inde diisiince hayati
yasama imkani bulmustur. Giinliik sorunlarla da ilgilenme sorumlulugu icinde kendisini
bir anne veya bir erke8in karis1 olarak kabul ederek gercekte ilahi iradeye teslim
oldugunun bilinciyle bir erkegin sosyal mevkii ve gorevlerine teslim olmak, pek ¢ok
Miisliiman kadimi kaderin kendisine yiikledigi aktif bir hayatin iginde bu hayatla
biitiinlesmis yogun bir diisiince hayatina ¢ekilmistir. Miisliiman kadin, Islami
Ogretilerin kendisi i¢in on gordiigii rol ve gorevleri kabullenisi, manevi yoksulluk ile
takva ve ihlasla birlestiginde manevi derecelere varabilir. Islam’da hem erkek hem de
kadin icin diisince hayati, Allah’in istedigi bir takim kural dig1 durumlarin Stesinde

dinin 6ngordiigii hayatin aktif ol¢iilerinin disinda degil, tam icinde yer alir.”®

Islam dininde kadin olgusu pek cok yoniiyle yer bulmaktadir. Yaratilis itibariyle
kadin erkegin, erkek de kadinin tamamlayict unsurudur. Giintimiiz sartlarin1 géz Oniine
aldigimizda kamu vicdanim en c¢ok isgal etmesi yoniiyle ve konumuz baglaminda

oncelikle kadinin tesettiirii ve aile i¢i konumunun iizerinde duracagiz.

2.2.1. Tesettiir ve Kadin

Kuran, insanlarin nefislerini diizelterek fitneden kacinmalan igin Olciileri ve
yaptirimlart belirlemistir. Kadinda Islami ortii, cinsel 6zelligine baglh olarak toplum
icine geregince cikabilisin olciisii olmustur. Ortiiniin varligi kadinin toplum icindeki
varligiyla tanimin1 bulmaktadir. Bir bagka ifadeyle, “ortii olgusu zaten 6ziinde toplumsal

olanla ilgilidir.””’

Insanin 6rtiinmeye duydugu ihtiyacin seriiveni ilk insan ve Allah’in ilk elgisi
olan Hz. Adem ile baslar. Hz. Adem ve esi Hz. Havva yaratildiktan sonra cennette

ikamet etmeye baslarlar. Yaratilis asamas1 ve ardindan iblisin Allah-u Tealayla olan

74 Bakara 2/164.

7 En’am 6/32.

76 Nasr, a.g.e., s. 102 — 103.

" Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, s. 30 — 31.
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diyalogu malumdur. Iblis kendisini insan diisman1 olarak ilan ettikten sonra Hz. Adem
ve esini, Rablerinin emirlerine muhalif davranmalarina ikna etmek i¢in ¢alismalarina

baglar.

[k insanlarin imtihan1 geregi kendilerine yasak olan agagla ilgili Iblis gercegi
bilmesine ragmen dogrulari carpitarak Hz. Adem ve esine melek olmayi, olimsiizligii
vaat ederek suca tesvik etmistir. “Sonunda seytan ona vesvese verdi. Dedi ki: Sana

sonsuzluk agacini ve yok olmayacak bir miilkii haber vereyim mi? »78

iblis’in bilip de Hz. Adem ve esinin mahiyetini bilmedigi yasak agactan yenince
Hz. Adem ve esi ciplak kalmuslardir. Bu konuyla ilgili ayetlere baktigimizda, ilk
insanlarin ¢iplak kalmalartyla birlikte duyduklart rahatsizliktan, rtiinmenin fitri bir olay
oldugu anlasilmaktadir. “Boylece onlari hile ile aldatti. Agacin meyvesini tattiklarinda
ayip yerleri kendilerine goriindii ve cennet yapraklarindan iizerlerine ortmeye
basladilar. Rableri onlara: Ben size o agaci yasaklamadim mi ve seytan size apagik bir

»79

diismandir, demedim mi? Diye nida etti. Ciplak kalir kalmaz gayri iradi olarak

tistlerini yapraklarla ortmeye calismalari fitratin bir tezahiiriidiir.

Ortiinme kadin ve erkek her iki insan tiirii icinde fitri bir gereksinimdir. Ayn
zamanda insan, tabii etkilerden korunmak ve sekil ve giizellik kazanmak i¢in de giyinir.
Insanin elbiseleri bir manada onun evine benzetilebilir. Elbise insanin “ilk evi’dir, daha
ozel bir evidir. Ciinkii insan Once elbisesinin, sonra da evinin i¢inde oturur. Ayni

zamanda elbise bir isarettir ve insanin hangi guruba ait oldugunun isaretlerini verir.

Kadinlarin kapali giyinmesi hemen hemen biitiin kiiltiirlerde rastlanan bir
olgudur ve bu insanligin ortak tecriibelerinin bir iiriiniidiir. Giiniimiizde biitiin diinyaya
hakim olan bat1 kiiltiiriinde ise giyim modasi kadinlar giydirmek yerine soymakta ve
teshir etmektedir. Islamiyet ortiinme hiikmiiyle, kadinin erkek igin tasidig1 cazibenin
toplum icinde onun insani Kkisiligiyle var olmasinda engel teskil etmemesini
hedeflemektedir. islami bir var olusla toplumsala ¢ikis ve davranis ifadesidir. Ortiinen

kadin, toplumsal alana yonelik bir iddiay1 sahiplenmistir.

Kur’an-1 Kerim’de; “Ey Peygamber! Hammlarina, kizlarina ve miiminlerin
kadinlarina (bir ihtiyag icin disariya ¢iktiklart zaman) dus ortiilerini iistlerine almalarin

soyle. Onlarin taminmast ve incitilmemesi icin en elverisli olan budur. Allah

78 Taha 20/120.
" A’raf 7/22.
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bagislayandir, esirgeyendir”®

ayetiyle, Miisliman kadinin toplum icinde dini
kimligiyle taninmasi ve mahrem alanina ait olan cinsel kimliginin desifre olarak onu

rahatsiz etmemesi i¢in gerekli oldugu belirtilmektedir.

Bu kimligiyle kadin, toplumsal bakislara, kendisinin cinsel bir nesne olarak
algilanmasina izin vermedigini bu sartla toplumsal iligkilere girebilecegini
sOylemektedir. Giiniimiizde, kadinin modern hayattaki adeta kolelestirilme seklinde
ifade edilebilecek sosyal durumuna tepki koymak isteyen kadinlar bu psikolojik tacize
kars1 ortiinmek istemektedirler. Seks, siddet, uyusturucu ve yolsuzlugun yayginlastigi
bir ortamda insanlarin kendilerini korumak i¢in careler aramasi kag¢inilmazdir. Bu
durumlara kars1 insanlarin fitrata, dine yonelmeleri tesadiifi degildir. Sartlar agirlastikca
dine yonelme daha da hizlanmaktadir. Kadinlarin giivenlik kusagi olarak ortiiye sahip

cikmalari onlar i¢in, bir gereklilik olarak goriilmektedir.

Mahremiyetin ingasi, toplumsal alan1 bir gosteri alam1 olmaktan uzak tutmaya
matuftur. Ortii ile cinsellik mahrem alana tasimirken, toplumsal alanda biitiin davranis ve
iliskileri sartlayan bir parametre olmaktan ¢ikmustir®'. Kamusal alanda ya da 6zel alanda
olsun giyim ve davranmiglardaki olgiiler sadece kadinlar i¢in konulmamistir. Erkeklerin
de giyimlerinde uymalart gereken Olgiiler vardir. Ayrica erkeklerden bakislarini kontrol
etmeleri de istenir. “(Resuliim!) Miimin erkeklere, gozlerini (harama) dikmemelerini,
irzlarint da korumalarimi soyle. Ciinkii bu, kendileri icin daha temiz bir davranmistir.

Siiphesiz Allah onlarin yapmakta olduklarindan haberdardir. "2

Araf Suresinde sozil edilen “takva Ortiisii” ise her iki cinsi de baglamaktadir:
“Ey ddemogullart! Size aywp yerlerinizi drtecek giysi, siislenecek elbise yarattik. Takva
elbisesi... Iste o daha hayirlidir. Bunlar Allah’in ayetlerindendir. Belki diisiiniip 0giit

83
alirlar”

Hz. Ayse’den (r.a) rivayet edildigine gore, Hz. Ebu Bekir’in kizi Esma (r.a)
tizerindeki ince elbise ile Rasulullah’in (s.a) huzuruna varmistr. Rasulullah (s.a) ondan
yiiziinii ¢evirmis ve soyle buyurmustur: “Ey Esma! Kadin bulug cagina eristigi zaman
artik onun su ve su yerleri disinda bedeninin goriilmesi uygun olmaz.” Rasulullah (s.a)
bunu soylerken yiiziine ve ellerine isaret etmisti. Hadisten anliyoruz ki kadinin

ortiinmesi Orf ve adete dayanan bir uygulama degil, dinin vazgecilmez hiikkiim ve

80 Ahzab 33/59.

81 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 185 — 187.
82 Nur 24/30.

83 Araf 7/26.
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talimatlarindan biridir. Disar1 elbisesi bizatihi ziynet olmamali, ince (seffaf)

kumaslardan yapilmamali ve viicut hatlarini belli etmemelidir.**

Miisliiman kadin, diger kadinlardan sadece giysisi itibariyle degil, daha pek ¢cok
yonii ve dzelligiyle ayrilir. Nitekim Miisliiman kadin i¢in giysinin anlami giyim zevkini
ve alim giiciinii gostermek yoluyla dikkatleri tizerine ¢ekme araci degil; kendisini
toplumsal bir birey oldurmaya yetecek denli Ortiinmesini saglayan basortiisii, elbise,
carsaf, pardosii, manto ve pantolon gibi cografya ve kiiltire bagl olarak degisme

gosteren parcalardir.

Giysi teni korumaktan yola ¢ikarak toplumsal ahengi getiren bir basvuru olarak;
bedenin kalesi gibi de degerlendirilebilir. Giysi aragtir ancak cinsel tahrik unsuru olmasi
yerine toplumsal katilimlari olumlu anlamda {iiretkenlik getiren bireyler olmay1
saglamasi yoniinden bir aractir. Meshur bir deyisle, giysi insanin ikinci derisi degil,
onun ilk evidir. Miisliiman kadinin anlamli, basibos olmayan kisiligi, tenini sergileme
yoluyla kendisini toplumda kabul ettirmeyi denemesine imkin vermez.*> Bununla
beraber elbette ki Miisliiman kadin cinsiyetini inkér eden birisi de degildir. Toplum
icine karisti§i zaman kadin, cinselligini evde birakmak durumundadir. Bu durum erkek
icin de gecerli bir ddevdir. Bu anlamda artik 6zgiir insanlar olarak kompleksiz ve

topluma yararl bireyler olabilmeyi basarirlar.

Islam’in giyim konusunda emr olunan esaslar1 ayn1 zamanda beseriyetin ahlaki
diisiisiine mani olmak icindir. Ger¢ekten de Batili giyim bigimi ile Islami giyim bigimi
iki ayr kiiltiir, iki ayr inang ve iki ayr anlayis cercevesinde ancak aciklanabilir. Bu iki

kiiltiir ve giyim bi¢iminin arasindaki uzaklik ¢cok fazladir.

Islam dininde her iki cinsiyetin de istedigi gibi giyinme hiirriyeti vardir ancak
giyimin, insan1 tabii etkilerden koruma gorevinin yaninda, biyolojigi teolojik ile asmak
gibi ¢ok kesin bir baska gorevi daha vardir. Elbise basit bir aligkanlik olmaktan
cikmakta, bir etik hatta bir teolojik deger olmaktadir.*® Bu yiizden elbiselerin ne sekilde
giyilecegi kesin olarak belirtilmis, tek bir parcaya sarilmaya ve avret mahallini kismen

ya da tamamen Ortiisiiz birakmaya da izin verilmemistir.

Basortiisiiniin gorevi sadece fayda degil, onu tasiyan kadinin safiyetinin bir

devami oldugunu gosterme, onun hem kadin, hem de Miisliman oldugunun kaniti

% Zekeriya Giiler, Kirk Hadiste Kadn ve Aile, Dizgi Ofset, Konya, 2005, s. 205 — 209.
85 Aktas, Sistem jginde Kadin, s. 167 — 168.
86 Yazan, a.g.e., s. 29.

42



olabilmesidir. Nitekim yiice Kuran’da kadinlarin ortiinmesiyle ilgili yer alan ayetlerden
birisi de mealen soyledir: “Miimin kadinlara da soyle; gozlerini (harama bakmaktan)
korusunlar, namus ve iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlart miistesna olmak iizere

ziynetlerini teshir etmesinler. Basortiilerini yakalarvn tizerine (kadar) ortsiinler... »87

Islami degerler cercevesinde insan, bedenini sergilemek icin degil, bedenini
ortmek icin giyinir. Onun giyimi arzu uyandirmak icin degil; tersine onu silmek veya
azaltmak icindir. Islam’da kadinlarin ortiinmesi kendileriyle evlenmeleri helal olan
erkeklere karsidir ve Kuran’da kadinin nasil ve kimlere kars1 rtiinecegi, erkeklerle olan

iliskilerinin sekli ve sinir1 aglklanmlstur.88

Tesettiirlii giyim aym zamanda toplumda kadin ve erkek arasinda cinsel
gerilimden kaynaklanan bir zitlagmaya kars1i bir kardeslik dileginin de ifadesi
olmaktadir. Tesettiirlii giyimle cinsellik mahrem alana taginirken, toplumsal alanda
davranmis ve iligkileri belirleyen bir parametre olmaktan ¢ikmistir. Kendisini topluma
cinsel bir dil ve ifade ile sunmayan Ozgiir ve onurlu bir kadin ise toplumsal hayatta
teorik olarak erkekle ayni hak ve sorumluluklara sahiptir.** Denebilir ki islami ortii
gerek kadin gerekse erkegin cevresinde bir giivenlik kusagi olusturmaktadir. Kime kars1
giivenlik kusagi sorusunun cevabi ise ayette verilmektedir: “Miinafiklar, kalplerinde

hastalik bulunanlar ve sehirde kiskirticilik yapanlar...”*

Flora Tristan’in 1883 yilinda Peru’da yaptign gozlemleri ilgingtir. Perulu
kadinlar o yillarda, Islam diinyasinda carsaf diye adlandirilan ve yerel ismi “saya” olan
bir giysi giyiyorlarmis. Flora Tristan, saya’nin kadinlara sagladigi ozgiirliigii su sekilde
ozetlemektedir: “Sayalan altinda 6zgiir olan, bagimsizligini tadini ¢ikaran ve icinden
gelen isteklere gore davranan her canlinin sahip oldugu, kendine olan sonsuz giivenin
gercek huzuru icinde olan bu kadinlarin; ¢ocukluklarindan beri kanun, gelenek, adet,
Onyargi, moda, kisaca soylemek gerekirse, cevrelerindeki her sey tarafindan bir kole
durumuna getirilmis olan Avrupali kadinlardan ¢ok daha baska bir diisiince tarzina
sahip olduklan kolayca anlasilir.” Benzer bir gozlemi 1717 yilinda Lady Montagu,
Osmanh kadinlarimin giydigi ferace i¢in yapmustir: “Buradaki kadinlarin bizlerden daha

fazla hiirriyete sahip olduklar1 kolayca goriilecek bir seydir.”91

87 Nur 24/31.

8 Bkz., Nisa 4/23-24, Nur 24/31.

8 Aktas, Bacidan Bayana, s. 73 — 74.

% Ahzab 33/60.

! Cihan Aktas, Kilik Kiyafet ve Iktidar, Nehir Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 45.
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Birbirlerinden kilometrelerce uzaktaki iilkelerde, farkli toplumlarin kadinlar
benzer elbiseleri giymekte; baska iilkelerin kadinlar1 ise, bu kadinlarin kendilerinden

daha 6zgiir ve daha rahat olduklarin itiraf etmektedirler.

Ortiinme yoluyla kadinlar, aym zamanda farklilasmaktadirlar. Allah’in
emirlerine teslimiyeti ifade eden Ortii, i¢ diinyalara ait degisimi pekistirmektedir.
Islamiyet, paradoksal bir bi¢imde i¢ diinyalardan baslatilan kimlik degisimine dayanak
olusturmaktadir. Ortii, geleneksel kadim dilsizlestiren tekdiize diinyalarin karsisinda,
icsel doniisim islevi gordiigii, kimlik arayisimin kaldiraci oldugu gibi, kadinlarin
modern diinya iginde konumlanmalarna da yardimci olmaktadir. Ortii onlar
modernizme kars1 korumakta, Islam’a olan sadakatlerini simgelemektedir. Ortiinen
kadin, kendisinden once gelen kadinlardan pek de farkli olmayarak, “disilik degil

kisilik” sloganiyla kamusal yagama girmektedir.92

Ortii, Miisliiman kadinin dis diinyaya cikisin1 saklamaktadir. Zira ortiinen kadin
disariya da ciksa, iceride kalmakta, mahrem diinyaya ait oldugunu hatirlatmaktadir.
Disiligini bedenine ve giyimine &zenerek sergileyen modern kadin silueti karsisinda,
Miisliiman kadin ortiinerek disiligini gizlemekte, Batt modernizmi karsisinda farkliligini

pekistirmektedir.

2.2.2. Aile ve Kadin

Evlilik, kiiltiirel bir olgudur ve evrenseldir. Kadin ve erkegin birbirleri iizerinde
cesitli haklara sahip olmalarin1 saglayan bir s6zlesme sonucu olusan birliktelige evlilik,

evlilikle meydana gelen kiiciik topluluga da aile denmektedir.

Kuran-1 Kerim, dort cesit kolektif faaliyet kalibindan (modelinden) bahseder.
Bunlar, Sosyoloji ve Antropolojide genel olarak sosyal kurumlar olarak bilinen;
ekonomi, aile, devlet ve ibadettir. Bunlardan ekonomi, gida, barinak, giyim ve hayati
siirdirmek icin gerekli sayilan diger biitiin ihtiyaclarin saglanmasim amagclayan,
standardize edilmis kolektif davranigsa isaret etmektedir. Aile, seksiiel ihtiyaclari

diizenleyen ve bu ihtiyaglarin neticesi olarak ortaya ¢ikan iirtinleri mesrulastiran bir

2 Gole, a.ge., s. 128.
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faaliyet bicimidir. Devlet, giic ve otoriteyi mesrulastirir ve boylece sosyal kontrolii
temin eder. Ister bireysel, isterse kolektif yapilsin, ibadet ise, insan ile tabiatiistii

arasinda normatif bir iletisim kalib1 temin eder.”

Islami evliligin kompleks bir yapisi vardir. Aile kurumu, toplumsal 6rgiiniin en
kiiciik ama en 6nemli dokusudur. Ailenin dengeli ve saglikli olusu, toplumun durumunu
da etkileyecektir. Kuran-1 Kerim’de bu dogrultuda bir¢cok hiikiim yer almaktadir.
Ornegin Rum Suresinde evliligin kadin ve erkek agisindan tasidigi iki biiyiik 6neme
isaret edilmektedir. Kaynasmaniz icin size kendi cinsinizden esler yaratip aranizda

sevgi ve merhamet peyda etmesi de O’nun (varliginin) delillerindendir... o

Erkegin ve kadimin birbirlerinde siiklinet bulusu ve c¢iftler arasindaki dogal
duygu aligverisi, evliligi daha 6nemli kilmaktadir. Kadinlar erkekler i¢in, erkekler de
kadinlar i¢in oOrtiidiir, elbisedir. Yani birbirlerinin kusurlarin1 diizeltir ve kapatirlar,
eksikliklerini tamamlarlar. Islami evlilik, kadin ve erkek arasinda celiski, cekisme ve
nefret yerine biitiinliik, uzlasma ve dostluk koyarak aileyi sicak bir yuvaya doniistiiriir.
Islam’a gore cinsel serbesti yerine, mesru aile kurumu, manevi agidan toplumun
saghigin1 korumakta, toplumdaki aktif is giiciiniin alabildigince iyi bir sekilde
degerlendirilmesini getirmektedir. Aile kurumu kadina sayginlik kazandirirken, erkegi
de ona “egemen” bir gii¢ olmasi yerine tamamlayici, yardime1 ve koruyucu bir konumda

tutmaktadir.”

Bilindigi gibi islam’da erkegin, kadin iizerinde 6zellikle kronolojik bir nceligi
vardir. Ancak kadin erkegin tamamlanmasi i¢in yaratilmistir; ciinkii amacin erkekte
bulmaktadir, yani evlilik hayatinda bir hiyerarsi s6z konusudur. Islam ailesi erkek
merkezlidir ama “asalet icap ettirir” yani, erkek esine bakmali, onun icin ¢aligmalidir.
Islam’da c¢iftler arasindaki iliski, bir tamamliga erisme iliskisidir. Bu yiizden her

cinsiyetin kendine gore ayr1 bir degeri vardir.”®

Cinslerin farkliligi ve birlikteligini miikemmel kilan mekanizma, evlilik
kurumudur. Evlilik sayesinde cinsler, birbirleri i¢in sevgi ve merhamet, siik{in bulma ve
durulma kaynagi olabilirler. Ancak evlilikle seytanin igva ve vesveselerinden

korunabilirler. Bunun i¢in; “Onlar (kadinlar) sizin icin Orti, siz de onlar icin

9 [lyas Ba-Yunus, “Sosyolojik A¢idan Gergekgilik: islami Bir Model”, Bilgi ve Hikmet Dergisi, Cev:
Biinyamin Solmaz, Istanbul, 1995, say1: 10, s. 94.

** Rum 30/21.

%5 Aktas, Sistem Icinde Kadin, s. 198 — 201.

% Yazan, a.g.e.,s. 29 - 30.
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Ortiisiniiz. Buyrulmakta ve eslerin birbirleri i¢in koruyucu rolleri oldugu

hatirlatilmaktadir.

Ekonomik ozgiirliigiine kavugmasi durumunda kadinin, ev kadinliginin onda
olusturdugu “bagimh kisilikten” kurtulacag: sik sik sdylenmektedir. Ancak tek basina
ekonomik Ozgiirliigiin bir insam gercekten 6zgiir yapacagini diisiinmek yamnilticidir.
Bununla birlikte, sirf ekonomik imkansizliklar nedeniyle bir kadinin tahammiil edilmesi

gii¢ bir evlilige katlanis1 az goriiliir bir durum degildir.

Evine ve egyalarina diiskiinliik yiiziinden haysiyet zedeleyici bir evlilige
katlanan kadinlar icin ev ve esya, hayata baglilign saglayan dayanaklar olmustur. Bu,
ekonomik bagimsizligr hissettirilen kadinlarda kacimilmaz olarak olusan ve fazlaca
goriilen bir var olus durumudur. Bu yiizden Islam dini, giiniimiiz Bat1 iilkelerinin tam
anlamiyla gerceklestiremedigi bir tutarlilik ve yapicilikla aile icinde kadinin haysiyetini
zedelemeye acik, tek yanli ekonomik uygulamalara son vermis; “Allah’in sizi,
birbirinizden iistiin kildig1 seyleri (baskasinda olup da sizde olmayani) hasretle arzu
etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan
nasipleri var Allah’tan lutfunu isteyin; siiphesiz Allah her seyi iyi bilmektedir”®® hiikmii
uyarinca, kadinin ekonomik Ozerkligi, aile baglarina zarar veren bir ayricalik
saytlmamus ve algilanmamustir.”® Tersine, bu Islami hiikiim genellikle goz ard1 edilerek,

kadinin ve ailenin mali kocanin mali sayilmistir.

Kolektif yasama tecriibelerinin bireycilikle neticelenmesi gosterdi ki, pek cok
hizmet kurumlar aracilifiyla saglanabilse de “sevgi ve “giiven” bu kurumlarla elde
edilememektedir. Modernlikten 6nce insanlar akrabalik iliskileri, yerel topluluk, din ve
gelenek araciligiyla kendilerini giivende hissediyorlardi. Modernlik akrabalik ve yerel
iliskilerin yerine kisisel iligkileri ve soyut sistemleri yerlestirmistir. Sanayi Devrimi diye
adlandirilan  aslinda uzun zamandan beri siiregelen birgok degisikligin  hiz
kazanmasindan ibaret olan bir donemden sonra, aile kiiciilerek daha sinirh
sorumluluklar alirken, toplumun 6teki kurumlarina nispeten giiciiniin biiyiik boliimiinii

yitirmistir.loo Bu rol daralmasinin aileleri bunalima siiriiklemesi ise tabidir.

Batili kadin, yiizyillardir kolecilik, somiirgecilik ve ardindan gelen sanayi

devrimleriyle baslayan ve devam eden is¢ilik donemlerinde, “ev”’deki huzuru, rahati ve

°7 Bakara 2/187.

% Nisa 4/32.

% Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, s. 121.
100 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 45.
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giiveni bazen bulmus, bazense bulamamistir. Hele giiveni evin disinda buldugu
siiphelidir. Ciinkii kadin dis diinyanin sert kosullarina yabanci olan insan cinsidir ve

buna kars1 hazirliksizdir.

Ali Izzetbegovig, modern hayatta ailenin durumuyla ilgili su tespitleri
yapmaktadir: “Huzurevleri giindiiz bakimevleriyle beraberdir. Onlar da aymi diizenin
tezahiirleridir ve aslen aymi c¢oziimiin iki merhalesini teskil etmektedir. Giindiiz
bakimevleriyle huzurevleri bize suni dogurmayla suni Olmeyi hatirlatmaktadir.
Konforun varlig: ile sevgi ve sicakligin yoklugu her ikisinin ortak 6zelliklerindendir.
Her ikisi de aileye karst olan muhalefetin bir ifadesi ve insan hayatinda kadin roliiniin
degismesinin bir neticesidir. Anne babayla olan miinasebetlerin peyderpey bertaraf
edilmesi onlarda miisterek bir hususiyettir. Cocuk bakimevlerinde anne babasiz

cocuklar, huzur evlerinde ise ¢ocuksuz anne babalar mevcuttur.”'"!

Kadinin Bat1 diinyasindaki ve sonra, Batililastirilan dogu alemindeki cilesi kimi
zaman kadinin calismasi seklinde zuhur etmektedir. Kadin calisir ve evden uzaklasir.
Cocuklarim1 kurumlara, komsgulara, sanshiysa ailedeki yashilara emanet eder buna
karsihik da bir isi basarmanin, “kendini kadinhigin disindaki kabiliyetleriyle ispat
etmenin” hazzim tadar.'” Buna ragmen yalniz birakilan cocuklar, en cok ihtiyag
duyulan yashlik giinlerinde tipki ailelerin vaktiyle kendilerini yalmz biraktig1r gibi
ailelerini yalniz birakabilmektedirler. Bu konuda “kres eken huzurevi bicer” sozii

bizlere anlaml gelmektedir.

2.2.3. Miisliiman Kadin Modelleri

Islam’in Mekke doneminden oncesine ait kaynaklar da dahil olmak iizere
giiniimiize wulasan pek cok kaynaga baktiZimizda, aydin Misliman kadin
diyebilecegimiz dogrudan ve dolayl rollerini dengeli bir paylagimla iistlenen Miisliiman
kadmlarin varhigin goriiyoruz. Islam’in Mekke donemine kadar gelen siireg icinde ele
alacak olursak, Kuran-1 Kerimde tarihin olusumuna biiyiikk katkilari dokunmus ii¢

hanimin adi siklikla anilmaktadir. Bunlar Hz. Hacer, Hz. Asiye ve Hz. Meryem’dir.

' {zzetbegovig, a.g.e., s. 272.
102 A fet llgaz, “Hz. Meryem”, Kadin Oradaydi, Elest Yayinlart, Istanbul, 2004, s. 125 — 126.
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Sare ile evlendikten sonra uzun siire ¢ocugu olmayan Hz. Ibrahim, Allah’a
yalvarmis ve “Rabbim bana salihlerden olacak bir evlat ver! »103 Seklinde dua etmistir.
Sare, esinin evlat hasreti ¢cekmesine dayanamamis ve ona Misir’dan getirdigi cariyesi
Hacer’i ikinci es olarak takdim etmistir. Islami kaynaklarda Hacer’in Misirli ve Kibt
krallarindan birinin kizi oldugu belirtilir.'™ Bu evlilikten, yine bir peygamber olacak
olan Hz. Ismail diinyaya gelmis, fakat Sare dogumdan sonra Hacer’i kiskanmaya
baglamistir. Ardindan yiice Allah’in bagisiyla, geckin yasta Hz. Ishak’1 diinyaya getiren
Sare’nin yine de Hacer’den ve Hz. Ismail’den dolay1 huzursuzlugu dinmemis ve Hacer
ile Ismail’in uzaklara gitmesinde 1srar etmistir. Allah’in buyrugu iizerine Hz. Ibrahim

Sare’nin bu istegini yerine getirmeyi kabullenmistir.

Hz. Hacer ilahi bir buyruk oldugu icin itiraz etmeden ¢ocugunu alip Hz. Ibrahim
ile birlikte yola c¢ikti. Dikenler disinda hicbir bitkinin bitmedigi, icecek suyun
goziikmedigi, yakict giines altindaki Mekke vadisinde ilahi buyruk oldugu igin,
“Allah’in varlig1 bize yeter” diyerek ¢ocuguyla birlikte yapayalniz kalmay1 kabullendi.
Hz. Ibrahim, “Ey Rabbimiz! Ey sahibimiz! Namazi dostogru kilmalart icin ben,
neslimden bir kismini senin Beyt-i Harem’inin (Kdabe’ nin) yaninda, ziraat yapilmayan
bir vadiye yerlestirdim. Artik sen de insanlardan bir kismumin goniillerini onlara

meyleoici kil ve meyvelerden bunlara rizik ver! Umulur ki bu nimetlere siikrederler.”

“Ey Rabbimiz! Siiphesiz ki sen bizim gizleyecegimizi de aciklamayacagimizi da
bilirsin. Ciinkii ne yerde ne de gokte hichir sey Allah’a gizli kalmaz. »105 Dualariyla

yanlarindan ayrildi.

Ismail heniiz iki yasindaydi ve susuzluktan aglamaya baslayinca Hacer,
Allah’tan inecek yardima giivenini yitirmeden Safa ve Merve tepeleri arasinda birkag
damla suyu hak etmek igin kostu ve Allah’in yardimi yetisti. Cebrail (a.s) ona
goziikerek Hz. Ismail’in bulundugu kumluga yakin bir yere kanadimin ucu veya
ayaginin topuguyla dokundu ve oradan zemzem fiskirmaya bagladi. “Zem! Zem!” yani

eski Misir diliyle “Dur! Dur!” diye haykirdi.'®® Hacer’in yiiregi yatismis, imani da

1% Saffat, 37/100. _
104 Saban Kuzgun, “Hacer”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakf1 Nesriyat, Istanbul, 1996, C. 14, s.
432.

1% Tbrahim 14/37 - 38.
106 Aktas, Sistem Ig¢inde Kadin, s. 203 — 207.
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pekismisti. Cebrail, yalmzliktan da kurtulacagini miijdeledi. En zorlu sinavlar1 veren bu

kadin yillar sonra “kurban” olayiyla yeniden agir bir imtihana tabi olacakti.

Hacer, vahsetten uygarliga, kiifiirden islam’a, darliktan genislige gecisin, bir ana
ve bir kul olarak 6zveriyle yiicelisin sembolii olarak goriilmiistiir. Hicret kelimesi de
kokiinii onun isminden alir. Zira Hacer, kagma, kacis anlamlarina gelmektedir'®’ ve

Hacer’i diger kadinlardan ayiran eylemi hicret etmesidir.

Giiniimiiz Miisliimanlarina binlerce yil sonra taptaze bir 1sikla ulasan sey sudur:
Allah’a giivenmek, dayanmak, ondan baskasindan bir sey ummamak, onun yerde ve
gokteki hiitkiimranligimi sevkle onaylamak, samimi bir Miisliman olmanin geregidir.
O’nun hicbir adaletsizlik yapmayacagina, herkesin sesini duyacagina, kimsesizlerin
kimsesi olacagina dair tam ve mutlak imam Hz. Hacer’in tavrinda gérmekteyiz.'®® Bir

miimin olarak boylesi teslim olmadik¢a tam bir imandan bahsedilememektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Asiye’nin adi verilmeksizin ondan, “Firavun’un karis1” diye
s0z edilmektedir. Hz. Peygamber ise “Firavun’un esi Asiye” diyerek adini agikga
belirtmistir. Hz. Musa’nin dogdugu yil Firavun, Filistin’de tutusan bir atesin biiyiiyerek
Misir’a dogru ilerledigini, Misir’in yerli halki olan Kiptilere ait her seyi yakip yiktigini,
ancak Israilogullarina zarar vermedigini gordiigii'™ ve riiyasina binaen Israilogullar’nin
yeni dogan erkek cocuklarinin 6ldiiriilmesini emretmistir. Ancak Musa (as)’1n annesine,
cocugun basina bir sey gelmesinden korktugu takdirde onu bir sandik i¢inde denize

birakmasi emredilmistir. 1o

Cocuk nehirden alinmis ve Firavun’un esi “Bu cocuk bana
da sana da goz aydinligi olsun. Onu oldiirmeyin, belki bize faydast dokunur yahut onu

evlat ediniriz”""’ diyerek oldiiriilmesine engel olarak sarayda biiylimesini saglamistir.

Hz. Asiye ise, liks ve debdebe igcinde yasadigi Misir saraylarinda insani
sorumlulugunu, Firavunun golgesi altinda bile unutmamis, Allah’a kul olmaktan ve
ibadet etmekten vazgegmemis, statiikoyu (mevcut durumu) sorgulamis bir kadindi.
Allah’1in varlig1 ve birligine, Hz. Musa’nin niibiivvetine inanan, bu ugurda iskencelere
maruz kalan Asiye, Kur’an-1 Kerim’de inananlar icin ornek bir sahsiyet olarak

zikredilmigtir. Nihayet bir giin Firavunun ve pek c¢ok kisinin hazir bulundugu bir

107 Saban Kuzgun, a.g.m., s. 431.

108 y11diz Ramazanoglu, “Sare ve Hacer”, Kadin Oradaydh, s. 45.
109 Belkis Ibrahimhakkloglu, “Hz. Asiye”, Kadin Oradaydi, s. 100.
10 Kasas, 28/7.

1 Kagas, 28/9.
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mecliste inancini itiraf etmesi {izerine Firavun tarafindan kizgin giinesin altinda sehit

edilmistir.

Hz. Meryem, oteden beridir kadinin safiyetini ve Ozverili karakterinin bir
simgesi olarak amla gelmis bir kadindir. Aym zamanda Islam’in biiyiik

eygamberlerinden birisinin, Hz. Isa’nin annesidir.
y

Meryem’in babasi imran ile annesi Hanne yashdir ve cocuklar1 olmamistir. Bir
giin bir kusun yavrusunu besledigini géren Hanne, dua ederek Allah’tan kendisine bir
evlat vermesini ister ve eger duasi kabul edilirse dogacak ¢ocugu mabede adayacagini
vaad eder. Kur’an’da Imran’mn karisimin dogacak cocugu Rabbe adadigi, kiz olunca
adin1 Meryem koydugu, kovulmus seytana karsi onun ve soyunun korunmasini diledigi

ve Allah’n bu dilegi kabul ettigi nakledilmektedir.'"?

Hz. Meryem ergenlik yasina geldikten sonra Kur’an-1 Kerim’de bildirildigine
gore ailesinden ayrilarak doguda bir yere ¢ekilir ve kendisine bir insan seklinde goriinen
melek ona bir erkek evlat sahibi olacagini miijdeler. Bu olay ayetlerde soyle

anlatilmaktadir:

“(Resuliim!) Kitapta Meryem’i de an. Hani o ailesinden ayrilarak dogu

tarafinda bir yere cekilmisti.”

“Meryem onlarla kendisi arasina bir perde cekmisti. Derken biz ona ruhumuzu

gonderdik de o, kendisine tastamam bir insan geklinde goriindii.”

“Meryem dedi ki: Senden, cok esirgeyici olan Allah’a sigimmirum. Eger Allah’tan

korkan bir kimse isen (bana dokunma).”

“Melek: Ben yalnizca, sana tertemiz bir erkek ¢ocuk bagislamam icin Rabbinin
bir elgisiyim, dedi.”

“Meryem: Bana bir insan eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim halde benim nasil

cocugum olabilir? dedi.”

“Melek: Oyledir, dedi. Rabbin buyurdu ki: Bu bana kolaydir. Ciinkii biz, onu
insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, hiikiim ve karara baglanmus

(ezelde olup bitmis) bir is idi.”

"2 Bkz., Al-i imran, 3/35-37.
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“Meryem ona hamile kaldi. Bunun iizerine (karmindaki ¢cocukla) uzak bir yere

cekildi. """

Dogumdan sonra kavminin yanina gelen Meryem, bir¢cok kinamayla karsilagir.
Hi¢ kimseyle konusmamasi emredildigi i¢in susar ve elindeki ¢ocugu isaret eder.
Ardindan oglu Hz. sa kendini tanitici agiklamalar yapar.''* Kuran’da ve hadislerde en
cok oOviilen kadinlarin baginda gelen Hz. Meryem, iffet, ismet ve takva gibi faziletleri
biinyesinde toplamistir. Tiim suclamalara ve hakaretlere sabirla tahammiil etmis,
cocugunu diinyaya getirip biiyiitiinceye kadar her cesit sikintiyla yiiz yiize kalmasina
ragmen yine de direncini yitirmemistir. Hz. Meryem pek cok yoniiyle inananlara 1s1k

tutmaktadir.

[slam’in Mekke donemi ve sonrasinda Miisliiman kadin o6rnekleri olarak
verebilecegimiz pek cok saygin isim bulunmasiyla birlikte burada sadece birkagci

izerinde duracagiz.

Hz. Hatice, Resuliin ilk esi ve risaleti sirasinda onu imani, serveti ve niifuzu ile
destekleyerek bu tutumunu tiim zorluklara, maddi kayiplara, hastalik, yokluk ve
ekonomik ambargolara, zuliim ve iskencelere ragmen sonuna kadar siirdiiren biiyiik bir
kadin ve miiminlerin annesidir. Islam tarihinde Hz. Hatice bir yandan peygamber
(sav)’in esi ve dostu, bir yandan da koruyucusu olarak yerini aldi. Olumlu anlamda

kadin erkek birlikteliginin giicii onlarin evliliklerinde goriilmektedir.

Vahyin yiikledigi sorumlulugu Peygamberden sonra ilk iistlenen kisi ve
Peygamberden farkli olarak bizimle aym var olus diizlemini paylasiyor olmasi yoniiyle
Hz. Hatice bir onciidiir. Onun bu Oncii vasfi, her Miisliiman’in vahye, yasamla olan
biitiin temas noktalarinda canlilik kazandirarak paylasabilecegi bir ozelliktir. Hz.
Hatice’nin bir bagka 6nemi de kendi biyolojik omrii bitmis olmasina ragmen zamanin
siirekliligine katilmis, yasarken eyledikleri hala devam eden birisi olmasidir. Vahyi
yiikklenmenin sorumlulugu insani ve insanhg Ozgiirlestirecek bir siirecin geri
dondiiriilemez bir baslangic1 oldugundan her inanan icin kendi baglangici, gelmis
gecmis biitiin peygamberlere ve Peygamberimiz Hz. Muhammed’e eklenen bir zincire
katilmak olacaktir. Bundan 1400 sene evvel, diinyalilarin modern deneyimi

yasamadiklari, kadinlarin en azindan ekonomik etkinlik siirecinin bir sOmiiriileni

' Meryem 19/16 — 22.
"'* Meryem, 19/26 — 29.
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olmadigi, ekonomik oOzgiirligiin kadin ozgiirligiiniin kosulu sayilmadigi, feminist
sOylemlerin kadinin konumunu esir almadigi, sinirlandirmadigi bir cagda Hz. Hatice’nin
ticaretle ugrasmasi, ekonomik etkinlik i¢inde yer almasi ekonomik olmaktan ¢ok siyasi
bir eylemdir. Tacire olmanin ona kazandirdigi sey sadece maddi kazang degil, aym
zamanda kendi eyleminin ve soziiniin sahibi, toplum i¢inde sdylediginin ve yaptiginin
yankist olan biri olmakti. Miisliiman kadinlarin kadin oluglarini siyasi bir eylemin vasati
olarak gorebilmeleri icin Hz. Hatice’nin vahiyle tanismasindan sonra Islam icin verdigi
miicadele gibi ayn1 zamanda hem tahire hem tacire sifatlariyla anilmasi da onemli
ipuglar tasimaktadir. Hatice’nin tacir olmasi tahir olmasina engel olmadigi gibi o, tahir

sifatiyla anilmay1 hak edecek bir parlaklik i¢inde eylemlerini gerc;eklestirmisti.115

Bugiin Miisliiman kadinlar, kadinlik durumunu dillendirirken Batili feminist
sOylemin sinirlari i¢ine hapsolmaktadirlar. Oysa din, imanin diinyevi boyutunu olusturur
ve bu yiizden de siyasal olanin din dig1 olmast diisiiniilemez. Dini s6ylem, Miisliiman
kadinlara, 6zelde kadinlik durumuyla ilgili siyasi bir hareket zemini acabilir ve Islam

dini Hz. Hatice gibi 6ncii kadinlardan mahrum degildir.

Hz. Hatice’nin vefatindan sonra gecen onca zamana ragmen Resulullah’in ona
duydugu siikran ve hasret hi¢ eksilmemisti. Evindeki ve kalbindeki yeri hig
sogumamisti ancak Peygamberlik ve babalik gorevinin iistiine bir de anne ihtiyacin
karsilamak eklenince darda kaliyor, giiciiniin yetmedigini hissediyordu. Sonunda halini
bilenlerin ¢abalariyla ¢cocuklarinin bakimini iistlenecek bir hanimla nikahlanma karar
aldi ve ileri yastaki Sevde validemizle evlendi. Ancak Peygamberlik mesleginin

gerektirdigi enerjiye sahip bir esten, bir dayanaktan yoksundu.

Resul ile evlendikten sonra Ayse, dinin kendisinde tamamlanacagi Peygambere
Hatice’den sonra en yakin kisi olmustu. Peygamberligin ilk giinlerinde yalniz bir adam
olan Resulullah’a nasil miisfik ve dayanikli bir destek lazimsa, simdi de biiyiik bir kismi1
olusmug bir dini kendi kavrayis giiciine yakin bir kavrayisla kavrayip, aym giicte
aktarabilme giiciine sahip bellegi, muhakemesi giicli bir destek lazimdi. Ayse,
Peygamberin gonliine hos gelen bir esti ve ayn1 zamanda bu 6zellikleri haiz gen¢ bir
yardimciydi. Vahiy en cok onun hanesinde Peygambere iniyordu. Insana Rabbinden

gelen son mesajlarin Peygamber’den sonra en yakin muhatab1 Ayse’ydi.

15 Halime Kokge, “Gecmis ve Gelecek Arasinda Hz. Hatice”, Kadin Oradaydh, s. 155 — 158.
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Hz. Ayse zekasi, anlayisi, kuvvetli hafizasi, giizel konusmasi, Kur’an-1 Kerimi
ve Hz. Peygamberi en iyi sekilde anlamaya calismasi gibi vasiflart sayesinde
Resulullah’in yaninda ayrt bir yer kazanmistir. Hz. Peygambere besledigi sevgi, ona
itaat ve emirlerini yerine getirme seklinde de tezahiir etmekteydi. Geceleri namaz kilar,
giindiizlerin ¢ogunu orugla gecirirdi. Kanaatkéar, miitevazi aym1 zamanda vakur ve
comert idi. Oksiiz ve fakir cocuklar1 himayesine alir, onlar1 yetistirip evlendirirdi.

Birgok kole ve cariye azat etmistir.''®

Miistalik Gazvesi icin yapilan yolculukta gerdanligini kaybetmesi ve ardindan
Ifk (iftira) hadisesiyle smnanmasi, hayatinin énemli imtihanlarindandi. Bu olaylarin ardi

sira inen ayetlerle kalbi felaha kavustu:

“Peygamber’in esine bu agir iftirayr uyduranlar siiphesiz sizin icinizden bir
guruptur. Bunu kendiniz icin bir kotiiliik sanmaym aksine o sizin icin bir iyiliktir.
Onlardan her bir kisive giinah olarak ne iglemisse (onun karsiigi ceza) vardir.
Onlardan (elebasilik yapip) bu giinahin biiyiikliigiinii yiiklenen kimse icin de ¢ok biiyiik

bir azap vardir.”

“...Siz bu iftiray1 dilden dile birbirinize aktariyor, hakkinda bilgi sahibi
olmadigimiz seyi agizlarinizda geveleyip duruyorsunuz. Bunun onemsiz oldugunu

savunuyorsunuz. Halbuki bu Allah katinda ¢ok biiyiik bir suctur. » 117

Arap dilini iyi bilir, fesahat ve belagatiyle, iyi bir hatip oldugu i¢in konusmasi
insanlara tesir ederdi. Kii¢iik yaslardan itibaren Kuran’i ezberlemisti. Hadisleri
nakletmis, dogru anlasilmasi i¢in ilmi tenkitlerde bulunmustu.118 Son nefesini verirken
Resulullah Hz. Ayse’nin odasindaydi. Zaten son giinlerini hep onun yaninda gecirmistir.
Resulullah’in vefatindan sonra miiminlerin annesi olarak Resul’iin gidisiyle sarsilan
evlatlarim ayakta tutmak i¢in dimdik ayakta durmustur. Hz. Peygamber vefat ettigi
zaman cok gen¢ olmasina ragmen, Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamberin siinnetini en

iyi bilen, anlayan ve muhafaza eden sahabelerin basinda yer almaktadir.

Hz. Fatma, Islam okulunda egitilerek olgunlagmis drnek bir Miisliiman kadindur.
Iki oglu da vefat edince miisrikler tarafindan “ebter” yani soyu kesik diye cagirilarak

hakaret géren peygamberimize ilahi bir miijdeyle dogacag: haber verilen, soyunun onun

16 Mustafa Fayda, “Aise”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakf1 Nesriyat, Istanbul, 2001, C. 2, s. 202.
"7 Nur 24/11, 15.
18 Mustafa Fayda, a.g.m., s. 203 — 204.

53



kanaliyla devam edecegi bildirilen sevgili kizidir. “(Resuliim!) Kuskusuz biz sana
Kevser’i verdik. Simdi sen Rabbine kulluk et ve kurban kes. Asil soyu kesik olan sana

hing besleyendir. P19

Hz. Fatma’'nin en 6zgiin yani, Islam’mn kadin konusunda yaptig1 devrimini adim
adim izleyerek kisiliginde toparlamis olmasidir. Bir evlat olarak Fatma, babasinin
soyunun takipgisi ve mirascisidir. Kadin, utang verici bir insan cinsi olarak goriiliirken
ve bu yiizden kiz cocuklar1 dogar dogmaz topraga gomiiliirken bir geng kiz babasinin

soyunun mirasc¢ist kilinmistir.

Hz. Ali ile evlilikleri diigiin, mehir, ceyiz de dahil olmak iizere Miisliiman aileler
icin izlemeleri gereken bir model olarak sekillendirilmisti. Hz. Ali evde her zaman
haniminin yardimcist ve destek¢isiydi. Resulullah kizi Fatma’y1 Oyle severdi ki
Mekke’nin fethinden sonra bir giin Hz. Ali’nin, Ebu Cehil’in kiz1 Ciiveyriyye ile
evlenmek istemesi veya Ebu Cehil’in yakinlarinin kizlari Hz. Ali ile evlendirmek igin
Resulullah’tan izin istemeleri ve bu duruma Hz. Fatma’nin iiziilmesi iizerine, Ali’nin
Fatma’y1 bosadiktan sonra bagka bir kadinla evlenebilecegini belirtmis; “Fatma benden
» 120

bir parcadir. Onu sevindiren beni sevindirmis, onu iizen de beni tizmiis olur

buyurmustur.

Bilimsel ve toplumsal faaliyetlerde de Fatma her zaman yerini aliyor, onun bu
etkinlikleri iyi bir es ve anne olmasim engellemiyordu. Babasinin peygamber olusu
onun ev islerini yapmasini engellemiyor, tipki babasi gibi o da kendi isini kendisi

yaparak baska insanlar1 hizmetine kosturmuyordu.

Yukarida kisaca degindigimiz seckin Miisliiman kadin modelleri, hem iman hem
de imanin diinyevi yoniinii olusturan dinin uygulanisi boyutunda ele alindiginda her biri

birer aydin Miisliiman kadin olarak degerlendirilebilmektedir.

9 Kevser 108/1-2-3.
120 Buhari, Feza’ilii Ashabi’n Nebi, 12,29.
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2.2.4. Tiirkiye’de Tesettiir, Moda ve Kadin

Batilllagsmanin hedef alindigi son iki yiizyill boyunca iilkemizde, Miisliiman
kadinlarin giyim tarzlar, yogun tartigmalara konu olmustur. Osmanli déneminde saray
tarafindan kadmlarin giyimlerini belirlemek iizere yayinlanan genelgelerle ve
Cumbhuriyet doneminin kadinlarin Batili tarzda giyinmesini amaglayan yaptirimlarla,

farkli agilardan da olsa Islami giyim olgusu etrafindaki tartigmalar hep canli kalmustir.

Modern Tiirkiye imaj1 i¢in, Batili hemcinsleri gibi giyinmis kadinlarin 6n plana
cikarilmasina baglh olarak, 6zellikle Cumhuriyetin ilk donemlerinde kadinlarin ortiilii
giyinmeleri, onlarin canli toplumsal faaliyetlerden soyutlanmalarina ve suglanmalarina
neden olan bir 6zellik haline gelmistir. 1960’11 yillarda ise dindarlarin gorece bir
serbestlye kavusmasiyla ortiilii hanimlarin yeniden etkin kimliklerle toplum icinde rol
almaya basladiklar1 goriildi. 1970’1i yillarda, ortiilii gen¢ kiz ve kadinlarin sayisal
artistyla birlikte, tesettiirlii giyim piyasasinin olusumu bagladi. Tesettiir olgusunun
kentsel bir ozellikte kendisini duyurtmasi, kentli kadinlara yonelik ortiilii giyimlerin
cesitlenmesini getirdi. Bu cesitlenme ise Miisliiman ¢evrelerde, Osmanli donemindeki
kentli kadmlarin dis giyimleri etrafindaki elestirileri hatirlatan tartismali elestirilere yol

actr.'?!

Geleneksel ortiinme tarzlar1 degistirilerek veya yeni modeller gelistirilerek kent
hayatina uygun farkl tesettiir tarzlart olusturuldu. Bu arada hala “asri” olarak
adlandirilan kesimlerde modern ve kapali, giiniin modasina uygun olmakla birlikte
“hem ortiilii hem de s1k” dedirten tarzlarda giyinen hanimlar goriilmeye baslandi. Bu
tarzlara yonelik giyim magazalar pes pese aciliyor; “tesettiirlii de sik olabilirsiniz” gibi
spotlarla reklamlar yapiliyor, hatta tesettiir defileleri diizenleniyordu. Kentlerden kiigiik
yerlesim yerlerine dogru genisleyen hem tesettiirlii hem de sik giyinme egilimi, acik
kadinlara tesettiiriin de sik olabilecegini gosterme ve boylece tesettiirii benimsetme gibi

amaglarla aciklaniyordu.

Bu ortamda, Miisliimanlarin varliklarimi tanimlamalart i¢in heniiz net olmayan
cok sey varken, Miisliiman kadim giyim-kusam kaygilartyla sinirlandiran tartisma ve
telkinler eksik olmamaktadir. Ciinkii tesettiir hemen pratige dokiilmesi gereken bir

olgudur. Bir kisim Miisliimanlar ¢arsaft mutlak tesettiir olarak goriirken, diger bir kisim

121 Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, s. 238
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ise modaya uygun oldugu siirece tesettiirii, salt kapali giyim olarak algilamaktadir.
Zengin ve sosyetik cevrelerde ise daha etkili olunacagi gerekcesiyle modaya uygun,
“seckin” markalarla giyinerek teblig yapmay1 savunan anlayis ise Islami ogretiyle
bagdasmamakta, sonunda da tesettiirii ve diger bircok vecibeyi Onemsiz sayma
noktasina varmaktadir. Biitiin bu tartismalar, modernize olmus bir toplumda Islam’1
secen kadinin yeniden toplumsallagsmasi etrafindaki muhtemel sorunlarla ilgilidir. Bu
tartismalar ayn1 zamanda, gecmisi ile baglar kopan bir toplumun “yitip gitmis” sayilan
degerleriyle tamisarak, bu degerleriyle irtibatli kiiltiirel {iretim imkénlarini
ara§t1rmaya,122 boylece kimligini sekillendirmeye basladigi bir ge¢is doneminin

ozelliklerini tagimaktadir.

Moda araciligiyla kadinin metalastirildigi ve modern bir cariye gibi kurgulandig
zamanimizda tesettiiriin; sekilcilige, israfa ve kadinin metalastirilmasina, ticari
hegemonya ve siyasi istikrara kars1 bir tepki olarak vurgulanmasi onem kazanmakta,
defilelerde ise tesettiir bir tiiketim arac1 haline gelirken, takva Ortiisii kavram1 yok olup

yerini kapitalizme uygun iireticilerle tiiketicilerin mizansenlerine birakmaktadir.

Her seyin bir piyasa metasi1 olarak goriildiigii, 6nemli olanin “satis” oldugu bir
ortamda tesettiir de piyasa metas1 haline gelmektedir. Tesettiir defileleri diizenlenerek
yiizeysel bir kapanma anlayisi1 empoze edilmektedir. Dini bir unsurun moda kanaliyla ve
modanin araglart kullanilarak tiiketime sunulmasi, s6z konusu olgunun sunulug tarzi,
olguyu da etkilemektedir. Islamiyet, araclari amaglardan farkl nitelikleriyle kabullenen
bir din degildir. "Tesettiir modas1” ise, tesettiirlii giyinenlere genis imkénlar sagliyormus
gibi goriiniiyorken, tesettiirli sadece sa¢ tellerinin kapanmasiymis gibi gosteren bir iglev
gormektedir. ”Hem modaya, hem kitaba uygun” bir giyim tarz1 arayisi, iki yiizyildir
devam eden gosteris¢i batililagsma yoniindeki dayatmalar neticesinde, yine gosteris
diizeyinde ortaya cikan bir tepki tiiriidiir. Tesettiir yeniden iiretilerek kitlesellesirken,
tesettiire ilgi farkli sosyal katmanlarda, degisik yasanti diizeylerinde somutlagmaktadir.
Bu arada unutulmamas1 gereken bir nokta, tesettiirlii giyimlerdeki gelismenin 1920’li
yillarda durmasi ve 1970’li, 1980’li yillara elli y1l onceki formlarla ulasmis olmasidir.
Yasakli yillarda tesettiir genellikle carsaf formunda korunmustur. Ancak yetmisli
yillardan itibaren tesettiiriin, pardesii, manto gibi farkli bicimlerde yeniden iiretilmesi,

kentlesme ve egitim géren geng kizlarin ilgisi nedeniyle kaginilmazd:.'*

122 Aktas, a.g.e., s. 240 — 241.
123 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 195 — 200.
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1970’11 yillarda tek tip ve birka¢ renkle sinirh “Miisliiman kadin” kiyafeti;

113

ozellikle 1980°li yillarin ilk yarisindan baglayan bir hareketlenmeyle tesettiir
defileleri” ile modalagma siirecine girmistir. Bu modalagma siirecinde bir 6lciiye kadar
siyasi ve biirokratlarin tesettiirlii esleri de rol oynamakla birlikte; Miisliimanlarin da bir
modas1 olmast gerektigi Ozellikle miitesebbis bireyler ve Miisliiman estetisyenler
tarafindan miidafaa edildi. “Miisliimanlar her seyin en iyisine layiktir” slogan ile
birlikte “en iyi” {lizerinde anlasamayan kafalar, en iyinin “en pahali markalar” oldugu
konusunda hemfikir kaldilar. 1980 sonrasi Miisliimanlar, hayat anlayislarmi Islami
esaslara gore yeniden diizenleme idealinden uzaklasmislar ve tiiketim zihniyetine uygun
her tiirlii hayat tarzinin, Islami versiyonunun iiretilmesi yoluna gitmislerdir. Giinliik
hayat icerisinde her seyin “miisliimancasi1” tiretilerek tiiketim kaliplar1 Miisliimanlar icin
yeniden diizenlenmistir. Bu tiiketim kaliplarinin Miisliman kadina nasil bir rol verdigi
ozellikle “basortii” reklamlartyla belirginlesmektedir. 1970’1i yillarin en 6nemli tartigsma

meselelerinden olan “Miisliiman kadimin goriiniiliirlig” 6zellikle 1990’1arin basindan

itibaren “en sik sekliyle goriinmeye” ¢evrilmistir.'**

1990’1ardan itibaren “tesettiir modas1” ifadesi giinliik dile girmistir. Tesettiir ve
moda kelimeleri esasen bir arada olmamasi gereken kavramlardir. Ciinkil tesettiir;
ortmek, gostermemek ve buradan hareketle sadece bedensel olarak algilanmaya karsi
koymak manasina gelir. Halbuki moda, dogrudan dikkat cekmeye yoneliktir. Moda
“goriinen”in daha fazla fark edilir olmasiyla giicii elinde tutar. Yeni bir moda,
olusmasimi ve yayilmasini, kiyafetiyle dikkat ¢cekmeyi ve cektigi dikkat oraninda
bedensel hazza kavusmayi hedefleyen insanlara bor¢ludur. Moda, varligini siir
tanimazliga ve degisimin siirekliligine bor¢ludur. Her sey degisebilir. Her sey modanin
tamm ve iktidar alanmna girebilir. Yapilmasi yasak olan eylemler giyilmesi hog
karsilanmayan kiyafetler modanin semsiyesi altina girdikten sonra mesru olanin parcasi

125

haline gelir.”~ Modanin tek ilkesi degisebilirliktir.

Tesettiir, kutsal alanin beden iizerine koydugu ilkelerin tezahiiriidiir. Bu ilkeler,
viicudun gosterilmesi serbest olan ve gosterilmemesi gereken yererlini belirlemistir. S6z
konusu kadin bedeni oldugunda el, yiiz ve ayaklarin disginda kalan yerler yabanci
bakislara kapali bolge olarak kabul edilir. Bu durumda modanin, bedenin baz1 yerlerini
acip bazi yerlerini kapatarak bir noktaya topladigi cazibe alamyla tesettiir ilkesinin

uyum icinde olabilmesi miimkiin degildir. Tesettiir modas1 tabiri, diger taraftan

124 Barbarosoglu, a.g.e., 117/ 96.
125 Barbarosoglu, Sov ve Mahrem, s. 119.
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tesettiirin moda ve demode kelimeleri ile birlikte diisiiniilmesi gibi bir neticeyi
hazirlamaktadir. Tesettiir modasi, bir pantolon veya bir mini etek modas1 gibi
algilandiginda, tesettiiriin dini yiikiimliiliikkten ziyade bir giyim tercihi olarak kabul

- . 126
edilmesinin yolu acilir.

Tesettiire riayet olarak bagstaki bagsortii korunurken, pantolon-kisa ceket,
yirtmagl etek giyilmeye baslanmasi giyim dilinin kim i¢in ortaya konmakta oldugunun
tartisilmasini gerekli kilmaktadir. Ciinkii giyim, kisinin hangi dili kimlere kars1 sundugu
ile yakindan alakalidir. Basim1 orten fakat tesettiir ilkelerine uyma hususunda hassas
davranmayan bir kadin, karasiz kimligin 6nemli ipuclarin1 sunacaktir. Bdyle bir giyim
tarzi secenler, basortiisii ile dini hiikiimlere riayet ettigini ifade ederken, pantolon-kazak
giyerek, geleneksel kadin imajindan kopmak istedigini sOylemektedir. Bir baska
ifadeyle modern kadinlarin diinyasindan basortiisii ile koparken, pantolon-kazak ile o
diinyaya yeniden eklenme ihtiyact duydugunu hissetmektedir.'”” Bu dogrultuda
denebilir ki giyimin tesettiir ilkesinden koparak moda cizgilerine biiriinmesi; kimliklerin
ifade edilme bicimiyle ilgilidir. Tesettiiriin modaya doniiserek, islami ilkelerin bertaraf

edilmesi, karasiz kalinmig bir kimlik hitkmiinde goriilmektedir.

2.3. MODERNIZM VE iSLAM ARASINDA KADIN

Modernizm ile birlikte, Miisliimanlarin biiyiik¢e bir kism1 modern olma yolunda
doniigerek, dinin esaslarindan ya da miimin olmanin temel esprisi olan, “her haliikarda
gozii kapali iman” gereginden uzaklagmis goriinmektedirler. Bununla beraber asil
onemli olan ve belirtmesi gereken sudur ki, Islami kesimlerde, Miisliiman kimlikle
alakali sorgulamalar genellikle kadimn olgusu iizerinden yapilmakta, modernizmin Islam
toplumundaki gétiiriileri; ¢cevresindeki her sey degisirken onun da degismesi kaginilmaz

olan “kadin”1n, sosyal hayattaki doniisiimiiyle a¢iklanmaktadir.

Bu konuda S. Hiiseyin Nasr’in tespitleri Onemlidir: “Modernlesmis

Miisliimanlar, 6zellikle asir1 derecede modernlegsmis olanlar icin “gercek anlamiyla

126 Barbarosoglu, a.ge.,s. 120.
12" Barbarosoglu, Imaj ve Takva, s. 115 — 116.
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Islam”, Bat1 uzun siiredir kendilerine ne demisse odur. Eger el iistiinde tutulan evrimse
“gercek Islam” da evrimcidir. Eger sosyalizm giiniin modas1 ise Islam’in “gercek
Ogretileri” sosyalizme dayalidir. Bu zihin yapisim ve ortaya koydugu eserleri tantyanlar,
bunlarin basi egik, kolece ve edilgen niteliklerinin farkindadirlar. Hukuk alaninda bile
biitiiniiyle Islam dis1 hatta Islam karsiti ilkeler, kabul edilen maddenin ozii su veya bu
Batili hukuk sisteminden alinmis, hatta biitiiniiyle kopya edilmis olmasina ragmen nice
zaman bagina bir “bismillah” sonuna da bir “bihinestain” konularak

benimsenivermistir.”128

Islam ve modernizm arasindaki uzlasmaz goriinen karsithgin simgesi olarak,
kadin konusu karsimiza glkmak‘[adlr.129 Islam, kadin iizerinde erkeklerin mutlak ve
tartisilmaz hiyerarsik tistiinliigiinii kirmanin yam sira, 6gretisiyle onun 6zerk kisiligini
teminat altina almugtir. Islam dini kadima insani haklarmm iade etmis ve bunu yaparken

kadin ve erkeklere hasim degil, dost ve yardimei olunan bir konum sunmustur.

Islami 6gretide, kadimin toplumsal kisiligini gelisme ve koruma haklar1 teminat
altina alinmistir. Kuran-1 Kerim higbir cinsel ayrim kaydi koymadan, toplumsallagma
siirecinin insan fitratina yerlestirildigini ve yaratilisinda zaten var oldugunu bildirir.

Hucurat Suresinin agagidaki ayeti bu bakimdan anlamlidir:

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz
icin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en iistiin olaminiz, takvaca tistiin

130
olanminizdir.”

Bat iilkelerinde ise feminist hareketler, “erkek egemen” diye niteledikleri biitiin
bir insanlik tarihiyle birlikte, yalnizca erkege mal edilmis, erkegi kollayip gdzetiyor
saydiklar dinleri de suglayip reddetmektedirler. Kadinlara bakis acisi itibariyle biitiin
ilahi dinleri ayn1 kefeye koymak, feminist hareketlerin biiyiik yanilgisidir. Kadinlar
ezen ve kisiliksizlestiren Batili yasalarin kaynagi ilahi dinler degildir. Hareketin hakli
cikis noktasina ragmen kadin sorununa iligkin taleplerin “fitrat” unsuru goz Oniinde
tutularak degil de, erkefin mevcut konumuyla esitlik dilegine gore sekillenmesi de
hatali olmustur.131 Boylece ev, kadim her haliikkarda tutsak kilan bir mekén sayilarak;

insan yetistiren bereketli bir ilk mektep olmaktan, yuva ve ocak olmaktan ¢ikmustir.

128 Nasr, a.g.e., s. 181.

129 Géle, a.ge.,s. 14.

0 Hucurat 49/13.

131 Aktas, Modernizmin Evsizligi ve Ailenin Gerekliligi, s. 20 — 21.
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Bu durum ayn1 zamanda anneligin kiiciimsenmesi, hatta reddedilmesi demekti.
Boylece bireysel ve toplumsal kisilik sahibi olmasi hedefi; hamileligin, dogum
yapmanin, emzirmenin reddi gibi tezahiirlerinin bulundugu kadinin dogasiyla

yabancilasmasini getiren muhtevasiyla, zarar verici bir istikamette seyretmeye basladi.

Ogreti itibartyla Islamiyet’in, kadin sorununa iliskin temel problemleri ¢ozdiigii,
ilerici ve devrimci cabalarla, kadina iligkin cahili kabulleri degistirerek, insanligin
yarisini teskil eden kadin cinsini yeniden insanhiga kazandirdigi gibi hususlar, bilinen ve

genellikle de kabul goren gergeklerdir.

Yahudilik ve Hiristiyanlikta ise kadin, cinsel 6zellikleri itibariyla suglanarak
toplum disina siiriilen; eksik, kusurlu ve insanlig: tartisilir bir “mahlak™ sayila gelmistir.
Az cok diisiinen, soru soran, hurafelere teslim olmayr reddeden kadinlarin,
Engizisyon’un hismina ugradigi ve cadilik gerekgesiyle yakildigi Ortagag Batisinda,
kadinin konumu su atasozlerinde 6zetlenebilir: “Bir kadin evinden ii¢ kez ¢ikmalidir:
Vaftiz edildigi, evlendigi ve oldiigii zaman” veya “Kadin, kedi ve baca evi hi¢ terk
etmemelidir.”"** Miisliiman toplumlarin geleneginde yiizyillardan bu yana, Islami
ilkelerin (ahlakin) vicdanlarda yer ettigi kadariyla, biitiin zayiflarla birlikte kadinlarin da
zulim gormesini ve istismar edilmesini engelleyen veya sinirlayan bir kabul agirlik

kazanmastir.

Avrupa’nin baz iilkelerinde, toplumda iz birakmis olan kadinlarin insani
varhgina deger veren Islam Kkiiltiiriiniin, kadinlara hak talep eden hareketlere ivme
kazandirdig1 sdylenebilir. Her ne kadar 6n yargilardan biitiiniiyle bagimsiz olmasa da,
Andree Michel “Feminizm” adli kitabinda bu goriisii dile getirmis; Italya’daki feminist
bir gelenegin kiiltiirel planda yasayabilisini bu iilkedeki “kadinlara kendilerini kanitlama

olanag tamyan” Miisliiman kiiltiiriin etkisine baglamustir.'*?

Kendisini Hiristiyan gelenek karsisinda kuran modernizm, insanlarin 6z miilkleri
olarak tammladig1 bedenlerini diledikleri gibi kullanma hakkinu ileri siirerken, Islamiyet
bedeni tipki ruh gibi Allah’in bir emaneti olarak tanimlamakta ve belli bir disiplin

icinde bulunmaya cagirmaktadir.

Beden ya da ten kutsal bir emanet olmakla birlikte insanin nihai ve biitiin var
olusu degildir; insani var olus, bedenle ve bu diinya hayatiyla simirlanacak kadar sade ve

sonlu goriilmemelidir. Kadin, bedeninin kamusal bir mala doniismesine, kiiltiir

132 Aktas, a.g.e., s. 18.
133 Aktas, a.g.e., s. 27.
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iriinlerinde metalagtirilmasina seyirci kalirken, “bedenim benimdir” diye haykirmak
yerine, bedeni ilahi bir emanet olarak algilamaya baslayinca, insan varlik olarak hakiki

3% Bir Miisliman kadimin Allah’in

konumunu gerceklestirme sansina kavusacaktir.
rizasin1 kazanmak i¢in bedeninden vazge¢cmesi, varligin1i duyumsamak ve dillendirmek
icin bir nesterin yardimiyla govdesinin derinliklerini agiga vurmasi gerekmemektedir.
Allah’1n rengiyle boyanmus bir giizelligi tercih etmesinin bir sonucu olarak, hayat tarzini
da etkileyecek sekilde bir biitiin haline geldigi tesettiiriiyle, dilsizlesmekten ve

bedenlestirilmekten kurtulmaktadir. 135

[lahi dinlerin olusturdugu kiiltiiriin etkisiyle tarih boyunca kadinlarin bol ve
ortiilii giyinmeleri hemen hemen biitiin toplumlarda goriilmektedir. Ne var ki, ozellikle
son iki yiizyildir modernizm, kadinlarin dini kaygilarla ortiilii giyinmelerini karsisina
alan bir iiretim-tiikketim siireci baslatmistir. Boylece kadinlarin hem tiiketici, hem isci,
hem de tiiketime sevk eden bir reklam araci olmasi saglanirken; kiiresel olarak ilahi
dinlerin insanlarda kurdugu geleneklerin ve hassasiyetlerin yikilmasi amaglanmistir.
Denilebilir ki, modernizmin biitiin kurumlar1 bu amacin gerceklesmesi icin seferber
edilmis; bir asir bile gegmeden halki Miisliiman olan iilkelerde bile kadinlarin modern

(Batil1) bir goriiniim kazanmalan saglanmaya baglanmistir.

Ancak 20. yiizyilin son ¢eyreginde modernizme karsi ¢esitli ¢cevrelerce duyulan
hosnutsuzluk, en koklii olarak yiikselen Islami hareketler tarafindan dile getirilmeye
baslanmlstur.136 Modern hayatin “cazip” vaatlerine kars1 Miisliiman kadinlarin “yeniden
tesettiire doniig”leri bu tepkinin veya uyanmisin en bariz unsuru olmustur. Boylece
kadinlarin ortiisii modernizmin hedeflerine karsi miicadeleyi yansitan bir degere de

kavusmustur.

134 Aktas, Mahremiyetin Tiikenisi, s. 188.
135 Aktas, Bacidan Bayana, s. 110 — 111.
136 Aktas, Tesettiir ve Toplum, s. 36 — 37.
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“Tarih boyunca gelismis kurumlarin, insamin bilgisindeki goriilmemis artisini
yansitan ve insanin hizla degisen islevlere uyarlanmasi siireci” seklinde ifade edilebilen,
ancak yine de tam anlamiyla {izerinde mutabik olunan bir tanimi bulunmayan
modernizm kavrami, son iki yiiz yildir toplum ve insana dair doniigsiimlere neden olan

ve ivme kazandiran bir degisken olarak goriilmektedir.

Batililagmaya calisan iilkelerde modernizm, daha ¢ok ilerleme ve Batililagma
anlamlarinda kullanilmaktadir. En genel anlamiyla modernlesme, eskinin yerine yeniyi
koymak olarak anlasilir. Daha 6zelde ise modernlesme; “sanayilesmeyi, sehirlesmeyi,
laik egitimin yaygimlasmasini, etkin dini ve benzeri egilimlerin sosyal ve kanuni

yoniiniin azaltilmasint” ifade etmektedir.

Insan, yaratilis itibariyle bir seylere inanip giivenme ihtiyac1 duymaktadir. Tarih
boyunca dinler bu ihtiyact karsilamak icin var olmustur. Islam dini ise ilahi dinlerin
sonuncusudur. Temel ana kaynaklari, iman ve inang¢ esaslariyla birlikte inananlara yol
gostermekte; bir Miisliiman kadin profili ¢izerek, “tiim caglar boyunca nasil bir kadin”

sorusuna yanit vermektedir.

Modernizm, din de dahil pek ¢ok alam kapsar. Islami cizgideki kadn da
modernizmin kapsama alanindadir ve modernizmden tamamen soyutlanamaz. Ayni
zamanda modernizm ile bire bir uzlasmaz ciinkii mensubiyet itibariyle Islamla ilgilidir.
Giiniimiizde tam olarak modernizmden soyutlanmis bir Misliman kadin modeli
cizmekte zorluk vardir. Onemli olan bu etkilesimin boyutu ve dozu olmaktadir. Ornegin
dinin temel yaptirimlarinin tarihsellikle bertaraf edilmesini hedefleyen bir modernlesme,

Miisliiman kimligini baltalamaktadir.

Modern toplumdaki pek ¢ok akimdan birisi olan feminizm, kadinla erkegin her
anlama esit olduklar fikrine dayanmaktadir. Savunulan diisiince salt esitliktir. Bunun
bir sonucu olarak kadinin fitratindan uzaklagmasi ve erkeksi degerlere biiriinmesi s6z
konusudur. Oysa Islama gore kadin ve erkek birbirine denk olsa da esit degildir. Ciinkii
birbirlerinin tamamlayicist olarak yaratilmiglardir ve tamamlayic1 unsurlar birbirine esit

olmazlar.

Modern hayatin dayatmalariyla kadinlar, kozmetik sanayinin, moda ve

pazarlama sektoriiniin kolesi durumuna getirilmeye calisilmakta; bir pazarlama ve
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tilketim araci gibi diisiiniilmektedir. Kapitalizmle birlikte kadinin iretkenligi ve
caligmas1 “disarida calismak™ olarak anlasilmaya baslanmis, bu anlamda kadinin
evindeki isgiicii ve iiretkenligi énemsenmez hale gelmistir. Kamusal hayata katilan
kadinlar da ¢ogunlukla, 6zel hayatta onun igin tasarlanan sekreter, manken, garson,
hemsire, cocuk bakicisi gibi islevleriyle yer almaktadir. Bunun yani sira bir de ¢esitli is
kollarinda “vitrin malzemesi” olarak tutulmaktadirlar. Siddet, o6zellikle kadina
uygulanan siddet ve bunun sonucunda kadinin bu duruma son vermek i¢in yine siddete
basvurmasi1 modern toplumdaki 6nemli problemlerin bir digeridir. Moda, toplumun
bireyleri sekillendirme araclarindan biridir ve hemen her alan1 kapsamaktadir. Giyim
modasi ise tek bir varlikta kisileri ¢ogaltmay1 hedefler ve insanlara niifuz ederek onlart
bir 6rnek hale getirir. Moda ile birlikte giyiniklik ve ¢iplaklik kavramlari farkl sekilde

ifade edilir olmus; modaya uymayan ¢iplak sayilir hale gelmistir.

Islam’1n tesettiir ilkesi kadimn ve erkek her iki cins igin de gegerlidir. Tesettiirlii
giyim, kadin ve erkek arasinda bir kardeslik dileginin ifadesi olmaktadir. Tesettiirlii
giyimle cinsellik mahrem alana taginmakta, Ortiinen kadin, “disilik degil kisilik”
sloganiyla kamusal yasama girmektedir. Islami evlili§in kompleks bir yapis1 vardir.
Erkegin ve kadimin birbirlerinde siikiinet bulusu ve ciftler arasindaki dogal duygu
aligverisi, evliligi daha da 6nemli kilmaktadir. Kadinlar erkekler icin, erkekler de
kadinlar i¢in oOrtiidiir, elbisedir. Yani birbirlerinin kusurlarin1 diizeltir ve kapatirlar,
eksiklerini tamamlarlar. Feminizmin savundugu salt esitlik ilkesi Islam’da gecerli
degildir.

Osmanlinin Batililagma siireci en genel ve hizlandirilmis haliyle Tanzimat’in
ilaniyla baslar. Ardindan modernlesme pratikleri, 1920’lerde Mustafa Kemal Atatiirk’iin
liderliginde biiyiik hiz kazanmistir. 1839 yilinda Tanzimat’in ilamiyla baslayan idari,
siyasi degisim tabii olarak zihniyette de kendisini gostermis ve Tanzimat-1 Hayriye
Fermaninda kadinlar i¢in dogrudan hiikiimler olmasa da kadin bu dénemden itibaren dis

diinyaya agilmaya baslamistir.

Tiirkiye’de kadinin konumu, modernlesme atiliminin tarihsel gelisme siireci
icinde bicimlenmistir. Modernlesme diisiincesinde kadin, merkezi bir yer tutar.
Modernlesme c¢abalari  kadin eksenli devam etmis ve kadin kiyafetlerinin
modernlesmesi, Tiirkiye modernlesmesinin lokomotifi olarak sayilmistir. 1970°1i
yillarda ortiilli gen¢ kiz ve kadinlarin sayisal artisiyla birlikte tesettiirlii giyim

piyasasimnin olusumu baglamistir. Tesettiir olgusunun kentsel bir 6zellikte kendisini
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duyurtmasi, kentli kadinlara yonelik ortiilii giyimlerin cesitlenmesini getirmistir.
Geleneksel ortiinme tarzlar1 degistirilerek ve yeni modeller gelistirilerek kent hayatina
uygun farkli tesettiir tarzlari olusturulmus, bu arada hala “asri” olarak adlandirilan
kesimlerde modern ve kapali, giiniin modasina uygun olmakla birlikte “hem ortiilii hem
de s1k” dedirten tarzlarda giyinen hanimlar goriilmeye baglanmistir. 1990’lardan itibaren
“tesettiir modas1” ifadesi giinliik dile girmistir. Tesettiir ve moda kelimeleri esasen bir
arada olmamasi gereken kavramlardir. Ciinkii tesettiir; ortmek, gdstermemek manasina
gelir. Halbuki moda, dogrudan dikkat ¢cekmeye yoneliktir. Sunu da belirtmekte fayda

var ki; ortii, cinselligin bastirilmasi olmadigi gibi bir desifre de degildir.
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