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ONSOZ

Ahlak; insan ve yasayisi s6z konusu oldugunda iizerinde sik¢a durulan anahtar bir
kavramdir. Kimileri i¢in toplumsal deger tasiyan sosyolojik bir kurumu, kimileri i¢in felsefi
diizlemde irdelenen ¢ok yonlii bir sorunu, kimileri i¢in ise insanin yaratilis ve dinin gonderilis
amacini ifade eder.

Bu bakis agilariin hemen hemen birlestigini sOyleyebilecegimiz nokta, ahlak
mefthumunun egitim siirecleri acisindan tasidigi onemdir. Ozellikle insanoglunun kendini
tanimlamasinda ve davraniglarin1 olgunlastirmasinda, ahlak birikimi kilit rol oynar. Ciinkii
kavramin salt sozlilkk anlami bile, onun yaratilis ve kisilik ile iligkisini gozler Oniine
sermektedir.

Temel Islam Bilimleri ¢ercevesinde calisilan bir konunun, egitime yonelik bir
vurguyla ele alinmasi ilk bakista garipsenebilecek bir durumdur. Fakat biraz daha yakindan
bakildiginda, insanlar bilgilendirmek ve ahlaki yonden egitmek iizere gdnderilen ilahi bir
elginin, egitimle tamamen 6zdeslesmis oldugu fark ve takdir edilecektir. Peygamberimizin
(sav) ve genelde tiim peygamberlerin ahlak egitimine verdikleri emek ve bu sahada miras
biraktiklar kiiltiir, 6zellikle Hadis aragtirmacilari tarafindan bilimsel yontemlerle incelenerek,
egitim stireclerini her asamada yiirlitenlere giivenilir veriler bi¢iminde sunulmay1
beklemektedir.

Iki kelimeyle Ahldk Hadisleri bashg altinda degerlendirilebilecek bir nitelik tasiyan
tezimiz, Oncelikle ve biitiiniiyle bir Hadis ihtisas tezidir. Dolayisiyla, silinnetin ahlaki
boyutunun —diisiince ve davranis olusumuyla ilgili— belirli bir boliimiinii ve bu yondeki
bilgilerin hadis rivayetlerine yansimalarint hadis bilimleri acisindan degerlendirmeyi
ongormektedir. Bu degerlendirme yapilirken hadisin ana kaynaklarina agirlik verilmis, ahlak
hadisleri alanina ‘sinirli da olsa orijinal bir katki” sunmak amaclanmistir.

Tezimizi degerli ilim adamlarinin goriislerine arz ederken, yiiz yillar boyunca miibarek
Peygamber sozlerini rivayet ve dirayet hassasiyetiyle calisan ve yasatan miielliflerimizi
rahmetle aniyor, ¢alismamiza desteklerini esirgemeyen biitiin hocalarimiza ve 6zellikle tez
danismanimiz Prof. Dr. Bilal Saklan’a ve degerli Hadis asistan1 Dr. Huriye Marti’ya
tesekkiirlerimizi ifade ediyoruz.

Ahmed URKMEZ
22 Ocak 2007
Konya
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GIRIS

Hadis literatiirii, ahlaki sorunlarin dini degerler ¢ergevesinde ¢6zlimii i¢in en dnemli
kaynaktir. Bu biiyilik iddia, ilk anda akla gelen ahlaki davranis bozukluklar1 kadar, ahlaki
diistince ve anlayis eksikliklerini de igine alir. Bireysel veya toplumsal ¢ikmazlarin,
sarsintilarin, rahatsizliklarin farkli boyutlarina careler sunan hadisler, Oniimiizde duran
literatiiriin onemli bir pargasini olusturmaktadir.

Allah’in insanlara gonderdigi son el¢i Hz. Muhammed (sav), bir ahlak elgisidir.
Ahléksizligin dibe vurdugu bir donemde “Ben giizel ahldki tamamlamak iizere gonderildim”
sOylemiyle insanliga seslenmis, ahlaki diisiince ve uygulamalarin en {istiin Orneklerini
vermistir. Dinin sadece ibadetten ya da sadece hukuktan ibaret olmadigi, bilakis ibadetin de
hukukun da Allah’a iyi kul olmaya hizmet ettigi, yine nebevi ifadeyle “En iyi insanin, ahlaki
en giizel insan oldugu” asikardir.

Iste Islami ilimler arasinda en genis yazili ve sozlii literatiire sahip oldugunu rahatlikla
ifade edebilecegimiz Hadis ilminin, yine en genis boyutlu arastirma sahalarindan birisi olan
ahlak hadisleri ile ilgili bu doktora tez calismasi, Rastlullah’in (sav) ahlaki degerleri insanliga
sunus sekillerini tespit etmeye ¢aligmaktadir.

Tezin detaylarina gegmeden once tanitici ve hazirlayict bir girig boliimiine yer vermek
uygun olacaktir. Girig bdliimiinde calismanin konusu, amaci, metodolojisi ve kaynaklari

hakkinda bilgi sunulmaya calisilacaktir.

I. Konu ve Kaynaklar

Hadis bilim dali ¢ergevesinde hazirlanan bu tez ¢alismasinin konusu genel itibar ile
‘ahldkla ilgili verilerin Hadis literatiiriindeki yeri ve énemi’ olarak gosterilebilir. Ozel olarak
calisilan ve lizerinde yogunlasilan nokta ise, ahlak-hadis iligkisini 6rnekleyen s6z konusu
verilerin bugiin icin tasidig1 deger ve ahlak egitimi yontemleri sifatiyla ne sekilde tasnif
edilebilecegine dair yaklasimlar olmustur. Aym1 zamanda, ahldk hadisi diye bir kavramdan
sOz edilip edilemeyecegi, sayet edilecekse mahiyetinin ne oldugu, ahlakla ilgili hadislerin
literatiirdeki yerini nasil aldigi, ahldk ve hadisin bir bakima 6zdeslesmesini saglayan temel
bazi rivayetlerin yeterince sithhatli olup olmadiklari gibi bir¢ok basligin da bu tez kapsaminda

on plana ¢iktig1 sdylenebilir.
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Tezin konusu, ahldk hadislerini derleyen herhangi bir eserin veya miiellifin bash
bagina tanitimi degildir. Ele alinan hadislerin hangi kaynaklarda rivayet edildiginin etraflica
aciklanmasit da amaclanmamistir. Zayif hadislerle fedail alaninda amel edilmesi veya
edilmemesi gibi usiile dair miinakasalar da bu tezin ¢ergevesi i¢inde yer almamaktadir.

Ahlak hadisleri konusunun arastirilma alani olarak bizzat temel hadis mecmualari
secilmistir. Clinkii arastirmacinin kanaati, hadis metinlerinden hareketle yapilacak bir ‘ahlak
hadisi’ tanimlamasinin, herhangi bir teorik diizeyde (Hadis usOlii, ahlak felsefesi vb.)
yiriitiilecek tartisma ve kavram tahlillerinden ¢ok daha saglikli ve islevsel olacag
merkezindedir. Bu sebeple, tez siiresinin ilk yili neredeyse biitliniiyle ahlak felsefesi
okumalarina ve ahladki degerler iizerine arastirmalara hasredilmesine ragmen, o yonden
yeterince pratik sonu¢ alinamayacagi goriilmiis ve hadis kaynaklarmi incelemeye
dontilmistiir. Asagidaki metodoloji tanitiminda genisce agiklanacak olan sekiz eserin beste
icli dikkatli bir okumaya tabi tutulmus, ahlak-hadis iliskisini aydinlatabilecek her ayrinti
kaydedilmistir. Ahlak hadisi kavraminin i¢ini doldurmaya c¢alisirken sdylenecekler ve tezin
merkezini olusturan ikinci boliimdeki veriler biitiiniiyle bu dort yillik okuma-incelemenin
driiniidiir. Her ne kadar eksik kalsa da, bu c¢alisma -ahldkla dogrudan ilgili boliimler
oncelendigi i¢in- sekiz temel eserin bu teze yapacagi katkinin % 80’inden fazlasina ulagsmay1
saglamig; ama derlenen bu verilerin en fazla yarisi tezin yazim asamasinda

degerlendirilebilmistir.

A. Calismanin Amaci ve Onemi

Bu c¢aligmanin hangi temel amaglara dayandigi sorgulandiginda, ii¢ temel noktadan
hareket edildigi goriilecektir. Bunlardan ilki, yukarida da dikkat ¢ektigimiz, Hadis
literatiiriinde ahlaki verilerin sahip oldugu yeri ve temsil ettigi degeri vurgulamaktir. Ahkam
hadislerine verilen 6nemin ve gosterilen ihtimamin ahlak hadislerinden esirgendigi tespiti,
tartisilmaya ve diigiiniilmeye deger bir tespittir.

Ikinci &nemli hedef, hadislerin ahlakin sadece davranis y&niinii sekillendirdigi
yargisint kirmaktir. Peygamber Efendimizin (sav) en az ahlaki davranislar kadar, bu
davraniglarin olusumunu ve siirekliligini etkileyen ahlaki diislince yapisi lizerinde de durdugu
anlagilmaktadir. Gerek kelime ve kavramlara yonelik nebevi miidahaleler, gerek hayati ve
gerceklerini dogru algilamay1 saglayan benzetme, gruplama ve diger yaklagimlar, gerekse on
yillik hukuk agirlikli Medine doneminden Once Mekke’de on ii¢ yil inang esaslarinin

yerlestirilmesi, bu bakimdan ayr1 bir anlam ifade etmektedir.
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Tez ¢alismamizda gozetilen {igiincii hedef, ahlak hadisleri sahasinin boyutlarina dikkat
cekmek ve bizden sonra bu alanda yapilacak calismalara zemin hazirlayabilmektir. Elbette
sahanin kapsamliligi ortadadir ve ¢alismamiz bir ‘sonuglandirma’ gayretinden ¢ok ‘katkida
bulunma’ amacina yoneliktir. Ayrica bu tez, Din Egitimi ve islam Felsefesi gibi komsu bilim
dallarinda yapilacak arastirmalar i¢in de fikir kaynagi olabilecek unsurlar igermektedir.

Ahlak hadisleri lizerinde yogunlasan g¢aligma sayisinin giiniimiizde yeterli diizeyde
olmadig1 ifade edilebilir. Halbuki, siinnetin ahlékla ilgili verilerinin literatiir ve teorik
ortamdan bilfiil ahlak egitimi sistemine katilmas1 geregi ve bu noktadaki biiyiik ihtiya¢ herkes
tarafindan kabul edilmektedir. Egitim ve Ogretim ile dogrudan irtibat halinde olmamiz,
giinlimiizdeki vaaz mahiyetli ahldk hadisi sunumunun 6zellikle gengler ve ¢ocuklar iizerinde
asla etkili olamadigini; diger yandan bu alanda Peygamber Efendimizin (sav) -tezin ikinci
kisminda kesitler sunulacak olan- yontem ve yaklagimlarinin essiz bir uygulama degeri

tasidigini kesin bir bigimde tespit etmemizi saglamistir.

B. Metodoloji

Ahlak hadisi ifadesinin son derece genis kapsamli olusu, calismanin hem baslangic,
hem de gelisme asamasinda bazi sinirlamalara gidilmesini gerektirmistir. S6zgelimi, konunun
cok ciddi bir ahlak felsefesi (etik deger) boyutu olmasina karsin bu alana hi¢ temas
edilememis; IslAmi ilimler iginde en genis literatiire sahip olan sahamizda giiniimiize dek telif
edilen miistakil ahldk hadisi eserleri (edeb, ziihd, mekarim vb.) ancak birka¢ Ornekle
tanitilabilmistir.

Tezin birinci bdliimiinlin son bashiginda ise ahlak-hadis iligkisi konusunda ‘mihver
rivayet’ seklinde nitelendirilebilecek bes hadisin detayl tahlili yer almaktadir. Bu boliimdeki
bes hadisin belirlenmesinde kriter olarak, dogrudan ahlak kokiinden tiiretilmis bir kelime
(huluk, ahldk vb.) igermek ve ahlakin 6nemini ve vazgecilmezligini ifade etmek seklinde iki
temel 6zellik tespit edilmigtir.

Bu o6zellikleri tasiyan s6z konusu rivayetlerin tahlilinde ortak bir sablon uygulanmustir.
Buna gore, oncelikle rivayetin orijinal metni ve terclimesi verilmis; ardindan yer aldigi belli
basli kaynaklar ve bu kaynaklardaki tariklerin dokiimiinii tablo halinde gdsterir bir rivayet
seceresi sunulmusg; tariklerin lafiz ve baglamlariin mukayesesi ve nihayet diger hadis

verileriyle irtibatli kisa anlam agiklamasi yapilmaistir.



Tezin agirlik merkezini olusturan ikinci boliim, yukarida soziini ettigimiz uzun
soluklu okuma-inceleme-tasnif g¢alismasinin bir sonucudur. Bu boliimde Kiitiib-i Sitte’yi
olusturan alt1 esere (Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim, Siinen-i Ibn Mice, Siinen-i Ebii David,
Stinen-i Tirmizi, Siinen-i Nesai) ek olarak Muvatta’ ve Siinen-i Ddrimi de mercek altina
alinmistir. Bu sekiz kaynagin biitiin alt boliimleri (kitab) kategoriler halinde listelenmis,
kategorilerin okunup kayda geg¢irilmesi sirasinda ulasilan bilgiler 15181nda tezimizin ilgili alt
bagliklar1 gelistirilmistir. Bu asamalarin hi¢ birisinde CD’den tarama yapma yoOntemine
miiracaat edilmemis ve tespitlerin tamamiyla birebir metin okumaya dayandirilmis olmasi, bu
tezin Onemli hususiyetleri arasinda sayilabilir. Ayrica, tezin ikinci boliimiinde, hacmi
artirmamak ve boliimiin i¢ diizenini etkilememek amaciyla, hadislerin orijinal metinlerine
prensip olarak yer verilmedigi de burada 6zellikle belirtilmelidir.

Ikinci boliimde ana gaye, herhangi yeni bir tasnif veya kategorize etme gabasi
yiirlitmek degildir. Bundan ziyade, ahlaki diislince ve davraniglar1 6gretme, benimsetme ve
yerlestirmede Rastlullah’in (sav) belirgin ve siirekli olarak kullandig1r metotlarin 6rnekleriyle
tespit edilmesidir. Ele alinan bu metotlar veya belirlenen ifade kaliplari, Kuran-1 Kerim’deki
benzerleriyle yan yana degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

Hadislerin orijinal metinlerinin verilmemesinden bagka, konu ve muhtevalar1 hakkinda
da —tez i¢in elzem olan miktar disinda- detaya girilmemistir. Garib lafizlarin, rical bilgilerinin
ve diger ayrintilarin serhlerde bulunmasi, tekrara mahal birakmamistir. Agik¢a belirtmek
gerekirse, mevcut goriis ve anlatimlart derlemekten ¢ok, orijinal ve tutarli yaklasim ve
yorumlar gelistirmeye oncelik verilmistir.

Calismada zikredilen hadislerin kaynaklari gosterilirken en Onemli birkag eserle
yetinilmisg, detayl tahric yoluna gidilmemistir. Bu tercihte, 6zellikle ikinci béliimii olusturan
yaklasik iki yiiz hadislik rivayet birikiminin etrafli bir tahrici kaldiramayacak bir yekiin arz
etmesi etkili olmustur. Ayrica, onceki donemde lisansiistii diizeyde gergeklestirdigimiz tahric
eksenli (;ahsmalamn1 ortak sonuclarindan birisi de, sihhati miisellem veya zafiyeti meshur
rivayetlerin fazla sayida kaynaktan karsilastirilmasinin sihhat noktasinda neticeyi pek

degistirmedigidir.

' Bkz. Urkmez, Ahmed, Ismail Ankaravi’nin (m. 1631) Mesnevi Serhi'nin Ilk Cildinde Yer Verdigi Hadislerin
Tahrici: 190-320 ve Miikerrerler, Yaymlanmamis Doktora Semineri, SUSBE, Konya 2001; “Kadizddeliler-
Sivasiler Tartismalarinin Hadis Ilmine Etkisi ve Idrdkii’l-Hakika Ornegi”, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,

SUSBE, Konya 2000.
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Bu calismada prensip olarak mevzli veya zayif rivayetlere iltifat edilmemesi
dolayisiyla, detayli tahric yapilmamasinin sihhat tespitinde onemli bir fark olusturmayacagi
ongortilebilir. Elbette tahric konusundaki bu agiklamalar, birinci boliimiin sonundaki rivayet
tahlilleri agisindan gecerli degildir.

Yine kaynak gosterimi konusunda, hadisin bulundugu ana kaynaklarin belirtilmesinin
gorlilecektir. Bu uygulama, hadis hakkinda daha fazla bilgiye ulasmayr amaglayan
okuyuculara kolaylik saglamaya yoneliktir. Dipnotlarda hadisin kaynaklar1 siralanirken
miielliflerin vefat tarihlerinin esas alindig1 da burada belirtilmelidir.

Dipnotlarla ilgili 6nemli bir baska husus, tekrar ve uzatmadan kagimmak amaciyla,
kaynaklarin ilk zikredildikleri dipnotta bile kiinye bilgilerine yer verilmemis olmasidir. Her
dipnotta sadece makale veya eser miiellifinin soyadi, eserin adi ve sayfa numarasi ile
yetinilmis, detaylar i¢in kaynakgaya bakilmasi ongoriilmiistiir.

Calismanin bitiminde genel bir degerlendirmenin yapilacagi sonu¢ bdliimiiyle,
zikredilen hadislere kolay ulasmay1 saglayacak alfabetik bir Tiirkce fihrist ve atif yapilan

eserlerin kiinyelerinin yer aldig1 bir kaynakc¢a bulunmaktadir.
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I1. Kavramsal Cerceve

Tezin detaylarina gegmeden Once, arastirma sahamizi doogrudan ilgilendiren ii¢ temel
kavramin incelenmesi yerinde olacaktir. Bu kavramlardan birincisi, hem bir ilim dali hem de
bir hayat tarzi olarak vazgecilmez durumda olan ahlak; diger ikisi ise Hadis ilmini en temel
iki mefhumu olan hadis ve stlinnettir. Bu arada, her ii¢ kavramla ilgili detayli ¢caligmalarin
varlifindan dolayi, tezin hacmini genisletmemek niyetiyle kavramlarin tanitiminin kisa

tutuldugu da belirtilmelidir.

A. Ahlak

Temel anlami ol¢iip bigmek olan H-L-K ((#3) kokiinden gelen hulk ya da huluk

kelimesinin ¢oguludur.® Hulk / huluk sézcigi tabiat, seciye ve huy gibi anlamlara
gelmektedir. Ahlak kelimesinin, insanin yaratiligi, fitrati ve bedensel varligi anlamina gelen
halk ve hilkat kelimeleri ile de ayn1 kokten olusu dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda sozliikler
ahlakin manevi bir nitelige sahip oldugunun altini ¢izmektedir.’

Ahlakin farkli yonlerinin Oncelenmesi suretiyle bir¢ok tanimi yapilmis ise de, bu
tanimlar igerisinde Ibn Miskeveyh’ten (6.421) bu yana siklikla tekrarlanan su sekildedir:

“Ahlak, ruhta koklii bir sekilde yerlesen ve davramislarin kendisinden hi¢hir fikri
zorlamaya ihtiya¢ kalmadan kolaylikla sadir oldugu melekedir.

Bu meshur tariften de anlasilacagi lizere ahlakin birincil o6zelligi, gelip gegici ve
olaylara gore farklilik gosterebilen hdlin aksine, kalic1 ve yerlesik bir yapiya sahip olmasidir.

Bu manada ahlak; seciye, garize, tabla ve benzeri ‘degisemeyen temel yapi’ ifade eden

sdzciiklerin es anlamlist olarak karakter anlamin tasir.’

kullanildiginda ‘kesmeden once Sl¢iip bicti’ (el J& 5 ,8) ménasina geldigidir. Bu anlamdan yola ¢ikildiginda,
‘bir insanin bir sey igin yaratilmis olmasi’ ifade edilirken de (4xe @h RS ‘51; Lils 13t 308 ga9) aym fiilin

kullanildig: goriilecektir. Bkz. Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, s. 211.

3 Cevheri, Sthdh, IV/1470-1471; Zebidi, Taci’l-Aris, VI/336-337.

* Akseki, Ahmed Hamdi, Ahldk [Imi ve Islam Ahldki, s. 14. Farkli tamimlar icin bkz. Erdem, Hiisameddin, Ahldka
Giris, s. 24-25; Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlik, s. 54-56; Kandemir, Yasar, Orneklerle Islam Ahléki, s.
25.

> Bkz. Isfehani, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria, s. 113.
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Bu son noktayr ez-Zeria’da Ozellikle vurgulayan Ragib el-Isfehani (6.425), bu
kullannmin ahldk kelimesinin iki kullanim seklinden birisi olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Miiellife gore, s6z konusu temel karakter yapisina ahlak dendigi gibi, bu yapiin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikan davranislara da ahlak adi verilmektedir. Isfehani, birinci anlamda ahlakin
degismesinin miimkiin olmadigini, ¢iinkii yaratiligtan getirildigini; ancak ikinci anlamda
fiillerin her zaman degistirilebilme imkaninin oldugunu séylemektedir.°

Insandaki ahlaki kimligin en dnemli tezahiirii elbette gdzlemlenebilen davranislardir.
Davranislar kisinin tabiatinin dogal bir sonucu olarak goriilse de, ahlaki davraniglarin sadece
birer refleks olarak gerceklesmedigi, insanin iradesinin de bunda paymnin bulundugu
unutulmamalidir.” iradenin kullanimi ise bu tezde kisaca ‘ahlakin diisiince boyutu’ olarak
ifade edilecek olan unsurun egitimiyle ilgilidir.®

Islam ahlakgilari, ahldkin hem iyiyi hem de kétiiyii ifade eden miisterek bir kelime
oldugunu kabul etmekte ve iyi ahldki ‘ahldk-1 hasene/hamide’, kot ahlaki ise ‘ahldak-1
seyyie/zemime’ seklinde isimlendirmektedirler.” Bu baglamda ahlak egitiminin fonksiyonu,
bireyin kotii ahlak unsurlarindan arinip, olumlu ahlaki 6zellikleri kendine mal etmesidir.

Bir ilim dali olarak ise Ahldk’in degisik tarifleri mevcuttur. Bu tariflerin kimilerinde
ahlakin bireysel ve sosyal sorumluluk yonii 6n plana ¢ikarilarak bir ‘vazife ilmi’ oldugu,
kimilerinde teorik yonii onemsenerek ‘hayir ve serri tamima ilmi’ oldugu, kimilerinde ise
pratik boyutu gozetilerek ‘hayati idare etme ilmi’ oldugu belirtilmistir.'

Bu tezin kapsaminda ise ahlak kelimesi, daha ziyade giizel huy ve davranislar ifade
eden ve edep sozcligline yakin duran anlamiyla kullanilacaktir. Tezin birinci boliimiiniin
sonlarinda etraflica tahlil edilecek bes rivayetin ortak oOzellikleri arasinda (ahlak-hadis
iliskisini agik¢a ortaya koymalarinin yam sira) dogrudan ahlak kelimesini veya ayni kokten

gelen bir bagka tilirevini igermeleri de bulunmaktadir.

8 Isfehani, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria, s. 114 vd.

" Bu konuda bkz. Kandemir, age, 27.

¥ fslam ahlakeilarimin, insanin iyiyi ve kotiiyil bilme giiciine sahip oldugu ve irade sayesinde ahlaki degerleri
ogrenebilecegi noktasinda bulusan degerlendirmeleri igin bkz: Aydin, Mehmet, “Ahlak”, DI4, 11/13.

% Akseki, Ahmed Hamdi, Ahldk Ilmi ve Islam Ahldki, s. 16. Pazarly, Islam 'da Ahlék, s. 15.

10 Erdem, Hiisamettin, Ahldk Felsefesi, s. 13-14. Pazarly, Islam da Ahldk, s. 14-15. Akseki, age, s. 18-19.
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B. Hadis

H-D-S (&—3¢) kokiinden tiireyen hadis kelimesi, tahdis mastarindan isimdir.

Sozliikte eski anlamina gelen kadim tabirinin zidd1 oldugu gibi, ‘haber ve kelam’ anlamina da
gelir ve cogulu ehddis seklindedir.'' Kelimenin Kur’an’da ‘konusulan sey, séz ve kissa’
anlaminda kullanimlar1 bulunmaktadir.'?

Terminolojide ise hadis, bir bakima kelam-1 kadim olarak nitelendirilen Kur’an’in
mukabili kastedilmek suretiyle, Peygamber Efendimiz’e (sav) izafe edilen soz, fiil ve
takrirlere verilen isim olmustur. Hadis alimleri Rastlullah’in (sav) yaratilis 6zellikleri ile
ahlaki vasiflarii anlatan rivayetleri de hadis kelimesinin kapsamina dahil etmislerdir. Bu
anlami ile haber ve eser kelimeleri de hadisin miiteradifi olarak kullanilagelmistir."

Hadis kelimesini bu terim anlami ile ilk kullanan ise bizzat Peygamberimizin (sav)
kendisidir. “Ya Rastlallah, kiyamet giinii sefaatinle en ¢ok mutlu olacak kisi kimdir?” diye
soran EbG Hiireyre’ye “Hadise karsi sendeki istiyaki bildigim igin bu sézii senden dnce
kimsenin sormayacagim biliyordum...” cevabini veren Hz. Peygamber (sav), kendi sozleri
hakkinda hadis ifadesini agikca dile getirmektedir.'* Aym zamanda ashdb arasinda da gerek
hadis nakletmek (tehaddiis) anlami tasiyan fiil kaliplari, gerekse hadis ismi siklikla
kullanilmustir.

Islami ilimlerin bir subesi olarak Hadis ise, Hz. Peygamber’den (sav) nakledilen kavli,
fiill veya takriri rivayetlerin sened ve metin bakimindan incelenmesini konu edinmektedir.
Temelde iki ana kola ayrilan ilim dalinin bir kolu rivayetii’l-hadis ismi ile metin iizerinde
yogunlagsarak, rivayetlerin nakli, zabti, lafizlarin tesbiti ve tahriri ile ilgilenmektedir.
Dirayetii’l-hadis olarak isimlendirilen ikinci kol ise, sened iizerinde mesai sarf ederek
rivayetin hakikati, sartlari, ¢esitleri, hiikiimleri ve ravilerin nitelikleri tizerinde durmaktadir."
Senedleri ayirt etme kabiliyetine sahip, rical bilgisine vakif, metin hifz1 ve zapt1 ile ugrasip

literatiire asina olan ilim adami ise muhaddis olarak isimlendirilmektedir.

"' Siiyati, Tedribii 'r-ravi, 1/23; Kasimi, Kavdidii t-tahdis, s. 61.

' Bkz. 18. Kehf, 6; 20. Taha, 9; 39. Ziimer, 23; 52. Tir, 34; 53. Necm, 59; 77. Miirselat, 50; 85. Buric, 17.

13 Okig, Tayyib, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, s. 2; Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis
Istilahlari, s. 1-2; Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlar, s. 120-123; Kogkuzu, A. Osman, Hadis Ilimleri ve Hadis
Tarihi, s. 14; Cakan, I. Liitfi, Hadis Usiilii, s. 25; Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri SozIliigii, s. 109-
110; Yardim, Ali, Hadis I-1I, 1/34-35.

' Buhari, ilim, 33 (99); Rikéak 51 (6570): Ebd Hiireyre’den.

15 Stiyati, Tedribii r-ravi, 1/21; Kasimi, Kavdidii 't-tahdis, 77-78. Rivayet ve dirdyet ilimleri ile bunlar hakkinda
olusturulan literatiir hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kandemir, Yasar, “Hadis”, DIA, XV/47-64.
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Kitab-1 Miibin’den sonra Islam dininin ikinci temel kaynaginin hadisler oldugu gercegi
bizzat Kur’an’da vurgulanmaktadir. Allah’in Hz. Peygamber’e ‘kitabi ve hikmeti’ indirdigini
ve ona bilmediklerini dgrettigini bildiren ayetlerde'® sz konusu edilen hikmetin hadisler
oldugu konusunda alimler ittifak ederken, Rastlullah’in (sav) “Bana kitapla birlikte onun bir
benzeri daha verildi.”"” buyurmasi bu kanaati desteklemektedir.

Diger taraftan vahy-i gayr-i metliiv (okunmayan vahiy) tamimuiyla 1stilahlarimiz arasina
giren hadislerin, 1afiz olarak Rasil-i Ekrem’e ait olmakla birlikte mana bakimindan Allah
Teala’ya ait olduklar1 konusu da tarih boyunca genel kabul géormiistiir. Bu baglamda, Allah ve
Rastlii bir hiikiim verdiginde inanan kimseler igin se¢im sansi blrakmayaln,18 bir
anlagsmazliklarin1 Allah’in elgisine arz ettikten sonra onun verdigi karar1 goniil huzuru ile
kabullenmedik¢e iman etmis sayilamayacaklari hususunda Miislimanlari uyaran' ve kisa
ama kesin bir ifade ile “Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan
vazgecin®’ buyuran ayetlerden hareketle hadis ve siinnetin baglayicihgi kesinlesmis
olmaktadir. Ciinkii o peygamber ‘kisisel arzularma gdre konusmamakta’,”’ ‘miiminlere

diiskiinliik seviyesinde sevgi ve sefkat beslemekte’*

ve ‘onun soziinii dinleyen kisi, Allah’in
soziinii dinlemis’® sayilmaktadir.

Sonugta hadis, sadece belirli ciimlelere ad olan bir kelime degil, dinin hayati
anlamlandiran ve diizenleyen dili olarak karsimiza c¢ikar. Hadisler cercevesinde meydana
gelen kiiltiir; ihtiva ettigi 6zIi anlatimlar, 6rnek olaylar, yonlendirici ifadeler (emir, yasak vb.)
ve bilhassa insanin ruhunu ve davraniglarinin egiten anlatimlarla, bizce dini ve beseri ahlakin
en onemli kaynag1 durumundadir.

Iste bu agidan, ahlak hadis iliskisini yakindan inceleyen ve bizzat bu iki temel kavrami

yanyana getirerek ahldak hadisi ifadesinden hareket eden bir arastirmanin, ahlaki buhranlar

icinde kivranan giiniimiiz diinyasinda ciddi bir gereklilik oldugu asikardir.

'©2, Bakara, 129, 151, 231; 3. Al-i imran, 164; 4. Nis4, 113.
" Ebt David, Siinnet, 5.

'8 33, Ahzab, 36.

194, Nisa, 65.

259, Hasr, 7.

21 53, Necm, 3.

29, Tevbe, 128.

> 4. Nis4, 80.
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C. Siinnet

S-N-N (&~ ¢~ w4) kokiinden gelen siinnet kelimesi, liigatte adet, izlenen yol, ¢igir,

gelenek, gidisat anlamlarina gelmekte olup,** iyi bir yolu simgeledigi gibi kotii aliskanliklar
icin de kullanilan bir tabirdir.”® Nitekim Rastlullah (sav) “Kim giizel bir siinnet baslatirsa...”
diye baslayan bir hadislerinde “Kim de kotii bir siinnet baslatirsa...” buyurarak sozlerine
devam etmekte ve ibareyi iki anlamiyla da kullanmaktadir.”® Kelimenin cogulu siinen
seklindedir.

Kur’an-1 Kerim’de ise siinnet kelimesi, gecmis iimmetler hakkinda Allah’in koydugu
kanun, onun Steden beri devam edegelen adeti ve degismeyen hiikm-i il4hi*’ anlamlarinda
kullanilmakta ve yine bu manada siinnetullah seklinde terimlesmektedir.

Hadis ilmine ait bir 1stilah olarak ise siinnet, Hz. Peygamber’in (sav) yasam tarzi,
hayatinda uymayi itiyat edindigi yol ve iislip méanasma gelmektedir.”® Boylelikle kelimenin,
hadiseler karsisinda degisiklik gostermeyen tutarli, sabit ve devamlilik arz eden bir yapiya
isaret ettigi soylenebilir.”’ Nitekim Rastlullah (sav) siinnet kelimesini bizzat telaffuz etmekte,
kendi hayat tarzina uymalarin1 timmetine Ogiitlerken “Size benim siinnetime sarilmanizi
tavsiye ederim”*" buyurmakta, kendi uygulamalarina ters adetler ihdas eden kisileri ise
“Benim stinnetimden yiiz mii ¢eviriyorsun? Benim siinnetimden yiiz ¢eviren kimse benden
degildir! " buyurarak ikaz etmektedir.

Peygamber Efendimizin (sav) siinneti, hadis alimlerince ii¢ ana bdliimde
smiflandirilmistir: Kavli siinnet Rastlullah’in (sav) sozlerini; fiili siinnet onun hareket ve

A e . 1. .32
davranislarini; takriri siinnet ise onaylarim ihtiva etmektedir.’

** Bkz. Firtzabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, IV/237.

¥ Oki¢, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, s. 1; Kogyigit, Hadis Istilahlart, s. 399.

2% Miislim, Zekat, 69 (1017): Cerir’den.

%7 8. Enfal, 38; 18. Kehf, 55; 33. Ahzab, 38, 62; 35. Fatir, 43; 48. Fetih, 23.

 Siinnet sozciiginin kavramlagma siireci ve kullamm sekillerine gore kazandigi anlamlar igin bkz: Erul,
Biinyamin, Sahdbenin Siinnet Anlayist, s. 14-39.

* Yardim, Hadis I-I1, 1/32.

30 Eb David, Siinne, 5; Darimi, Mukaddime 16; Miisned, IV/127.

3! Buhari, Nikéh, 1 (5063); Miislim, Nikah, 5 (1401): Enes b. Malik’ten.

32 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 3-5; Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 367-369;
Cakan, Hadis Usilii, s. 27-28.
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Fikih usiliinde siinnet terimi, Hz. Peygamber’den (sav) Kur’an disinda sadir olan ve
hitkme delil teskil edebilen rivayetleri karsilarken,®® Keldm alimlerine gore ise, bid’atin ziddi
olarak saglam bir itikat ve yasanti tarzini ifade etmektedir.*

Stinnet kavraminin tezimiz ag¢isindan ©Onemi, hem diisiince hem de davranis
bakimindan insanliga sunulan ahladki modeli ifade ediyor olmasidir. Nitekim ayetlerdeki
aciklamalar, Rastlullah’in (sav) cok iistiin bir ahlaka sahip oldugu35 ve ‘Allah’a ve ahiret
giinline kavusmay1 umanlar, Allah’1 ¢ok ananlar i¢in’ son derece giizel bir 6rnek (iisve)
olusturdugu®® yoniindedir.

Kisiligin olusumunda ve ahlaki davranislarin kazanilmasinda model almanin 6nemi
burada hatirlanmalidir. Ashabin siinneti ne kadar gerekli, siirekli ve kapsamli bir hareket ve
hayat tarz1 olarak algiladiklari bilinmekte,’” bu durum &ncelikle onlarin Rastilullah’1 (sav) bir
ahlaki model olarak benimsemelerinden kaynaklanmaktadir.

Hadis literatiiriinde, Rastlullah’in (sav) 6rnek yasayisi hakkindaki rivayetleri bilhassa
derleyen 6zel eserler de kaleme alinmistir. Genel olarak Ahldku ’'n-Nebi adin1 alan s6z konusu
eserlerin en Onemlilerinden birisi, Ebii’s-Seyh el-Isbehani’nin (6.369), Ahldku n-Nebi ve
Adabiih kitabidir.>® Ebii’s-Seyh, eserinde, giyim kusamdan yeme i¢cmeye, konusma ve duadan
ahlak ve ibadete, Peygamberimizin (sav) pek ¢ok adet ve siinnetine dair hadisleri bir araya
getirmistir.®® Yine, ibnii’l-Kayyim’in (751) Zddii’l-Me’dd’1 ve benzeri bazi eserler de,

Rastlullah’m (sav) ahlaki 6rnekligini hadislerin 1s13mda izah eder niteliktedir.*

33 Hatib, Muhammed Accic, es-Siinne kable t-tedvin, s. 16; Sibal, Mustafa, es-Siinne ve Mekdnetiihé fi't-tesrii’l-
Islami, Beyrut 1976, s. 47.

¥ Kogyigit, Hadis Istilahlart, s. 401.

% 68. Kalem, 4.

3033, Ahzab, 21.

37 Detayh bilgi i¢in bkz: Erul, Biinyamin, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, s. 287-335.

¥ Bkz. Ebii’s-Seyh, Ahldku n-Nebi ve Adabiih, thk. Seyyid el-Ciimeyli, 2. Baski, Beyriit 1986.

9 Bkz. Ebii’s-Seyh, age, s. 1-242. Ahldku’n-Nebi tarz1 eserlerin giincel bir érnegi olarak ise bkz: Ahmed Cad el-
Mevla, Muhammed: el-Meselii’l-Kamil, thk. Abdiirrahim Mardini, Mektebetii Dari’l-Mehabbe, Dimesk 1990, s.
1-445.

* bni’l-Kayyim, eserinin onsoziinde ‘izzet, nusret ve hidayetin’ ancak Rasdlulldh’a (sav) uymakla miimkiin
olabilecegini vurgulamakta ve “Yiice Allah her iki diinya saadetini de ona tabi olmaya baglamigtir” demektedir.

Bkz. Ibnii’1-Kayyim, Zddii’I-Me’dd fi Hedyi Hayri’l- ‘Ibdd, 1/39.

XVII



BIRINCIi BOLUM

Ahlak Hadisi Kavrami ve Hadis Literatiiriindeki Yeri

Tezimizin bu boliimiinde ‘ahlak hadisi’ kavraminin mahiyeti tartisilacak ve ahlakla
ilgili hadislerin literatiirdeki yeri tizerinde durulacaktir. Ahlak hadislerinin kavram olarak
yerlesik bir tanimimin bulunmamasi dolayisiyla, burada yapilacak tarif, elestirilmeye ve
olgunlastirilmaya son derece acik olacaktir.

Hadis literatiirtindeki mevcut durum hakkinda bilgi verilirken ise, detaya girilmemis,
calisilan sekiz kitabin ahldkla dogrudan alakali boliimlerinin tavsifi ve ahlak konulu
eserlerden edeb, mekdrim, feddil ve ziihd Xkitaplarinin muhtevalarinin incelenmesiyle
yetinilmistir. Birinci boliimiin sonunda bes hadis iizerinde yapilan detayli tahliller ise, yine

ahlaki muhtevanin 6n plana ¢ikarilmasina yonelik 6rneklemelerden ibarettir.

I. Ahlak Hadisi Kavramm

Ahlaki konular hakkinda bilgiler i¢eren hadis rivayetlerinin, gectigimiz on dort yiiz yil
boyunca, hi¢ de azimsanamayacak bir ilgiye mahzar olduklar1 sdylenebilir. Toplumlarin karsi
karsiya kaldig1 ahlaki bunalim donemlerinde, dini ve onun 6ngordiigii degerleri referans alan
arastirmacilar, dikkatlerini dogal olarak hadis ve siinnette care aramaya yoneltmislerdir.

Nitekim, Beyhaki’'nin (6.458) Su’ab’1i, Begavi’nin (6.516) Mesabih’i, Gazali’nin
(6.505) Ihya’s1, Miinziri’nin (6.656) Tergib’i, Birgivi’nin (6.981/1573) Tarika’s1 ve daha
adim1 sayamayacagimiz pek ¢ok eser, bu duruma 6rnek gosterilebilir. Her ne kadar icerdikleri
bazi rivayet unsurlarinin sihhati tartisilabilir olsa da, muhtevalarini hadis, 6zellikle de ahlak
hadisi literatiiriine ayirdiklar: ve dayandirdiklari rahatlikla gézlenmektedir.

Burada bir tez olarak ileri siiriilebilecek olan nokta, ahlak hadisleri tzerinde
yogunlasan bu c¢alismalarin, konunun teorik yoniinii yeterince derinlestirmedigi ve
desteklemedigidir.

Bu diisiincenin anlasilmasinda, fikhi nitelikli hadisler ile ahlak hadisleri arasinda
yapilacak genel bir karsilastirma faydali olabilir. Fikhi hadislerin zamanla sahip hale geldigi

usill gergevesi ve sistematiginin, ahlak hadisleri igin saglanamadig1 ortadadir.'

' Hadis ustliinde, feddilde zayif hadisle amel edilebilmesi’ ruhsati disinda, ahlak hadislerinin islenmesinde
yararlanilabilecek fazla teorik kriter bulunmamaktadir. S6z konusu yarginin Islam ahlakinin bigimlenmesine ne
6lgiide olumlu katkida bulundugu da tartismaya agiktir. Detaylar i¢in bkz. Leknevi, el-Ecvibetii’l-Fadile, s. 36-
64; Polat, Hadis Arastirmalari, s. 109-134; Sahyar, “‘Zayif Hadisle Fezail Konusunda Amel Edilebilirlik’
Fikrinin Dogusu ve Gelisimi”, s. 31-49.



A. Kavramimn Tanim

Ahlak hadisinin oturmus ve klasiklesmis bir tanimi yoktur. Dolayisiyla, tarifin
cercevesine nelerin dahil edilecegi, nelerin ise alinmayacagi oldukga belirsizdir. Kimileri i¢in
ahlak hadisleri ‘dddb-1 muageret ilkelerinden’ ibaret kalirken, farkli bir a¢idan bakildiginda
“Ahldk hadisi olmayan hadis var mi ki?” sorusu 6n plana ¢ikabilmektedir.

Ahlak kavramima temelde nasil yaklasildigi ve ahldkin alanmin nasil sinirlandigi,
ahlak hadisinin tantminda da kuskusuz belirleyici olacaktir. Ahlaki hayatin biitlinliyle birebir
baglantili gérmemizden &tiirli, yapacagimiz ahldk hadisi tarifinin de ilk bakista oldukca
kapsamli bulunacagini tahmin edebiliyoruz.

Bir baslangi¢ noktasi olusturabilmek, tanimin zamanla olgunlasmasina zemin
hazirlayabilmek ve tezimizin ikinci boliimiindeki verilere dayanarak aciklayabilmek imidiyle,
sOyle bir ahlak hadisi tarifi benimsiyoruz:

“Ahlak hadisleri, hayatin her alanmiyla ilgili ahlaki kavram ve degerleri, birden fazla
yontem ve yaklasimla, belirleyen ve bicimlendiren hadislerdir.”

Bu tarifin ana unsurlar1 agsagida kisaca agiklanmastir.

B. Kavramin Tabhlili
Ahlak hadisi i¢in teklif edilen bu tarif, baglica dort acidan (kapsam, bi¢im, yontem,

islev) ele aliacaktir.

1. Kapsam: Ahlak hadislerini tanimlamaya, tipki ahlak iizerinde disiiniiliirken
yapildig1 gibi, yasamin belirli bir kesitiyle sinirli olmadig1 vurgulanarak baslanmistir. Zira,
dini metinler ve prensipler incelendiginde, bizim bugiin sik¢a kullandigimiz alan ayrimlarina
hi¢ de uygun diismeyecek bir sekilde, ahlakin her alanda etkin bir konumda tutuldugu
miisahede edilmektedir.

Ornek olarak su iki ayeti ele alabiliriz:

“Ey inananlar! Oldiiriilen insanlar hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kéleye
kole, kadina kadin. Kime kardesinden bir sey bagislanirsa, ona diisen hakkini giizellikle
B

aramak, otekine diigen de odemeyi iyilikle yapmaktir.’

“Bogama iki defadir. Ondan sonra ya giizellikle tutulur, ya da iyilikle salinir.””

!'2. Bakara, 178.
22. Bakara, 229.



Yukaridaki ayetlerden birincisinde adam o6ldiirmede uygulanan diyet ve kisas
meselesi, ikincisinde ise bosanma (talak) konusu islenmektedir. Salt hukuki meseleleri birinci
derecede karara baglayan bu ifadelerde bile, ma riif (giizellik) ve ihsan (iyilik) gibi ahlaki
yiiklemelerin 6n planda yer aldig1 goriilmektedir.

Ayni tiirden bir yaklagima mesela su hadislerde de rastlanmaktadir:

“Zenginlik mal miilk ¢coklugu degildir. Asil zenginlik goniil zenginligidir.”"

“Benim timmetimin miiflisi kryamet giinii elinde namazla, orugla, zekdtla gelir;, ama
suna sovmiis, buna iftira atmis, sunun malini yemis, bunun kanmini dokmiis, otekini dovmiis.
Sevaplart ona buna dagitilir. Eger borg¢larini 6deyemeden sevaplari biterse, bu sefer
otekilerin giinahlart alinip buna yiiklenir. Sonra da atese atilir.”™

“Yaziklar olsun, dinarin, dirhemin, kadifenin ve ipegin kuluna! Verilince memnun
olur, verilmezse mutsuz kalir!””

Ik iki 6rnekte, ekonomik anlamda kullanilan kavramlardan zenginlik manevi agirlikl
ahlaki bir degere doniistliriilmis, iflds gercegi ise yine tamamen ahlaki bir tlikenisi ifade
etmek icin kullanilmistir. Son 6rnekte ise tersi bir durum goriilmektedir. Bu sefer manevi
alanin kilit kavramlarindan olan Au/ methumu maddi alana kaydirilmis, ekonomik ve
psikolojik bir bagimlilik hali dini bir terimle aciklanmustir.

Burada Kuran ve siinnetten hukuk ve ekonomi alaninda sectigimiz sadece birka¢ 6rnek
goriilmektedir. Ahlaki diisiince ve davranislar1 destekleyen hadisler, hayatin her alanina
yonelik bilgiler icermektedir ve hadis mecmualarinin da hemen hemen biitiin bablarina
serpilmis durumdadir. Tezimizin ikinci boliimiinde bu yondeki rivayetleri ve hadis bilimleri
acisindan degerlerini daha genis bir sekilde inceleme imkani bulunacaktir.

2. Bicim: Tanimin devaminda, ahldki kavramlar ve ahldiki degerler ayr1 ayri
zikredilmigstir. Bunun sebebi, ahldkin diisiince ve davranis olarak iki temel boyutta ele
aliabilecegini diisiiniiyor olmamizdir.

Ahlaki diisiincenin (buna yer yer ahlak anlayisi ad1 da verilecektir) kavramlar ve
bunlarin sozle ifadesi yoluyla sekillendigi bir gergektir. Bireysel ve toplumsal etkileri olan bir
zihinsel yapilanmayla dogal olarak din de yakindan ilgilenecektir. Bu konunun detaylar

asagida yontem bagligi altinda kismen mevcuttur.

' Buhari, Rikdk, 15 (6446); Miislim, Zekat, 40 (1051); ibn Mace, Ziihd, 9 (4137); Tirmizi, Ziihd, 40 (2373): Ebi
Hiireyre’den. Fakirlik algilamasini etkileyen bir miskin (yoksul) tanimlamasi i¢in ise bkz: Muvatta’, Sifatii’n-
Nebi, 5 (7); Miislim, Zekat, 34 (1039): Ebii Hiireyre’den.

* Miislim, Birr, 15 (2581); Tirmizi, Kiyame, 2 (2418): Ebii Hiireyre’den.

* Buhari, Rikak, 10 (6071); ibn Méce, Ziihd, 8 (4135): Ebé Hiireyre’den.



Ahlaki degerler tamlamasi ise, bu tanim ve izahi sadedinde, ahlakin daha ziyade
davranis boyutu kastedilerek (yani bir bakima mekdrim sézciigiine denk diisebilecek sekilde)
kullanilmistir.

3. Yontem: ‘Birden fazla yontem ve yaklagim’ kaydi, sundugumuz tarifin énemli
ogelerinden birisidir. Zira egitim bir yontem ve yaklasim isidir ve bu konuda saglikli bilimsel
verilere siddetle ihtiyag duyulmaktadir. Ahlaki kavram ve degerlerin belirlenip
bi¢cimlendirilmesinde Peygamber Efendimizce (sav) kullanilan yontemlerin ve sergilenen
yaklagimlarin saglikli tespitinin ve dogru anlasilmasinin, giiniimiizde din egitimine bilhassa
metot agisindan zenginlik getirecegi muhakkaktir.

Allah’m elgisi, kimi zaman sadece yonlendirmekle yetinmis, kimi zaman emir ve
yasak kaliplarina basvurmus, kimileri i¢in Allah’in o davranisi sevdigini ya da sevmedigini
vurgularken, kimileri i¢in uyari, diglama, hatta lanetleme gibi tavirlari benimsemistir.

Ahlak felsefesinin temel sorununu olusturan iyi-kéti  (hayir-ser/husn-kubuh)
kavramlariyla zaman zaman dogrudan karsilasilan arastirma sirasinda, bu temellere dayanan
mutluluk-mutsuzluk, kazanma-kaybetme, cennet-cehennem gibi ikili ayrimlarin varligi ve
giicii de fark edilmistir.

Nitekim bu ikili ahlaki tasnif tarzina, insanin yaratilisini, karakterinin sekillenisini,
diinyadaki yasayisini ve nihayet 6liimden sonra gecirecegi siiregleri tasvir eden Kuran-1 Kerim
ayetlerinde de sik¢a rastlanmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu yontem ve yaklasimlar Kuran ve
stinnette paralellik arz etmekte olup, bu paralellik ¢alismamizin ikinci boliimiine 6nemli
Olciide yansitilmistir.

Tanimin daha iyi anlagilmasi ve bu sOylenenlerin somutlagmasi agisindan, belirli bir
davranis1 yerlestirmek amaciyla sergilenen farkli yaklasimlara dair hadislerden bazi drnekler
burada sunulacaktir:

Ornek I: Hasta Ziyareti

1. Hadis: “Hastay: ziyaret eden, donene kadar cennet bahgesindedir.” "

2. Hadis: “A¢: doyurun, hastay: ziyaret edin, esiri serbest birakin.”

3. Hadis: “Miisliiman’in, kardesine karsi bes seyi yapmasi gerekir: Selam almatk,
hapswrinca esenlikler dilemek, davetine gitmek, hastayken ziyaret etmek, cenazesine

katilmak.” >

! Miislim, Birr, 13 (2568): Sevban’dan.
? Buhari, Et'ime, 1 (5373); Marda, 4 (5649): Ebi Misa el-Es’ari’den.
* Miislim, Selam, 3 (2162); Ebii David, Edeb, 98 (5030): Ebii Hiireyre’den.



Yukaridaki ti¢ hadisin ortak konusu, hasta ziyaretinin dnemi ve gerekliligidir. Bu
davranisin yerlesmesini saglamak icin Ras0lulldh (sav), ilk hadisinde davranisi cennet ile
iliskilendirmis ve hasta ziyareti siiresince kisinin cennet bahgesinde oturmus olacagini
belirtmistir.

Ikinci hadisteki iislip ise daha farklidir. Burada emir ifadesine basvurulmus ve
“hastayr ziyaret edin” mesaj1 agik¢a aktarilmistir. Elbette bu ifade ile ilk hadisin iislibu
arasinda belirgin sayilabilecek bir fark vardir.

Ucgiincii hadiste ise, ahlak hadislerinin pek cogunda karsimiza ¢ikan gruplama ydntemi
s6z konusudur. Ogrenmeyi kolaylastirmak icin davramslar maddelenmis ve bu maddeler
arasinda hasta ziyaretine de yer verilmistir. Ayn1 hadiste goriilen bir bagka yontem ise, konuya
hak ve viiciitb gibi dini kavramlar ve sinirlamalar ¢ercevesinde yaklasilmasidir. Bu da 6zellikle
helal ve haram cizgileriyle ahlaki tutumlarin sinirlarinin belirlenmesi seklindeki nebevi tavrin

bir tezahiirudiir.

Ornek II: Agit Yakmak

1. Hadis: “Yanagimi doven, yakasini ywtan veya cahiliyet davasi giiden bizden
degildir.” "

2. Hadis: “Ummetimde dort sey cahiliye isidir, ama vazge¢meyecekler: Soy sop ile
oviinmek, nesebe laf soylemek, yildizlardan yagmur beklemek, éliive agit yakmak.” *

Ikinci 6rnegimiz, kotii bir davranis olan ve din tarafindan asla onaylanmayan agit
yakma meselesidir. Hadislerin ilkinde agit yakana karsi dislama ifadesi kullanilmais,
ikincisinde ise yine bir gruplama cercevesinde agit yakma davranist ‘Zimmetin bir tirlii
vazge¢medigi kotii isler’ arasinda sayilmistir.

Arastirmalarimiz neticesinde elimizde mevcut olan bu tir drneklerin sayist hayli
yiksektir. Aym1 davranist farkli yontemlerle ele alan Peygamberimizin (sav), farkli
davraniglara ayni1 yontemleri uyguladigi da vakidir.

S6zgelimi namaz kilma davranisinin yerlesmesi i¢in hem iman vurgusu, hem Allah
sevgisi, hem yapmayani diglama, hem cennet vaadi yeri geldik¢e yapildig1 gibi, bu dort farkli

yontem ayri ayri pek ¢ok davranigi diizenlemek i¢in de kullanilmistir.

! Buhari, Cenaiz, 38-39 (1297-1298); Miislim, iman, 44 (103): Abdullah b. Mes’id’dan.
? Miislim, Cenaiz, 10 (934): Ebi Malik el-Es’ari’den.



Bu arada, manen rivayetin konuyu ilgilendiren bir yoniine de temas etmek uygun
olacaktir: Bazi durumlarda Rasilullah’in (sav) s6z veya davranislarinin anlama agirlik
verilerek ve lafiz ikinci planda kalacak bigimde aktarilmasi, tek bir yontem ya da yaklagimin
bize birden fazla imis gibi yansimis olmasi ihtimalini dogurabilir. Daha agik bir ifadeyle, bir
hadisi aktaran ravi, anlam1 muhafaza etmek kaydiyla, s6ziin kalibin1 belirli 6l¢iide degistirmis
ve bu degisiklik, ifadenin yontem acisindan kilit 6neme sahip herhangi bir boliimiinii
etkilemis olabilir. Dolayistyla, buglin yontem incelemesinde metin esas alindiginda (ki
agirlikla 6yle yapilmasi icap eder), boyle bir durumun da dikkatlerden kagmamasi gerekir.

Bu sdylenenleri netlestirecek bir Nesai rivayeti sOyledir:

Ornek III: Kopegin Satisindan Elde Edilen Para'

4292: Kuteybe — Leys — ibn Sihab — Ebdi Bekr b. Abdiilharis b. Hisam — Ebi Mes’d Ukbe:

“Rasulullah (sav), kopegin iicretinden, fahiseye verilen paradan ve kdhinin
bahsisinden nehyetti.”

4293: Yinus b. Abdiila’la — ibn Vehb — Ma’rif b. Siiveyd el-Ciizami — Ali b. Rabah el-Lahmi — Ebi
Hiireyre:

“Rasulullah (sav) ‘Kopegin iicreti de, kahinin bahsisi de, fahiseye verilen para da
helal olmaz’ buyurdu.”

4294: Suayb b. Yisuf — Yahyd — Muhammed b. Yisuf — Saib b. Zeyd — Rafi> b. Hadjic:

“Rasulullah (sav) ‘En kotii kazang, fahiseye verilen para, képegin iicreti ve haccamin
(kan alan kisinin) geliridir’ buyurdu.”

Yukaridaki ti¢ merf(i hadisin konular1 ve mesajlar1 ortak, ravileri ve ifade yontemleri
ise farklidir. Bu 6rnek incelendiginde ortaya ¢ikan su ihtimaller calismamiz bakimindan 6nem
tasimaktadir:

1. Ayn1 hadis farkli sahabilerce farkli ifadelerle nakledilmistir. Bu, manen rivayetin
yukarida acikladigimiz konumuna bir 6rnek teskil eder.

2. Her ii¢ ifade de dogrudan Rasillulah’a (sav) aittir ve oldugu gibi aktarilmistir. Zaten
ilk ikisi arasinda yontemi farklilastiracak bir ayrim yoktur. Ustelik ayni oturumda veya farkli
zamanlarda gesitli ifadelerin kullanilmas1 dogaldir. Bu da, tipk: hasta ziyaret ve agit yakma
konularinda oldugu gibi, bu konuda da birden fazla yontemin benimsendigini gosterir.

Her iki ihtimalde de olusan tablo, ayni davranisin birden fazla yaklasim ve yontemle

ele alindigim gostermektedir. Iste yukarida benimsenen ahlak hadisi tarifinin ilgili boliimii de

bu noktay1 vurgulamaktadir.

' Nesai, Sayd, 15 (4292-4294).



4. Tslev: Ahlak hadisi sayilabilecek hadis rivayetleri ‘ahldki belirleyen ve
bicimlendiren hadisler’ olarak nitelenmis ve siirlandirilmistir. Ciinkii bir seyin dini ahlak
alaninda var olup olmadiginin, uygun goriiliip goriilmediginin; hukukta cogu zaman kargimiza
ciktigr sekliyle ‘olur/olmaz, var/yok’ kesinligiyle c¢ozlilemedigi durumlar da miisahede
edilebilmektedir. Bu tutumlarin (yani belirleme egiliminin) 6n plana ¢iktig1 durumlarin yani
sira, ‘var ama su simirlar gergevesinde’ denilerek davranigin detaylariyla birlikte yeniden
bicimlendirmeye tabi tutuldugu 6rneklerle de karsilagiimaktadir.

S6zgelimi, olliniin arkasindan aglanmasi konusunda, sinirsiz bir serbesti de, kesin bir
yasak da oOngoriilmemektedir. ‘Aglayin;, ama doéviinmeden, ywrtinmadan, isyan etmeden’
seklindeki bir yaklagim, ne 6liiniin ardindan aglamay: biitlinliyle yasaklamakta, ne de asir
yonleri tasvip etmekte; detaylar1 dini ahlak bizzat bigimlendirmektedir.

Kopekle avlanma olayiyla ilgili olarak Adiyy b. Hatim’in sordugu soruya da' yine
detaylara yonelik bir titizlikle yaklagilmis, bu tiir bir avlanma mutlak olarak ne onerilmis, ne
de yasaklanmistir. ‘Su su sartlarla avlanabilirsin’ bi¢imindeki bir cevap, helal-haram sinirlari
cizmesi bakimindan hukuki, bu sinirlarla davranislar1 diizenli hale getirmesi bakimindan
ahlaki bir nem tagimaktadir.

Sonug olarak, her iki konuda da ‘Bu kavramdan ne anlamaliyiz?’ ya da ‘Bu davranisi
nasil yapmaliyiz?’ sorularina cevap olusturmasi bakimindan s6z konusu hadisler belirleyici;
belirleyici olmaktan da 6te bi¢imlendirici sayilabilir. ‘Hayatin her alamyla ilgili ahldki
kavram ve degerleri, birden fazla yontem ve yaklasimla, belirleyen ve bi¢imlendiren’ bu

hadislerin literatiirde ne sekilde yer aldig, bir sonraki boliimiin konusunu olusturacaktir.

I1. Ahlak Hadislerinin Literatiirdeki Yeri

Bu boliimde, oncelikle hadis mecmualarinin ahlak hadisleriyle dogrudan ilgili
boliimleri muhteva bakimindan degerlendirilecek, ardindan ahlak hadislerini derleyen
miistakil eserler lizerinde durulacaktir. Konuya gegmeden bilhassa belirtilmesi gereken husus,
ahldka dair unsurlar iceren hadislerin sadece asagida zikredilecek kitdb basliklariyla sinirh
olmadigidir. Bilakis, hemen hemen her hadisin ahlaki deger ve davranislara belirli oranda 151k
tutan bir boyutunun bulundugu asikardir. Nitekim bu noktaya daha 6nce ahlak hadisinin tarifi

yapilirken de dikkat ¢ekilmisgtir.

' Buhari, Zebaih, 2 (5476), 7 (5483); Miislim, Sayd, 1 (1929); ibn Mace, Sayd, 3 (3208); Tirmizi, Sayd, 6
(1470); Nesai, Sayd, 7 (4272), Sayd, 8 (4275): Adiyy b. Hatim’den.



A. Hadis Mecmualarinin Ahlakla ilgili Béliimleri
Calisma kapsaminda incelenen, Kiitiib-i Sitte, Muvatta’ ve Stinen-i Ddrimi’den olusan
sekiz hadis mecmuasinin dogrudan ahlakla ilgili boliimleri sunlardir:

1. Birr ve Sila (a5 )

Islam ahlakii bir anlamda 6zetleyen birr ve sila kelimeleri, hadislerin konulara gore
tasnifi sirasinda boliim adi olarak bir arada kullanilmistir. Bu tez c¢alismasi kapsaminda
incelemeye alinan sekiz temel eser iginde, Sahih-i Miislim ve Stinen-i Tirmizi’de konuya dair
birer kitdb adi bulunmaktadir. Bu iki boliimiin muhtevasini degerlendirmeye ge¢meden Once,
birr ve sila kelimelerinin ifade ettikleri manalara kisaca deginmek uygun olacaktir.

Birr kelimesi, sozliikte iyilik merkezli bir anlam g¢ergevesine sahiptir. lyilik yapmak,
ihsanda bulunmak, iyi davranmak gibi anlamlar igerir.' Fakat, sozcugiin dini alandaki
kullanimlarina bakildiginda, teorik ahlakin terimleriyle ifade edilecek olursa, iyi degerini
karsiladig1 ve hatta mutlak iyi methumunu temsil etmeye bile aday oldugu s6ylenebilir.

Kuran-1 Kerim, birr sozciiglinii ve ayni kokten gelen diger bazi tekil veya ¢ogul

kelimeleri i¢ermektedir. Sarfta (J.g ») seklinde cekilen ‘iyilik yapmak’ anlamindaki fiil
kokiiniin ‘iyilik yapan’ manasindaki ism-i faili e/-bdrr (W) kelimesidir. Bu kelimenin cogulu
olan el-berara (g:;);l\) Abese siresindeki bir ayette® ‘gokyiiziinde mushafi tasiyan melekler’
icin sifat olarak kullamlmistir. Yine el-bdrr ile esanlamli olan el-berr (V) kelimesi de’

cogulu olan el-ebrar () ) ile birlikte* ‘1yi kullar’ anlaminda bir ¢ok ayette gegmektedir.

ot C egews .. . 5
Insanlardan iyiligi yapmalarini istiyorsunuz da kendinizi unutuyor musunuz?’” ve

“Sevdiklerinizden harcamadik¢a iyilige asla ulasamazsiniz™®

ayetlerinde iyilik anlaminda
kullanilan kelime birr kelimesidir. Her iki ayette de ulasilmasi hedeflenen genel/mutlak bir
iyilikten bahsedilmesi dikkat ¢ekicidir. ‘Birr ve takvdda yardimlasilmas:’ yoniinde mesajlar

iceren ayetler’ i¢in de ayn1 durum gegicidir.

! Bkz. ibni’l-Esir, en-Nihdye, 1/116.

> 80. Abese, 16.

3 52. Tir, 28. Bu dyette Allah, cennete giren kullarin dilinde ‘Berr ve Rahim’ olarak anilmustir.

43, Al-i Imran, 193; 76. Insan, 5; 82. Infitar, 13; 83. Miitaffifin, 18, 22. Ayrica ibn Omer’in “Allah onlara ebrir
adint verdi; ¢iinkii onlar babalara ve ogullara iyi davrandilar” sozii i¢in bkz: Buhari, el-Edebii’[-Miifred, s. 48.
2. Bakara, 44.

63, Al-i imrén, 92.

75, Maide, 2; 58. Miicadele, 9.



“Lyilik, yiiziiniizii dogu ve bati yéniine cevirmeniz degildir; iyilik, Allah’a, dhiret

Y've “ilik, evlere arkalarindan

giintine, meleklere, kitdba ve peygamberlere inanmaktir”
girmeniz degildir; iyilik, takvd sahibi olmaktir”* gibi yetlerde de yine iyilik manasi birr ile
ifade edilmistir. Bu ayetlerde iyilik s6zciigii, cahiliye doneminde Araplar arasinda miiriivvet
sozcliglinlin veya gilinlimiizde halkimiz arasinda marifet sozciigiiniin karsiladigi anlama
benzer bir ‘mutlak iyi’ anlatimi igermektedir. Onde gelen miifessirlerin “Iyilik, yiiziiniizii
doguya ve bati yoniine ¢evirmeniz degildir” ayetinde yer alan birr kavramu iizerine yaptiklari
‘biitiin iyilik ¢esitlerini ifade eder’ seklindeki agiklamalart bu duruma delil olusturmaktadir.*
Dolayistyla birr, Islam ahlakinin ideal iyiyi belirtmekte kullandig1 énemli bir kavram olarak
da nitelendirilebilir.

Sila kelimesinin ise, bag, baglanti, ilgi’ gibi hemen hepsi iletisim dzinde bulusan
anlamlar1 vardir. Kurdn-1 Kerim’in bazi ayetlerinde® bir seye ulasmak, bir seyi elde etmek
manasinda kullanildigi goriilmektedir. Ama asil kullanim alaninin insanlar ve 6zellikle de
akrabalar arasindaki bagin gelistirilmesi oldugu bilinmektedir. ‘Allah’in saglanmasini istedigi
baglantiyi ve iletisimi’ saglayanlarin 6viildiigii;’ bu iletisimi kesip koparanlarin ise yerildigi®
ayetler, sila kavramini konumuz acgisindan agiklayict mahiyettedir.

Birr ve sila kavramlarinin hadislerdeki durumu incelendiginde, her ikisinin de daha
ziyade muzaf olarak bir tamlama kapsaminda kullanildig1 sonucuna varilmistir. Birr sézciigii
birru’l-valideyn (anne ve babaya iyilik yapmak); sila kelimesi ise silatii’r-rahm (akraba
iliskilerini koruma) ifadelerinin kisaltilmis hali goriiniimiindedir. Dolayisiyla, anne ve baba
basta olmak iizere biitiin deger verilmesi gerekenlerin (bilhassa toplumda dislanan veya
kiiglimsenen ¢ocuk, yetim, fakir vb. kisilerin) degerini bilmek, birr basliginin agiliminda ana

hareket noktas1 olmustur.

''2. Bakara, 177.

2 2. Bakara, 189.

3 2. Bakara, 177.

* Mesela bkz: Kurtubi, el-Cdami’ li-Ahkédmi’l-Kurdn, 11/238; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/365.
> [bnii’1-Esir, en-Nihdye, V/167.

% 6. En’am, 136; 11. Had, 81.

713.Ra’'d, 21.

¥ 2. Bakara, 27; 13. Ra’d, 25.



Sila hususunda ise, yakin akrabalardan baslayarak tiim miiminlerle iyi iliskiler i¢inde
olmanin ve bu iletisimi bozabilecek biitiinii unsurlardan arinmanin ana tema oldugu
soylenebilir. Kiskanglik,' giybet,” yalan,’ 14f tasima,® kotii konusma® gibi ¢irkin ahldk ve
davranig 6gelerinin birr ve sila boliimlerinde yer almasi bundan kaynaklanmastir.

Bu noktada, kiisliik meselesiyle ilgili hadislere birr ve sila boliimlerinde agirlikla yer
veriliyor olmas1 dikkat ¢ekicidir.® Zira kiismenin bireyler arasindaki iletigimi (silay)
kokiinden koparan bir yonii s6z konusudur. Arayr iyice sogutan uzun siireli kiisliikleri
engellemeye yonelik olarak Eb(i Eyylb el-Enséri tarafindan rivayet edilen “Kardesine ii¢
geceden fazla kiismek Miishiman’a heldl olmaz.” seklindeki hadis,” hem Miislim hem de
Tirmiz1’nin Birr ve Sila boliimlerinde mevcuttur.

Insanlar arasindaki iletisimde engellerinin giderilmesinin yani sira, mevcut silanin
(bagin) giiclendirilmesine yonelik unsurlar da bu bahislerde ele alinmistir. Ofkeye hakim
olup® giiler yiizlii davranmak,” kibirden uzak kalip'® cesitli bagis ve fedakarliklarda
bulunmak,"! yine her iki miiellifin miisterek bab basliklar1 arasindadir.

Yeniden birr kavramina doniilecek olursa, anne ve babaya iyi davranmanin yaninda,
anne ve baba dostlarina yakinlik géstermenin de ortak konu olarak islendigi hatirlatilabilir.
Konuyla ilgili “En iyi iyilik, kisinin baba dostuna yaptigi iyiliktir” seklindeki ibn Omer
hadisi,'* en iyi iyilik (eberra’l-birr) tammlamasim igermesi bakimindan 6zel bir 6neme
sahiptir.

Kanaatimizce, birr ve sila boliimlerinin asil orijinal yonii, sadece kime 1iyilik
yapilacagin1 belirtmekle kalmayip, 1yi ahlak uygulamalarin1 hak methumu cergevesinde

degerlendiriyor olmalaridir.

! Hgili bablar i¢in bkz: Miislim, Birr, 9, 11; Tirmizi, Birr, 24, 25.

% Bkz. Miislim, Birr, 20, 21; Tirmizi, Birr, 19, 23.

* Bkz. Miislim, Birr, 27; Tirmizi, Birr, 46, 53.

* Bkz. Miislim, Birr, 28; Tirmizi, Birr, 79.

> Bkz. Miislim, Birr, 18, 25; Tirmizi, Birr, 48, 51, 72.

% Bkz. Miislim, Birr, 7, 8; Tirmizi, Birr, 21, 26, 76.

7 Muvatta’, Husni’l-Huluk, 4 (13); Buhari, Edeb, 62 (6077); Miislim, Birr, 8 (2560); Ebli David, Edeb, 55
(4910); Tirmizi, Birr, 20 (1932): Ebii Eyyiib el-Ensari’den.

§ Bkz. Miislim, Birr, 30, 31; Tirmizi, Birr, 73, 74.

? Bkz. Miislim, Birr, 43; Tirmizi, Birr, 45.

19 Bkz. Miislim, Birr, 38; Tirmizi, Birr, 82.

"' Bkz. Miislim, Birr, 42; Tirmizi, Birr, 34, 35, 37.

2 Miislim, Birr, 4 (2552); Ebt David, Edeb, 129 (5143); Tirmizi, Birr, 5 (1903): Abdullah b. Omer’den.
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Anne-baba hakks,' komsu hakki,? nasihat kavrami® gibi basliklar, teorik ahlak alaninda
yapilacak ¢alismalar acisindan belirleyici konumdadir. Cocuk egitimi (edebii’l-veled),* olumlu
davranis kaliplart (sand’iv’l-ma’rif),’ distiin ahldki ozellikler (me’dli’l-ahldk)® ve benzeri
konu basliklarin1 da ekleyebilecegimiz bu ‘birr ve sila’ birikimi, bir sonraki asamada
Mekdrimii’l-ahlak kitaplarinin niivesini olusturacaktir.

Miislim’in miistakil bab halinde yer verdigi, Tirmizi’nin ise ilging bir bi¢imde Ziihd
bolimiinde rivayet ettigi Nevvas b. Sem’an hadisi,’ birr kavraminin ve ziddi olan ism
sO0zcligliniin bizzat Rastilullah (sav) tarafindan yapilan tanimlarini icermesi bakimindan biiyiik
deger tagimaktadir. Bu hadis, tezimizin ‘hadis tahlilleri’ boliimiinde metin, sened, kaynak ve
anlam agisindan incelenmis bulunmaktadir.

Miislim ve Tirmizi’nin Birr ve Sila boliimlerine dair bilgiler tablo halinde soyle

sunulabilir:

Tablo I: Birr ve Sila Boliimleriyle flgili Temel Veriler®

BOLUM KAYNAK KITAB ADI HADIS BAB
SAYISI SAYISI
BIiRR MUSLIM Kitabii’l-Birr ve’s-Sila 166 51
ve ve’l-Adab
SILA
TIRMiZi Kitabii’l-Birr ve’s-Sila 138 87
GENEL TOPLAM 304 138

! Tirmizi, Birr, 8.

? Tirmiz, Birr, 28.

3 Tirmizi, Birr, 17.

* Tirmizi, Birr, 33.

> Tirmizi, Birr, 36.

® Tirmizi, Birr, 71.

7 Miislim, Birr, 5 (2553); Tirmizi, Ziihd, 52 (2389): Nevvas b. Sem’4an’dan.

¥ {lgili eserlerin belirli boliimlerindeki toplam hadis sayilarmni belirten bu tablo ve diger benzerlerinde, miikerrer

hadislerin de verilen toplam rakama dahil oldugu gercegi gézden uzak tutulmamalidir.
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Toplam 166 hadis igeren boliime Kitdbii'l-Birr ve’s-Sila ve’l-Addb admi veren Imam
Miislim, Edeb ve Isti’zan boliimlerine Sahih’inde ayrica yer vermedigi i¢in, normalde Edeb
bashigr altinda karsilastifimiz rivayetleri de buraya almistir. Tirmizi’nin Kitdbii'l-Birr ve'’s-
Stla’sinda  ise dogrudan iyi ahlak (husnii’l-huluk) tabirini igeren rivayet sayisi
Miislim’dekinden daha ¢oktur. Rivayetlerin saglamlik derecesine bakildiginda, yani
Tirmizi’deki mevkaf asilli merfilar ve zayif oldugu bilinen ravilerden gelen garib hadisler
dikkate alindiginda, Miislim Sahihi dogal olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Sonug olarak, genel anlamda Birr ve Sila boliimleri, ahlakin 1yi-kéti, glizel-¢irkin gibi
kavramlarinin agikca yer aldigi, cesitli kesimlere (anne-baba, hizmetci, komsu vb.) yapilacak
muamelelerin hak methumu cercevesinde ifade edildigi boliimlerdir. Bu bakimdan miistakil
eserler bazinda Mekdarim kitaplarina yakin buldugumuz Birr ve Sila boliimlerinin teorik ahldk

agirlikli oldugu sodylenebilir.

Tablo I1: Birr ve Sila Boliimlerinin Muhteva Tahlili

BIRR VE SILA
IYILIK ILETISIM
fletisim Engellerinin Mevcut Bagin
Toplumda Anne-Baba ve Giderilmesi Giiclendirilmesi

Dislananlara Yakinlara | e Din Kardesligi

® Yetimler l e Samimiyet (Nasihat)
e Dullar Kiisliigiin e Giiler yiiz

e Fakirler (lletisim Kopuklugu) e Comertlik

e Koleler Haram Olmasi e Hediyelesmek

v

Sorunlu iletisim Tarzlarinin

Haram Olmasi

|
vy v v vy oy e

Ikiyiizliilik ~ Yalan Giybet Laf Tasima Haset Aldatma Kabalik  Kibir Koéti S6z Kavga
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2. Edeb (w8

Dilimizde ‘ahlak ve terbiye’ anlaminda yayginlik kazanan edeb sozciigii, egitim ile

yakindan ilgili bir kavram olarak algilansa da, kok anlamu itibariyle farkli boyutlara sahiptir.

Mutarrizi, («—-f) kokiinden tiiretilen kelimelerin genel ve ortak anlamlarini iki sdzciikle

ozetler: Toplamak (el-cem’) ve ¢agirmak (ed-dii’d)." Bu kokten tiiretilen iddbh mastarinin
temel anlamu ‘yemege davet etmek’ demektir’ ve meshur Abdullah b. Mes’ad hadisinde
lafzatullah’a muzaf olarak gegen ‘me’debe/me’diibe=davet sofrasi’ ifadesi de bu kdkenden
gelmektedir.’ Te’dib ise ‘yanhs davramsin karsihginda ceza uygulamak’ anlaminda olup,
‘gercek anlamda edebe yonlendirdigi icin’ boyle kullanilmustir.*

Zemahseri (6.538), Esdsii’l-Beldga’da’ (o-+) kokiinin (& a¢) seklinde bir
kullaninmindan bahseder ve bu ifadenin “Bir konuya yonlendirmek iizere insanlart bir araya
getirdi” anlamma geldigini sdyler. Bu kullanim, edeb kelimesinin ‘ortak hareket
etmek/etmeyi tesvik etmek’ manasini icerdigini gostermesi bakimindan onemlidir ve edeb
kelimesinin sonraki donemlerde kazandig1 ‘ortak deger, ilke’ gibi anlamlarla bliyiik olclide
iliskilendirilebilir.

Edeb sozcuginilin ‘bir isin temel prensipleri/meslek ahlaki’ anlamindaki kullanimina
da bu boliimde isaret edilmelidir. Sem’ani (6.562), Edebii’l-imld ve’l-istiml@’nin 6nsdziinde
‘miimli ve miistemli’nin ihtiya¢ duyacaklar: yiiksek ahlak 6gelerini bildirmek’ igin bu eseri
kaleme aldigii bilhassa vurgular.’ Boylece hadis yazma ve yazdirma islemi/meslegi ile iyi
davranis 6rneklerinden olusan bir ahlaki biitiin agikca yan yana gelmis olmaktadir. Keza,
‘diinyada ibadeti (kullugu), dhirette saadeti (mutlulugu) gerceklestirmenin yollarini’ anlatmak

da, Maverdi’nin Edebii’d-diinyd ve’d-din adli eserini takdim ederken 6ngérdiigii amagtir.’”

! Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-mu rib, s. 32.
% Cevheri, Sihdh, 1/86.

? Hadisin kelimenin kokiiyle ilgisi ve me ‘debe ifadesinin anlamlar1 konusunda bkz. Zebidi, Técii’l- ‘ariis, 1/144.
Hadis alimlerince senedi zayif goriilen (u-\,mu RWAH g ‘,-a'.u-\\) “Rabbim beni terbiye etti; terbiyemi en giizel
sekilde yapt:” hadisi i¢in ise bkz: Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart,
s. 324; Okudan, Rifat, “Bir Hadisin Isiginda Edeb Kavraminin Tasavvufta Kazandigi Anlam”, s. 80-84.

* Zebidi, Tacii'I- ‘ards, 144, (.o A8 ) o8 quu 4 il Ao asdle 13 :Lyals agd))

> Zemahserd, Esdsii I-Beldga, s. 6.

® Sem’ani, Edebii l-imld ve l-istimld, s. 1.

" Maverdi, Edebii ‘d-diinyd ve’d-din, s. 6.
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Hadis mecmualariin ahlaki davraniglarla en yakindan ilgili boliimlerinden birisi de
Kitabii’l-Edeb baglikli boliimlerdir. Ancak, yukarida verilen liigat bilgilerinden hareketle
‘ogretilebilen ve ogrenilebilen tekil davranig kaliplar:’ olarak da adlandirilabilecek olan edeb
unsurlari, sadece bu boliimler kapsaminda toplanmis degildir. Ciinkii ahlak hadisleri (ve bu
arada ahlaki davranis bilgileri) hadis mecmualarinin geneline serpilmis durumdadir.

Incelenen sekiz kaynak icinde Buhari, ibn Maice, Ebii David ve Tirmizi’nin
eserlerinde Kitabii’l-Edeb ismini tasiyan miistakil boliimler vardir. Bunlardan Siinen-i Tirmizi,
hem Birr ve Sila, hem Edeb, hem de Isti’zdn konulu 6zel bdliim igermesi yoniiyle ayr1 bir
konumdadir. Dolayisiyla, Tirmizi temel alinarak genel bir tasvir yapilacak olursa, Buhari ve
Ibn Mace’deki muhtevanin Tirmizi’nin Edeb boliimiindeki verilerle ortaklik arz ettigi; ama bu
iki kaynagin Edeb kitabmmn bas taraflarma Birr ve Sila konularmi eklemis bulunduklari’
sOylenebilir.

Kiitiib-i Sitte’nin en kapsamli Edeb boliimii, Ebi Daviid’un Siinern’inde yer almakta ve
181 babda toplam 503 hadis igermektedir. Bu genis hacmin sebebi, Ebi Daviid’da ahlakla
ilgili baska bir 6zel boliimiin bulunmamasidir. Dolayisiyla, ahlak, edeb, birr, sila, isti’zan ve
benzeri meselelere dair biitliin detaylar Edeb bahsinde aktarilmistir. Ebti Daviid’un bir bagka
yonil, riiya, uyku ve Ozellikle de dud konularina Kitabii’l-Edeb’de biiylik yer ayirmis
olmasidir.

Buhari, Ibn Mace, Ebt David ve Tirmizi’nin Edeb bolimleri mukayeseli olarak
incelendiginde, miisterek sayilabilecek bahislerin sunlar oldugu goriiliir:
vb.)?

e Oturus sekilleri (Ayak ayak iistiine atmamak, yiiziistii uzanmamak vb.)’

e Tesmit konusu (Hapsirmanin ve hapsirana esenlikler dilemenin sekli, Gnemi Vb.)4

e isim verme konusu (Giizel isimler se¢gmek, ¢ocuga isim vermekte gecikmemek vb.)’

e Siir bahisleri (Siirin etkileyiciligi, bazi olumsuz yonleri vb.)°

e Baz1 sozlii ifadelerin kullanimi (Giinliik konusmalarla ilgili bazi diizeltmeler)’

! Birr ve sila konulari: Buhari, Edeb, 1-16; ibn Mace, Edeb, 1-3. Farkli kesimlerin (komsu, misafir, yetim vb.)
haklart: Buhari, Edeb, 17-32; Ibn Mace, Edeb, 4-6.

%2 ibn Mace, Edeb, 21-22; Ebt Davad, Edeb, 29-33; Tirmizi, Edeb, 9-13.

3 ibn Mace, Edeb, 26-27; Ebt Davad, Edeb, 24-28; Tirmizi, Edeb, 19-24.

4 Buhari, Edeb, 123-128; ibn Mace, Edeb, 20; Eba David, Edeb, 98-103; Tirmizi, Edeb, 1-8.

5 Buhari, Edeb, 105-115; ibn Mace, Edeb, 30-35; Ebt David, Edeb, 69-78; Tirmizi, Edeb, 63-68.

® Buhari, Edeb, 90-92; Ibn Mace, Edeb, 41-42; Eba Davad, Edeb, 94-95; Tirmizi, Edeb, 69-75.

7 Buhari, Edeb, 93-104; Ebii David, Edeb, 80-85, 162-168; Tirmizi, Edeb, 61-62.
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Bu arada, insanlara hitap sekilleri, kadere sévmeme, koleye ‘kulum’ dememe ve
benzeri noktalar: ihtiva eden dil merkezli bes bablik bir bolimiin Kitabii'I-Elfdz mine’l-Edeb
ve Gayrihd bashigiyla Sahih-i Miislim’de yer aldigma da dikkat ¢ekilmelidir. Miislim’in edeb
kelimesinin tekil halini degil de ¢ogulunu tercih ettigi Kitdbii’l-Adab 1 ise toplam on babdan
olusmaktadir ve isim-kiinye koymak ve degistirmek, eve izinle girmek ve izinsiz bakmamak
ile smrlidir. S6z konusu boliimiin adlandirilmasinda, tekil edeb sozciiglinlin edebiyat
muhtevasini hatirlatmast da etkili olmus olabilir. Ciinkii Imam Miislim yukarida deginilen
elfaz bahsinin hemen ardindan yine dille alakali olan Kitdbii’s-Si’r baglhigini ele almistir.

Ayrica, edeb kelimesinin ‘meslek ahldki’ anlaminda kullanimina giizel bir 6rnek
olarak, Nesai’de yer alan Addbii’l-Kudat kitab1 gosterilebilir. Nesai bu kisa boliimde, kadilik
mesleginin gereklerini (kiyasla veya icmayla hiikiim vermek, goreve talip olmamak, yanilsa
bile sevap almak, verilen hiikmii bozabilmek, kizginken karara varmamak ve benzeri hukuki
konular1) farkli basliklarla ele almis bulunmaktadir.

Ibn Mace, ¢ok sayida zayif rivayet igeren Edeb bdliimiiniin {igte birini fedaile tahsis
etmistir. Bu, diger Kiitiib-i Sitte miielliflerinde hi¢ goriilmeyen bir durumdur. S6z konusu
fedail bahislerinde ise agirlik, ezkara (istigfar, kelime-i tevhid, tesbihat ve benzeri konulara)
verilmistir.'

Tirmizi’nin Kitdbii’'l-Edeb’deki farkli tutumu ise, giyim kusam ve koku siiriinme gibi
normalde Libds veya Zinet bablarinda islenen konulari® edeb kapsaminda ele almis olmasidur.
Gortldiigii gibi her musannifin, baslik ayn1 olsa bile, o baglik altinda rivayet etmeyi uygun
gordiigli hadis materyalleri farklilik tagiyabilmektedir.

Sonug olarak, edeb boliimleriyle ilgili sayisal verileri tablo halinde sunmak uygun
olacaktir. Ardindan da tabloda yer alan bes eserin 458 alt baslik (bab) halinde ihtiva ettigi
toplam 1116 hadisin dagilimi, edeb boliimlerinin hacimleri hakkinda bir fikir verebilmek
amaciyla grafikle yansitilacaktir.

Grafik-I incelendiginde de goriilecegi gibi, ilgili bes eserde Kitabii’l-Edeb baghigi
altinda rivayet edilen hadislerin yaklasik yarisint Ebl David’un Siinen’inde bulunanlar;

yaklagik dortte birini ise Buhari’nin Sahih’inde ayni bahiste nakledilenler olusturmaktadir.

" ibn Mace, Edeb, 52-59.
? Viicut temizligi (tirnak, biyik, sakal vb. kesimi): Tirmizi, Edeb, 14-18. Giizel koku kullanimi: Tirmizi, Edeb,

35-38. Giyim-kusam meseleleri (temizlik, 6rtiinme, renk se¢imi, kumasg se¢imi vb.): Tirmizi, Edeb, 39-54.
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Tablo II: Edeb Béliimleriyle ilgili Temel Veriler

BOLUM KAYNAK KITAB ADI HADIS BAB
SAYISI SAYISI
BUHARI{ Kitabii’l-Edeb 256 128
1. Kitabii’l-Adab 45 10
MUSLIM 2. Kitabii’l-Elfaz mine’l-Edeb ve
Gayriha 21 5
EDEB
iBN MACE Kitabii’l-Edeb 169 59
EBU DAVUD Kitabii’l-Edeb 503 181
TIRMIiZi Kitabii’l-Edeb 122 75
GENEL TOPLAM 1116 458

Grafik I: Edeb Boliimlerindeki Hadislerin Kitaplara Gore Dagilim

503

256

169

66

122

(%23) (%86) (%15) (%45)

BUHARI MUSLIM IBN MACE EBUDAVUD TiRMizi

(%11)
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3. Fedail (JiLail))

Incelenen temel sekiz hadis mecmuas1 (Kiitiib-i Sitte, Muvatta’ ve Siinen-i Ddrimi)
icerisinde Kitdbii’l-Feddil bashgin tasiyan tek bolim Imam Miislim’e aittir. Bunun disinda

feddil kavraminin baglikta kullanildigi boliimler olarak sunlar zikredilebilir:

® Feddilii Ashabi’'n-Nebi (Buhari),
® Feddilii’s-Sahabe (Miislim),
® Feddailii’l-Cihad (Tirmizi),

® Feddilii’l-Kur’dn (Buhari ve Darimi).

Buhari, Kitabii Fedaili Ashdabi’n-Nebi adin verdigi boliime ashab-1 kirami ve ilk {i¢
nesli 6n plana c¢ikaran hadislerle baglamis ve ardindan gelen ikinci babi ise Mendkibii’l-
Muhdcirin seklinde basliklandirmistir. Bu durum, Sahih’in Ensdr Mendakibr ile ilgili 6zel
boliimiin (Mendkibii’l-Ensdr) aslinda bir muadilinin de oldugu anlamina gelmektedir.

Miislim’in Feddil kitab1 ise, Peygamber Efendimizin (sav) soyu, mucizeleri, semaili
ve diger bazi peygamberlerin iistiin niteliklerine (fedailine) tahsis edilmis durumdadir. Enbiya
fedaili ile ilgili bablarda biiyiik ¢cogunlugu Ebi Hiireyre’den nakledilen ve muhteva yoniinden
arastirmaya ihtiyac duyan rivayetler dikkat ¢gekmektedir.

Tirmizi’nin Kitdbii’l-Mendkib’1 da konularin siralanmasi yoniiyle Mislim’in ilgili
boliimiinii andirmaktadir. Yalniz, onun iki boliimde (feddil + feddilii’s-sahdbe) yaptigim
Tirmizi bir tek bolimde (Mendkib) yapmaktadir.

Bu arada, Miuslim’deki Kitdbii Fedaili’s-Sahdbe’nin son kisimlarinda kabileler,
yoreler ve uluslar (Misir, Yemen, Faris vb.) ile ilgili fedail hadislerinin mevcudiyetine de
isaret edilmelidir.

Sonugta, ¢cok genel bir tarifle “Bir kisi, mekan, kavram ya da davranmisin iistiin, daha
tistiin ya da en tistiin olusunu belirten kavram” seklinde Ozetlenebilen fedail, sekiz hadis
mecmuasinin basliklarina sadece yalin {istiinliik anlamiyla yansimistir. Clinkii en iistiin (efdal)
ve benzeri kullanimlar1 iceren hadisler biiyiik oranda ilgili bablara serpistirilmis
bulunmaktadir. Ahlakla ilgili miistakil eserlerin yazimi asamasinda ortaya konulan feddilii’l-
a’mal baglikli ¢aligmalar, iste bu dagimik fazilet anlatimlarinin bir araya getirilmesiyle
olusturulacaktir. Ayrica, fedail konularina dair bazi rivayetlere tezin ikinci bdliimiinde

‘Iyi/Kotii Karsilastirmast’ baghg altinda deginilecegini de belirtmeliyiz.
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4. Isti’zan (&) iuy))
(¢~¥) kokiinden tiiretilmis olan Isti’zdn mastart ‘[zin istemek’ anlamina gelir.
‘Herhangi bir konuda birisini iznini almak’ anlaminda () ile; ‘birisinin yanina girmek icin

izin istemek’ manasinda ise (1) ile kullanilir.' Kapiyt ii¢ defa caldiktan sonra igeri girme izni

cikmazsa geri donmeyi ongoéren meshur Ebl Misa el-Es’ari hadisi® cevresinde olusan bir
ahlaki kiiltiirii ifade etmektedir.

Isti’zan bashkli 6zel bir boliime eserinde yer veren miiellifler Buhari, Tirmizi ve
Darimi’dir. Toplam olarak her ii¢ eserin 150 bab ve 200 hadislik bir isti’zan yek(inu sz
konusudur. Boéliimlerin dikkatli ve mukayeseli bir incelemesi, su tespiti yapabilmemize imkan
vermektedir: Nasil ki edeb bahisleri bireysel olarak hangi durumda ne yapilacagini belirten
pratik ahldk Ogelerine sahipse, isti’zan basliklarinin muhtevas1 da birden fazla kisinin
iliskilerini ve ortak kullanilan mekanlarin durumunu diizenleyen kurallara, yani sosyal ahlak
konularina agirlik vermektedir.

Selamlagma konusu, isti zan bahislerinin temel konularindan birisi sayilabilir. Buhari,
Tirmizi ve Darimi’nin baslangi¢ konusu olarak ele aldigr’ selamlasma, biitiin detaylariyla
islenmis ve mesela Siinen-i Tirmizi'nin isti’zan bolimiindeki otuz dort babin yaridan fazlasin
tek basina teskil etmistir.”

Yolculuk ve konaklama ile ilgili davranis olgiileri,’ yazisma sirasinda uyulacak
kurallar,’ uyuma ve uyanma aminda yapilacaklar,” bu bahsin diger alt basliklaridir. Cesitli
mekénlara (ev, ¢arsi, mescid) giris-cikis 4dabi® ve ortak mekanlarin kullaniminda uyulmasi

gereken edeb kurallari da,” yine isti’zan ¢ercevesinde degerlendirilmistir.

' Bkz. Komisyon (Ibrahim Mustafa ve digerleri), el-Mu ’cemii’l-Vasit, 1/11.

* Muvatta’, Isti’zan, 1 (2-3); Miislim, Adab, 7 (2153); ibn Mace, Edeb, 17 (3706); Ebi David, Edeb, 138 (5180);
Tirmizi, Isti’zan, 3 (2690): Ebli Miisi el-Es’ari’den.

3 Darimi, Isti’zan, 1-13; Buhari, Isti’zan, 1-9.

* Tirmizi, isti’zan, 1-15, 26-30.

> Darimi, [sti’zan, 40-50.

% Buhari, Isti’zan, 23-25; Tirmizi, Isti’zan, 20-25.

” Darimi, Isti’zan, 51-54; Buhari, [sti’zan, 39-41.

¥ Darimi, Isti’zan, 56-57; Buhari, Isti’zan, 11; Tirmizi, isti’zan, 16-19.

% Darimi, Isti’zan, 23, 26, 29; Tirmizi, isti’zan, 30.
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Bu konularin sosyal hayata doniik bir mahiyet tasimasi, isti’zan kavraminin sadece
‘giris veya ¢ikis igin izin istemek’ ile simirli tutulmayip, diger bazi toplumsal konum ve
tutumlari da i¢ine alacak sekilde genisletildigini gostermektedir.

Isti’zan boliimlerinin muhtevalar1 bdylece dzetlendikten sonra, icerdikleri bab ve hadis

sayilarini gosteren sOyle bir tablo olusturulabilir.

Tablo III: isti’zAn Béliimleriyle ilgili Temel Veriler

BOLUM KAYNAK KIiTAB HADIS BAB
ADI SAYISI SAYISI
BUHARI{ Kitabii’l-isti’zan 76 53
ISTiI’ZAN TiRMizZi Kitabii’l-isti’zan 47 34
DARIMi Kitabii’l-Isti’zan 76 69
GENEL TOPLAM 199 156
5. Rikak (@)

Incelenen sekiz kaynak igerisinde sadece Buhari, Miislim ve Darimi’nin eserlerinde
Rikak baglikli 6zel boliimler yer almaktadir. Bir bakimdan dinin diinyaya bakisini, bir agidan
ise, ahiretin insan1 dini davranisa motive edebilecek inceliklerini aksettiren Rikdk bahsi,
ahlakin diistince boyutu ve din psikolojisi konusunda bize essiz ipuglart vermektedir.
Ozellikle Buhari’nin Kitdbii r-Rikdk’inm, hem ahlakin anlayis boyutuna dair materyal
yogunlugu hem de hadis rivayetinde sihhat ve orijinallik agisindan ender bir 6rnek olarak
biiylik 6nem tasidig1 kanaatindeyiz.

Buhari, bab baslig1 olarak -¢cogu herkesge bilinen- ecel, miilk, zenginlik, fakirlik, sabir,
tevekkiil, hiisn-i hdtime, uzlet, riyd ve tevdzii gibi ana kavramlar1 kullanmakta ve ahiret
stirecinin her asamasini (6liim, sir, kiydmet, hasr, hesdb, cennet-cehennem, sirdt, havz)

sirayla ve ayr1 ayr1 bagliklar halinde ele almaktadir.
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Dili korumak (hifzu’l-lisan), Allah korkusu (havf) ve giinahlardan el ¢ekmek gibi
dogrudan ziihd kapsamindaki bahislere de' bu béliimde yer veren Buhdri’nin ziihd yerine
rikak bashigimm se¢mesi, herhalde diinyaya deger vermeme yoniinden ¢ok dhiret ahvaline
agirhk vermesinden kaynaklanmistir. Oliim babmi smir kabul edersek, 6liim ve sonrasi
(&hiret) rikak bollimiinlin yarisini olusturmaktadir. Tirmizi’nin ayn kitaplar olarak ele aldig:
cennet ve cehennem boliimleri ise Buhari’de birer bab seklinde olup Rikdk’a dahil edilmistir.”

Miislim’de sadece yedi hadisten olusan Kitabii'r-Rikdk baslikli bir boliim varsa da,
konuyla 1ilgili asil birikimin Ziihd bolimiine aktarildigi agiktir. Darimi’nin Kitabii 'r-
Rikdk’inda ise, azalari koruma ve ibadet hayatim diizenli hale getirme® gibi konularin yan
sira, istigfar, tevbe, takvd, Allah’a hiisnii zan beslemek ve benzeri dnemli kavramlar® agirhik

kazanmuistir.

Tablo IV: Rikak Béliimleriyle Ilgili Temel Veriler

BOLUM KAYNAK KIiTAB HADIS BAB
ADI SAYISI SAYISI
BUHARI{ Kitabii’r-Rikak 181 53
RIiKAK MUSLIM Kitabii’r-Rikak 7 2
DARIMi Kitabii’r-Rikak 143 122
GENEL TOPLAM 331 177

! Buhari, Rikak, 23, 25, 32.
? Buhari, Rikak, 51, 52.

? Darimi, Rikak, 3-14.

* Darimi, Rikak, 15-22.
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6. Ziihd (231

Tirmizi ve Tbn Mace’nin siinenlerinde Kitdbii 'z-Ziihd, Sahih-i Miislim’de ise Kitdbii z-
Ziihd ve'r-Rakdik bagh@iyla ele alinan ziihd; ahlaki ve ahlak konulu aragtirmalar1 her zaman
icin yakindan ilgilendiren bir kavramdir.

Miislim’in 58, Tirmizi’nin ise 110 hadis rivayet ettigi boliim igin, ibn Mace’de toplam
241 hadis mevcuttur. Bunun nedeni, ibn Mace’nin eserinde klasik siinen bablarmin (fikih
agirlikli boliimlerin) disinda sadece edeb, dud, ta’biru’r-ru’yad, fiten ve ziihd kitaplarinin
bulunuyor olmasidir.

Kiitiib-i Sitte bollimleri arasinda rivayette sihhat ve basar: kriteri ortaya konularak
yapilacak bir degerlendirmede, bir ucta Buhari’nin yukarida altim1 ¢izdigimiz Rikdk bahsi
bulundugu takdirde, oteki ucta Ibn Mace’nin Ziihd boliimiiniin yer almasi miimkiindiir.
Bilhassa diinyay! kotiileme temali “Beni miskin yasat, miskin 6ldiir”,' “Diinya da meliin,
icindekiler de!™”, “Diinyaya kars1 zahid olan ve az konusan adam hikmeti sé'yler”3 ve benzeri
sthhati tartigmali rivayetler, hadis ve siinnetin ahlak anlayisiyla iliskisinin hayati 6nemini

yeterince izah eder vasiftadir.

Tablo V: Ziihd Béliimleriyle flgili Temel Veriler

BOLUM KAYNAK KIiTAB HADIS BAB
ADI SAYISI SAYISI
MUSLIM Kitabii’z-Ziihd ve’r-Rekaik 58 19
ZUHD TIRMIiZi Kitabii’z-Ziihd 110 64
iBN MACE KitAbii’z-Ziihd 241 39
GENEL TOPLAM 409 122

" bn Mace, Ziihd, 7 (4126): Ebii Sa’id el-Hudri’den. Anlam agiklamas i¢in bkz: Ibnii’l-Esir, Nihdye, 11/346.
? {bn Mace, Ziihd, 3 (4112): Ebd Hiireyre’den.
* ibn Mace, Ziihd, 1 (4101): Ebé Hallad’dan.
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Sonug olarak, incelenen mecmualarin ahlak konulu boéliimlerinin muhtevalar1 ve bu

boliimlerdeki hadislerin sayisal dagilimi su sekilde ifade edilebilir:

Tablo VI: Hadis Mecmualarinin Ahlak Baglantih Boliimleri

BIRR ve SILA EDEB ISTI’ZAN RIKAK ZUHD
Miislim Buhari Darimi Darimi Miislim
(166 hadis, (256 hadis, (76 hadis, (143 hadis, (58 hadis,
51 bab) 128 bib) 69 bab) 122 bab) 19 bib)
Tirmizi Miislim Buhari Buhiri Ibn Mace
(138 hadis, (66 hadis, (76 hadis, (181 hadis, (241 hadis,
87 bab) 15 béb) 53 bab) 53 bab) 39 bab)
Ibn Mace Tirmizi Miislim Tirmizi
(169 hadis, (47 hadis, (7 hadis, (110 hadis,
59 bab) 34 bab) 2 bab) 64 bab)
Ebi David
(503 hadis,
181 bab)
Tirmizi
(122 hadis,
75 bab)
GENEL TOPLAMLAR
2 KiTAB 5 KiTAB 3 KIiTAB 3 KIiTAB 3KIiTAB
(304 HADIS, (1116 HADIS, 458 (199 HADIS, 156 (331 HADIS, (409 HADIS,
138 BAB) BAB) BAB) 177 BAB) 122 BAB)

Tablo incelendiginde ulasilan sonuglardan bazilar1 soyledir:

* Eserlerde miistereken yer alma bakimindan, aragtirma konusu sekiz kitabin besinde

yer bulan Edeb bahsi dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda en az ittifak edilen boliim ise, sadece

iki miellifin (Miislim ve Tirmizi) yer verdigi Birr ve Sila bahsi olmustur.
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* Diger dort boliimiin icerdikleri hadis ve bab sayilar1 arasinda nisbi bir uyum ve
yakinlik s6z konusu iken, Edeb boliimii 1116 hadis ve 458 bab ile digerlerinden ayrilmaktadir.
Bu durumun olusmasinda, Ebti Davud’un ‘Siinen’deki ahlak hadislerine mahsus tek bab’
olma oOzelligini tasiyan Kitabii’l-Edeb’i etkilidir. Asagida sunulacak olan ‘Ahlak hadislerinin
boliimlere gore dagilimi’ grafiginde Edeb hadisleri i¢in olusan oranda da (% 48) ayni durum

gecerlidir.

Grafik II: Ahlak Hadislerinin Boliimlere Gore Dagilimi

ZUHD (%17) BiRR (%13)

RIKAK (%14)

ISTI'ZAN (%8) EDEB (%48)
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B. Ahliakla Aldkah Miistakil Hadis Eserleri

Hadis mecmualarinin ahlakla ilgili bdliimlerinin incelenmesinin ardindan, simdi de
ahlak hadislerini ihtiva eden miistakil eserlere kisaca deginilecektir. S6z konusu eserler edeb,
mekarim, fedail ve ziihd kitaplar1 olarak dort alt baglikta ele alinacaktir. Yine de, farkli isimler
altinda ahlak hadislerine agirlikla yer veren eserlerin varlig1 goz ardi edilmemelidir.

Eserler incelenirken, literatiirdeki biitlin Orneklere ulasilmasi amaglanmamistir.
Dolayisiyla, uzun boylu listeleme yapmak yerine, her baslikla ilgili iki ya da ii¢ kitap
mukayeseli olarak arastirilmistir. Detayli eser ve miiellif ismi tespitleri icin ise literatiirii
tanitan belli basl kaynaklara atif yapilmistir.

Ornek olarak incelenen eserler arasinda, Edeb Kitaplar1 béliimiinde Buhari’nin el-
Edebii’l-Miifred’i ile Tbn Ebi Seybe’nin Kitdbii'l-Edeb’i; Mekarim Kitaplar1 boliimiinde Ibn
Ebi’d-Diinya, Haraiti ve Taberani’nin Mekarimii’l-Ahlak adli eserleri; Ziihd Kitaplar
boliimiinde ise Beyhaki’nin Kitdbiiz-Ziihd’ii ve Abdullah ibnii’l-Miibarek’in Kitabii’z-Ziihd
ve r-Rekdik’i mevcuttur. Fedail kitaplari konusunda ise once genel tavsif yapilmis, ardindan

konuyla ilgili baz1 6rnek eserlere dikkat ¢ekilmistir.

1. Edeb Kitaplan

Edeb, Islami ilimlerin hadis ve tefsir basta olmak iizere tasavvuf, egitim ve diger
sahalarinda 6nem tasiyan kavramlarindan birisidir. Her ne kadar edeb kitaplarinda ‘egitimle
kazanilmus karakter disiplini’ anlamma yaklasmissa da,' kelimenin daha zengin bir anlam
cercevesi bulunmaktadir. Nitekim bu anlamlardan bazilarina hadis mecmualarinin edeb
boliimlerinin tanitimi sirasinda kisaca temas edilmistir.”

Eldeki veriler toplu olarak degerlendirildiginde, ayrica hadis rivayetlerinin edeb/adab
baslig1 altinda nasil tasnif edildigi incelendiginde, kelimeye ‘egitimle dgrenilen tekil davranig
kaliplar1” veya ‘hangi durumda tam olarak nasil davranilacagimi bilmek’ gibi bir anlam
yiikklendigi sonucuna varilmigtir. Bu tespiti destekleyen en Onemli unsur ise bizzat edeb

kitaplarinin muhtevalaridir.

" Bu tespit i¢in bkz: Cagric1, Mustafa, “Edep”, DIA, X/413.
2 Bkz: Bu tez,s. 13.
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Tablo VII: El-Edebii’l-Miifred’in Muhtevasi

NO KONU Sayfa(Toplam) | Bab (Toplam) | Hadis (Toplam)

1 Anne-Babayla lliskiler (Birru’l-Valideyn) 24-35 (12) 1-24 (24) 1-46 (46)

2 Akrabahk lliskileri (Si/atii 'r-Rahm) 36-43 (8) 25-40 (16) 47-75 (29)

3 Cocuk Haklar (Birru’l-Veled) 43-49 (7) 41-54 (14) 76-100 (25)

4 Komsu Haklar1 (Hakku 'I-Car) 49-57 (9) 55-72 (18) 101-130 (30)

5 Yetimlerle iliskiler (Fadlu Men Yeilu Yetima) 57-63 (7) 73-81 (9) 131-155 (25)

6 Kole Haklar (Husnu I-Milke) 63-76 (14) 82-109 (28) 156-214 (59)

7 Iyi lletisim: Ma'rif (lyilik), Safh (Hosgori), 77-90 (14) 110-134 (25) 215-272 (58)

Tebessiim (Giileryiiz), Miisavere, Ulfet, Mizdh.
8 Giizel Ahlak: Sehdvet (Cémertlik), Suhh-Buhl | 91-109 (19) 135-162 (28) 273-356 (84)
(Cimrilik), Tibu n-Nefs, Lanet Etmemek, Ovmemek.

9 Biiyiiklere Sayg1 (Fadlu’l-Kebir) 109-112 (4) 163-168 (6) 357-367 (11)
10 | Kiiciiklere Sevgi (Rahmetii’s-Sagir) 112-115 (4) 169-175 (7) 368-382 (15)
11 | Hayvan Sevgisi (Rahmetii’l-Behdim) 115-117 (3) 176-178 (3) 383-389 (7)
12 | Ara Boliim: Yalan ve Bari. 117-119 (3) 179-187 (9) 390-401 (12)
13 | Kiisliik (Hicra), Hakaret (Sibdb) 120-134 (15) 188-216 (29) 402-466 (65)
14 | Rifk (Kibarlik), Zulm (Hak Yemek) 134-141 (8) 217-225 (9) 467-497 (31)
15 | Hastalik ve Hasta Ziyéareti (Keffaratii 'I-Merid) 141-154 (14) 226-246 (21) 498-547 (50)
16 | Ara Béliim: Kibr (Gurur), Ihd (Kardeslik), Haya. 154-170 (17) 247-271 (25) 548-618 (71)
17 | Dua (Ma Yekiilii Izd Asbaha) 171-201 (31) 272-304 (33) 619-752 (134)
18 | Giybet (el-Giybe) 201-203 (3) 305-309 (5) 753-760 (8)
19 | Misafir Agirlama (Zkrdmii’d-Dayy) 203-208 (6) 310-320 (11) 761-774 (14)
20 | Cesitli Sézlerin Hiikmii (Kavlii r-Raciil...) 208-221(14) 321-352 (32) 775-833 (59)
21 | Kiinye ve Isim 222-232 (11) 353-379 (27) 834-877 (44)
22 | Edebiyat ve Siir (e/-Edeb) 233-239 (7) 380-393 (14) 878-909 (32)
23 | Ara Boliim: Sur1 Ifsa Etmek, Ugursuzluk, Fal. 240-248 (9) 394-414 (21) 910-944 (35)
24 | Hapsurma (‘Utds), Esneme (Tesdub) 248-262 (15) 415-438 (24) 945-993 (49)
25 | El Sikisma (Musdfaha), Kucaklasma (Mu’dnaka) 262-265 (4) 439-447 (9) 994-1006 (13)
26 | Seldm (Bed'ii’s-Seldm) 265-282 (18) 448-481 (34) 1007-1082 (76)
27 | Mahremiyet (Hicab) 282-286 (5) 482-492 (11) 1083-1096 (14)
28 | lzin Isteme (Isti’zdn) 286-298 (13) 493-523 (31) 1097-1149 (53)
29 | Yazisma Kurallar: (Cevabii’l-Kitdb) 299-303 (4) 524-533 (10) 1150-1168 (19)
30 | Oturma/Meclis Adabi (Hayru'I-Mecadlis Evsa 'uhd) 303-321 (19) 534-573 (40) 1169-1233 (65)
31 | Uyuma Adéabi (Md Yekiilii Iz Asbaha) 321-332(12) 574-594 (21) 1234-1278 (45)
32 | Diigiin ve Davetler (Siinnet, Dogum vb.) 332-338 (7) 595-614 (20) 1279-1303 (25)
33 | Ara Boliim: Satrang, Vesvese, Zan, Ikiyiizliiliik, 338-350 (13) 615-645 (31) 1304-1360 (57)

Kabalik, Oﬂce.
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Stiphesiz, sahanin en Onemli eseri Buhari’nin el-Edebii’l-Miifred’idir. Eser,
incelemeye esas alman niisha' itibari ile toplam 1360 hadis, 645 bab, 350 sayfadan
olugmaktadir. Eserde yer alan rivayetlerden % 71’1 merfa (957 adet), % 24’i mevkaf (333
adet), % 4’1 maktQ (56 adet), % 0.9’u kudsi (12 adet) mahiyettedir. Bu dortlii taksime dahil
olamayan rivayet sayisi ise sadece 2’dir (% 0.1).

Eser lizerinde yaptigimiz ¢alisma, bize, mevcut 1360 hadisin miiellife ait siralamast
muhafaza edilerek, ilgili olduklar1 konulara gore 33 baslikta gruplanabilecegini gostermistir.
Oncesi ve sonrasi ile dogrudan alakali olmayan veriler i¢in dort yerde ‘Ara Béliim’ ifadesini
kullandigimiz bu listeyi, eserin muhtevasini daha agik yansitmak i¢in yukarida sunmus
bulunuyoruz.

Goriildiigii gibi, tablonun muhtevasi genel itibar1 ile hadis mecmualarinin edeb,
isti’zan, birr ve sila boliimlerinin birlesiminden olusmaktadir. Kime nasil davranilacagi (anne-
baba, cocuk, akraba, komsu, yetim, kole vb.), hangi durumda ne yapilacag: (hasta ziyareti,
misafir agirlama, oturma, uyuma vb.), sozlii ve yazili iletisimde nelere dikkat edilecegi (¢esitli
sozlerin hiikmii, selamlagma, yazisma kurallar1 vb.) ile ilgili olarak hadislere serpilmis
bulunan tekil davranis 6rnekleri ve kurallari, ‘bireysel ahlak’ veya ‘6zel/miistakil ahlak’ (el-
edebii’l-miifred) ad1 altinda bir araya getirilmistir.

Her ne kadar Buhari’nin, eserin telifinde ve rivayetlerin tespitinde es-Sahih’teki sihhat
sartlarina ve seviyesine bagli kalmadigi kanaati zaman zaman dile getiriliyorsa da,” bu
goriisiin  haklilk payr sakli kalmak kaydiyla, yine de Imidm Buhari’nin diger Edeb
miielliflerinden farkli ve iistiin bir yoniiniin bulundugu burada belirtilmelidir. Zira o, 6zellikle

su iki acidan hem Ibn Ebi Seybe’den, hem de Beyhaki’den énde goriinmektedir:

a. Bab Bashklari: Buhari’nin es-Sahih’teki iislibu bakimindan sdylenen ve onun bilgi
birikimiyle kavrama giiciinii birlikte yansitan ‘Buhdri’nin fikhi bab basliklarindadr’ sézii,’
el-Edebii’I-Miifred’deki bablarin se¢imi icin de tekrar edilebilir. ‘Anne-Baba Hakkr’

konusundan baglayan ve yukaridaki tabloda goriilen basliklar bunu destekler niteliktedir.

! Buhari, el-Edebii’I-Miifred, thk Halid Abdurrahman el-*Akk, 1. Bask1, Beyrut 1996.
? Mesela bkz: Buhdri, el-Edebii’l-Miifred, s. 19. (Tahkik edenin dnsozii.)
3 Buhari’nin bu yonii igin bkz: Abdiilhalik, Abdiilgani, el-fmdm el-Buhdri ve Sahihuh, s. 136-147, 185-187.
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b. Hadislerin Kaynak Diizeyi: El-Edebii’l-Miifred’deki rivayetlerin bazilarinin
senedleri Sahihu’l-Buhdri’deki hadislerin diizeyinde olmasa bile, esere alinacak rivayetlerin
merfilardan ve mevkiflardan segilmesine dikkat edilmistir. inceleme sonucunda ulastigimiz
rakamlara gore, kitaptaki rivayetlerin neredeyse dortte ticii (% 71) merfl, yaklasik olarak
dértte biri (% 24) ise mevkaftur.'

Bu maddede vurgulanmas1 gereken husus, el-Edebii’l-Miifred’de yer alan rivayetlerin
merfii veya mevklf olmayanlarmmin (yani maktd, kudsi vb. verilerin) toplamimin genele
oraninin sadece % 5 oldugudur. ibn Ebi Seybe’nin birazdan s6z konusu edecegimiz Kitdbii’l-
Edeb’inde sirf maktilarin % 36’lik bir yekin tutuyor olmasi, aradaki ‘hadisin kaynag:
konusunda hassas davranma’ farkini ortaya koymaya yetmektedir. Ayni durumun (hadis¢ilik
ozelliklerini esere biiylik oranda yansitma tutumunun) bir sonraki baglikta ele alacagimiz
Mekdrim miellifleri arasinda da Taberani i¢in gegerli olacagi simdiden belirtilmelidir.

Bu boliimde ele alacagimiz bir diger eser olan Kitabii’l-Edeb ise, meshur muhaddis
Ibn Ebi Seybe’ye (6.235) aittir. Dr. Muhammed Riza el-Kahveci tarafindan tahkik edilen
eserin baginda 120 sayfalik bir girig boliimii bulunmaktadir. Mukaddimede {i¢ boliim halinde
miiellifin yasadig1 dénemi, hayatini ve eserdeki yontemini inceleyen muhakkike gore, Ibn Ebi
Seybe, Edeb sahasmin 6nemini ilk fark eden kisilerdendir ve bu noktada Imam Buhari’den
bile 6nce davranmustir.” El-Kahveci’nin dikkat cektigi bir baska nokta ise, ibn Ebi Seybe’ nin
Kitabii’l-Edeb’deki yonteminin el-Musannef’teki yaklasimindan farkli oldugu ve ‘terk
edilecek derecede zayif® (ed-da’if el-metriik) olmayan rivayetlerin miiellif tarafindan
Kitdbii’lI-Edeb’ de nakledildigidir.’

Ibn Ebi Seybe’nin eseri, 90 babda toplam 421 hadis ihtiva etmektedir. Genel olarak
sosyal ahlaka dair olan s6z konusu hadislerin % 43’1 merfi (180 adet), % 27’°si mevkaf (115

adet), % 29’u makth (121) rivayetlerdir. Eser iki clizden/boliimden olusmaktadir.

' Eserdeki mevkaf hadislerle ilgili detaylar da ilgingtir. Tespitlerimize gore, sozlerine en ¢ok atif yapilan ilk bes
sahabinin -Hz. Omer (33 adet), oglu Abdullah b. Omer (65 adet), Abdullah b. Abbas (45 adet), Abdullah b.
Mes’td (28 adet) ve Ebl Hiireyre (32 adet)- kaynaklik ettigi toplam 204 nakil, eserdeki mevkiaf hadis
mevcudunun iicte ikisine tekabiil etmektedir. Bu bes sahabiden ilk dordiiniin, Ibn Ebi Seybe’nin Kitdbii'l-
Edeb’inde de ‘sozii en ¢ok nakledilen dort sahabi’ konumunda bulunmasi, tesadiif sayllmamalidir. Bu durumda,
kisaca ‘ahlak hadisleri sahasinda mihver sahabiler’ diye ifade edilebilecek tiirden bir ¢alismanin yapilmasinin
yararli olacagi agiktir.

? {bn Ebi Seybe, Kitdbii’l-Edeb, s. 98. (Tahkik edenin 6nsozil)

? ibn Ebi Seybe, age, s. 105, 107. (Tahkik edenin 6nsdzii)
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Insan Iliskileri (Miicdlesetii'n-Nés ve Muhdletatiihiim),' Cocuk Egitimi (Ma Yenbegi
li’r-Raciil En Yete allemeh ev Yii'allimeh Veledeh),” Dili Koruma (Keffii I-Lisdn ve Havf Ma
Yekiin mine’l-Keldm)® gibi bashiklar dikkat ¢ekmekle birlikte, Buhari’nin el-Edebii’l-
Miifred’indeki muntazam ve manidér bab dizilisi burada mevcut degildir.*

Ibn Ebi Seybe’nin Edeb yaziminda Buhari’den ayrildign bir diger nokta ise, eserinin
son iki babini siire (er-Ruhsa fi’s-Si’r) ayirmis olmasidir.” Bu iki babda toplam 69 rivayet
bulunmaktadir. Son iki baba (siir) verilen bu agirlik, kitabin adinin (edeb) edebiyatla
baglantis1 dolayisiyla olmalidir. Buhéri’nin Sahih’indeki Olciilere nispetle oldukc¢a esnek
davrandig1 yoniindeki tespitler tartigilabilirse de, ibn Ebi Seybe’nin Buhéri’ye gore Edeb
yaziminda daha miitesahil oldugu son derece aciktir.

Son olarak, Buhari ve ibn Ebi Seybe’nin rivayet ettikleri hadislerin ref” durumunu
gosteren bir tabloyu sunmak uygun olacaktir. Tablo incelenirken, Buhari’deki merf
agirligina ve maktd’ azligina mukabil, Ibn Ebi Seybe nin nispeten anonim muhtevali bir eser

olusturduguna dikkat edilmelidir.

Tablo VIII: Edeb Konulu Eserlerdeki Rivayetlerin Dagilim

Eserler Merfi Mevkif Makti Kudsi Diger Toplam

Buhari 957 333 56 12 2 1360
(%71) (%24) (%4) (%0,9) (%0,1)

Ibn Ebi 180 115 121 - 5 421

Seybe (%43) (%27) (%29) (%1)

Toplam 1137 448 177 12 7 1781
(% 64) (% 25) (% 10) (%0,6) | (%04)

" ibn Ebi Seybe, age, s. 136-141.

? ibn Ebi Seybe, age, s. 169-174.

? ibn Ebi Seybe, age, s. 242-255.

4 Sozgelimi, sayfa 185 ile 199 arasindaki 5 babin basliklar1 sirast ile soyledir: Koku ve Misk Kullanimi — Catida
Uyumamak — Baba Dostunu Ziydret ve Miisriklerle Selamlasma — Yazisma Adéabi — Ortak Binit Kullanimu.

> [bn Ebi Seybe, age, s. 335-387.
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2. Mekarim Kitaplari

Mekarim literatiirii, ahlaki degerlerle ilgili hadisler acisindan 6zel bir 6neme sahiptir.
Zira tek tek davranislarin ahlaki durumunu belirten ve arastirdigimiz alanda agirlig olusturan
edeb unsurlarinin disinda, diiriistliik, kardeslik ve comertlik gibi degerler mekarim kavrami
cercevesinde toplanmis bulunmaktadir.

Glinlimiiz ahlak arastirmalar1 bakiminda 6nem tasiyan su noktanin Oncelikle alti
cizilmelidir: Mekarim literatiirli, bugiin sikca giindeme gelen ve Onemli oranda batili
kaynaklara atfedilen kisisel gelisim ve iletisim becerileri alaninda biiyiik bir potansiyel arz
etmektedir. Harditi’nin hemen eserinin baginda —iciincii béliim olarak- yer verdigi Keramii's-
Seciyye ve Cemilii’l- ‘Isra bolimii ‘yiiksek karakter ve iyi iletisimi’'; Taberani’deki el-Inbisdt
ile’n-Nas, et-Tebessiim bolimii ‘neseli olmay1 ve giiler yiizii’; et-Teveddiid ile’'n-Nds bashg
ise ‘sempatik olmay1’® miistakil olarak islemektedir. Haraiti’de (es-Sii 'dedii ve Seritatiih * ve
Seritatii’s-Seyyid ° adlaryla) bulunan ‘liderlik ve gerekleri’ konulu iki ayri bolim, liderlik
gibi bir kavramin da bu literatiirde islendigini gostermesi bakimindan anlamlidir.

Bu boliimde mekarim literatiiriiniin en énemli 6rneklerinden ii¢ tanesi incelenecektir.
Ibn Ebi’d-Diinya, Harditi ve Taberani’nin -ortak olarak- Mekdrimii’l-Ahldk adim tasiyan
eserleri, muhtevalar1 ve bilhassa rivayet edilen hadislerin merfti, mevkif veya makta oluglar
agisindan kisaca degerlendirilecektir.®

Ibn Ebi’d-Diinya, ahlaki degerleri on ana baslikta toplamis ve Mekdrimii’l-Ahldk 1n
buna gore diizenlemistir. S5z konusu on deger sirasiyla sdyledir:’

Giris (Giizel Ahlakin Onemi), Utanma Duygusu (el-Hay4’), Diiriistliik (es-Sidk), Zor
Zamanda Soziiniin Eri Olabilmek (Sidku’l-Be’s), Akrabalik Iliskileri (Silatii’r-Rahim),
Giivenilirlik (el-Emane), Arkadas Hakkin1 Gozetmek (et-Tezemmiim li’s-Séhib), Komsunun
Hakkint Gozetmek (et-Tezemmiim 1i°’1-Car), Hediyelesmek (el-Miikafee bi’s-Sanai’),
Comertlik (el-Cad).

' Haraiti, Mekdrim, s. 41-45.

* Taberani, Mekdrim, s. 318-320.

3 Taberani, age, s. 364-365.

* Haraiti, age, s. 175-179.

3 Haraiti, age, s. 183.

® Her ii¢ eser hakkinda detayli bilgi i¢in bkz: Koca, Suat, Erken Dénem Mekdrim-i Ahldk Literatiiriiniin Ahlak-
Deger lliskisi Bakimindan Incelenmesi, s. 49-81.

7 Bkz. ibn Ebi’d-Diinya, Mekdrimii'l-Ahlék, s. 1-142.
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Ibn Ebi’d-Diinya’nin eserinin en énemli 6zelligi, merfii, mevkaf ve makti rivayetleri
bir arada ele alarak tam anlamiyla anonim bir karakter tasimasidir.' Eserdeki toplam 487
rivayetin % 40’1nin (194 adet) merfii olmasina mukabil, % 42’sinin (205 adet) makt mahiyet
tagimasi dikkat ¢ekicidir. Kitabin hacim itibari ile tigte birini, hadis sayis1 itibari ile ise dortte
birini teskil eden son boliimiin (comertlik) muhtevasinda, s6zkonusu ‘ahlaki degerlere dair
bilumum dini rivayet unsurlarim derleme’ 6zelligi agik¢a goriilmektedir.”

Tablo IX: ibn Ebi’d-Diinya (Genel Toplamlar)

Boliimler Merfia Mevkif Makti Kudsi Diger Toplam
1 34 4 24 1 8 71
2 29 5 6 - 3 43
3 20 3 15 - 1 39
4 10 22 17 - - 49
5 20 13 24 3 2 62
6 9 7 - - - 16
7 1 3 34 - - 38
8 21 - 12 - 3 36
9 12 1 8 - - 21
10 38 9 65 - - 112

Toplam | 194 (%40) | 67 (% 14) | 205 (%42) | 4 (% 1) 17 (% 3) 487

Ibn Ebi’d-Diinya’nin eseri mekarim konusunda oérnek olusturmus ve daha sonraki
miielliflerin kitaplarin1 etkilemistir. Haraitl, Mekdrimii’l-Ahldk ve Mealiha ve Mahmid
Tardikihd adim verdigi eserine;’ Taberani ise Mekdrimii’l-Ahldk’ma,”* giizel ahlakin Gnemini
ve degerini belirten boliimlerle baslamislardir. Haraiti’nin eseri, Ibn Ebi’d-Diinya’da mevcut

bab bagliklarin tamamini; Taberani’nin kitabi ise biiyiik bolimiinii ihtiva etmektedir.

' Eserin bu yonii, batili arastirmacilarin dikkatini 6ncelikle ¢ekmesine neden olmus ve James A. Bellamy
tarafindan yapilan ‘The Noble Qualities of Character’ adli — ve bizim de bu calismada esas aldigimiz- tahkik
caligmas1 1973’te Beyrut’ta nesredilmistir. Kitabin diger bir baskisi igin bkz: Ibn Ebi’d-Diinya, Mekdrimii’l-
Ahlak, thk. Besir Muhammed ‘Uytin, 1. Baski, Beyrut 2002.

2 Comertlik boliimiinde fazlasiyla yer bulan ve meliklerin sairlere (5zellikle Emevi sultanlarnin Ferazdak ve
benzeri kisilere) ihsanlarini konu edinen genis anlatimlar igin bkz: ibn Ebi’d-Diinya, age, s. 91-142.

? Haraiti, Mekdrim, s. 27-37 (Giizel Ahlaka Tesvik: el-Hass ale’l-Ahlaki’s-Saliha); s. 38-40 (Giizel Ahlakin
Karsiligi: Sevabu Husni’l-Halika).

* Taberani, Mekdrim, s. 313-317 (Giizel Ahlak: Husnii’I-Huluk).
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Haraiti’nin eserinde, Mekarim alaninin disina tasan ve genelde edeb kitaplarinda
goriilebilen pratik ahldk unsurlart da mevcuttur. Yolculukta uyulacak kurallar (Ma
Yustehabbu li’r-Racul IzG Erdde Seferd)' bahsi bu noktada drnek gosterilebilir. Kitabin, cesitli
durumlarda (uykudan uyaninca, kulak ¢inlayinca, yagmur yaginca vb.) sdylenecek sozlere ve
dualara ayrilan sonuncu (dokuzuncu) ciizii® ise yine edeb literatiirii icinde degerlendirilebilir.

Tespit edebildigimiz kadariyla, s6z konusu ii¢ eserin hadis usiliine en uygun
muhtevaya sahip olani, Taberani’nin Mekdarim’idir. Taberani, gerek her babla ilgili en meshur
ve ma’rif rivayeti on plana cikarmasi, gerekse rivayetlerin farkli tariklerini bir arada
nakletmesi yoniiyle hadis¢i kimligini sergilemistir. Mamafih, hadislerin ahlaki degerlerle
iliskilendirilmesi konusunda da —bilhassa hak mefhumu cercevesinde- basarisi ortadadir.
insanlarm Haklarmi Korumak (/n’dsu’l-Hukik)’, Miisliman Kisinin Hakkin1 Yememek (Fi
Men Zaleme Raciilen Miislimen)®, Kiigiiklere Sevgi (Rahmetii’s-Sagir), Biiyiiklere Saygi
(Tevkirii'I-Kebir), Alimlere Hiirmet (Ma rifet Hakki’l-Ulemd) ° ve Komsu Haklart (Cdmi’u
Hakki’l-Cdr)® gibi bashklar bu duruma Grnek verilebilir.

Fakat Taberani’nin eserinin asil 6nemi, ihtiva ettigi toplam 239 rivayetin 207 tanesinin
(%86) merfii hadislerden olusmasidir. Merfii hadislerin genele oranimin mesela Ibn Ebi’d-
Diinya’da bunun yarisi civarinda (%40) oldugu diisiintildiigline, miiellifin merfiilar konusunda
oldukea secici davrandigi sonucuna varilabilir.

Mekarim miielliflerinin, yazim sirasinda farkli rivayet sigalarina miiracaat ettikleri de
tespit edilmistir. Zaman zaman mechil sigasinin kullamildigi (bir kral’, bir hakim®, bir adam’
vb.), dnceki peygamberlerin kissalarindan alinti yapildigi', hatta Vehb b. Miinebbih kaynakli

tipik Israiliyat Grneklerine yer verildigi'' vakidir.

! Haraiti, Mekdrim, s. 261-278.

? Haraiti, age, s. 319-353.

? Taberani, Mekdrim, s. 338-339.

* Taberani, age, s. 359-363.

> Taberéni, age, s. 367-369.

® Taberéni, age, s. 382-395.

"{bn Ebi’d-Diinya, Mekdrim, s. 39.
¥ fbn Ebi’d-Diiny4, age, s. 47.

? ibn Ebi’d-Diinya, age, s. 142, 251.
' bn Ebi’d-Diiny4, age, s. 257 (Hz. Musa), 350 (Hz. Lokman). Haraiti, age, s. 665 (Hz. Davud).
" Haraiti, age, s. 158.
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Ug temel mekarim kitabmn ihtiva ettigi rivayet unsurlar1 hakkinda asagidaki tablo

yararl olacaktir:

Tablo X: Mekarim Kitaplariin Rivayet Dagilimlar: '

RiVAYETLER
ESERLER TOPLAM
Merfi Mevkif Makti Kudsi Diger
iED 194 67 205 4 17 487
(% 40) (% 14) (% 42) (% 1) (% 3)
HRT 725 135 183 9 45 1097
(% 66) (% 12) (% 17) (% 1) (% 4)
TBR 207 16 12 4 - 239
(% 86) (% 7) (% 5) (% 2)
TOPLAM 1126 218 400 17 62 1823
(% 62) (% 12) (% 22) (% 1) (% 3)

Tablonun incelenmesinden ¢ikan en ilging sonug, Haraiti’nin eserine ait oranlarla, {i¢
kitabin toplamina ait ortalama oranlarin nerdeyse birebir oOrtiismesidir. Buna gore, mevkaf
rivayetlere ait %12’lik ve kudsi hadislere ait %]1’lik oran Haraiti ile eserlerin toplam
muhtevas1 arasinda miisterek olup, diger ii¢ baslik agisindan ise en fazla %5’lik bir farkliliga
rastlanmaktadir.

Ibn Ebi’d-Diinya, agik bir sekilde makti haberlere yonelmistir. Mevcut %42’lik oran,
Haraiti ve Taberani’nin eserlerine ait oranlarin toplamina esittir.

Bir baska onemli husus ise, Taberani’nin merfi, mevkiaf, makti ve kudsi hadisler
disinda kalan ve tabloda ‘diger’ bashgiyla ifade edilen (6nceki peygamberlere ait haberler vb.)

hi¢ bir rivayete yer vermemis olmasidir.

' Tabloda kullanilan kisaltmalar: iED: ibn Ebi’d-Diinya. HRT: Haraiti. TBR. Taberéni.
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3. Fedail Kitaplar:

Feddil lafz1, esasen iistiinliik, artis ve fazlalik anlamlarim tasiyan F-D-L (J-ga—<)

kokiinden' tiiretilen fadile kelimesinin ¢oguludur. Dilimizde fazilet seklinde mevcut olan bu
kelimenin, ahldki deger manasinda siklikla kullanildigr bilinmektedir.
Fedail kitaplarinin ¢ikis noktasi ise, ahlaki davramislar (karakter ozellikleri, ibadet

nevileri vb.) arasinda yapilan Ustlinliik siralamalarinda bizzat Peygamberimiz (sav) tarafindan

bu kokten gelen kelimelerin kullanilmis olmasidir. Tipk: ‘en iyiyi’ ifade eden hayr ( ) ve

a’zam (,ak-i)3 ibareleri gibi, efdal (J<d) lafz1 da belirli davranislara izafeten (muzaf olarak)

ayni anlamda nebevi dilde yer bulmustur.* Hadislerde ¢ogu zaman “en faziletli amel / en
tistiin davranis nedir?” sorusunun cevabi olarak karsilasilan bu miifred Ornekler, hadis
mecmualarinin  fedail bahislerini incelerken de belirttigimiz gibi, sonraki donemlerde

konularina gore bir araya getirerek kitaplastirilmistir.

! Bkz. ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 111/408.
? “En iyi insan (hayrii’n-nas) kimdir?” sorusuna Peygamberimiz (sav) tarafindan verilen “Omrii uzun, ameli

giizel olandwr” cevabi igin bkz: Tirmizi, Zithd, 21 (2329): Abdullah b. Biisr’den. “Hata yapanlarin en iyisi,
tevbe edenlerdir” (s s u,ulhﬂ\ is...) hadisi i¢in bkz: Darimi, Rikak, 18 (2727). Ibn Mace, Ziihd, 30 (4251).

Tirmizi, Kiyame, 49 (2499): Enes b. Malik’ten. “Kisinin kildig1 en iyi namaz (hayru saldti’l-mer’i) evinde
kildig1 namazdir; farz namazlar hari¢” hadisi i¢in bkz: Buhari, Edeb, 75 (6112): Zeyd b. Sabit’ten.

> “En ustiin/degerli (a’zam) sadaka hangisidir?” sorusunun Peygamberimiz (sav) tarafindan “Saglikli ve
tutkuluyken, fakirlikten korkar zenginligi umarken verdigin sadakadwr” bigiminde cevaplanisi i¢in bkz: Miislim,
Zekat, 93 (1032): Eba Hiireyre’den. Hz. Peygamber’in (sav) Ubeyy b. Ka’b’a “Allah’in kitabindaki en
biiyiik/degerli (a’zam) dyet hangisidir?” diye sorusunu ve bu soruya Ayete’l-kiirsi’yi okuyarak cevap veren Hz.
Ubeyy’in nebevi iltifata mazhar olusunu anlatan hadis i¢in bkz: Miislim, Salatu’l-Miisafirin ve Kasriha, 44
(810): Ubeyy b. Ka’b’dan.

* Kelimenin dogrudan ‘En iistiin davrams’ (Jus¥) Jil) seklinde kullanimu igin bkz: Buhari, Edeb, 1 (5970).

Miislim, iman, 36 (85). Tirmizi, Birr, 2 (1898): Abdullah b. Mes’ud’dan. Buhari, iman, 18 (26). Miislim, iman,
36 (83): Ebil Hiireyre’den.

“En iyi/iistiin Miisliiman kimdir?” (¢ 3l ¢palwad) (s) sorusuna karst yapilan “Miisliimanlarin dilinden ve elinden
zarar gormedigi kigi” agiklamasi i¢in bkz: Buhari, Iman, 5 (11). Miislim, iman, 14 (42); Tirmizi, imén, 12
(2628): Ebi Misa el-Es’ari’den. Ayrica “En degerli para (efdalii’d-dindr), kiginin ailesine harcadigi paradir.
Kisinin Allah yolunda binitine harcadigi paradwr. Kiginin Allah yolunda arkadaslarima harcadigi paradir”
hadisi i¢in bkz: Mislim, Zekat, 12 (994). Tirmizi, Birr, 42 (1966): Sevban’dan.

33



Kisaca belirtmek gerekirse, fedail edebiyatina dair eserlerin temelde birlestigi nokta,
faziletli, erdemli, bir yoniiyle istiin olmayr hak etmis davramis ve sahsiyetleri konu
edinmeleridir.' Bu baglamda oncelikli siray1 Rastlullah’m (sav) yapilmasini tavsiye ettigi
giizel davraniglari ihtiva eden eserler almaktadir.

Fedailii’l-a’mal ana baslhig1 altinda toplanan eserlerde, Kur’an okuma, ilim tahsil etme,
zikir, abdest, namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin faziletlerine dair hadislerin yani1 sira,
bireysel ve toplumsal hayatta dikkat edilmesi gereken ahlaki davranis modellerini anlatan
rivayetler de zikredilmektedir.” Kandemir’e gore, bu alanda ilk eser verenin ibn Zenciiye
(6.251) oldugu tahmin edilmekteyse de, elimize kadar ulagsan en eski fedail literatiirii 6rnegi
Ibnii’s-Stinni’nin (364/974) Fedailii’l-a’mal’idir.

Ibn Sahin’in (6.385) et-Tergib fi Feddili’l-A’mal ve Sevdbii Zalik adl eseri de, genel
olarak fedail literatiirlinliin, 6zel anlamda ise tergib ve terhib tiirii kitaplarin en eski
6rneklerindendir.* Toplam 88 konu bashgi altinda 581 hadis ihtiva eden kitap, merfii, mevkaf
ve makt( rivayetleri senedleriyle nakletmektedir.

Kelime-1 tevhidin ve Rastlullah’a (sav) salevat getirmenin faziletine dair hadislere
oncelik veren’ Ibn Sahin, namazin faziletlerini de toplam 16 bashkta her yoniiyle
incelemektedir. Zikir ve istigfarin, Kurdn okumanm, ilim tahsil etmenin degerine ait
bablardan sonra ise, akil, tevaz(, hilm, kanaat gibi bahisler gelmektedir. Giizel ahlaka
mistakil bir boliimiin ayrlldlgl6 ve Olim ger¢eginin yedi 6zel baslhkta islendigi7 eser,
selamlagmak, giybet etmemek, hayvanlara iyi davranmak ve benzeri edeb muhtevali bahislere

de sahiptir.

! Fedail kitaplarinin genel bir dokiimii igin bkz: Kettani, Hadis Literatiirii, s. 79-90.

% Bir 6rnek olarak bkz: Makdisi, Ziyaiuddin, Fedailii’l-A’mdl, s. 4-134. Makdisi (6.569) bu eserinde, senedleri
hazfederek, sadece tek raviye isnddda bulunarak ve belli basl kaynaklar1 da zikrederek toplam 652 hadise yer
vermektedir.

3 Bkz. Kandemir, Yasar, “Fezail”, DIA, XI1/530.

* Eseri, Ekrem Ziya el-‘Umeri’nin damsmanhgmda tahkik eden Salih Ahmed Muslih el-Vekil’e gore, ibn
Zencliye (6.248) bu sahada eser verme konusunda ibn Sahin’den &nce olsa da, eseri su anda mevcut degildir.
Bkz: Ibn Sahin, et-Tergib fi Fedadili’l-A 'mal ve Sevabii Zalik, 1/67. (tahkik edenin 6nsozii)

> [bn Séhin, age, 1/77-95.

% ibn Sahin, age, 11/311 vd.

7 ibn Séhin, age, 11/332-347.
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Birden ¢ok konuya dair fedail rivayetlerini derleyen eserler yaninda, sadece bir
konunun faziletlerine ayrilmis miistakil eserler de ciddi bir yekiin olusturmaktadir. ilimden
besmeleye, salavat getirmekten namaza, sabirdan cihada kadar pek ¢ok amelin fazileti gerek
risale gerekse kitap boyutunda ele alinmustir.'

Fedail tiirii eserlerin bir baska gesidi ise, sahislarin {istiinliiklerine dair kaleme alinan
caligmalardir. Elbette bu konuda 6nceligi Hazreti Peygamber’in (sav) faziletlerini derleyen ve
Hasdisti n-Nebi baslig1 altinda simflandirilan hadis eserleri almaktadir.” Ayrica Rastlullah’in
(sav) dilinden ashabin meziyetlerini siralayarak onlar1 6ven ve kimi zaman tek bir sahsiyeti
kimi zaman da Bedir ehli, Ensar, MuhacirQin gibi ortak bir 6zellikte bulugan sahabe gruplarini
ele alan fedail kitaplar1 da bulunmaktadir.’

Diger taraftan fedail edebiyati iiriinleri arasinda Mekke, Medine ve Kudiis gibi
sehirlerin ve iilkelerin faziletlerine dair yazilan eserler” ile hadislerde diger vakitlere nazaran
istiin olduklart belirtilen Cuma, Ramazan, Kadir ve Arefe gibi miibarek giin, gece ve aylara

hasredilen eserler’ de yer almaktadr.

4. Ziihd Kitaplar

Ziihd kelimesi, Arapca Z-H-D (+-»o—)) kokiinden gelen ve ‘ilgilenmemek, bir kenara

birakmak, deger vermemek’ anlamlarimi tasiyan bir mastardir.’ Temel anlaminin ‘az ile

yetinmek’ oldugu rahatlikla sdylenebilir.”

! Bir 6rnek olarak bkz: Nesai, Fedailii’l-Kur’dn, 19-84.
2 Bkz. Ahatli, Erding, “Hasaisii’n-nebi”, DI4, XV1/277-281. Hasais kitaplarinin en kapsamli 6rneklerinden birisi,

Imam Siiyati’nin (6.911) el-Hasdisu’l-Kiibrd’sidir. ki ciltten olusan eserde, Rasiilulldh’in (sav) sireti esas

alarak, adim adim her olay ve her durumla ilgili olaganiistiilikler “.. konusundaki miicizeler” (....% 4N <)

ifadesi kullanilarak zikredilmistir. Mesela bkz: Stiyati, el-Hasdisu 'I-Kiibrad, 1/101 vd.

? Sahabe fedailine dair eserler icin bkz: Ugur, Miicteba, Hadis Ilimleri Edebiyati, s. 234-235. Muhibbiiddin et-
Taberi’nin (6.694) cennetle miijdelenen on sahdbinin fedailine tahsis ettigi eseri er-Riyddii'n-Nedwra fi
Mendkibi’l- ‘Asera, s6z konusu kitaplara 6rnek gosterilebilir. Miiellif, iki ciltten olusan eserinin birinci cildini
biitiiniiyle Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer’in fedailine ayrrmistir. Sézgelimi, Hz. Omer ile ilgili basliklar arasinda,
Miisliman olusu sirasinda yasananlar, tehaddiis (ilahi irddeye muvafik davranma) 6zelligi, cennette Ozel
koskiiniin bulunmasi, ezan hakkinda gordiigii sadik riiya gibi unsurlar yer almaktadir. Bkz: Taberl, er-Riyadii n-
Nedira fi Mendkibi’l- ‘Asera, 1/275, 287, 312, 332.

* Bkz. Kettani, Hadis Literatiirii, s. 88-90.

> Bkz. Kettani, Hadis Literatiirii, s. 55-56.

% Komisyon (ibrahim Mustafa ve digerleri), el-Mu cemii’l-Vasit, 1/403.

7 [bni’1-Esir, en-Nihdye, 11/289. Isfehani, Miifredatii Elfizi’l-Kur’dn, s. 384.
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Ik anda akla geldigi sekliyle sadece diinyaya deger vermemek konusunda degil, genel
olarak her seyin aziyla yetinmeyi (az yemek yemeyi, az mala sahip olmay1 vb.) ifade ederken’
ziihd tabiri kullamhr.” Kelimenin vera’ (¢ekinmek), takva (sakinmak), fakr (mahrum kalmak)
gibi sdzciiklerle yakinlik arz eden bir anlam ¢ercevesi vardir.”

Ziihdiin terim olarak kullaniminda ise, diinya hayatinda kanaatkar olmak, her konuda
miitevekkil davranmak, haramlardan uzak durmak ve kimsenin elindeki nimete goz
dikmemek gibi ahlaki hassasiyetler agirlik kazanmaktadir.*

Gelinen bu noktada, ziihdiin aslen bir mantalite (diisiince yapisi, zihniyet) oldugu,
bireyin diinyaya bakisini dogrudan etkiledigi, dolayisiyla her tiirlii ahlaki hal ve harekete
yansidigr Ozellikle belirtilmelidir. Dolayisiyla, ziihd alaninda rivayet edilen ve Miisliiman
bireylerin ziihd anlayislarma kaynaklik eden hadislerin sihhat derecesi kritik 6neme sahiptir.’
Diinyaya deger vermemeyi ongoren kimi rivayet unsurlari, insan1 ‘lanetli bir ortamda kerhen
yasayan bir canli’ psikolojisine mahkiim etmekte, bu agir baski ise kisinin giinliik hayattaki
verimliligini ve mutlulugunu olumsuz yonde etkilemektedir.’

Ziihd kitaplarinin bazilarinda, diinyaya aldiris etmemenin yani sira, ahiret ahvaline de
onemli yer ayrildigi goriilmektedir. Bu durum, hadis mecmualarinin ilgili béliimlerine atif
yaparak degerlendirmek gerekirse, ziihd bahislerinin rikdk ile bir arada ele alinmas1 demektir.
Bizzat eser isminde rikdk lafz1 gegenlerde (Abdullah ibnii’l-Miibarek’in Kitabii’z-Ziihd ve'r-

Rekdik’i gibi) bunun uygulanmast ise son derece tabiidir.’

! Kuran-1 Kerim’de, Yusuf aleyhisselamin kardesleri tarafindan kervan sahiplerine satilis1 anlatilirken “Onu ¢ok

diisiik bir fiyata, bir ka¢ dirheme sattilar. Zaten ona deger vermiyorlardi” ((ul3 (e 4d Vgilsy ...)

buyrulmaktadir. (12. Yusuf, 20. Ayetin tefsiri i¢in bkz. Zemahseri, el-Kegsdf, 11/435-436).

2 Y1ldirrm, Ahmet, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 26-30.

* Yildirim, age, s. 30-32. Ziihd ve vera’ kavramlarimin mukéyesesi ve aralarindaki anlam farkhiliklarinin tespiti
icin bkz: Veki ibnii’l-Cerrah, Kitdbii z-Ziihd, 1/123-126 (Tahkik edenin mukaddimesi).

* Genis bilgi icin bkz: Yildirim, age, s. 37-44.

> Dogrudan ziihdiin temel kavramlarmi (fakr, diiny4, uzlet, vera’ vb.) konu edinen 45 adet tartismal rivayetin
tahlili i¢in bkz: Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s. 345-370. Arastirmacinin kanaati, pek ¢ogu
asilsiz oldugu belirlenen bu haberlerin ‘bozuk ziihd telakkilerine’ yol agtig1 yoniindedir. Bkz. Uysal, age, s. 371.
® Stinnete muvafik bir ziihd anlayisimin 6nemi ve Hz. Peygamber’in (sav) hayatindan 6rnekler igin bkz: Yildirim,
Ahmet, “Kuran ve Siinnet Isiginda Ziithd ve Ziihd Edebiyat1”, s. 30-40.

7 Ziihd konulu 87 adet miistakil eserin muhtevalarini kisaca tanitan ve sonuglart mukayeseli olarak degerlendiren
Ahmet Yildirim’in tespitleri, Hennad b. Seri’nin (6.241) eserinde de ahiretle ilgili rivayetlerin yer tuttugunu

gostermektedir. Bkz. Yildirim, age, s. 177-201, 214.
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Yildinnm’a gore, Kitabii’z-Ziihd yazim faaliyeti, tedvin asr1 olan 1. asrin sonundan
baslayarak II. asirda ortaya ¢ikmuis, II1. asirda olduk¢a yayginlagmis, IV ila VI. asirlarda ise bu
tiiriin yer yer drnekleri verilmistir.'

Hi¢ kuskusuz, Ziihd edebiyatinin en taninmis ve bir bakima Oncii sayilabilecek
temsilcisi, Abdullah ibni’l-Miibarek’in (6.181) Kitdbii’z-Ziihd ve 'r-Rekaik’idir. Gilindelik
yasamuinda da ziihd ehli olan ve tasavvuf diinyasinda énemli izler birakan miiellif,” aym
zamanda ¢ok degerli bir muhaddistir. Habibiirrahman el-A’zam1’nin tahkikiyle tek cilt halinde
basilan Kitdbii'z-Ziihd ve r-Rekdik, el-Hiiseyn ibnii’l-Hiiseyn el-Mervezi’nin (6.264) Ibnii’l-
Miibarek’ten rivayetidir. Muhakkik ayrica, eserin Nu’aym b. Hammad’a (6.228) ait
rivayetindeki ziyadelere de son béliimde bir zeyl olarak yer vermistir.’ Kitabn aslinda 1627,

zeylinde ise 436 rivayet mevcuttur.
Ibnii’l-Miibarek’in eserinin ilk bdlimii Allah’a Itaate Tesvik (&) dslha s Lanaail)

olup, rivayet edilen ilk sdz ise Ibn Abbas tarafindan nakledilen “Insanlarin ¢ogunun degerini
bilmedigi iki nimet vardir: Saglik ve bos vakit” anlamindaki merfd hadistir.’

Eserine, ibadetin 6nemi ve ibadet sekilleri ile ilgili bablarla baslayan; iyi niyet, hayirl
arkadas, tevazu, tevekkiil, kanaat gibi temel ahlaki degerlerle devam eden Ibnii’l-Miibarek’in
bu yaklagimu, kitabin ziihd alaninda nigin seckin bir konum edindigini de agiklar niteliktedir.

Veki ibnii’l-Cerrdah’in (6.197) Kitabii'z-Ziihd adli eseri de ziihd literatiirliniin ilk
donemine ait Onemli Orneklerdendir. Miiellif, toplam 539 rivayete yer verdigi eserini
Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’nin (6.120) “Allah bir kulun iyiligini istediginde, onu diinyada
zdhid yapar’” sozityle baslatmaktadir. Konulara gore (ale’l-ebvab) tasnif edilmis olan
Kitabii’z-Ziihd, ilk boliimlerinde 6lim gercegi, diinyanin basitligi (hevanii’d-diinya), fakrin
fazileti gibi ziihd meselelerine dair sozleri, son bdliimlerinde ise hased, giybet ve benzeri

ahlaki davranislara ait rivayetleri ihtiva etmektedir.’

'Yildirim, age, s. 176.

2 Abdullah ibnii’l-Miibarek’in “Ziihd, fakri (kalender olmay) secerek Allah’a baglanmaktir” seklindeki zithd
tarifi i¢in bkz: Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, s. 117. Yine, “Edebi aramaya, miieddebleri kaybettigimizde
basladik” s6zii i¢in bkz: Kusgeyri, age, s. 285.

3 S6z konusu ziyadeler i¢in bkz: Abdullah ibnii’l-Miibarek, Kitabii z-Ziihd, 1-131 (Zeyl bolimii).

4 bnii’1-Miibarek, age, s. 1. Abdullah Ibn Abbas rivayeti igin ise bkz: Darimi, Rikak, 2 (2707); Buhari, Rikak, 1
(6412); ibn Mace, Ziihd, 15 (4170); Tirmizi, Ziihd, 1 (2304).

> Veki ibnii’l-Cerrah, Kitdbii 'z-Ziihd, 1/217-218.

® Kitap, etrafli bir ihtisas ¢alismasinin tiriinii olarak iki cilt halinde basilmustir. Bkz. Veki® ibnii’l-Cerrah (6.197)

Kitabii’z-Ziihd, 1-11, thk. Abdurrahman Abdiilcebbar el-Ferivai, Darii’s-Sam1’i, 2. Baski, Riyad 1994.
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Stinen sahibi Ebl David es-Sicistani’nin (6.275) Kitdbii’z-Ziihd’1i ise ravi isimlerine
gore (ale’r-rical) tanzim edilmistir. Eserine Hz. Isa’nin “Calismadan riziklanabileceginiz
halde, diinya i¢in c¢alistyorsunuz. Calismadan riziklanamayacaginiz halde, ahiret igin
calismiyorsunuz”" sdziiyle baslayan Ebd David, 24 rivyetten olusan giris bolimiinde -ibn
Vehb’den nakledilenler basta olmak iizere- pek ¢ok Israiliyat unsuruna yer vermektedir.”
Akabinde ise, basta dort halife olmak iizere ashab-1 kirama ait vecizeler —alfabetik sira
gozetilmeden- miistakil boliimler halinde rivayet edilmistir. Eserde 35 sahabi ve 15 kadar
tabiin mensubuna nispet edilen toplam 521 rivayet bulunmaktadir.

Sonraki dénemlerde Ziihd eserlerinin en bilinen 6rnegi, Imam Beyhaki’nin (6.458)
Kitabii z-Ziihd’i olmustur. Toplam 982 rivayet igeren eser,’ zithd kavramni, uzlet, diinyaya
deger vermemek, vera’ ve takvaya dair verilerle agiklamaktadir.

Miiellif, kitabin girisinde, ziihd ve kasrii’l-emelle ilgili baz1 hadislere diger eserlerinde
(Siiabii’l-Imdn ve Deldilii’'n-Niibiivve’de) yer verdigini, bu ¢alismasinda ise séz konusu
hadisleri halef ve selefin sozleri ile bir arada degerlendirecegini ifade etmektedir.* Kitdbii z-
Ziihd tzerinde yaptiZimiz incelemenin bizi ulastirdigi nokta, merfi hadislerin oraninin
%20’ye yakin oldugu, eserin dortte {iciinii ise makth rivayetlerin teskil ettigidir. Beyhaki’nin
eserinde yer verdigi rivayetlerin kaynaklarina gore oranlar1 sdyle gosterilebilir:

Grafik III: Beyhaki’nin Kitabii’z-Ziihd’iiniin Muhtevasi

KITABU'Z-ZUHD iCERIGI

Diger : 20; 2% Merfular; 173;
18%

Mevkuflar; 51;
5%

Maktular; 738;
75%

' Eb Davad, Kitdbii 'z-Ziihd, s. 31.

? Ebii David, age, 31-46.

3 Beyhaki, Kitabii z-Ziihdi 'l-Kebir, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi, Darii’l-Kalem, 2. Baski, Kuveyt 1983, s. 85-377.
Kitabin Beyrut-1987 baskisi esas alinarak yapilan Tiirkge terclimesi i¢in bkz: Beyhaki, Kitdbii’z-Ziihd, trc.
Enbiya Yildirim, Hacegan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 53-273.

4 Beyhaki, age, 85.
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I11. Ahlak-Hadis liskisi Konulu Baz1 Rivayetlerin Tahlili

Ahlak ve hadis iligkisi konusunda ne kadar biiyiik bir literatiir birikimine sahip
bulunuldugu, hadis mecmualarinin sadece belirli bdliimlerinin degil, neredeyse tiim
muhtevalarinin ahldka dair verilerle dolu oldugu birinci boliimde tespit edilmistir. Yine de
ahlak hadisleri lizerinde yapilacak ¢aligmalarda hareket noktasi teskil edebilecek bazi temel
rivayetlerin tespiti uygun goriilmiistiir.

Calismanin bu boliimiinde ahlak-hadis iligskisini dogrudan kuran ve temellendiren bes

rivayet incelenecektir. S6z konusu rivayetler ve muhtevalar1 sdyle 6zetlenebilir:

A. lyi ve Kotiiniin Tanimlanmasi1 Konulu Nevvas b. Sem’an Hadisi

(Iyi, giizel ahlaktir. K&tii, igini kurcalayan ve insanlarin gérmesini istemedigin seydir.)

B. Peygamberligin Amacim1 A¢iklama Konulu Ebi Hiireyre Hadisi

(Ben, ahlaki giizellikleri tamamlamak tizere gonderildim.)

C. iman-Ahlak iliskisi Konulu Ebii Hiireyre Hadisi

(Iman1 en miikemmel olan miimin, ahlaki en giizel olandir.)

D. Ahlikin Mizandaki Agirhg Konulu Ebii’d-Derda Hadisi
(Mizanda giizel ahlaktan daha agir higbir sey yoktur.)

E. Giizel Ahlakin Ahiretteki Karsihigi Konulu Abdullah b. Amr Hadisi

(Bana en sevimliniz ve kiyamette en yakin olaniniz, en giizel ahlakli olaninizdir.)

Bu bes hadisin se¢ciminde gozetilen iki temel kriter s6z konusudur. Bunlar, dogrudan
ahlak kelimesini veya bu kelimeyle ayni kokten tiiretilmis bir s6zciigii (huluk vb.) icermek ve
dini alanda ahlakin 6nemini tereddiide yer birakmayacak sekilde agik¢a ifade etmektir. Ayrica
ele alinan hadislerin sik¢a glindeme getirilen ve sihhatine oldukga giivenilen rivayetler olmasi
da bu sec¢imde etkilidir.

Hadislerin tahlili sirasinda ¢ok farkli metotlar kullanilmis olsa da, burada sonuglar
sunulurken altt asamali bir yontem takip edilecektir. Sirasiyla hadisin metni, terciimesi,
kaynaklari, sihhat degerlendirmesi, rivayet seceresi ve rivayetler arasi lafiz mukayesesi
yapilacaktir. Bu asamalarin gergeklestirilmesinde dikkate alinan hususlar asagida

Ozetlenmistir.
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1. Metin

Bu boéliimde ilgili hadisin ¢alismaya esas teskil eden rivayetinin orijinal sekli yer
almaktadir. Hadisin sened zinciri de burada ‘Metin’ basliginin kapsamindadir. Calismaya esas
teskil eden rivayet ise, biraz sonra ‘Rivayet Seceresi’ bagliginin tanittminda mihver rivayet

secimi hakkinda yapilacak aciklamalara paralel olarak belirlenmistir.

2. Terciime

Hadisin bir dnceki baglik altinda verilen orijinal Arapg¢a metninin Tirkce’ye aynen
cevrildigi boliimdiir. Hadisin senedi, baglami ve merfi kisimlari, dilimizdeki en 1iyi
karsiliklart bulunmaya calisilarak bu boliimde sunulmustur. Terciimenin bitimindeki dipnot
ise ‘Metin’ kisminda orijinali bulunan ve bu bagslik altinda terclimesi yapilan ibarenin alindigi

tek bir kaynaga gonderme yapmaktadir.

3. Kaynaklar

Asil lafiz ve tercimesinin ardindan, hadisin tespit edilen baslica kaynaklar
belirtilmistir. Kaynaklarin siralanmasinda miielliflerin vefat tarihleri dikkate alinmistir. Hangi
kaynaga ne sekilde atif yapildigi konusunda tezin giris (metodoloji ve kaynaklar) boliimiine,
atif yapilan kaynaklarin detayli kiinye bilgilerine ulasmak igin ise, tezin bitimindeki

kaynakcaya basvurulabilir.

4. Degerlendirme

Hadisin sihhat veya za’f durumuna dair bilgilerin derlendigi ve kisaca
degerlendirildigi boliimdiir. ilgili hadise eserlerinde yer veren miielliflerin bizzat kullandiklar
tashih/taz’if ifadelerine Oncelik verilmistir. Ele alinan bes hadisin de biiyiik bir za’f
probleminin bulunmamasi, degerlendirme boliimlerinin kisa tutulmasini saglamstir.

Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken nokta, yapilacak olan degerlendirmelerin tam
anlamiyla ‘hadis hakkinda hiikiim vermek’ mahiyeti tasimayacagidir. Zira yapilan tespitler,
hadisin ‘kaynaklar’ bolimiinde yer alan rivayetlerin bile tamamin1 icermemekte, secerede yer

alan tariklerle sinirli bulunmaktadir.

5. Rivayet Seceresi

Rivayet seceresi olusturulurken, senedin baslangicinda ve tablonun merkezinde

AAAAA

yazilmistir. Ayni1 tabakada yer alan ravilerin ay1r hizada bulunmasia 6zen gosterilmistir.

Birden fazla rivayete kaynaklik eden isimler i¢in de koyu karakterle yazim uygulanmistir.
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Secerenin merkezinde yer alan, metin ve terciime boliimlerinde esas alinan ve ‘mihver
rivayet’ diyebilecegimiz tarik belirlenirken su 6zellikler dikkate alinarak tercih yapilmistir:

e Meshur miielliflerden bir veya daha fazlasinin eserlerinde yer almak,

e Digerlerine gore daha ali bir isnadla rivayet edilmis olmak,

e Hadisin yayginlik kazanmasinda belirgin katki saglayan bir raviye dayanmak.

Secerede birden fazla tarikin ¢ikis/bulusma noktasini olusturan merkez/mihver raviler
icin, Tiirk¢e bir biiylik harften olusan remizler kullanilmis, kullanilan harfin ilgili ravinin
isminden veya kiinyesinden alinmasina 6zen gosterilmistir. S6z konusu ravinin 6grencisi olup
tabloda ondan rivayeti mevcut bulunan her bir kisi i¢in ise, o ravinin remzi ile tek haneli bir
sira numarasinin birlesimi kullanilmstir.

Soylediklerimizi 6rnekleyecek olursak:
remzi kullanilmig; hadisi kendisinden rivayet eden iki raviden Suayb b. Muhammed [A1],
Mesrik ise [A2] seklinde gosterilmistir. Hadisi ‘Yezid ibnii’l-Had-Amr b. Suayb’ yoluyla
Al’den alan ve miielliflere ulagsan bes ayri tarike de kaynaklik eden Leys i¢in ise [L] remzi
diistintilmiis; Leys’in ravileri durumundaki bes isimden Abdullah b. Salih [L1], Y{nus [L2],
Ebli Seleme el-Huza’i [L3], Yahya b. Biikeyr [L4], Ibrahim b. Sa’d ise [L5] seklinde
siralanmistir. Bu kodlama sayesinde Ozellikle lafiz karsilastirma islemine ait atiflar
kolaylagmis, her ravinin adim1 ayr1 ayr1 zikretmek yerine remizlerin ifade edilmesiyle
yetinilmistir.

Secere konusunda son olarak su hususun alt1 tekrar ¢izilmelidir: Hadisin tespit edilen
ve ‘Kaynaklar’ bolimiinde kaydedilen her rivayetinin senedi tabloya yansimis degildir. Belli
basl yedi-sekiz kaynagin/rivayetin senedlerine secerede yer verilmis; zaman zaman ayni
miiellifin naklettigi birden fazla tarike yer verildigi de olmustur. Birden fazla sahabiden
rivayet edilen hadislerde ise -ki ilk hadis hari¢ digerleri boyledir- sadece rivayeti en yaygin

olan sahabiden gelen tariklerin seceresi ¢ikarilmstir.

6. Lafiz Mukayesesi: Hadisin rivayetleri arasindaki lafiz farkliliklarimi belirtildigi
boliimdiir. Hadislerden bazilarinda ‘Baglamlar’ ve ‘Lafizlar’ olarak iki ayr alt baslik halinde

kargilastirma yapildigi da olmustur.

7. Serh: Hadisin muhtevasinin kisaca degerlendirildigi ve ahlak agisindan 6nemine
deginildigi son boliimdiir. Serh basligi altinda hadisi konu edinen baslica kaynaklara atif

yapilmigtir. Zaman zaman kelime agiklamalarina yer verildigi de olmustur.
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A. Tahlil-1

Iyi ve Kétiiniin Tamimlanmas1 Konulu Nevvas b. Sem’An Hadisi

“lvi, giizel ahlaktir. Kotii, icini kurcalayan ve insanlarin gérmesini istemedigin
seydir.”

Bu hadis, ahlakin en temel iki kavrami olan iyi ve kotiiyli acik bir bicimde
tanimlamas1 bakimindan 6nem tasir. Zira ahlakin felsefi boyutuna dogrudan 1sik tutan ve
sinirlamalar getiren rivayetlerin adedi neredeyse bir elin parmaklar1 kadardir. Bu durumu,
Imran b. Husayn’in naklettigi ve yaratilisin baslangicini anlatan “Allah vard: ve baska hig bir
sey yoktu”1 seklindeki hadisin, son derece veciz olmasina ragmen, keldm ilmi agisindan essiz

bir deger tasimasina benzetebiliriz.

1. Metin

(e ol ) gl aa tqa g o Al de Whaa AV s 0 ol s
108 Clra (i (ol 55 8 ksl 08 il s o Gea ) 4 (e

ALl V) 5 gl (e ria Lo cAda Aaally alug dde A ) J g pa caadl
sd e plug e ) La i) Jomy Jlan ol ala 13 Laal gl

A g A e ) talug ddde A e A Jamy JUEB Ay Ll oo atlud g8
coall) Ao ally o Sy il b dla L

2. Terciime

Bana Har(in b. Said tahdis etti: Bize Abdullah b. Vehb tahdis etti: Bana Muaviye (Yani
Ibn Salih) tahdis etti: Abdurrahman b. Ciibeyr b. Niifeyr’den: Babasindan: Nevvas b.
Sem’an’dan: Dedi ki:

“Rastlulah sallallahu aleyhi vesellem’le birlikte Medine’de bir sene kaldim. Siurf soru
sorabilmek icin, hicret etmedim. Ciinkii hicret ettikten sonra Rastilullah’a (sav) hicbir sey
soramiyorduk.”

Devam etti: “Ona sunu sordum: Iyi nedir, kotii nedir?”

" Buhari, Bed’i’l-Halk, 1 (3191), Tevhid, 22 (7418); ibn Hibban, XIV/10-11 (6142) Imran b. Husayn’dan.
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Buyurdu ki: “Iyi, giizel ahldktir. Kotii, icini kurcalayan ve insanlarin gormesini

istemedigin seydir.”"

3. Kaynaklar

Ibn Ebi Seybe, Musannef, Edeb, 2 (25326); Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIX/179
(17631); Darimi, Rikak, 73 (2789-2790); Buhari, el-Edebii’l-Miifred, (298, 305); Miislim,
Birr, 5 (2553); Tirmizi, Ziihd, 52 (2389); Ibn Hibban, Sahih, 11/123 (397); Hakim, Miistedrek,
/17 (2172); Kuda’i, Miisnedii’s-Sihab, 1/66 (53); Beyhaki, Siinen, X/323; Beyhaki, Su’ab,
V1/235-236 (7994): Nevvas b. Sem’an’dan.

4. Degerlendirme

Tirmizi’nin “hasen sahih” hikmiini verdigi, Zehebi’nin de Telhis’de Hakim’in
tashihine muvafakat ettigi bu rivayetin tek sahabi ravisi Nevvas b. Sem’an’dir. Buhari,
Miislim, Ahmed b. Hanbel, Beyhaki ve diger musanniflerin senedleri Mudviye b. Salih-
Abdurrahman b. Ciibeyr-Babasi (Ciibeyr b. Niifeyr)-Nevvas b. Sem’dn noktasinda
birlesmektedir. Ibn Hacer, Fethii’l-Bdari’de “Giizel ahldkla aldkali sahih hadisler arasinda
sunlar yer alir” ifadesiyle arz ettigi sahih ahlak hadisi 6rnekleri listesinin en basinda Nevvas
b. Sem’4n hadisini zikretmektedir.”

5. Rivayet Seceresi

Nevvas b. Sem’an’dan Ciibeyr b. Niifeyr ve oglu Abdurrahman araciligiyla Muaviye
b. Salih’e ulasan hadis, Mudviye'nin dort ayr ravisi tarafindan yayginlastirilmistir. Bu
ravilerden Ma’n b. Isa, Darimi ve Buhéri’ye; Abdurrahman b. Mehdi ve Abdullah b. Vehb
sirastyla Iimam Ahmed b. Hanbel ve Imam Miislim’e ulasan senedlerde mevcuttur. Dérdiincii
ravi Zeyd ibnii’l-Hubab ise, ibn Ebi Seybe’ye dogrudan, Tirmizi’ye bir, ibn Hibban’a iki,
Beyhaki’ye ti¢ ve Kuda’i’
Secere-I’e bakilabilir.

6. Lafiz Mukayesesi

ye de dort kisi kanaliyla bu hadisi nakletmistir. Secerenin detaylari

Rivayetin merfii 1afz1 kaynaklara gore pek degismemekle birlikte, Nevvas b.
Sem’an’in yaptig1 bazi agiklamalari igeren giris bolimi farklilik arz etmektedir. Bu durumda,
girig boliimiiniin 1afizlar1 ‘Baglamlar’ bashig: altinda aktarildiktan sonra, ‘Ldfizlar’ bashgiyla
merf(i metinlerin karsilastirmasi yapilacaktir.

a. Baglamlar

Hadisin giris kismina ait alt1 ayr1 baglam climlesi tespit edilmistir. Bu ciimleler ve yer

aldiklar1 kaynaklar su sekilde siralanabilir:

! Miislim, Birr, 5 (2553).
% ibn Hacer, Fethii’l-Bdri, X/458.

43



Secere-1

44



(A) CUMLESI:
llaad) ¥) 5 gl O (rie Le A Aiaally alug dgle &) Lo ) oy pa cudl)

Sadece Miislim (M3).

(B) CUMLESI:
(N9 s oo aillad JB ¢ i oo alug dule &) Al Jguy) Sl al sala 13 Laal o)

Sadece Miislim (M3).

(C) CUMLESI:
(N9 o) 8 alag Asle Al Lo A Jgey S S )

Sadece Tirmizi (M4/Z22).

(D1) CUMLESI: (N5 o oo alug dle ) Lo b)) gy il

Ibn Ebi Seybe (M4/Z1), Ibn Hibban (M4/Z3), Beyhaki (M4/Z4) ve Kuda’i (M4/Z5).

(D2) CUMLESI: (N5 o Co alug e &) a0 clle)

Ahmed b. Hanbel (M2) ve Darimi (M1/S2).

(E) CUMLESI: (N o o alug dle &) Lo &) J gy Sl 4))

Sadece Buhari (M1/S1).

b. Lafizlar
Hadisin merfi kismiyla ilgili ti¢ ayr1 lafiz tespit edilmistir. Bunlardan birisi alti

kaynakta miisterek, diger ikisi ise birer kaynakta mervidir. Kuda’i’nin Miisned’indeki ifade

ise (dwasd) ... @AY s ) seklindedir ve detayli lafiz zikredilmemistir.

S6z konusu li¢ metin su sekildedir:
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(A) CUMLESI:
(el adde athy o S5 il A dla La A1 . GAY Gua )

Ibn Ebi Seybe (M4/Z1), Buhari (M1/S1), Miislim (M3), Tirmizi (M4/Z2), Ibn Hibban
(M4/Z3) ve Beyhaki (M4/Z4),

(B) CUMLESI:
(Ade ull) adhay ¢ can S ol a3 dla Le Al . B Cpua )

Sadece Ahmed b. Hanbel (M2).

(C) CUMLESI:
(el Ay o) cp S g bl A dla La alY) g . (3AY G )

Sadece Darimi (M1/S2).

7. Serh

Nevvas b. Sem’an hadisiyle ilgili en doyurucu serhlerden birisi ibn Receb el-
Hanbeli’ye aittir. Ibn Receb, Camiu’l-Uliim ve’l-Hikem’de 27. hadis olarak yer verdigi bu
rivayeti, yine birr kavrammi merkeze alan Vabisa b. Ma’bed hadisi ile yanyana
degerlendirmektedir.

S6z konusu ikinci hadise gore, Peygamber Efendimiz (sav), Vébisa b. Ma’bed’e
“lyinin ve kétiiniin ne oldugunu sormaya mi geldin?” sorusunu ydneltmis ve bu soruya
“Evet” cevabini alinca s0yle buyurmustur:

“Kalbine dams. Iyi (birr), nefsi de, kalbi de tatmin eden seydir. Kotii (ism) ise, insanin
icini rahatsiz ve huzursuz eden seydir. Insanlar sana ne séylerse soylesin, bu boyledir.”

Ahmed b. Hanbel ve Darimi rivayetlerinin isnadlarina hasen hiikmiinii veren Ibn
Receb el-Hanbeli, bilahare Vabisa hadisinin cesitli tariklerini ve ravilerini sirasiyla tetkik
eder. Hadisin anlamini agiklamaya ise, ashabdan Abdullah b. Mes id’un “Kalbi titreten sey

suctur” soziinii ve Abdullah b. Omer’in “Iyi olmak (birr) ok kolay: Giilen bir yiiz ve tatl1 bir
S0z = (l aDSy (3l Aa g 10 54 ) 7 ifadesini esas alarak baslar.

Ibn Receb’e gore, Nevvas hadisindeki birr kelimesi iki temel anlama sahiptir:

! Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/227. Darimi, Biiyd’, 2 (2533): Vébisa b. Ma’bed’den.
? ibn Receb, Camiii 'I-‘Uliim ve ’I-Hikem, 11/96-98.
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a. Iyi davranmak (Olumlu yaklasim): Basta anne ve baba olmak iizere, yakin
cevreden hareketle biitiin insanlara iyi muamelede bulunmak. “Birr ve takvdda yardimlasin™

ayetindeki birr kelimesini ‘halka’, takvd kelimesini ise ‘Hakka’ karsi iyi tutum olarak

yorumlayan srih, bu anlamda birri (agall Olea¥l @A) dlas) seklinde ifade etmekte ve

Buhari ile Tirmizi’nin eserlerindeki Birr ve Sila bolimlerine dikkat ¢cekmektedir.”

b. iyi davramslar (Olumlu fiil): Basta ibadetler olmak iizere, kalbe huzur verecek her

ne i varsa onu yapmak. Sarihin kisaca (cileUall aueaa J28) olarak Ozetledigi bu manaya Bakara

Stresi’nin 177. ayetini 0rnek gdstermesi —ayetin ihtiva ettigi ahlak ve ibadet unsurlarinin
tamaminin inang ve davraniglardan olugsmasi1 bakimindan- 6nem tasimaktadir.

Yine ayni ayetten hareketle, Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve rasiillerine inanmay1

‘I¢ itaat sekilleri=diblyl cieWal’; namazi, zekati, soziinde durmayi, sabirli olmayi ve

digerlerini ‘dis itaat sekilleri=5_aWal cisUal olarak adlandiran ibn Receb el-Hanbeli’nin su

degerlendirmesi —diisiince ve davranig olarak ahlaki sekillendiren hadisleri konu edinen
tezimiz acisindan- belirleyicidir:

“Nebi sallallahii aleyhi vesellemin Nevvas hadisindeki cevabi, biitiin bu hasletleri
icinde barindirabilecek durumdadir. Ciinkii giizel ahlaktan kasit, dinin ahlakiyla ahlaklanmak
ve Allah’in Gdabiyla edeblenmek olmalidir.””

Biitiin bunlara eklenmesi gereken bir baska husus, hadiste gecen birr ve ism
kavramlarini izah sadedinde, sarihin, fitrat ve ma’rQf gibi 6nemli noktalarla temas kurmus
olmasidir. Bu bakis agisina gore, dogustan (fitrat) getirilen ahlaki yapi, ¢evrede mevcut iyi ve
olumlu degerleri (ma’rGf) dogrudan benimsemekte, kotii ve olumsuz durumlardan (miinker)
ise rahatsiz olup ister istemez (kalben) tepki vermektedir.

Miislim rivayetini serh eden Nevevi'nin ise, birr kelimesi i¢in ‘sila, iyi geginme ve

ibadete yonelme’ seklinde ii¢ yonlii bir anlam aciklamasi yaptig1 ve bunlar1 ‘ahlaki degerlerin

bulusma noktas1 = @A) Ga aslaw’ olarak nitelendirdigi goriilmektedir.* Nevvas b. Sem’an’m

‘sirf soru sorabilmek igin yillarca hicret etmeden Medine’ye misafir gibi gidip geldigi’

yoniindeki ifadesi de, Nevevi tarafindan kisaca degerlendirilmistir.

''5. Maide, 2.

* ibn Receb, Camiii’l- ‘Uliim ve'l-Hikem, 11/98.
? ibn Receb, age, 11/99.

* Nevevi, Serh Sahihi Miislim, XV1/90.
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Tirmizi Serhi’nde Nevevi’den alintilarda bulunan Miibarekpiri ise, (@A) G )

ifadesini aciklarken, birrin ‘en istiin ahlaki 6zellik’ veya ‘bir biitiin olarak giizel ahlakin
geneli’ sayildigini belirtmektedir.'

Birr kelimesinin hayri, ism kelimesinin ise serri biitiiniiyle ifade ettigi bilgisi,
Miinavi’'nin Nevvas hadisini serhinde de s6z konusu edilmigtir. Miinavi, ayn1 zamanda
hadisteki tislibun da bizzat cdmi’ bir iisliip olduguna dikkat cekmektedir.”

Netice olarak, hadis-i serifte ‘giizel ahlak’ ile es tutulan birr kavraminin, tath dil, giiler
yiiz, sabir ve benzeri hasletlerle aciklanmasi bir bakima Orneklemeden ibarettir. Zira
Nevevi’den de yukarida naklettigimiz gibi, birr daha kapsamli, daha iistiin ve daha mutlak bir
‘1yilik’ degerini temsil eder.

Ism kelimesi iizerinde ise hadiste yer alan ‘insanin igini rahatsiz eden sey’ tanimlamasi
gayet aciktir ve ilgili yorumlarda bunun ‘kalbe damigsmay1’ beraberinde getirdigi
vurgulanmistir. insanin tereddiide diisiiren ve siipheye sevk eden her seyin belirli oranda ‘sug

ve glinah’ unsuru oldugu sonucuna varilabilir.

B. Tahlil-2
Peygamberligin Amacim1 A¢iklama Konulu Ebii Hiireyre Hadisi
“Ben, ahlaki giizellikleri tamamlamak tizere génderildim.”

Peygamber Efendimizin (sav) gonderilis ve gorevlendirilis amacinin bizzat kendi
lisanindan ifadesi olmasi yoniiyle biiyiik deger tasiyan bu hadisin ravisi Ebl Hiireyre’dir.
Rastlullah’1in (sav) kendi misyonunu ‘ahldki degerleri yerlestirmek’ olarak agiklamis olmasi,
ahlak-hadis iliskisi konusunda temel bir hareket noktasidir. Oyle ki, siyer, siinnet ve hadis

sahasinda elde edilen ilmi verilerin incelenmesinde bu merfii agiklama basli basina bir

perspektif olusturabilir.

1. Metin

(0 alug ade Al o Al Jamy ¢ B ol 08 cOland) s L (8 casSa 0 g i)

u.éﬁig‘ @Lﬂd ?Afg :;\:..ﬂ-.l wln

! Miibarekptri, Tuhfetii’I-Ahvezi, VII/64.

2 Miinavi, Feyzu l-Kadir, T1/218. (- &l gala a5 ¢ pd JS3 daaly AadS ) o LSl 2l g2 (1 139)
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2. Terciime

Bize Ismail b. Ebi Uveys tahdis etti: Dedi ki: Bana Abdiilaziz b. Muhammed tahdis
etti: Muhammed b. Aclan’dan: el-Ka’ka’ b. Hakim’den: EbGi Salih es-Seman’dan: Ebi
Hiireyre’den: Rastilullah sallallahii aleyhi vesellem buyurdu ki:

“Ben, ahldki giizellikleri tamamlamak iizere génderildim. "

3. Kaynaklar

Muvatta’, Husnii’l-Huluk, 1 (8): Belag olarak.

Miisned, XIV/512-513 (8952); Buhari, el-Edebii’l-Miifred, (276); Hakim, Miistedrek,
/670 (4221); Kuda’i, Miisnedii’s-Sihab, 11/192 (1165); Beyhaki, Siinen, X/323 (20782),
Su’ab, V1/230 (7978); ibn Abdilberr, et-Temhid, XXIV/333 (228): Ebii Hiireyre’den.

Ibn Ebi Seybe, Musannef, Fedail, 1 (31764): Zeyd b. Eslem’den.

Taberani, el/-Mu’cemii’l-Evsat, V11/74 (6895): Cabir b. Abdullah’tan.

4. Degerlendirme
Hadisi belag sfretiyle rivayet eden imam Malik’in Muvatta’1 iizerinde uzmanlhgiyla
tanman Ibn Abdilberr, hadisin Eb(i Hiireyre ve daha baska sahabilerden muttasil rivayetlerle

ve sahih tariklerle Rastlullah’tan nakledildigini belirterek “Bu, Medine kaynakli sahih bir

hadistir” (guaa At Euaa 13 ) ifadesini kullanmaktadir.” Heysemi de, Ahmed b. Hanbel’in

Ebd Hiireyre’den rivayetini tashih etmekte,” Taberani’nin Cabir b. Abdullah’tan yaptig:
rivayetin senedinde bulunan Omer b. Ibrahim el-Kurasi’nin ise zayif oldugunu

belirtmektedir.*

5. Rivayet Seceresi

Sahabi ravi Ebl Hiireyre’ye ‘Muhammed b. Acldn-el-Ka’ka’ b. Hakim-Ebu Salih’
senediyle ulagan Abdiilaziz b. Muhammed, secerede mihver ravi durumundadir. Rivayetleri
degerlendirilen yedi miiellifin tamami farkl tarikler araciligiyla Abdiilaziz b. Muhammed’e

dayanmaktadir. Secerenin detaylari i¢in Secere-I1I’ye bakilabilir.

! Buhéri, el-Edebii’l-Miifred, s. 91 (276): Ebii Hiireyre’den.

? Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXIV/333-334.

? Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, VII1/188 ve IX/15.

* Heysemi, Mecmau z-Zevdid, VIII/188. Hadisin bazi tariklerinin bir arada degerlendirmesi i¢in bkz: Aclini,

Kesfii’l-hafa, 1/211-212.
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6. Lafiz Mukayesesi

Hadisin incelenen yedi kaynakta iki ayri 1afz1 tespit edilmistir. Bunlardan birisinde
‘ahldki giizellikler’ anlaminda (@&Y) wlua), digerinde ise yine ayni anlamda ($AY) a <)

tamlamasinin kullanildig1 goriilecektir. Her ne kadar bu iki ifadeden —belki daha sonra aym
adla olusan literatiiriin de etkisiyle- daha yaygin olarak bilineni ‘mekdrimii’l-ahldk’ olsa da,

ilk 14fzin kaynaklarinin daha sihhatli olduguna dikkat edilmelidir.

Bl

(A) CUMLESI: (DAY zllua aaly clin L))

Ahmed b. Hanbel (S1), Buhari (A1) ve ibn Abdilberr (A4 ve A5).

Ayrica Hakim’in (A3) (BWY) plla aal cisy) seklindeki 14fz1 da bu ii¢ kaynaga
oldukga yakindir.

(B) CUMLESI: (DAY a8 aaly cling Lad)

Kuda’1 (A6) ve Beyhaki (S2).

7. Serh

“Ben, giizel ahldkt (ahldki giizellikleri) tamamlamak iizere gonderildim” hadisi, hem
ulemanin tashihine ve kabiliine mazhar olan senedi, hem de ‘Hz. Peygamber’in misyonunu’
acikca ortaya koyan muhtevasi bakimindan biiyiik énem tasir. Insanliga her konuda 6rnek
olan, hayatin biitiin alanlarinda (ekonomi, egitim, devlet yonetimi, aile liderligi vb.) bizzat
vazifeler iistlenen Rastlullah’in (sav), Allah tarafindan gonderilis amacini1 dogrudan dogruya
‘ahlaki teblig’ olarak isaret buyurmasi, elbette ciddi bir hareket noktasidir.

Hadisi, Muvatta’in belag tarzi rivayetleri arasinda 33. sirada ele alan Ibn Abdilberr,
Ahmed b. Kasim b. Isa el-Mukri ve Sa’id b. Nasr araciliiyla kendisine tahdis edilen iki tarike
dikkat cektikten sonra, hadisin anlamin kisaca ac¢iklamaktadir. Buna gore, ahlaki giizellikleri
ifade eden saldh (diizgiinliik), hayr (iyilik), fadl (istiinliik), miirGet (kisilik), ihsan
(yardimseverlik) ve adl (adalet) gibi temel kavramlar Ebl Hiireyre hadisinin kapsaminda yer
almaktadir.

Nahl stiresinin ~Cuma hutbelerinin bitiminde de siirekli okunan- 90. ayetinin' *Birr,

fadl ve mekarim konusunda en kapsamli dyet’ (4Y) ajSay Jailly ,ll 47 aaaf) olarak

degerlendirilebilecegi de ibn Abdilberr tarafindan vurgulanmustr.”

''16. Nahl, 90.
% {bn Abdilberr, Temhid, XXIV/334.

51



Ayrica Ibn Abdilberr, hadisin anlamini destekleme sadedinde, Hz. Aise’den baslica
ahlaki degerleri ihtiva eden bir s6z ve sair Ebii’l-Atadhiye’den de ‘Din olmadan diinyanin,

ahlaki degerler olmadan da dinin olamayacag1’ yoniinde bir misra nakletmektedir.'

Bu arada, hadis serh edilirken ‘tamamlamak iizere gonderildim’ (aa¥) 14fzina degisik

anlamlar yiiklendigi tespit edilmistir. Her ne kadar bazi kaynaklarda bunun ‘daha onceki
peygamberlerin tebliglerinde ahlaki boyutun eksik ve yetersiz oldugu’ seklinde yorumlandigi
ve bu eksikligin Rastlullah’in (sav) gonderilmesi ve gorevlendirilmesi ile giderildiginin
diisiiniildigi goriiliiyorsa da’, bunun gercekei bir yaklagim olmadigi asikardir. Ahlak her
peygamberin tebliginde belirleyici konumdadir ve Rasiilullah’in (sav) inceledigimiz ifadesi
“Onlar degil, ben ahlaki tamamladim” anlamina gelmemektedir.

Sonug olarak, Peygamberimizin (sav) ahlakla ilgili konularda onderlik yapmay1 esas
alan niibiivvet goreviyle, Hz. Aise’nin ‘onun ahliki Kuran’d:’ soziinde ifadesini bulan yiice
karakteri, tam bir uyum ve biitlinliikk arz etmektedir. Nitekim bu durumu bildiren Kuran-1
Kerim’in “Sen yiice bir ahldk iizerindesin™” ayetinin tefsirinde, ilim adamlar1 yukarida kisaca

serh ettigimiz Ebt Hiireyre hadisine temasta bulunmay1 ihmal etmemislerdir.’

C. Tahlil-3
Iman-Ahlak iliskisi Konulu Eba Hiireyre Hadisi
“Imani en miikemmel olan miimin, ahldk: en giizel olandir.”

Iman giizelliginin ahlak giizelligiyle (bir baska ifadeyle, inang diizgiinliigiiniin
davranis diizgiinliigiiyle) dogru orantili oldugunu ortaya koyan bu hadis, iman-amel (inang-
davrams) iliskisini agiklayan bir 6zellik tasimakta ve bu 0Ozelligi dolayisiyla bu calisma
kapsamina dahil edilmis bulunmaktadir. Bir insanin benimsedigi diisiinceler ve sergiledigi
davranislardan olusan ahlakinin, o insanin Allah’a ne 6l¢iide inandigiyla ilgili goriilmesi, din
egitiminde ve din anlatiminda belirleyici bir prensip olmalidir.

Hadisin tarikleri arasindan metin ve terciime uygulamasi i¢in EbGi David rivayeti
secilmistir. Bu tercihte Ebl David’un hadisi Ahmed b. Hanbel’den rivayet etmesi etkili

olmustur. S6z konusu tarik EbG Hiireyre’ye dayanmakta ve olusturdugumuz secerede de

merkezi konumda yer almaktadir.

! ibn Abdilberr, Temhid, XXIV/334. ilgili misra su sekildedir: (gAY asSa Y] Cpall Gl g G ¥ La L)

? Mesela bkz: Miinavi, Feyzii 'I-Kadir, 11/572.
? 68. Kalem 4.
* Meseld bkz: ibn Kesir, Tefsir, IV/403-404.

52



1. Metin

@ B dala e g On Maaa 8 cdma O e W idda 0 daaf Waa
talug Ade ) Lo &) gy JB 108 5 0

"Bl agdual Ulay cpiaisall Jasl’

2. Terciime

Bize Ahmed b. Hanbel tahdis etti: Bize Yahya b. Said tahdis etti: Muhammed b.
Amr’dan: Ebl Seleme’den: Ebl Hiireyre’den: Dedi ki:

Rastlullah sallallahii aleyhi vesellem séyle buyurdu:

“7 o . . A o 1
Imant en miikemmel olan miimin, ahlaki en giizel olandir.”

3. Kaynaklar

Darimi, Rikak, 74 (2792); Ahmed, Miisned, X11/364-366 (7402), XVI/114 (10106),
XVI/478 (10817); Ebl Daviad, Stinne, 16 (4682); Tirmizi, Rada’, 11 (1162); Hakim,
Miistedrek, 1/43 (1-2); ibn Hibban, Sahih, 11/227 (479), 1X/483 (4176); Kuda’i, Miisnedii s-
Sihab, 11/249 (1291); Beyhaki, Siinen, X/323: Ebi Hiireyre’den.

Ahmed, Miisned, V1/47 (24250), VI/99 (24721); Tirmizi, Iman, 6 (2612); Hakim,
Miistedrek, 11/119 (173): Hz. Aise’den.

Buhari, et-Tdarihu’l-Kebir, 11/130 (1934); Ebl Ya’la, Miisned, V11/237 (4240): Enes b.
Malik’ten.

4. Degerlendirme

Tirmizi, EbG Hiireyre’den rivayet ettigi hadis i¢in “hasen sahih” ifadesini
kullanmakta ve konuyla ilgili Aige ve Ibn Abbés rivayetlerine de dikkat gekmektedir.” Hakim
ise hadisin Sahihayn’da yer almadigin1 ama Miislim’in sartlarina uygun oldugunu belirterek,
el-Ka’kd> b. Hakim’in ‘Ebu Salih-Ebu Hiireyre’ yoluyla rivayet ettigi hadislerle istishad

edildigini, Muhammed b. Aclan’in hadisleriyle de ihticic olundugunu sozlerine ekler.’

" Ebti Daviad, Siinne, 16 (4682): Ebai Hiireyre’den.

? Tirmizi, Rada’, 11 (1162).

* Hakim, Miistedrek, 1/43 (1-2). Ayrica Iraki’nin Emdli’sinde Ebd Hiireyre rivayetini tashih ettigine dair bir bilgi
icin bkz: Minavi, Feyzu 'I-Kadir, 11/97.
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Lafz1 “Imam en miikemmel olan miiminlerden birisi de, ahliki en giizel olan ve
ailesine en yumusak davranandir” (4ab ag.ilaﬁ g Wl N".“'“‘i Ulad cpiasadl JaSi ¢ ) seklinde

olan Hz. Aise rivayeti ise, munkat’ sayilmistir. Inkita’ sebebi, hadisi Hz. Aise’den rivayet
eden Eba Kildbe’nin Hz. Aise’den sima’inin olmamasidir.

Rivayetin ardindan hadise ‘sahih hadis’ hiikmiinii veren Tirmizi, bu durumu “Ebi
Kildbe'nin Aise’den simd’i oldugunu bilmiyoruz” ciimlesiyle ifade etmektedir.! Hadisi
Miistedrek’in ilk hadisi olarak ele alan Hakim ise, ‘Ibn Uleyye-Halid el-Hazzd -Ebii Kildbe-
Aise’ zincirine dikkat gekmekte ve “Ben sahsen Ebii Kildbe nin bu hadisi Aise’den duymamus
olmasindan ¢ekiniyorum” demektedir.” Zehebi’nin bu acgiklamaya yaptigi ek ise “Miiellif
hadisin  hitkmii hakkinda konusmanmustir; ama hadis sahihtir... Ben de onun Aise’den

duymamus olmasindan ¢ekiniyorum” seklindedir.’

5. Rivayet Seceresi

Daha 6nce ele alinan iki 6rnegin aksine, bu hadiste sahabi raviden nakilde bulunan iki
kisi s6z konusudur. Bunlardan Eb(i Seleme’nin rivayeti, Muhammed b. Amr vasitasiyla
yayginlasip incelenen sekiz tarikten besinde yer almistir. Eb( Salih rivayeti ise —tipki bir
onceki hadis tahlilinde oldugu gibi- el-Ka’k&’ b. Hakim ve Muhammed b. Aclan araciligiyla
Ahmed b. Hanbel, Darimi ve Beyhaki’ye ulagsmis durumdadir. Secerenin detaylari i¢in

Secere-IIT"e bakilabilir.

6. Lafiz Mukayesesi

Rivayetlerde mevcut olan lafizlar yan yana degerlendirildiginde, yukarida ‘Metin’
boliimiinde verdigimiz 1afzin (WA agiwal Ulef (ula3all Jasl) biitiin kaynaklarda miisterek
oldugu goriilecektir. Ancak, kimi rivayetlerde sadece bu ciimle bulunmakla birlikte,

bazilarinda climlenin devaminda farkli ifadeler vardir. Dolayisiyla, bu climleden ibaret olan

ve olmayan lafizlar farklilik arz etmektedir. Bu lafizlar sunlardir:

' Tirmizi, iman, 6 (2612).

? Hakim, Miistedrek, 1/43 (1-2).

 Hakim, Miistedrek, 1/43 (1-2). Hadisin Cabir, Enes ve Eb Said el-Hudri rivayetlerinin dokiimii ve
degerlendirmesi i¢in bkz: Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid’, 1/58, VII1/21-22.
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(A) CUMLESI: (W4 agiual Ulay Guialall Jash)

Ahmed b. Hanbel (A1/Y2), Darimi (A1/Y1), Eb&i David (M1), ibn Hibban (M4/D2)
ve Beyhaki (E2/A2).

(B) CUMLESIH: (aSibud! aS L aS jld g LS agiual Uley ¢pia’sal) Jasi)
Ahmed b. Hanbel (M1) ve ibn Hibban (M3).

(C) CUMLESI: (Wi agiludl aS jLd aSjbd g 8IS agiaal Ulay) cpiaisall Jasi)
Sadece Tirmizi (E1/M2).

(D) CUMLESI: (agibud! ad L ad jld g W18 agieal Ulay cpia’sall Jasl)

Sadece Ahmed b. Hanbel (M4/D1).

7. Serh

Miinavi’ye gore hadis, miiminlerin inanglarinda bir derecelenmenin var oldugunu ve
inancin artmasmin veya eksilmesinin ahlakin giizellesmesi veya c¢irkinlesmesiyle dogru
orantili oldugunu ortaya koymaktadur.'

Sarihin yorumu isabetlidir; ¢iinkii imanl olanin giizel davranislar sergileyecegi; diger
bir ifade ile kotii davranislar yapanin imandan uzak kalacagi yoniinde sahih hadisler
meveuttur. “Zina eden kisi miimin olarak zind edemez. Icki icen kisi miimin olarak icki
icemez. Hirsizlik yapan kigi miimin olarak hirsizlik yapamaz™* hadisi bu noktada tek basma
yeterli bir delildir.

Burada 6nemli olan, kulun giizel ahlakiyla Allah’a yaklasmak istemesi ve Allah’in da
onun bu inancini karsiliksiz birakmamasi olmalidir. Kiblenin yoniiniin Kudiis’ten Mekke’ye
cevrilmesinin ardindan ‘Onceden yaptiginiz ameller bosa gitti’ istihzalarima maruz kalan
miiminlere, inen Kurén ayetlerinin “Allah sizin imanimizi zdyi edecek degil™” agiklamasim
yapmas1 manidardir.

Netice olarak, Ebl Hiireyre hadisinde ahlak giizelligi ile iman biitlinligiiniin birbirini
tamamladigi acik¢a goriilmektedir. Dolayisiyla hadis, konunun asirlardir siiregelen

nazari/kelami tartigma boyutu bir tarafa, iman-amel iligkisini izah eder niteliktedir.

' Miinavi, Feyzii'l-Kadir, 11/97.

* Buhard, Esribe, 1 (5256). Miislim, iméan, (57). Eba David, Siinne, 16 (4689). Nesai, Esribe, 42 (5659-5660).
Darimi, Esribe, 11 (2106). Tirmizi, iman, 11 (2625): Ebii Hiireyre’den.

* Bkz: Suy(ti, Liibdbii 'n-Niikiil fi Esbdbi 'n-Niizil, s. 19.
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D. Tahlil-4
Ahlakin Mizandaki Agirhig1 Konulu Ebii’d-Derda Hadisi
“Mizanda giizel ahlaktan daha agir hi¢chir sey yoktur.”

Ahiret giinii amellerin tartilmasini esas almasi1 yoniiyle iman-amel iligkisine 151k tutan
ve bu arada giizel ahldkin Onemini belirten Ebii’d-Derda hadisi, tam olarak ‘ahldkin
agirligini’ vurgulamaktadir. Dindarligin bazi hukuki sinirlara riayet etmekten ve bazi
ibadetleri -cogu zaman adeten- yerine getirmekten ibaret sanildigi glinlimiiz toplumunda,
giizel ahlakin neye tekabiil ettigini ifade eden bu hadis yaygin olarak bilinmemektedir.

Hadisin oldukca giivenilir daha baska kaynaklari bulunmakla birlikte, metin ve

terciime verilirken Buhari’nin e/-Edebii’l-Miifred’ deki rivayeti temel alinmistir.

1. Metin

(Al plae Coman B B o O amldl) o Aad Waa 1B cadgl g Uhaa
ralug dle &) Ll ) ge cplaal) i e el Gl e

LAY e e B ) el e pd e W

2. Terciime

Bize Ebii’l-Velid tahdis etti: Dedi ki: Bize Su’be tahdis etti: Kasim b. Ebi Berze’den:
Dedi ki: Atd el-Keyhardni’den duymustum: Ummii’d-Derda’dan: Ebii’d-Derda’dan:
Rasalullah’dan (sav): “Mizanda giizel ahldktan daha agwr hi¢hir sey yoktur.”!

3. Kaynaklar

Ibn Ebi Seybe, Edeb, 2 (25314); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/448 (27572); Abd b.
Humeyd, Miisned, 1/99 (204); Buhari, el-Edebii’l-Miifred, (273); Ebl David, Edeb, 8 (4799);
Tirmizi, Birr ve Sila, 62 (2003); Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, 1V/279-280 (4198), el-
Mu’cemii’s-Sagir, 1/331 (550); Beyhaki, Su’ab, V1/238-239 (8003-8005); EbG Nuaym, Hilye,
V/243, VII/106-107: Ebii’d-Derda’dan.

4. Degerlendirme

Lafz1 tek ciimleden degil, iki ciimleden olusan ve bu yoniiyle diger miielliflerden
ayrilan Tirmizi, hadisi rivayet ettikten sonra “Bu vecihten garibdir” degerlendirmesini yapar.
Buhari’nin el-Edebii’l-Miifred’deki rivayetine 6zellikle dikkat ceken Ibn Hacer’in ifadesi ise

‘hem Tirmizi’nin hem de Ibn Hibbdn'in bu hadisi tashih ettigi’ yoniindedir.’

! Buhari, el-Edebii’l-Miifred, (273): Ebii’d-Derda’dan.
? Tirmizi, Birr ve Sila, 62 (2003).
? ibn Hacer, Fethu 'I-Bdri, X/458-459 (5688).
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5. Rivayet Seceresi

Incelenen dokuz tarikten yedisi, hadisin mihver ravisi durumundaki Su’be’den
gelmektedir. ‘Atd el-Keyharani-Ummii’d-Derda’ senediyle Ebii’d-Derda’dan aldigi hadisi
Su’be’ye rivayet eden Kasim b. Ebi Berze, secerede goriilen iki ayr1 rivayete daha sahiptir. Bu
rivayetlerden birisinin Tirmizi rivayeti olmasi, hem rivayetin sonundaki anormal sayilabilecek
lafiz ilavesini, hem de Tirmizi’nin verdigi ‘garib’ hiikkmiini aciklar mahiyettedir. Keza,
Kasim b. Ebi Berze’den gelen ve Beyhaki tarafindan nakledilen diger rivayetin (A3) lafz1 da,
Su’be kaynakli sahih lafizlar karsisinda garib ve saz kalmaktadir. Ebii’d-Derdd hadisinin
tarikleri hakkinda daha fazla detay icin Secere-1V’e miiracaat edilebilir.

6. Lafiz Mukayesesi

Hadisin lafizlarinin karsilagtirilmasi neticesinde alt1 farkli climlenin rivayet edildigi
tespit edilmistir. Bunlardan ilk dordii birbirine oldukg¢a yakindir. Yukarida bahsedilen Tirmizi
ve Beyhaki (A3) lafizlar1 ise, genel anlamin olduk¢a (en azindan konu bashigi olarak
sundugumuz terclimeye sigmayacak dl¢iide) disindadir.

Lafizlar incelenirken secerenin ayni kollarinda yer alan rivayetlerin 1afzi yakinligina

dikkat edilmelidir.
(A) CUMLESH: (G Ca (e JE ¢ juall B o o (a L)
Sadece Buhari (S1/E1).
(B) CUMLESH: (G cua G o) jwal) B S8 ¢ o 0a L)
Ebl David (S5 ve S6) ve Beyhaki (S5 ve $6).
(C) CUMLESI: (G 818 (s O al) B S8 £ (e L)
Ibn Ebi Seybe (S$2) ve Abd b. Humeyd (S1/E2 ve $4).
(D) CUMLESI: (a8 (e ¢ el B S8 £l )
Sadece Ahmed b. Hanbel (S3).

(E) CUMLESI: LG Ca e JE ) Jaall B gy £ d (e L)

(33uall g el uaba 50 4y &l BIAD Cpuss alia ¢ g

Sadece Tirmizi (A2).
(F) CUMLESI: (A Gun Aaldl) 29 ¢ ad) B i S8 )
Sadece Beyhaki (A3).
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7. Serh

Islam ahlaki ve itikadi bakimindan, bireyin ahiret hayatinda edinecegi konumu bu
diinyadaki davraniglarinin  belirledigi bilinen bir gergektir. Giinimiiz Din Egitimi
caligmalarinda iizerinde sik¢a durulmasi ve derinligine arastirilmasi gereken bu husus, kisaca
‘ahiret hayatmin ahlaki davrams baglantilari® ifadesiyle ozetlenebilir. Ozellikle ahiret
hayatinin su li¢ asamasinda basarilt ve mutlu olmanin dogrudan dogruya insanin bu diinyadaki
amellerine bagli oldugu tarafimizdan tespit edilmistir: Kabir hayati (berzah), amellerin
tartilmas1 (mizan) ve cennete ulasip ulagamamak (sirat).

“Oliiniin arkasindan ii¢ sey gider. Ikisi doner, birisi kalir. Arkasindan gidenler ailesi,
mali ve yaptiklaridir (ameli). Ailesi ve mali déner, yaptiklari (ameli) ise kalr” hadisi,' séz
konusu rivayetlerin kabir hayat1 ile ilgili olanlarina 6rnek verilebilir. Meryem Siresi’nin
‘herkesin yolunun mutlaka cehenneme ugrayacagini’ belirten ve ‘Allah’a karsi gelmekten
sakinanlarin cehenneme diismekten kurtarilacagimi’ anlatan ayetleri ise” sirdt-amel iligkisini
fark etmemizi saglamaktadir. Ummii’l-‘Ala’min, Osman b. Maz’(in’un vefatin1 anlattig1
hadisin sonunda sOyledikleri, cennet ve cehennem yolunun bir parcasi olarak amelleri isaret
eden hadislere bir misal sayilabilir:

“Riiyamda Osman’in akan bir rmagimin oldugunu gordiim. Gidip Rasilullah’a (sav)
anlattim. Buyurdu ki: Iste o, onun ameli.”*

Iste agiklamaya calistigimiz ve ‘Mizanda giizel ahlaktan daha agir hichir seyin
olamayacagini’ agikca ilan eden Ebii’d-Derda hadisi de, hesap verme ve mizan isleminin
amellerle ilgisini kurmada olduk¢a onemli bir veridir. Nitekim Ibn Hacer el-Askalani,
mizanda tartilacak olanin ne oldugu konusunu tartisirken, konumuz olan Ebii’d-Derda
hadisini ‘mizanda amellerin tartilacagina’ delil olarak zikretmektedir.*

Sevaplarla gilinahlarin tartildig1 ve hangisinin hakim oldugunun ortaya ¢iktig1 mizanda,
ibadetlerin kisiye biiyiik fayda saglayacag: asikardir. Elimizdeki ahlak hadislerinde 6n plana
cikarilan ise, giizel ahlakin degerinin ve mizandaki olumlu katkisinin, ibadetler kadar degil,

belki ibadetlerden bile fazla olacagi yargisidir.

' Miislim, Ziihd, (2960). Tirmizi, Zithd, 46 (2379): Enes b. Malik’ten.
19. Meryem, 71-72.

® Buhari, Ta’bir, 13 ve 27: Ummii’l-*Ala’dan.

* ibn Hacer, Fethii’l-Bdri, X111/539. (21. Enbiya, 47 ayetinin tefsirinde)
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Sahihayn’da rivayet edilen “Dullarin ve miskinlerin islerine kosan kisi, Allah yolunda
cihdd eden ya da giindiiz orug tutup gece namaz kilan kisi gibidir”' hadisi de yine aym
istikamettedir. Toplumsal statiisii nedeniyle kiigiik goriilen dullarla ve garibanlarla iletisim
kuran kisinin yaptig1r isin, cihad, namaz ve orucu ikdme edenle bir tutulmasi, ahlaki
davraniglara en iist diizeyde deger yiiklemektedir.

Tirmizi’de yer alan bir bagka rivayete gore ise, Rastlullah (sav) “Size orug, namaz ve
sadakadan derecesi daha iistiin bir gey séyleyeyim mi?” sorusunu sormus ve akabinde soyle
buyurmustur:

“Iki kisinin arasin diizeltmek. 2
Buhari’nin bab baslig1 olarak yer verdigi ve Eb( Hiireyre’nin rivayet ettigini belirttigi

3 hadisi de burada hatirlanmalidir.

“Stikrederek yiyen, sabrederek orug tutan gibidir
Ahlakin dindeki yeri ve mizandaki agirlig1 o kadar s6z konusu edilmistir ki, arastirma
sirasinda tespit ettigimiz veriler arasinda ‘ahlaki davraniglar diizelmedikce ibadette
bulunmanin bile hi¢ bir sey ifade etmeyecegini’ ortaya koyan rivayetler vardir. Buhari’de
miikerrer olarak yer alan “Kim yalan soylemeyi, yanls yapmayir ve kabaligi birakmazsa,
yemeyi ve icmeyi birakmasina Allah’n hi¢ ihtivact yoktur™* hadisi bunlardan birisidir.
Hadisin igerdigi biitiin bu noktalardan uzak olarak, serhlerin kimilerinde ‘ameller
mizana koyulurken ne tiir bir cesede doniisecek?’ seklinde basit meselelere yer verilip, mesela
‘giizel ahlakin ibadete esdeger oldugu’ gibi bir gercege hi¢ deginilmemesi,” iizerinde
diisiiniilmesi gereken bir husustur. Daha da iiziicii olani, Rastlullah’in (sav) gayet acgik ve

secik olan —ayrica inceledigimiz hadisin Tirmizi rivayetinde de yer alan- “Giizel ahldk sahibi

.. . . 96 - .. A
olan kisi, bu sayede, orucu ve namazi olanin seviyesine ulasir’” ifadesinin “Nafileler

kastedilmistir” (s 43 Jall) denilerek Adeta sadelestirilmesi ve bir anlamda

ge(;istirilmesidir.7

' Buhari, Edeb, 25 (6006). Tirmizi, Birr, 44 (1969): Safvan b. Siileym’den. Miislim, Ziihd, 2 (2982): Ebi
Hiireyre’den.

* Tirmizi, Kiyame, 56 (2509): Ebii’d-Derda’dan.

3 Buhari, Et'ime, 56. (Bab baslig1)

* Buhari, Savm, 8 (1903). Edeb, 51 (5710): Ebé Hiireyre’den.

5 Mesela bkz: Miinavi, Feyzii’l-Kadir, V/483.

® Tirmizi, Birr ve Sila, 62 (2003): Ebii’d-Derda’dan. Hadisin orijinal 1afz1 soyledir:

(83l g o gual) calia A 2 4y flad B s Galia () 9)

7 Miinavi, Feyzii'l-Kadir, V/483. (Yorum Tibi’ye aittir.)
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E. Tahlil-5
Giizel Ahlakin Degeri Konulu Abdullah b. Amr Hadisi
“En iyiniz, en giizel ahldkli olaninizdir.”

En 1yi olmay1 ‘en giizel ahlakli olmak’ ile 6zdeslestiren bu hadis, tezin bu boliimiinde
ilk sirada ele aldigimiz Nevvas b. Sem’an hadisinin ilk climlesiyle ayn1 manaya gelmektedir.
Yine, iiclincii sirada tahlil edilen iman-ahlak iliskisi konulu Ebl Hiireyre hadisine de benzer
bir muhtevaya sahiptir. Bu hadisin Oncekilerden farkli yonii olarak daha fazla sahabi
tarafindan rivayet edilmesi gosterilebilir.

Bir diger 6nemli nokta, hadisin Abdullah b. Amr’1n bizzat torunu kanaliyla nakledilen
(ve biraz sonra sunulacak olan Secere-V’in sag yarisint olusturan) rivayetinin lafzidir. Bu
lafza gore, Rastlullah (sav)“Bana en sevimlinizin ve kiyamette en yakin olammizin kim
oldugunu soyleyeyim” buyurmus, insanlar susmuglar, ama ifade iki ii¢ defa tekrar edilince
dayanamayip “Evet, Ya Rastilalldh!” demisler ve “En giizel ahlakli olaniniz” cevabini

almuslardir.’ Bu yonden bakildiginda hadis -ahlakli olmanim ahiretteki karsiliklarim anlattig:

icin- dordiincii sirada tahlili yapilan Ebii’d-Derda hadisi ile birlikte de diisiintilebilir.

1. Metin

i ok oSy Ldadia ¥ g Laald alug 4de Al L ) 0% Al 100 clagie ) a9

"EAT aSial a8 a0 of

2. Terciime

Abdan’dan: Ebi Hamze’den: A’mes’ten: Ebl Vail’den: Mesrik’tan: Abdullah b.
Amr’dan: Dedi ki:

“Peygamber sallallahii aleyhi vesellem kotii huylu da degildi, cirkef de degildi. O hep
sOyle derdi:

En iyiniz, en giizel ahldkli olammizdir.”?

' Ahmed, Miisned, 11/185 (6735), 11/217 (7035); Buhari, el-Edebii’l-Miifred, (275); ibn Hibban, Sahih, 11/235
(485): Abdullah b. Amr’dan.
? Buhari, Mendkib, 23 (3559): Abdullah b. Amr’dan.

62



3. Kaynaklar

Ahmed, Miisned, 11/185 (6735), 11/217 (7035); Buhari, Menakib, 23 (3559), Fedaili
Ashabi’n-Nebi, 27 (3759), Edeb, 38 (6029), 39 (6035); Buhari, el-Edebii’l-Miifred, (275);
Miislim, Fedail, 16 (2321); Tayalisi, /297 (2246); Ibn Hibban, Sahih, 11/235 (485); Beyhaki,
Su’ab, V1/233(7985-7986): Abdullah b. Amr’dan.

Ibn Ebi Seybe, V/210 (25320); Ahmed, Miisned, 1V/193-194; ibn Hibban, Sahih,
17231 (482), XII/368 (5557); Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, XXI1/221 (588); Beyhaki,
Stinen, X/193, Su’ab, 1V/250-251 (4969); EblG Nuaym, Hilye, 111/97, V/188: Ebi
Sa’lebe’den.

Ahmed, Miisned, 11/369 (8808); Buhari, el-Edebii’l-Miifred, (1345); Beyhaki, Siinen,
X/194, Su’ab, V1/233 (7987): Ebii Hiireyre’den.

Bezzar, Miisned, V/135 (1723); Taberani, el-Mu 'cemii’l-Kebir, X/190 (10424):
Abdullah b. Mes’ad’dan.

Tirmizi, Birr, 71 (2018): Cabir b. Abdullah’tan.

4. Degerlendirme

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’de ve Buhari’nin el-Edebii’[-Miifred’de naklettikleri ve
farkli lafizlar iceren rivayetler disinda, Abdullah b. Amr hadisinin bilhassa Sahihayn’daki
diger tarikleri sahihtir. Secere olusturmada ve lafiz karsilastirmalarinda temel alinan rivayet

de Abdullah b. Amr’dan gelen bu sahih rivayet olacaktir.

5. Rivayet Seceresi

Abdullah b. Amr’dan iki farkl kisi tarafindan rivayet edilen bu hadise ait secere, tam
ortadan ikiye ayrilmig goriinmektedir. Sol kisimda kalan ve oncelik verdigimiz Mesrik
rivayeti (Al), Sahihayn’da bilhassa A’mes’e de dayanilarak nakledilen rivayettir. Bu
rivayetler digeri (A2) arasinda onemli 6lgiide 1afiz farkliligi mevcuttur. Isnad zincirlerinin

detaylari i¢in Secere-1"e bakilabilir.

6. Lafiz Mukayesesi
Hadisin her iki rivayet seklinde de girig boliimiinii olusturan baglamlar s6z konusudur.

Dolayisiyla, birisinde Abdullah b. Amr’in “Rasilullah (sav) kétii huylu da degildi, cirkef de

degildi” (Laadia ¥ 5 Liald alug 4de &) Lo ) S ) ifadesi yer alan, digerinde ise ‘ahirette

ona en yakin olacak kisi’ konusunda (yukarida da degindigimiz) soru-cevap olay1 bulunan bu

baglamlar ve ardindan gelen lafizlar ayr ayr1 kategorize edilecektir.
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a. Baglamlar
Rivayetlerin baglamin1 olusturan alt1 farkli ciimle tespit edilmistir. Bunlar iginde

merfii lafizdan sonra gelen tek 6rnek Tayalisi rivayetine aittir.
(A) CUMLESIH: (Liadie¥yliald alug adle &) Lo 80 0% &)
Buhari (M1 ve B1), Miislim (S1) ve Tayalisi (B2).
(B) CUMLESI: (SAall a5 Ludaa e oS 8l g ) aialy as 5udl)
Buhari (L1) ve Beyhaki (L4).
(C) CUMLESI: (SAall) a9y Ludaa e a8l 5 ) aaly a8 5l Vi)
Ahmed b. Hanbel (L2 ve L3) ve ibn Hibban (L5).
(D) CUMLESH: (&) Jgu) b aad zagil) JB .UDG g (4 p0 LaAlE .o gl ciSid)
Ahmed b. Hanbel (L2 ve L3), Buhari (L1) ve Beyhaki (L4).
(E) CUMLESI: (&) Jguy b o W Lgd gy &) pa EDI5)

Sadece Ibn Hibban (L5).

b. Lafizlar
Bes farklt merfii 1afiz mevcuttur. Son sirada verilecek olan (E) ciimlesinin -soruya

cevap oldugu i¢in- baglamiyla birlikte anlam ifade ettigi gozden kacirilmamalidir.
(A) CUMLESI: (@A) asival aS Ld 5a o)
Sadece Buhari (M1).
(B) CUMLESI: (@A) asiulal as LA 0a o)
Sadece Miislim (S1).
(C) CUMLESH: (WA aSical aS pal 0a o)
Sadece Buhari (B1).
(D) CUMLESI: (@A) aSiula) ) aSal)
Sadece Tayalisi (B2).
(E) CUMLESI: (Wi aSival)

Ahmed b. Hanbel (L2 ve L3), Buhari (L1), ibn Hibban (L5) ve Beyhaki (L4).
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7. Serh

Hadisi agiklamaya ge¢meden Once, ifadenin iki ayr1 baglamla nakledildigi tekrar
hatirlanmalidir. Bunlardan birincisi, secere olusturmada temel alinan Mesrlk rivayetidir.
Buna gore, Abdullah b. Amr “Rasilullah sallallahii aleyhi vesellem kotii huylu da degildi,
girkef de degildi” agiklamasini yapmis ve ardindan “O hep séyle derdi” diyerek hadisi
nakletmistir:

“En iyiniz, en giizel ahldkli olaninizdr.”"

Hadisin Leys b. Sa’d ve ravilerince aktarilan diger baglaminda ise, Rastlullah’in (sav)
asil ifadeyi kullanmadan Once iki veya li¢ defa “Sizin aranizda en ¢ok sevdigim ve kiyamet

gtinti bana en yakin olacak kisi kim, soyleyeyim mi?” diye sordugu goriilmektedir. Israrl

sorulara “Tabi, séyleyin” yanitin1 alan Peygamberimiz (sav) soyle buyurmustur:

“En giizel ahldkli olaniniz” (s aSiual)

Diinya ve ahiret basaris1 agisindan en dnemli noktanin ‘giizel ahlakli olmak’ oldugu,
hadisteki ana mesajdir. Fakat daha da ilging olani, Abdullah b. Amr’in yukarida gecen “O hep
soyle derdi” ifadesine parelel olarak, bunun birden fazla hadiste yer alan sabit bir tavir
oldugudur. Ornek olarak, kiyametin ne zaman kopacagini sormaya gelen, Rastilullah’in (sav)
“Ne hazirladin?” sorusu karsisinda sasiran ve “Benim oyle fazla namazim ve orucum yok;
ama ben Allah’1 ve Rasilii 'nii seviyorum ™ diyen kisiye verilen nihai cevap zikredilebilir:

“Kigi, sevdigiyle beraberdir.””

Yine aragtirmamiz sirasinda tespit edilen pek ¢ok soru-cevapta ‘en iyi olmanin en iyi
ahlaka sahip olmakla esdeger sayildig1’ anlagilmaktadir. Su hadisler 6rnek verilebilir:

“_Ya Rasilallah, en haywrl Islami davranis hangisi?

-Yemek yedirmen, tamdigin tanimadigin herkese selam vermen.’”

“—Yd Rasulallah, en iyi Miisliiman kim?

-Miisliimanlarin elinden ve dilinden zarar gérmedigi kisi.”™

! Buhari, Menakib, 23 (3559): Abdullah b. Amr’dan.

2 Buhari, Edeb, 96 (6171). Miislim, Birr, (2639): Enes b. Malik’ten. Buhari’nin bir baska rivayetinde Enes b.
Malik’in hadisi rivayet ettikten sonra sarf ettigi su ciimleler de yer almaktadir: “Allah Rasilii'niin bu séziine
sevindigimiz kadar hi¢ bir seye sevinmemigstik.” Bkz. Buhari, Fedailii Ashabi’n-Nebi, 6 (3688).

* Buhari, imén, 6 (12), isti’zan, 9 (6236). Miislim, iman, (39). ibn Mace, Et'ime, 1 (3253). Eba David, Edeb,
142 (5194). Nesai, iman, 12 (5000): Abdullah b. Amr’dan.

* Buhari, iman, 5 (11). Miislim, imén, (42). Tirmizi, Iman, 12 (2628): Ebii Miisa el-Es’ari’den.
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IV. Degerlendirme

Birinci boliimde incelenen meselelerle ilgili olarak asagidaki degerlendirmeler
yapilabilir:

A. Ahlak Hadisi Kavram

1. Ahlak-hadis iligkisi ¢ok yonlii bir iliskidir ve ahlaki boyut icermeyen hadis sayisi
yok denecek kadar azdir. Ahlak konulu hadisler {izerinde ¢ok sayida derleme ve benzeri ilmi
calisma yapilmakla birlikte, konunun teorik zemini yeterince oturmus degildir. Dolayisiyla,
ahlak hadisinin de herkes tarafindan kabul goérmiis yerlesik bir tarifi bulunmamaktadir.

2. Ahlak hadisi kavrami {izerindeki aragtirmalar sonucunda sOyle bir tarifin
yapilabilecegi goriilmiistiir:

“Ahlak hadisleri, hayatin her alanmiyla ilgili ahlaki kavram ve degerleri, birden fazla
yontem ve yaklagimla, belirleyen ve bigimlendiren hadislerdir.”

a. Bu tarifi olusturan ogeler kapsam, bicim, yontem ve islev bakimindan kisaca
aciklanmistir. Buna gore, ahlakin herhangi bir 6zel alanla sinirlanamamasi, ahlakla ilgili
sayilacak hadislerin de ‘hayatin her alanin1 kapsadig1’ yargisini beraberinde getirmistir. Tipk1
ekonomi veya hukuk, aile hayati veya sosyal yasam ayrimi yapilmadan dinin biitiin bir hayati
etkilemesi gibi, ahlak hadisleri de, hem literatiirdeki yazili kaynaklarin hemen hemen biitiin
boliimlerine serpilmis, hem de insanin yasam alanlarinin neredeyse tamamina katkida
bulunmus durumdadir.

b. Bu teze hakim olan ‘ahlakin diisiince ve davranis olarak iki temel boyutta
degerlendirilebilecegi’ diisiincesi, yukaridaki ahldk hadisi tarifinin yapisin1 da etkilemistir.
Buna gore, ahlaki kavramlardan kasit ahlaki diislince unsurlari; ahlaki degerlerden kasit ise
ahlaki davranis kaliplar1 olabilir.

c. Kapsam ve bicim bakimindan bu acgiklamalar yapildiktan sonra, tarifin agirlik
noktasini olusturan ‘birden fazla yontem ve yaklasim’ kaydma gecilebilir. Zira bu ifade,
Rastilullah’in (sav) dini iletme ve insanlara agiklamada, Gzellikle de ahlaki davranislar
diizenlemede birden fazla metodu diizenli olarak kullandigina dikkat ¢cekmektedir. Bu konu
hem tanim baglaminda hasta ziyareti ve agit yakma oOrnekleriyle izah edilmis, hem de tezin
ikinci bolimiini biitiiniiyle sekillendirmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, aynit davranisi
farkl1 yontemlerle ele alan Peygamberimizin (sav), farkli davraniglara ayni yontemleri
uyguladigr da vakidir ve davranig egitiminde uygulanan nebevi yontemlerin dogru tespiti,

bugiinkii Din Egitimi ¢aligmalari i¢in vazgecilmez bir dneme sahiptir.
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d. Tarifin sonunda yer alan ‘belirleyen ve bi¢imlendiren’ kaydi, ahlak hadislerinin
fonksiyonunu belirtmektedir. Rastlullah’in (sav) ahlédkla ilgili ifadeleri neyin yapilip neyin
yapilmamas1 gerektigini belirlemekte; ayrica yapilmasi uygun olan davraniglarin ne sekilde
yapilacagin sinirlar ¢izerek bi¢imlendirmektedir.

B. Ahlak Hadislerinin Hadis Literatiiriindeki Yeri

1. Hadis mecmualarinin ahldkla dogrudan baglantili baslica alti bdliimiinden
bahsedilebilir. Bunlar alfabetik olarak sirasiyla Birr ve Sila, Edeb, Fedail, Isti’zan, Rikak ve
Zihd boliimleridir. Kiitiib-i Sitte, Muvatta’ ve Siinen-i Ddrimi’yi kapsayan aragtirmamiz bu
alt1 baslik merkeze alinarak yiiriitiilmiis ve diger biitiin boltimleri kapsayacak sekilde asama
asama genisletilmistir.

a. Birr ve Sila boliimleri, genel olarak her tiirlii iyiligi ve bir bakima ‘mutlak iyiyi’
ifade eden birr kelimesi ile ‘yakin ve uzak c¢evreyle iligki ve iletisim kurmay1’ anlatan si/a
kelimesinin birlesiminden olusturmaktadir. Sahih-i Miislim ve Siinen-i Tirmizi’de konuya dair
birer kitab mevcuttur.

Kisaca tekrarlamak gerekirse, Birr ve Sila boliimleri, ahlakin iyi-kotii, gilizel-cirkin
gibi kavramlarinin agik¢a yer aldigi, ¢esitli kesimlere (anne-baba, hizmet¢i, komsu vb.)
yapilacak muamelelerin ~ak mefthumu ¢ergevesinde ifade edildigi boliimlerdir. Bu bakimdan
miistakil eserler bazinda Mekdrim kitaplarina yakin buldugumuz Birr ve Sila boliimlerinin
teorik ahldk agirlikli oldugu sdylenebilir.

b. Sozliikkte aslen foplamak (el-cem’) ve ¢agirmak (ed-diid) anlamia gelen edeb
kelimesi ise, zamanla ‘ortak deger, ilke’ manasini ifade etmeye baslamistir. Gelinen noktada
kisaca ‘ogretilebilen ve dgrenilebilen tekil davranis kaliplar:” olarak da adlandirilabilecek
olan edeb unsurlari, incelenen sekiz kaynak icinde Buhardi, Ibn Mace, Ebli Davad ve
Tirmizi’nin eserlerinde Kitabii’l-Edeb ismini tagiyan miistakil boliimlerde rivayet edilmistir.

Edeb boliimlerinin miisterek bab basliklar1 arasinda oturma-kalkma adabi, tesmit
(aksirana esenlikler dileme) konusu, isim verme meselesi, siir bahisleri ve bazi sozli
ifadelerin kullanim1 gibi unsurlar yer almaktadir.

Miislim, dilin kullanimi ile ilgili konular1 Kitdbii’l-Elfédz mine’l-Edeb ve Gayriha
adiyla bes bablik ayri1 bir boliimde nakletmistir. Ebi David, eserinde ahlaka hasredilmis tek
boliim olmasi hasebiyle ahlak hadisleri ile ilgili biitiin verileri Edeb’de bir araya getirerek 503
hadis ve 181 bablik biiyiik bir boliim olusturmustur. ibn Mace, ¢ok sayida zayif rivayet igeren
Edeb bolimiinilin {igte birini fedaile tahsis etmistir. Tirmizi’nin Kitabii'l-Edeb’deki farkli
tutumu ise, giyim kusam ve koku siirlinme gibi normalde Libds veya Zinet bablarinda islenen

konular1 Edeb kapsaminda ele almis olmasidir.
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c. Kisaca “Bir kisi, mekdn, kavram ya da davranisin iistiin, daha iistiin ya da en iistiin
olusunu belirten kavram” seklinde Ozetlenebilecek olan feddil, sekiz hadis mecmuasinin
basliklarina yalin zistinliik anlamiyla yansimistir. Buhari, Tirmizi ve Darimi’deki boliimlerde
fedail daima bir baska degere muzaf olarak (Feddilii’s-Sahabe, Fedailii’l-Cihad, Fedailii’l-
Kur’an vb.) gorilmektedir. Dogrudan dogruya Kitabii’l-Feddil adini tagiyan tek boliim ise
Sahih-i Miislim’dedir.

d. Basta selamlasma olmak iizere, ¢esitli mekanlara (ev, carsi, mescid vb.) giris ¢ikis
adabi, ortak mekanlarin kullaniminda goézetilecek kurallar, yolculuk ve konaklama ile ilgili
davranig Olciileri, yazisma sirasinda uyulacak kaideler gibi pek ¢ok konu ise hadis
mecmualarinin isti zdn boliimlerinde islenmistir. Edeb bahislerinin bireysel olarak hangi
durumda ne yapilacagimm belirten pratik ahlak Ogelerine sahip olmasi gibi, isti’zdn
basliklarinin muhtevasi da birden fazla kisinin iligkilerini diizenleyen kurallara, yani sosyal
ahldk konularma agirlik vermektedir. Isti’zdn baslikli 6zel bir bdliime eserinde yer veren
miiellifler ise Buhari, Tirmiz1 ve Darimi’dir.

e. Bir bakimdan dinin diinyaya bakisini, bir agidan ise, dhiretin insan1 dini davranisa
motive edebilecek inceliklerini aksettiren Rikdk bahsi, ahlakin diisiince boyutu ve din
psikolojisi konusunda bize 6nemli ipuglari vermektedir. Ozellikle Buharinin Kitdbii'r-
Rikdk’imin bu noktada son derece doyurucu oldugu sdylenebilir. Ayrica Darimi’de genis
hacimli (143 hadis, 122 bab), Miislim’de ise olduk¢a kisa (7 hadis, 2 bab) birer Rikdak bahsi
mevcuttur.

f. Miislim, Tirmizi ve Ibn Mace’de miistakil boliim olarak yer alan Ziihd ise, ahlak
konulu arastirmalar1 her zaman i¢in yakindan ilgilendiren bir basliktir. Bilhassa ibn Méce nin
ziihde dair rivayetleri arasinda bazi zayif hadisler tespit edilmis ve bu tiir rivayetlerin ‘ahlakin
diisiince boyutuna’ yonelik menfi tesirlerine dikkat ¢ekilmesi geregi hasil olmustur.

2. Ahlakla alakalr miistakil hadis eserleri boliimiinde sirasiyla Edeb, Mekdarim, Fedail
ve Ziihd kitaplar ile ilgili arastirmalarin sonuglari sunulmustur. Her dort telif sahasina ait ¢cok
sayida eser mevcut olmakla birlikte, bu eserlerin tamaminin sayimi ve dokiimiinden ziyade,
en belirgin iki veya ii¢ 6rnek iizerinde inceleme yapilmasi tercih edilmistir.

a. Edeb Kitaplar: boliimiinde incelenen eserler Buhari™nin el-Edebii’l-Miifred’i ile ibn
Ebi Seybe’nin Kitdbii’l-Edeb’1 olmustur. Hemen hemen ayni dénemde yazilan iki kitabin
mubhtevalari birbirleriyle de -bir 6nceki boliimde arastirilan- sekiz kitabin Edeb bahisleriyle de
uyumludur. S6zgelimi, Buhéri’nin eseri iizerinde yaptigimiz fihrist diizenlemesinde olusan
toplam 33 basliktan iki veya li¢ tanesi (kdle haklari, yazigma kurallar1 ve benzeri, giincelligini
belli oranda kaybeden bablar) hari¢ hepsi, bugiin ilkdgretim ¢agindaki 6grencilere rahatlikla

Ogretilebilecek dnemde ve kalitede verilerdir.
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Edeb hadisleri konusunda telifte bulunan iki alim ve eserleri karsilastirildiginda ise,
Ibn Ebi Seybe’nin sahadaki onciiliigiine mukabil, Buhari’nin 6zellikle merfii hadislerden
yararlanma ve bab basliklarini muntazam olusturma bakimindan {istiin oldugu goriilmektedir.

Sahabi sozleri konusunda ortaya ¢ikan tablo ise, arastirilmaya deger niteliktedir. Buna
gore, hem el-Edebii’l-Miifred’de hem de Kitdbii’l-Edeb’de s6zii en fazla nakledilen ilk bes
sahabi arasinda ayn1 dért ismin (Hz. Omer, Abdullah Ibn Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah
ibn Mes’id) bulunmasi,' ahlak hadisleri alaninda bazi ‘mihver sahabi raviler’ olabilecegi
sonucunu dogurmaktadir.

b. Mekdrim Kitaplar: béliimiinde Ibn Ebi’d-Diinya, Haraiti ve Taberani’nin
Mekarimii’l-Ahlak adli eserleri incelenmistir. Ulasilan veriler, diger iki miiellife gore oncii
konumunda bulunan ibn Ebi’d-Diinyd’nin merfi, mevkaf ve maktilardan olusan oldukga
anonim karakterli bir eser telif ettigini; Taberani’nin hadis¢i kimligine istindden merf
hadislere biiyiik yer verdigini; Haraiti’nin ise ilgili materyalleri ii¢ eserin toplam ortalamalari
ile hemen hemen ayni1 oranda kullandigin1 sdylemeye imkan vermektedir.

Mekarim kitaplari, insan haklarina ridyet edebilmenin, kendisiyle ve ¢evresiyle barisik
yasayabilmenin, degerli davraniglar1 olumlu niyetlerle gergeklestirebilmenin yolunu gosteren
nebevi sozlerle doludur. Dolayisiyla, ahlaki degerler ve hadisle iliskileri tizerinde yapilacak
caligmalar i¢in en uygun hareket noktasi, Mekdrim kitaplaridir. Nitekim Suat Koca’nin bu
alanda yeni tamamladig1 hadis ihtisas tezine de dikkat cekilmistir.?

¢. Ustiinliigii, degerli olmay1 ifade eden fadile kelimesinin ¢ogulu olan feddil ise, hadis
ilminde oldukg¢a genis bir literatiir olusturan eserlerin genel adidir. Bu literatiiriin ilk akla
gelen ornekleri, ahlaki davranislarin ‘en Ustiiniinii’ belirten hadislerin toplandig1 fedailii’l-
a’mal kitaplandir. Fakat —bagsta Rastilullah’in (sav) hasaisini konu edinen eserler olmak iizere-
kisilerin (ashab-1 kirdamin vb.), yerlesim merkezlerinin (Mekke, Sam vb.), miibarek giin ve
gecelerin (Cuma giinii, Kadir gecesi vb.) faziletlerine dair pek ¢ok miistakil eser mevcuttur.

d. Ziihd hadislerini derleyen kitaplarda ise, ziihdiin ne demek oldugu, diinya ile
alakanin hangi diizeyde tutulmasi gerektigi ve zahide yakisan davranis bi¢imlerinin neler
oldugu cergevesinde bir rivayet birikimi s6z konusudur. Zaman zaman, ahiret ahvalini anlatan
ve hadis mecmualarinin rikdk bahislerinde yer bulan rivayetler de Kitdbii’z-Ziihd’lerde

nakledilmistir.

' En cok rivayeti olan besinci sahdbi, Buhari’nin el-Edebii’l-Miifred’inde Eba Hiireyre; ibn Ebi Seybe’nin
Kitabii’l-Edeb’inde ise Hz. Ali’dir.
2 Bkz. Koca, Suat, Erken Dénem Mekdrim-i Ahldk Literatiiriiniin Ahlak-Deger Iliskisi Bakimindan Incelenmesi,

Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara 2005.
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Abdullah ibnii’l-Miibarek, Veki ibnii’l-Cerrah, Ebli David es-Sicistani ve Beyhaki’nin
zithd konulu tasnifleri, bu boliimde 6rnek olarak arastirilan eserler olmustur. Elde edilen
sonuglarin en onemlisi, ahlakin diisiince boyutunu en yogun bi¢cimde etkileyen miistakil eser
tiiriinlin Kitabii z-Ziihd’ler oldugu ve bunun, ahlakin davranis boyutu (pratik ahlak) sahasinda

Kitabii’l-Edeb’lerin sahip oldugu konuma benzetilebilecegidir.

C. Ahlak-Hadis iliskisi Konulu Baz1 Rivayetlerin Tahlili:

1. Bu béliimde derinlemesine arastirilan hadislerin se¢imi, iki temel kritere gore
yapilmistir. Bunlardan birisi, hadisin dogrudan ahldk kelimesini veya bu kelimeyle aym
kokten tiiretilmis bir sdzcligl (huluk vb.) icermesidir. Digeri ise dini alanda ahlakin énemini
tereddiide yer birakmayacak sekilde agikca ifade ediyor olmasidir.

2. Bu boliimde detayl tahlili yapilan bes hadis, ahlak-hadis iliskisinin dogru zeminde
degerlendirilmesini saglamaktadir. En iyi olmanin, en inan¢li olmanin, ahirette en basarilt
olmanin ve en 6nemlisi de Allah Rasilii’nilin (sav) gonderilis amacinin hep ‘giizel ahlak’ ile
0zdeslestirilmesi elbette tesadiif degildir.

3. Ebl Hiireyre’den iki, Nevvas b. Sem’an, Ebii’d-Derda ve Abdullah b. Amr’dan ise
birer hadis incelenmis olup, s6z konusu hadislerin besinin de sihhat bakimindan giicli
olduguna dikkat edilmelidir. Ahlakin fedail ile bir tutulup ¢ogu zaman zayif rivayetlere
indirgenmesi ve belki bu sekilde 6nemini belli 6l¢iide yitirmesi karsisinda, bu sahih veriler
biliyiik 6nem arz etmektedir.

4. Hadis tahlillerinin lafiz boyutu {izerindeki arastirmalar, su gercegi gostermistir:
Rivayet secerelerinde ayni raviden hadis alan muhaddislerin naklettikleri lafizlar birbiriyle
onemli oranda benzerlik sergilemekte veya aynilik arz etmektedir. Manen rivayetin etkileri ise

ozellikle sened ile merfli kisim arasinda kalan baglam béliimlerinde gegerlidir.
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IKiNCi BOLUM

Ahlak Hadislerinde Diisiince ve Davranis Olusturma Yontemleri

Ahlakin davranig yonii yaninda ve belki de ondan da Oncelikli olarak diisiince
boyutundan bahsedilmelidir. Ciinkii insan ve toplum yapilarinda yer alan ahlaki problemlerin
temelinde, her ne kadar goriiniirde davranigs bozukluklar1 dikkat cekiyorsa da, kisilik
bozukluklar1 bulunmaktadir. Bir bagka ifadeyle, saglikli davranislar i¢in mutlaka saglikli bir
kisilik yapisi; saglikli kisilik yapist icin de saglikli bir diisiinme ve algilama sistemi
kurulmalidir.

Bu itibarla, ahlakin diisiince ve davranis olarak iki temel unsuru oldugu kabul edilmis
ve tezin merkezini olusturan bu boliim s6z konusu ikili yapr {izerine bina edilmistir.
Davranisin zihniyete gore sekillendigi gercegi, ahlaki diisiince olusturmaya yonelik nebevi

buyruklarin, davranislart konu edinen hadislerden 6nce degerlendirilmesini gerekli kilmigtir.

I. Ahlak Hadislerinde Diisiince Olusturma Yontemleri

Kisaca ‘diislince olusturma yontemleri’ olarak adlandirdigimiz yaklagimlar, sirasiyla
kavramlastirma, gruplama ve Orneklemedir. Her biri bireyin zihninde saglikli bir ahlak
anlayis1 olugsmasina katki saglayan bu ii¢ yontem, toplam yirmi dort alt baglikta incelenmistir.

Kisilerin kelime ve kavramlarla diisiindiigii, zihinde var olan benzerliklerden ve
yasanmis olaylarla ilgili verilerden hareketle davranis sergiledigi ortadadir. Dolayisiyla,
Rastlullah’1in (sav) hadislerinde karsilasilan kelime (isim, kavram vb.) degistirme tutumlari,
davraniglart maddeleyerek ve gruplayarak degerlendirme iislibu, 6zellikle de mesel ve
kissalara dayal1 ahlaki 6giit verme prensibi, boyle bir ana baslik altinda yan yana getirilmis ve
birlikte yorumlanmistir. Bu tiir bir arastirma, asagida incelenecek hadislerin sadece edebi
yonden (tesbih env’i, edatlar1 vb.) veya tarihi detaylar (yer, mekan, adlar vb.) agisindan tahlil
edilmesine nispetle daha pratik sonuglar saglayacaktir.

Ozellikle en basta sunulacak ‘kavramlastirma’ konusunun ornekleri gdzden
gecirilirken, hadislerin ifade edildigi ortamin ve o giiniin kiiltiirel, sosyal ve ahlaki sartlarinin
hatirlanmasi1 yararli olacaktir. Sadece yirmi yil gibi kisa bir siirede ahlaki bir devrim
gerceklestiren, kusaklar boyu birbirinin kan ve can diigmani olanlar1 kardes hale doniistiiren,
kabalik ve sertligi siar edinmis kisiliklerden rifk ve setkat dnderleri ¢ikartan bir Peygamberin
(sav), bu basartyr hangi sozlii ifadelerle sagladig iste bu bolimde arastirilmistir. Boliimii
olusturan ve bilhassa sahih rivayetlerden secilen iki ylizden fazla merfii hadis, ahlak egitimine

oldukca 6nemli oranda destek olacaktir.
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A. Kavramlastirma

Ahlakin sozliik anlamina yonelik incelemelerde, sadece belirli tekil davraniglarla
sinirlt olmadig ve genel anlamiyla ahldkin bir ‘huy ve karakter’ ifade ettigi ortaya
cikmaktadir. Ahlakla ilgili hadisleri degerlendirmede kelimenin bu kok anlaminin ve bu
anlamin tagidig1 genis muhtevanin 6nem tasidig1 6zellikle gz 6ntinde bulundurulmalidir.

Bizim burada savunacagimiz tez sudur: IslAim dini, hukuki siirecleri olusturmadan
once Mekke’de uzunca bir miiddet inang temeliyle ilgilendigi gibi; Ras@ilullah da (sav) birebir
davranig diizeltmenin Oncesinde insanlarin ve toplumun hayata bakist hususuna agirlik
vermistir. Dolayisiyla, giinliik dilde konusulan kelime ve kavramlara yonelik nebevi
miidahaleler (ki biz bunlara kisaca kavramlastirma diyecegiz), siinnetin de ayn1 zamanda bir
mantalite meselesi oldugu hatirlandiginda, ahlak-stinnet iliskisi i¢in olduk¢a miihim bir
gergekliktir.

[lk anda bazi ahlaki kavramlarin (giybet, emanet vb.) tanimlanmasi ve kotii
¢agrisimlara sahip kimi sahis ve yer isimlerinin degistirilmesi' ile sinirh gibi sanilsa da, konu,
ahlak egitiminde Peygamberimiz (sav) tarafindan siirekli bir yontem olarak kullanildigi
sdylenebilecek derecede genistir.” Bir diger mithim nokta da, kelimelerin anlamlarina ydnelik
bu yiiklemelerin herhangi bir davranis yonlendirme komutundan cok daha biiylik etki
birakiyor olmasidir.

Bu duruma, kéleler i¢in “Onlar sizin kardegsleriniz” ifadesinin kullanildigr EbG Zerr
hadisi® 6rnek verilebilir. Kardes algilamasi ve muamelesi, birden fazla davranisin ayni anda
degistirilmesini gerektirmekte (ki hadiste yer alan ‘yediginden yedirme, giydiginden
giydirme, altinda ezilecegi isleri yiiklememe, yiiklerse bir ucundan tutup yardim etme’
bunlardan sadece dort tanesidir); dolayisiyla zihniyete dair bir tek veri, belirli bir toplumsal

boslugu neredeyse doldurmaktadir.

! Bu konuda bkz: Agirman, ‘Ad Koyma ve Hz. Peygamber’in isimlere Karst Tutumu’, s. 123-143.

2 Yontemin yayginligima dair en agik delillerden birisi, Veda Hutbesi’ni anlatan Eba Bekre hadisidir: “Rasilullah
(sav) insanlara hitab etti. ‘Bugiin hangi giin biliyor musunuz?’ dedi. ‘Allah ve Rasilii daha iyi bilir’ dediler.
Normal adindan baska bir ad verecek sandik...” (Buhari, ‘Ilm, 9 (67), Fiten, 8 (7078): Ebii Bekre’den.)
Aragtirmamiz sirasinda konuyla ilgili otuzdan fazlasi sahih senedli olmak iizere elli kadar &rnek tespit edilmistir.
* Buhari, Iman, 22 (30), Edeb, 44 (6050); Miislim, Eyman ve’n-Niizdr, 10 (1661); Ibn Mace, Edeb, 10 (3690);
Eba Davad, Edeb, 133 (5158); Tirmizi, Birr, 29 (1945): Ebii Zerr el-Gifari’den.
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Bir baska ornek olarak, o donemde ‘lizim asmasi’ anlaminda kullanilan kerm
sdzciigiine yiiklenen yeni anlam zikredilebilir. “Kerm derler; asil kerm miiminin gonliidiir™
buyuran Rastlullah (sav), birden fazla ahlaki giizelligin toplami1 olan bir kavramin kaynag: ve
¢ikis yeri olarak inangl insanin kalbini g('istermektedir.2

[bnii’1-Esir en-Nihdye’de’® bu ifadeyi “Kerem den tiiretilmis adi almaya asil layik olan
kisi, Miisliiman kisidir” seklinde agiklamaktadir. Nevevi ise durumu, kerm lafzinin hem iiziim,
hem iiziimilin yetistigi asma, hem de liziimden yapilan igki anlaminda kullanilmasina ve
ozellikle glinciisiiniin ~ yaptigt  olumsuz ¢agrisimlara bagli  bir yasak olarak
degerlendirmektedir.*

Tezimiz agisindan daha ziyade onem tasiyan nokta, bu hadisin temel kaynaklarin bab
bagliklarina nasil yansidigidir. Bu agidan incelendiginde, EbG David’un kullandig1 ‘Bab fi’l-
kerm ve hifz1’l-mantik’ bashig’, mantik sdzciginiin konusmanin yani sira diisiince yapisini da
kapsadig1 goz oniine alindiginda, dikkat cekicidir. Darimi’nin Egribe’deki bashg ise® (Bdb
fi'n-nehy en yiisemmad el-‘meb el-kerm), ifadeyi daha ¢ok ‘bir kelimenin kullaniminin
yasaklanmas1’ olarak tasvir eder goriinmektedir.

Buhari’nin bab basligi, digerlerinden tamamen ayr1 ve orijinal bir nitelik tasimaktadir.
O, kavramlastirma konusunun temel orneklerinden sayilabilecek miiflis’ ve sura’a®

hadislerine de babin tercemesinde yer vermektedir.’

! Darimi, Isti’zan, 64 (2700), Esribe, 16 (2114); Buhari, Edeb, 102 (6183); Miislim, Elfaz fi’l-Edeb ve Gayriha, 2
(2247): Ebi Hiireyre’den.

> Yaygin olarak bilinen ve kullamlan bir kelime olan kermin segilmis olmasi, Arap toplumunun en gok
onemsedigi degerlerden kerem ile 6zdes olmast bakimindan dikkat ¢ekicidir.

? ibnii’1-Esir, en-Nihdye, IV/145. (KRM maddesi)

* Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XV/4-5. Bu arada Nevevi’nin ‘inne ekramekiim...’ dyetine (49. Hucurat, 13)
degindigini de belirtmeliyiz. Zira, RasGlullah’in (sav) kalbini gostererek “Takvd buradadwr” buyurmasi,
incelemekte oldugumuz hadisle ve bu ayetle yan yana diisiiniildiigiine biiyiik mutabakat arz etmektedir.

’ Eba David, Edeb, 82 (4974).

® Darimi, Esribe, 16 (2114 ).

" Miislim, Birr, 15 (2581); Tirmizi, Kiyame, 2 (2418): Ebli Hiireyre’den.

8 Muvatta’, Husnii’l-Huluk, 12 (3); Buhari, Edeb, 76 (6114); Miislim, Birr, 30 (2609): Ebi Hiireyre’den.
Miislim, Birr, 30 (2608); Ebli David, Edeb, 3 (4779): Abdullah b. Mes’iid’dan.

? Buhari, Edeb, 102 (6183). Bab bashginin Sahih-i Buhdri’deki orijinal metni su sekildedir:

gl 4y 8 ) 918013 glal) ¢f s L Lia glall 83 A collal) plgiily Abuagh b YY) dlla Y 1A gES Lcudadl) Mo Al
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S6z konusu bab bagliginin, arastirmamiz sirasinda rastlanilan ve bu konuya dair en ¢ok
sayida 6rnegi bir araya getiren klasik atif oldugu degerlendirmesi yapilabilir.'

Konuyla ilgili temel yaklagimin sunuldugu bu girisin ardindan, Rastlullah’in (sav)
kelime ve kavramlara yonelik ifadelerini igeren hadislere gegilecektir. Bireysel ve sosyal

anlamda ahlak anlayisin1 olusturmaya yonelik bu ifadeler ii¢ ana baglik altinda toplanabilir:

1. Kavram Biitiiniiyle Degistirmek

Baz1 hadislerde 1ilgili kelimenin igeriginin neredeyse tamamen degistirildigi
goriilmektedir. Agirlikta olan bu tutum icin, Ibnii’l-Esir, “Rakib ‘cocugu olmayan’ degildir.
Asil rakib, onden hi¢hir eviddim géndermeyendir” hadisi sadedinde su 6nemli agiklamayi
yapmaktadir:

“Rakub ligatte ‘cocugu yasamayan erkek veya kadin’ anlamina gelir. Ciinkii boyle bir
kisi ¢ocugu olecek diye korkusundan bekleyip durur. Nebi (sav) bunu, énden hi¢ bir gocugunu
gondermeyene, yani kendisi hayattayken hi¢bir cocugu dlmeyene ¢evirmistir. Bunu, asil ecir
ve sevabi ¢ocugu Olenin alacagini belirtmek i¢in yapmistir. ... Amaci, kelimenin sozliik
anlamim iptal etmek degildir. Nitekim ‘Asi/ soyguna ugrayan, elinden dini alinandir’
buyuruyor. Bu ifade ‘Elinden mali alinan soyguna ugramis degildir’ anlamina gelmiyor.”

Sozliik anlaminin iptali s6z konusu olmasa da, ona alternatif, ahlaki mesaj i¢eren, yeni
ve 0zel bir anlamin ortaya ¢ikarildig: bir gercektir. Bunu, ekonomik bir anlam g¢ercevesi olan
iflas kavramina yonelik su diyalogda da gézlemek miimkiindjir:

“ -Miiflis kim dersiniz?

-Bizde miiflis, parasi da esyasi da olmayandir.

-Benim iimmetimin miiflisi kiyamet giinii elinde namazla, orugla, zekdtla gelir; ama
suna sovmiis, buna iftira atmis, sunun malini yemis, bunun kanini dékmiis, otekini dovmiis...
Sevaplart ona buna dagitilir. Eger borg¢larini 6deyemeden sevaplar: biterse, bu sefer
otekilerin giinahlart alinip buna yiiklenir. Sonra da atese atilir.”

Burada dikkat ¢eken nokta, kavramin kullanim alanlaridir. Soruyu cevaplayanlar
‘Bizde soyle’ deyip genel kullanimi sOylemekte; Peygamberimiz (sav) ise ‘Benim timmetimde’

buyurarak tam anlamiyla 6zel bir anlam yiiklemektedir.

! Bu tiir bir baska birlestirme, el-Edebii’l-Miifred’de bulunmaktadir ve yine Buhari’ye aittir. Buhari’nin bab
bagliklarint manidar (fikhu’l-hadis iriinii) kilan da bu nevi tespitler olmustur.

* Miislim, Birr, 30 (2608): Abdullah b. Mes’id’dan.

? {bnii’1-Esir, Nihdye, 11/226.

4 Miislim, Birr, 15 (2581); Tirmizi, Kiyame, 2 (2418): Ebii Hiireyre’den.
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Kavram biitiiniiyle degistirme konusunda ornekler ¢ok olmakla birlikte, eldeki veriler
iki noktada yogunlagmaktadir. Bunlar1 6zet bir sekilde ‘kavramin anlamini tersine g¢evirmek’

ve ‘kavramin genel niteligini degistirmek’ alt bagliklariyla incelemek miimkiindiir.

A. Kavramin Anlamini Tersine Cevirmek

Mevcut methumu alisilmisin tam tersinden ele alan hadislerdir. “Sila yapan, gelene
giden degildir. Asil vasil, gelmeyene gidendir”' ve “Kithk, iizerinize yagmurun yagmamasi
degildir. Asil kathik, yagmurun yagmasi, yagmasi, ama yerde hichir seyin bitmemesidir’*

ifadeleri boyledir.

B. Kavramin Genel Niteligini Degistirmek
Bazi nebevi ifadelerde, anlamlara yonelik miidahaleler, kavramim kullanildig1 alani
degistirmek seklinde olmustur. Insanlarin giinliik hayatta sik kullandig1 sozciikler iizerinde

gergeklesen bu durum iki baglikta incelenebilir:

a. Maddi Niteligi Maneviye Cevirmek

Giinliik hayatta sadece maddi degerleri karsilayan pek ¢ok sozciik, Rastlullah (sav)
tarafindan manevi degerlerle iliskilendirilmis bulunmaktadir. Bir anlamda ahlaki bir tesri de
addedilebilecek olan ve 6zellikle ekonomik kavramlar iizerinde gergeklesen bu tutum, ahlaki
davraniglar1 bigimlendiren bir boyuta sahiptir.

Sahabilerin olusturdugu kitlenin bir ‘infak toplumu’ haline gelmesinde biiylik katkis1
olan sadaka hadisleri, ayni kitlenin bir ‘erdem toplumu’ olmasimi da saglamistir. Kotiilik
adina higbir sey yapmamaktan® baslayarak, yabanciya yol gostermeyi,* aga¢ dikmeyi,” kisinin
ailesine yaptig1 bilumum harcamalar1,® biitiin tesbihat ve dualari’ ve nihayet “her tiirlii iyiligi’®
sadaka kapsamina alan nebevi ifadeler, bu kelimeyi mali bagis manasinin ¢ok 6tesinde ahlaki

ve manevi muhtevalara tagimaktadir.

' Buhari, Edeb, 15 (5991); Ebii David, Zekét, 45 (1696); Tirmizi, Birr, 10 (1908): Abdullah b. Amr’dan.

? Miislim, Fiten, 15 (2904): Ebi Hiireyre’den.

? Darimi, Rikak, 34 (2747); Buhari, Edeb, 33 (6022); Miislim, imén, 36 (84): Ebii Misi el-Es’ari’den.

* Tirmizi, Birr, 36 (1956); Eba Davad, Edeb, 172 (5243): Ebii Zerr el-Gifari’den. (Diger maddelerle birlikte.)

> Buhari, Edeb, 27 (6012): Enes b. Malik’ten.

® Darimi, isti’zan, 35 (2664); Buhari, iméan, 41 (55); Miislim, Zekat, 14 (1002); Tirmizi, Birr, 42 (1965): Ebii
Mes’iid el-Ensari’den.

7 Miislim, Salatii’l-Miisfirin ve Kasrihd, 13 (720); Eba Davad, Salat, 301 (1285): Eba Zerr el-Gifari’den.

8 Buhari, Edeb, 33 (6021): Cabir b. Abdullah’tan. Mislim, Zekat, 16 (1005); EbG David, Edeb, 68 (4947):

Huzeyfe ibnii’l-Yeméan’dan.
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Insanlarin maddi islemler icin kullandiklari temel sozciiklerin dini alana aktarilmasi ve
manevi muhteva ile doldurulmasi, zihinlerdeki alan ayriminin (maddi-manevi, dini-diinyevi
vb.) giderilmesini de saglamis olabilir. S6zgelimi bizzat mal methumu, defalarca ele alinip
tanimlanmig goriinmektedir:

“Ademoglu ‘malim malim!’ der. Hey Ademoglu! Senin malin nedir ki? Olsa olsa yiyip
bitirdigin, giyip eskittigin, tasadduk edip gecerli kildigin!”"'

“—Hanginiz varisinin malint kendi malindan daha ¢ok sever?

-Ya Rastilallah, bizim hepimiz i¢in daha degerli olan kendi malidir.

-Iste, kisinin onden gonderdigi kendi mali; arkasina biraktigy ise varisinin mahdir.””

Son diyalogdan ¢ikan ‘harcanan malin asil sahip olunan ve biriktirilen mal oldugu’
sonucu, genel algilamaya oldukg¢a aykiri, ama ayn1 zamanda harcama anlayisini da biitiiniiyle
degistirebilecek bir sonuctur. Dini bakista gayet agik olan bu tiir doniistiirmelere “Allah faiz
malini mahveder; sadakalari ise artirr”” ayeti ve “Sadaka mali eksiltmez; tevazu gosterenin
yiiceligi artar’™* hadisi gibi pek ¢ok benzer 6rnek verilebilir.

Ayn1 sekilde “Zenginlik mal miilk c¢oklugu degildir. Asil zenginlik goniil
zenginligidir”® ifadesi de zenginligi maddeden ayri, manevi igerikle aciklamakta ve

konumuzla birinci dereceden ilgili bulunmaktadir.

b. Manevi Niteligi Maddiye Cevirmek

Hadislerde nitelikleri degistirilen kavramlarin tamamina yakini 6nceki madde ile ilgili
olsa da, nadir bazi rivayetlerde bunun tersi s6z konusudur. Dinin en ¢ok Onemsedigi
mefhumlardan kul, ekonomik bagimliliklari elestirme sadedinde dinar ve dirheme muzaf
olarak kullanilmus;® yine manevi alanda biiyiik agirligi bulunan sehddet kapsaminda “Malin:

savunurken 6len sehiddir...” buyrulmustur.”

' Miislim, Ziihd, 1 (2958); Tirmizi, Ziihd, 31 (2342): Abdullah ibnii’s-Sihhir’den.

? Buhari, Rikak, 12 (6442): Abdullah b. Mes’iid’dan.

3 2. Bakara, 276.

* Miislim, Birr, 19 (2588); Tirmizi, Birr, 82 (2029): Ebd Hiireyre’den.

> Buhari, Rikak, 15 (6446); Miislim, Zekat, 40 (1051); ibn Mace, Ziihd, 9 (4137); Tirmizi, Ziihd, 40 (2373): Ebi
Hiireyre’den. Fakirlik algilamasini etkileyen bir miskin (yoksul) tanimlamasi i¢in ise bkz: Muvatta’, Sifatii’n-
Nebi, 5 (7); Miislim, Zekat, 34 (1039): Ebii Hiireyre’den.

® “Dinarn, dirhemin, kadifenin ve ipegin kulu perisan olsun! Verilince memnun olur, verilmezse mutsuz kalr!”
Buhari, Rikak, 10 (6435); Ibn Mace, Ziihd, 8 (4135); Tirmizi, Ziihd, 42 (2375): Ebi Hiireyre’den.

7 Miislim, man, 62 (141); Eba David, Siinne, 32 (4771): Abdullah b. Amr’dan. Hadisin devam soyledir:

>

“dAilesini veya kanini veya dinini savunurken élen de sehiddir.’
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2. Kavramm Kismen Degistirmek
Kavramlarin kismen degistirilmesi de iki sekilde olmustur. Ya ele alinan ahlaki icerikli
kelime s6z konusu ahlaki davranisin bir yoniine agirlik verilerek yeniden tanimlanmais; yahut

da sozciiglin kapsami ve bu kapsamda yer alan/almayan davranislar sinirlandirilmistir.

A. Aciklayic1 Tanimlamalar Yapmak

Hadis literatiirii, belli basli ahlaki davraniglar1 tanimlayan rivayetleri de igermektedir.
Guybet kavrammin smirlarin agike¢a belirleyen meshur diyalog,' kibir vasfimi sekli yonlerden
cok psikolojik acgidan netlestiren “Asil kibir, hakki umursamamak ve insanlara deger
vermemektir” ifadesi,’ zina sugunu tek tek uzuvlarla iliskilendirerek izah eden nebevi sozler,’
ahlak hadisleri konusunda 6nemli hareket noktalar1 olabilir. Din methumunu tek kelimeyle
tanimlarken biiyiik 6l¢iide ahlaki muhtevali olan ve ‘samimi davranmak’ anlamina gelen
nasihat sozcigini kullanan® Rasalullah (sav), kime yalanci denilebilecegi,’ kimin ise yalanci
sayllamayacagl6 konusunda miistakil beyanlar sergilemis bulunmaktadir.

Konunun bir bagka yonii, miislim, mii’min, muhacir gibi anahtar sézciiklerin tarifinde
ahlaki davranislara siklikla yer verilmesidir. Miis/im ‘Misliimanlarin elinden ve dilinden
salim oldugu kisi’;” mii’min ‘insanlarin kanlarina ve mallarina zarar vermeyeceginden emin
olduklart kisi’;® muhacir ise ‘Allah’in yapilmasmni istemedigi seylerden uzaklasan (hicret

eden) kisi®? seklinde agiklanmustir.

' Darimi, Rikak, 6 (2714); Miislim, Birr, 20 (2589); Eba David, Edeb, 40 (4874); Tirmizi, Birr, 23 (1934): Ebi
Hiireyre’den.

? Miislim, Iman, 39 (91); ibn Mace, Ziihd, 16 (4173); Tirmizi, Birr, 61 (1999): Abdullah b. Mes’iid’dan. Eba
David, Libas, 29 (4092): Ebi Hiireyre’den.

3« Géziin zinasi bakmaktir, dilin zinast konusmaktir...” Buhari, Isti’zan, 12 (6243); Miislim, Kader, 5 (2657):
Ebii Hiireyre’den.

* Tirmizi, Birr, 17 (1926); Nesai, Bey’at, 31 (4199-4200): Ebid Hiireyre’den. Miislim, iman, 23 (55); Eba
David, Edeb, 67 (4944); Nesai, Bey’at, 31 (4197-4198): Temim ed-Dari’den. Darimi, Rikak, 41 (2754):
Abdullah b. Omer’den.

> Tirmizi, ‘Ilm, 9 (2662): Mugire b. Su’be’den.

® Miislim, Birr, 27 (2605); Ebt David, Edeb, 58 (4920); Tirmizi, Birr, 26 (1938): Ummii Giilsiim binti
Ukbe’den.

7 Darimi, Rikak, 8 (2716); Buhari, iman, 4 (10), Rikék, 26 (6484); Miislim, Tmén, 14 (40); Nesai, imén, 9
(4996), 11 (4999): Abdullah b. Amr’dan.

¥ Tirmizi, iman, 12 (2627); Nesai, iman, 8 (4995): Ebii Hiireyre’den.

’ Buhari, iman, 4 (10), Rikak, 26 (6484); Nesai, iman, 9 (4996): Abdullah b. Amr’dan.
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Yeri gelmisken, hadislerde yapilan pek ¢ok tanimlamada, kavramin tiiretildigi kokten
gelen -ve bizim egik karakterli yaziyla vurguladigimiz- kelimelerin bilhassa kullanildigina

dikkat cekmeliyiz.

B. Kapsam Belirli Yonde Sinirlamak

Hemen hemen her kavramin toplumda Steden beri kabul edilen bir anlam ¢ergevesi
vardir. Peygamber Efendimiz (sav) zaman zaman bu mevcut anlam ¢ergevesini daraltma ve
kavrami belli bir yonde sinirlama tasarrufunda da bulunmuslardir. Aslinda yukarida s6ziinii
ettigimiz tanimlamalarin pek ¢ogu ayni zamanda bir mana tahdididir. Ama bilhassa olumsuz
(kotli) olarak algilanan davraniglarin kapsamindan bazi unsurlarin istisna edilmesi, dikkat
cekici bir tutumdur. Iki Ozelligi tastyan kisilerin kiskanilmasinin hased ve giinah
sayllmayacagini belirten hadisi' ve sarihlerin yorumlamada giiclik cektikleri “Insanlarin
arasini diizelten, iyiyi soyleyen ve yiicelten kisi yalanci degildir”* ifadesini bu konuya 6rnek
verebiliriz. Yine, sefaatin kapsamini “biiyiik giinah isleyenler’ ile smirlayan;’ ‘Allah’a isyan’

durumunu itaat davramsinin disinda sayan® rivayetler de bu bashk altinda incelenebilir.

3. Kavramu iptal Etmek

Zihinlerde cahiliye doneminde yer alan ve yillarca davranig olarak da uygulanan

/1)5

yaklasimlara yonelik “Fara’ da yok, ‘atira da!’”, “Bulasma (‘advd) da yok, ugursuzluk

!u6

(tiyara) da! Baykus (hama) da yok, yilan (safara) da!’” ve benzeri nebevi buyruklarin,

kavramlar ve kullanimlari tizerinde ne derece duruldugunu ortaya koydugu aciktir.

' Buhari, ‘ilm, 15 (73), Itisam, 13 (7316); Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 47 (816); ibn Mace, Ziihd, 22
(4208): Abdullah ibn Mesud’dan. Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, no. 815; Tirmizi, Birr, 24 (1936):
Abdullah ibn Omer’den.

* Mislim, Birr, 27 (2605); Ebti David, Edeb, 58 (4920); Tirmizi, Birr, 26 (1938): Ummii Giilsiim binti
Ukbe’den.

* Eb David, Siinne, 23 (4739): Enes b. Malik’ten.

* Nesai, Bey’at, 34 (4205-4206).

> Darimi, Edahi, 8 (1964); Buhari, Akika, 3-4 (5473-5474); ibn Mace, Zebaih, 2 (3168); Eba David, Edahi, 20
(2831); Tirmizi, Edahi, 15 (1512); Nesai, Fara’, 1 (4222): Ebii Hiireyre’den. Fara’, siiriiden elde edilen ve
putlara kurban edilen ilk {iriine verilen isimdir. ‘Atira ise Receb ayinda kesilmesi cahiliye doneminde adet olan
kurbandir. Tirmizi, ‘atiranin Receb’de kesiliyor olmasini, Receb’in haram aylarin ilki olmasina baglamistir.
(Bkz. Tirmizi, Edahi, 15).

% Buhari, Tibb, 19 (5707), 45 (5757); Ebli Davad, Tibb, 24 (3911): Eba Hiireyre’den. Ibn Mace, Tibb, 43
(3539): ibn Abbas’tan.
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Bu noktada, yukarida kisaca degindigimiz kdtii yer ve sahis isimlerinin degistirilmesi
tavr1 da hatirlanmahdir.’ Giiniimiizde bu tiir yanlis anlayislarin ne kadar yaygin oldugu ve
insanlarin ahlaki davranmiglarini nasil etkiledigi gbz Oniine alindiginda, bu hadislerin
anlasilmasinin 6nemi daha 1yi takdir edilecektir.

4. Yeni Kavramlar Uretmek

Cahiliye insaninin hak ve hukuk tanimazligin1 gidermeyi amaglayan ve toplum i¢in
yeni olma 6zelligi tasiyan kavramlara da rastlamak miimkiindiir. Ozellikle hak mefhumunu
merkez alan bu aciklamalara yol hakki ile ilgili su diyalog 6rnek gosterilebilir:

“-Bakin, yollarda oturmayin.

- Ya Rasiilallah, oturup da konusmadan edemiyoruz.

- Ille de oturacaksaniz, o zaman yolun hakkini verin.

- Yolun hakki ne, ya Rastilallah?

- Bakislart kontrol etmek, kimseye zarar vermemek, selam almak, iyiyi ongormek,
kétiiyii engellemek.

Hz. Muaz’in (ra) bir giin Rastlullah’in (sav) terkisinde yolculuk ederken aralarinda
gecen konusmayi aktardigi hadis’ ise, Allah’mn ve kullarinin birbirlerine karsi olan haklarini
ortaya koymasi bakimindan 6nemli bir numunedir. S6z konusu hadiste, Allah’in Elg¢isi’nin
(sav) kavramlara yeni anlamlar yiliklerken kullandigi soru sorma, bekletip meraklandirma,
tekrar tekrar ifade etme gibi ilgi uyandiracak ve o anin unutulmasini zorlastiracak yontemler
de hep birlikte yer almaktadir.

Kavramlastirma yonteminin giicii ve etkisi, zayif ve uydurma rivayetler iiretenler
tarafindan da kullanilmasia yol agmus olabilir. Bu baglamda isrdf,* zehddet (ziihd),” vesile®
ve makdm-1 mahmiid’ gibi kavramlari tanimlayan, ama sthhat arastirmasina da siddetle ihtiyag

duyan rivayetlere isaret etmeliyiz.®

' Bkz. Agirman, ‘Ad Koyma ve Hz. Peygamber’in Isimlere Kars: Tutumu’, s. 123-143.

* Buhari, isti’zan, 2 (6229); Miislim, Libas, 32 (2121), Selam, 2 (2161): Ebé Sa’id el-Hudri’den.

* Buhari, Libas, 101 (5967), isti’zan, 30 (6267), Rikak, 37 (6500); Miislim, iman, 10 (30); ibn Mace, Ziihd, 35
(4296); Tirmizi, Iméan, 18 (2643): Muéz b. Cebel’den.

* Ibn Mace, Et’ime, 51 (3352): Enes b. Malik’ten.

> fbn Mace, Ziihd, 1 (4100); Tirmizi, Ziihd, 29 (2340): Ebii Zerr’den.

® Tirmizi, Menakib, 1 (3612): Ebi Hiireyre’den. Tirmizi bu rivayeti bizzat taz’if etmekte ve soyle demektedir:
“Garib bir hadistir. Isnadi giiclii degildir. K’ab maruf degildir. Leys b. Ebi Siileym’den baska kendisinden
rivayette bulunan kimseyi bilmiyoruz.”

7 Darimi, Rikak, 80 (2800): Abdullah b. Mes’iid’dan.

¥ Ornek bir sihhat arastirmasi i¢in bkz: Giiler, ‘Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri’, s. 45-98.
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Yazili ve sozlii literatiirde siklikla karsilasilan “Fasigin giybeti olmaz™ (kapsam

belirleme), “Giizel yiize bakmak ibadettir’*

(aciklayic1 tanimlama) gibi ifadelerin hadis
sayllamayacag ise aciktir.

Son olarak, soz arasinda kullanilan bazi fiillerin ve kelimelerin istek {izerine
aciklandig1 durumlara dikkat ¢cekmek uygun olacaktir. Herc kelimesinin zamanin (kiyametin)
yaklagmasina alamet olarak gosterildigi ve ardindan soru fiizerine ‘6ldirmek’ seklinde
aciklandig1 hadis;’ miibessirdtin peygamberligin elde kalan yegane parcasi olarak belirtildigi
ve ‘sélih riiya’ ile izah edildigi hadis;* miiferridler’in kulluk yarisii kazandigim vurgulayan
ve kelimeyi ‘Allah’t cok anan erkekler ve kadinlar’ olarak tanimlayan hadis;” Allah Rasdli’ne
(sav) itaat etmeyen ve bu yiizden cennete giremeyecek olanlar i¢in diretme fiilinin kullanildigi
ve bilahare aciklandigr hadis,’ iizerinde durmaya deger niteliktedir. Zira, her dordii de Ebi
Hiireyre’den nakledilen bu rivayetlerde, soziin akisi icerisinde methumu tam anlagilamayan
sozctiklerin kullanilmasi gibi ortak bir tavir s6z konusudur. Gelen sorulara cevaben yapilan
aciklamalar, dort 6nemli ahlaki mesajin (6ldiirmenin kotiiliigii, salih riiyanin 6nemi, Allah’1
zikretmenin degeri, Rastlullah’a itaatin vazgegilmezligi) zihinlerde daha kalic1 bir bigimde
yer almasini saglamistir.

Hadislerdeki kavramlarin hangi sebeplerle ve sartlarda tanimlandigini tespit etmede
esbabii viirudi’l-hadis; 1lgili rivayetlerde gecen anahtar sozciiklerin izahinda ise garibii’l-
hadis ilimlerinden destek alinmalidir.” Bu sekilde, mevcut rivayet birikiminden dirayet

yoluyla ciddi ahlaki neticelere ulasilabilmesi miimkiin olacaktir.®

' Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii'a, s. 290 (390), 367 (594).

% Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii'a, s. 355 (561); el-Masnii’ fi Ma rifeti’l-Hadisi’I-Mevdii’, s. 202 (383).

* Buhari, ‘ilm, 24 (85), Fiten, 5 (7061); Miislim, ‘ilm, 5 (2672), Fiten, (2888): Ebii Hiireyre’den.

* Buhari, Ta’bir, 5 (6990): Ebii Hiireyre’den.

> Miislim, Zikr, 1 (2675); Tirmizi, De’avat, 129 (3596): Eba Hiireyre’den.

® Buhari, I’tisim, 2 (7280): Ebii Hiireyre’den.

7 Genis bilgi i¢in bkz: Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 98-
116.

¥ Hadiste rivayet-dirayet biitiinliigiiniin 6nemi hakkinda bkz: Giiler, ‘Hadislerin Anlasilmasinda Rivayet-Dirdyet

Biitiinligii’, s. 113-131. Gormez, “Fikhu’l-hadis”, X11/547-549.
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B. Gruplama

Stinnetin ahlak anlatimlarinda sik¢a goriilen kisi ve davramig gruplamalari, ahlak
hadisleri icinde Onemli bir konuma sahiptir. Bu Onem, sadece sayisal ¢okluktan
kaynaklanmamakta, daha ziyade nitelik bakimindan tasidiklar1 degere bagli goriinmektedir.

Merfi rivayetlerde sikca karsilasilan gruplama (bir baska deyisle maddeleme)
uygulamasi, zihinde oldukga kalic1 bir etki yapmaktadir. Toplum hafizasindaki yayginligiyla
dikkat geken, Allah’in doksan dokuz ismi (el-esmdii’l-husnd),' cennetle miijdelenen on kisi
(el-‘aseretii l-miibessere),” kiyAmet alametleri® ve fitrat1 olusturan unsurlar ile ilgili bilgiler®
akla ilk gelen orneklerdir. Gruplama yonteminin yazili ve sozlii egitimde yogun olarak
kullanilmasinin baslica sebebi de zihindeki bu kaliciligi olmalidir.

“Miinafigin ii¢ ozelligi vardir: Konustugunda yalan soyler, soz verdiginde soziinde
durmaz, emanet verildiginde hiyanet eder” gibi bir ifade, 6grenilmesi de hatirlanmasi da
oldukca kolay bir ifadedir ve kalicidir. Bu kalicilig1 pekistiren isaretler, aralikli tekrarlar, ses
tonuyla vurgulamalar ve benzeri yontemlerin Peygamberimiz (sav) tarafindan diizenli olarak
kullanildig1 da bilinmektedir.

Tezimizin bu bolimiinde, din egitimi uygulamalar1 acisindan da deger tasiyan
gruplama metodu, ana hadis kaynaklarindan tespit edilen Orneklerle sekil, muhteva ve

kullanim alanlar1 yoniiyle kisaca tanitilmaya caligilacaktir.

1. Gruplama iceren Hadislerin Bigcimsel Ozellikleri

Gruplama ihtiva eden rivayetlerin sekil agisindan degerlendirmesine yoneldigimizde,
sened disinda iki asli unsur karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, giris boliimii veya metnin
kokii diyebilecegimiz kisim; ikincisi ise ilkinden genelde daha detayli olan ve esas ahlaki
aciklama ve maddeleri igeren son bolimdiir.

Ornek olarak asagidaki Eb(i Zerr hadisini ele alabiliriz:

' Tirmizi, Deavat, 83 (3507): Ebé Hiireyre’den.

? Tirmizi, Menakib, 26 (3748); Eba David, Siinne, 9 (4648): Sa’id b. Zeyd’den.

? Miislim, Fiten, 13 (2901): Huzeyfe b. Esid el-Gifari’den.

4 “Beg sey fitrattandir: ...”: Muvatta’, Sifatii’'n-Nebi, 3 (3); Buhari, Libas, 64 (5891), Isti’zan, 51 (6297); Eba
David, Teracciil, 16 (4198); Tirmizi, Edeb, 14 (2756); Nesai, Zine, 1 (5043): Eba Hiireyre’den. “On sey
fitrattandwr: ... " Mislim, Taharet, 16 (261); Tirmizi, Edeb, 14 (2757); Nesai, Zine, 1 (5040): Hz. Aise’den.

> Buhari, iman, 24 (33), Edeb, 69 (6095); Miislim, iman, 25 (59); Tirmizi, Iméan, 14 (2631); Nesai, Imén, 20
(5021): Ebi Hiireyre’den.
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“Allah kiyamet giinii su ii¢ kisiyle ne konusur, ne de onlar1 temize ¢ikarir; ayrica
ac1 bir azaba diiserler: Gururla elbisesini siiriiyen, verdigini basa kakan (veya: 1af tasiyan),
yalan yeminle malinn siiriimiinii artiran.” !

Burada koyu karakterle yazilan boliim metnin girisini, devamindaki kisim ise
maddeleri i¢ermektedir. Giris kismindaki anahtar kelimelerde zaman zaman mana ile
rivayetten kaynaklanan bazi degismeler goriilebilmektedir. Sozgelimi, ‘‘manin tadini alma’

konulu Enes b. Malik hadisinin anahtar kelimesi Nesai’nin ii¢ farkli rivayetinde” sirasiyla

ta’'me’l-imdn, haldvete’l-imdn ve haldvete’l-islam bigiminde gegmektedir.

A. Siralama Degisiklikleri

Maddelerin yer aldigi govde boliimiinde en sik karsilasilan problem siralama
degisiklikleridir. Meseld yukarida 6rnek olarak zikrettigimiz EbG Zerr hadisinin igerdigi {i¢
maddenin Nesai rivayetindeki siralamasi 2-1-3 seklindedir. Yine, Buhari’de “Siinnet olmatk,
tirag olmak, koltuk altlarini temizlemek, biyig1 kisaltmak, tirnak kesmek” bigciminde aktarilan
bes fitrat unsuru, Muvatta’da tamamen ters bir dizilisle 5-4-3-2-1 seklinde; Nesai ve Eba
David’da ise 1-2-3-5-4 sirastyla mevcuttur. Her dort kaynaktaki sahdbi ravinin ayni (Eba
Hiireyre) oldugunu da belirtmeliyiz.?

Siralama degisikliklerinin méanen rivayetle yakindan ilgili oldugu asikardir. Zira,
lafizlarin farklilagmasinin dahi zaman zaman normal karsilanabildigi bir durumda, muhtevay1
farkl1 bir dizilisle de olsa eksiksiz aktarmak yeterli sayilabilir. Bu noktada tizerinde daha ¢ok

durulmasi gereken husus, maddelerin sirasinin degil, bizzat igeriginin degismesi olmalidir.

B. Madde Farkhilasmalar:
Gruplama igeren hadislerin mukayeseli incelemesi esnasinda karsilasilan bir diger
ilging durum, ayni metin kokiine farkli maddelerin eklenmesiyle olusan ahlak anlatimlaridir.

Asagida ii¢ ayr1 hadis yan yana koyularak ele alinacaktir:

Ornek-1: “Allah kiyamet giinii su ti¢ kisiyle ne konusur, ne de onlar: temize ¢ikarir,

ayrica act bir azaba diiserler:

' Miislim, fmén, 46 (106); Nesai, Zine, 104 (5333): Ebii Zerr el-Gifari’den.

? Nesai, iman, 2-4 (4987-4989): Enes b. Malik’ten.

* Muvatta’, Sifatii’n-Nebi, 3 (3); Buhari, Libas, 64 (5891), Isti’zan, 51 (6297); Eba David, Teracciil, 16 (4198);
Tirmizi, Edeb, 14 (2756); Nesai, Zine, 1 (5043): Ebi Hiireyre’den.
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1. Zina eden yasl.
2. Yalanci yonetici.

3. Gururlu fakir.”

Ornek-2: “Allah kiyamet giinii su ii¢ kisiyle ne konusur, ne de onlari temize ¢ikarir;
ayrica act bir azaba diiserler:

1. Gururla elbisesini siirtiyen.

2. Verdigini basa kakan (veya: laf tasiyan).

2

3. Yalan yeminle malimin stiriimiinii artiran.’

Ornek-3: “Allah kiyamet giinii su ii¢ kisiyle ne konusur, ne de onlari temize ¢ikarir;
ayrica act bir azaba diiserler:

1. Colde elinde fazla suyu olan ve onu yolcudan esirgeyen adam.

2. Ikindiden sonra bir adama mal satan, su kadar fiyata aldim diye Allah iizerine
vemin eden, karsidakinin dogruladigi, ama aslinda o fiyata almamus kigi.

3. Bir yoneticiye surf diinya igin beyat eden, eger kendisine diinyalik verirse soziinii
tutan, yok eger vermezse soziinde durmayan kisi.”

Ikisi Eb Hiireyre’den, birisi ise Ebli Zerr’den nakledilen bu rivayetlerde ilk anda akla
gelen sey, giris boliimleri birbirinin aynist olan bu ii¢ rivayetin aslinda tek bir anlatimdan
dogmus olabilecegi ihtimali ise de, bu ihtimal yok denecek kadar zayiftir. Ciinkii {i¢ hadisin
icerdigi toplam dokuz maddeden sadece ikisi (yalan yere yeminle ilgili olanlar) kesisir
goriinmektedir. Bu durum, rivayetler arasindaki ravi farkliligindan bile dncelikli bir ipucudur.

Soyle de diisiiniilebilir: S6z konusu kok ifade, ahiret inanci-ahldki davranis iliskisini
dogrudan kurmasi1 bakimindan Peygamberimizin (sav) 6zel 6nem verdigi bir kaliptir ve cesitli
durumlarda ve ortamlarda farkli konular1 sunmak i¢in sdéze Onemli bir baslangic
olusturmaktadir. Dolayisiyla, kokiin ayni kalmasi ama maddelerin degismesi dogaldir.
Nitekim, hem kokiin hem devaminin hemen hemen aynmi kaldigi kalip ifadelere Kuran-1
Kerim’de de sikga rastlanmaktadir ve bizzat 6rnegimizde gecen “Allah kiyamet giinii onlarla
ne konusur, ne de onlart temize ¢ikarir, ayrica aci bir azaba diiserler” lafz1 da bunlar

arasinda yer alir:

! Miislim, iman, 46 (107): Ebii Hiireyre’den.
* Miislim, imén, 46 (106); Nesai, Zine, 104 (5333): Ebii Zerr el-Gifari’den.
* Miislim, Tmén, 46 (108): Ebi Hiireyre’den.
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“Allah’in indirdigi kitaptan bir kismini gizleyip onu az bir bedel ile degisenler; iste
onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar. Kiyamet giinii Allah onlarla ne
konusacak, ne de onlari aritacaktir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir. »1

“Stiphesiz, Allah’a verdikleri sézii ve yeminlerini az bir karsiliga degisenler var ya,
iste onlarin ahirette bir payr yoktur. Allah kiyamet giinii onlarla konusmayacak, onlara
bakmayacak ve onlari temizlemeyecektir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir.””

Soze baslangicta etkili ifadenin tekrar1 bakimindan yukaridakine benzer bir durum,
Ebi Hiireyre® ve Ebtl Sureyh el-Huza’i’nin* Rastlulldh’tan (sav) rivayet ettikleri su hadiste de
gorilmektedir:

“Allah’a ve ahiret giiniine inanan, komsusunu incitmesin. Allah’a ve ahiret giiniine
inanan, misafirine ikramda bulunsun. Allah’a ve ahiret giiniine inanan, ya iyi bir sey soylesin
yva da sussun.”

Ahlakin temelini olusturan Allah ve ahiret inanglarinin vurgulandigi bu tiir ifadelere
verilebilecek ornekler arasinda “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadimin herhangi bir
oliiye ii¢ giinden fazla yas tutmasi heldl olmaz; kocast haric...”” ve “Allah’a ve ahiret giiniine
inanan bir kadinin, yaminda mahremi olmadan bir giin bir gecelik yola gitmesi heldl olmaz.”
hadisleri de zikredilebilir.

Maddeli anlatim igeren hadislerin sekil ve muhtevasiyla ilgili bazi1 noktalara kisaca

degindikten sonra, simdi de bu yontemin kullanim alanlarina dair tespitlerimize yer vermemiz

uygun olacaktir.

2. Gruplama Iceren Hadislerin Kullanim Alanlar

Arastirmamiz sirasinda maddeleme konusuyla ilgili kirkin {izerinde sahih 6rnek tespit
edilmis ve bu hadislerin biliylikk boliimiiniin ahlaki o6giit ve tedbirlere dair oldugu
belirlenmistir. Eldeki verilerden yola ¢ikilarak bu yontemden baslica su alanlarda

yararlanildig1 sdylenebilir:

' 2. Bakara, 174.

?3. Al-i imran, 77.

? Buhari, Edeb, 31 (6018), Rikék, 23 (6475); Miislim, Iman, 19 (47); Eba Davad, Edeb, 132 (5154); Tirmizi,
Kiyame, 50 (2500): Ebi#i Hiireyre’den.

* Muvatta’, Sifatii’n-Nebi, no. 22; Darimi, Etime, 11 (2036); Buhari, Edeb, 31 (6019), Rikdk, 23 (6476); ibn
Mace, Edeb, 4 (3672): Ebii Siireyh el-Huzai’den.

> Buhri, Cenaiz, 30 (1281): Ummii Habibe’den.

® Buhari, Taksiru’s-Salat, 4 (1088): Ebd Hiireyre’den.
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A. Hukuk ve Inan¢ Temelleri

Temel viicut temizligi ve bakimi uygulamalarini igeren ve yukarida EbG Hiireyre
rivayetine dikkat cektigimiz fifrat hadisi,' dinin baslangic bélimiinii olusturan taharet
bahsinde 6nemli bir hareket noktasidir.

Miisliimanlarin birbirleri iizerindeki haklarin1 bes maddede 6zetleyen bir baska Ebi
Hiireyre hadisi® ise, toplumsal ahlaki yakindan ilgilendirmektedir. imanin® ve nifakin®*
belirtilerini iliger maddede toplayan nebevi ifadeler, kisiye kendisini inan¢ acgisindan
denetleme ve tanimlama imkéan1 vermektedir.

Aymi sekilde, sadece Allah’in bilebilecegi ‘gaybin bes anahtarini’® ve imrenilecek bir
mertebe olan sehddet kapsamindaki bes kisiyi6 bildiren hadisler de burada anilmalidir. Bu tiir
kullanimlarin en agik 6rnegi ise, bugiin ‘Islam’m sartlar1’ olarak herkesce bilinen bes maddeyi
ithtiva eden su hadis olmalidir:

“Islam bes sey iizerine kuruldu: Allah’tan baska iléh olmadigina ve Muhammed’in
onun kulu ve elcisi olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak,

7
haccetmek.

B. ibadetlerle Ilgili Detaylar
Ibadetlerin anlatiminda ve dgretiminde, ele alinan ibadeti olusturan parcalarin madde
madde verildigi veya o ibadet agisindan ortak nitelik tasiyan Ogelerin bir grup halinde

sunuldugu olmustur.

! Ayrica fitrati on madde halinde Szetleyen ve Tirmizi’nin hasen dedigi rivayet i¢in bkz: Tirmizi, Edeb, 14
(2757); Nesai, Zine, 1 (5040): Hz. Aise’den.

? Buhari, Cenaiz, 2 (1240); Miislim, Selam, 3 (2162); Eba David, Edeb, 98 (5030): Ebii Hiireyre’den. Soz
konusu bes madde soyledir: Selamini almak, hapsirinca esenlikler dilemek, davetine gitmek, hastayken ziyaret
etmek, cenazesine katilmak. Bu gruplamanin altilis1 (kendisi igin istedigini din kardesi igin de istemek ilavesiyle)
icin bkz: Tirmizi, Edeb, 1 (2736): Hz. Ali’den.

3 Buhari, Iman, 9 (16), Iman 14 (21); Miislim, Imén, 15 (43); Nesai, Iman, 2-4 (4987-4989 ); Tirmizi, Imén, 10
(2624): Enes b. Milik’ten.

4 Buhari, Iman, 24 (33), Edeb, 69 (6095); Miislim, Imén, 25 (59); Tirmizi, Iman, 14 (2631); Nesai, Iman, 20
(5021): Ebi Hiireyre’den.

> Buhari, istisk4, 29 (1039): Abdullah b. Omer’den.

% Buhari, Ezan, 32 (653): Ebd Hiireyre’den.

7 Miislim, Tman, 5 (16); Tirmizi, iman, 3 (2609): Abdullah b. Omer’den.
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Bu anlamda, namazda secde konusunda “Yedi kemik iizerine secde etmekle
emrolundum...”" buyuran ve ilgili yedi uzvu tek tek sayan Rastlullah (sav), kurban hakkinda
da “Su dérdii kurban olmaz...””* diyerek kurban edilemeyecek hayvanlar (kor, hasta, topal ve
sakat) sirayla belirtmistir.

“U¢ duaya siiphesiz karsilik verilir: Mazlumun duasi, yolcunun duasi, anne-babanin
cocuguna duasi”” ifadesinin inangli insamin zihninde hangi duanin degerli sayildig
konusunda net bir 6l¢ii olusturdugu agiktir.

Ayni agiklik, genelde methiim-1 muhalefeti ile giindeme gelen ve belki de gergek
anlam ikinci planda kalan “Sadece ti¢ mescid i¢gin yiik yiiklenebilir: Mescid-i Haram, Mescid-
i Rasiil, Mescid-i Aksd” * hadisinde de mevcuttur.

Yine ibadetler konusunda Ebl David’un Abdullah b. Amr’dan naklettigi ve birisi
‘Cuma namazina gelen ii¢ ¢esit insan’, digeri ise ‘Namazi kabul edilmeyen ii¢ ¢esit insan’

konulu iki ayri rivayete de’ burada dikkat ¢ekilmelidir.

C. Nebevi Tavsiye ve Yonlendirmeler

Sahabilerin belirli ahlaki davramiglara yonlendirilmesi esnasinda da maddeleme
yonteminin kullanildig1 tespit edilmistir. Allah’a dua ederken bilhassa sigiilmasi gereken
dért hususun® ve Kurén ogrenmek i¢in 6zellikle bagvurulacak dort sahabinin’ beyaninda bu
tislip hakimdir. Ortak noktalar1 ‘sirf Allah rizasi ig¢in’ yapilmak olan ve herhangi birisinin
yapilmasi durumunda mahser giinii ‘Allah’in 6zel golgesinde golgelenmeyi’ miijdeleyen yedi

maddeli Eba Hiireyre hadisi® ile yine ayni sahdbi raviden gelen ve ‘insam heldk eden’ yedi

! Buhéri, Ezan, 134 (812): Abdullah b. Abbés’tan.

* Darimi, Edahi, 3 (1950); ibn Mace, Edahi, 8 (3144); Nesai, Dahaya, 5-7 (4369-4371): Bera b. Azib’den.

? [bn Mace, Du’a, 11 (3862); Eba David, Salat, 364 (1536); Tirmizi, Birr, 7 (1905); De’avat, 48 (3448): Ebi
Hiireyre’den. (Maddelerin Ebli David’daki siralamasit 3-2-1 seklindedir.)

* Buhari, Fadli’s-Salat fi Mescid-i Mekke ve’l-Medine, 1 (1189): Ebii Hiireyre’den. Benzer bir lafiz: Buhari,
Fadli’s-Salat fi Mescidi Mekke ve’l-Medine, 6 (1197): Ebii Said el-Hudri’den.

> Ebdi David, Salat, 235 (1113), 63 (593): Abdullah b. Amr’dan.

® Miislim, Mesacid, 25 (588), 27 (599); Ebt David, Salat, 184 (983): Eba Hiireyre’den. (Bu dort husus
sunlardir: Cehennem azabu, kabir azabi, hayat ve 6liim fitneleri, Mesih Deccal fitnesi.)

" Buhari, Fedailii Ashabi’n-Nebi, 26-27 (3758-3759), Menakibii’l-Ensar, 14 (3806), 16 (3808); Miislim,
Fedailii’s-Sahabe, 22 (2464); Tirmizi, Menakib, 38 (3810): Abdullah b. Amr’dan. (S6z konusu dort sahabi
soyledir: Abdullah b. Mes’id, Ubeyy b. Ka’b, Ebli Huzeyfe’nin kdlesi Salim, Muaz b. Cebel.)

¥ Muvatta’, Sa’r, 5 (14); Buhari, Ezan, 36 (660); Miislim, Zekat, 30 (1031); Nesai, Adabii’l-Kudat, 2 (5380):
Ebii Hiireyre’den. Tirmizi, Ziihd, 53 (2391): Ebii Said’den.

87



biiyiik giinahi bildiren hadis de', ahlaki davranislara yonlendirme ihtiva eden maddeli hadisler
konusunda 6ncelikli 6rnekler arasindadir.

Nebevi tavsiye ve yonlendirmelerde maddelemenin kullanimina dair giizel misallerden
bir digeri ise, ‘kiskanilabilecek kisilere’ isaret eden su hadis olmalidir:

“Sadece iki kigi kiskanilabilir: Allah’in mal verip de dogru yolda harcattigi kisi ve

yine Allah’in hikmet verdigi, o hikmete gore davranan ve o hikmeti 6greten kisi. ™

D. Rasiilullih’n (sav) Zati Ozellikleri

Peygamber Efendimiz (sav) kimi zaman kendi zati vasif ve hissiyatlarini ifade
sadedinde de diislinceleri maddeler halinde ortaya koymuslardir. “Bana, benden once kimseye
verilmeyen bes sey verildi... "3 hadis-i serifi oldukca bilinen bir 6rnektir.* Hesap giinii ¢ifte
ecir alacak ¢ kisi sayilirken ilk madde olarak “FEhl-i kitaptan olup da hem kendi
peygamberine hem de bana inanan kisi > buyrulmustur.

Ayrica bu tiir 6vgii amach kullanimlarin yan sira, yergi amaciyla da benzer maddeli
anlatimlara gidilmistir.® Eba Malik el-Es’ari’nin rivayet ettigi su hadis ise bu bashigm
cercevesi disinda degerlendirmelere de temel olabilecek bir ahlak hadisidir:

“Ummetimde dort sey cdhilive isidir, ama vazgecmeyecekler: Soy sopla oviinmek,

nesebe ldf soylemek, yildizlardan yagmur beklemek, oliye agit yakmak.”’

' Buhari, Vesdya, 23 (2766), Tibb, 48 (5764), Hudid, 44 (6857); Miislim, Iméan 38 (89); Eba David, Vesaya, 10
(2874): Ebi Hiireyre’den.

? Buhari, “ilm, 15 (73), Zekat, 5 (1409), I’tisdm, 13 (7316); Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 47 (816); ibn
Mice, Ziihd, 22 (4208): Abdullah b. Mes’iid’dan. Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 47 (815); Tirmizi,
Birr, 24 (1936): Abdullah b. Omer’den. Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 20 (5026): Ebi Hiireyre’den.

* Buhari, Salat, 56 (438); Miislim, Mesacid, 1 (521): Cabir b. Abdullah’tan. Bu bes 6zellik sunlardir:
Diismanin kalbine korku salabilmek, biitiin yeryiiziinii mescid olarak kullanabilmek, savasta alinan
ganimetlerden yararlanabilmek, tiim insanliga génderilmis olmak, sefaat edebilmek. (Miislim’deki siralama 4-3-
2-1-5 seklindedir.)

* Hadisin Huzeyfe ve Eba Hiireyre’den nakledilen ve fazla bilinmeyen ii¢ ve alti maddelik iki ayri rivayeti igin
bkz: Miislim, Mesacid, 1 (522-523).

* Buhari, ‘ilm, 31 (97); Miislim, iman, 70 (154): Ebé Miisa’dan.

6 Ickiyle ilgilenen on ziimrenin lanetlenmesi hakkinda bkz: Ebsi David, Esribe, 2 (3674); Ibn Mace, Esribe, 6
(3380-3381): Abdullah b. Omer’den. “Alt kisive ben de ldnet ettim, Allah da, peygamberlerin hepsi de...”
seklinde baslayan bir baska rivayet igin bkz: Tirmizi, Kader, 17 (2154): Hz. Aise’den.

7 Miislim, Cendiz, 10 (934): Ebii Malik el-Es’ari’den.
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3. Hadislerdeki Gruplamalarin Orijinalligi Meselesi

Ahlak hadislerinin mensei ve Peygamberimizin (sav) ahlak anlatiminda gruplama
yonteminin kullanim sikliginin tespiti agisindan 6nem tasiyan bir baska mesele de, iizerinde
durdugumuz maddelemelerin aidiyetidir. Gruplama Ornekleri ne 6l¢iide orijinaldir? Bu tiir
ifade kaliplarmin bu haliyle bizzat Rasulullah’a (sav) mi1 ait oldugu, yoksa ravi sahabilerin
birlestirmeleriyle mi olustugu nasil anlasilabilir?

Elimizde kesin bir ayira¢ bulunmamakla beraber, baz1 rivayetlerin belirli 6l¢iide ipucu
icerdikleri gozden kagmamaktadir. Meseld, EbG Hiireyre’nin “Dostum (sav) bana ii¢ seyi
tavsiye etti: Her aydan ii¢ giin orug, iki rekat duhd namazi, uyumadan vitir kilmak”" sézii, bu
konuda bir numune teskil edebilir. Burada, ravi sahabi bu ii¢ seyin kendisine tavsiye edildigini
vurgulamakta ve ayr1 ayr verilmis de olsa, ayn1 anda topluca sdylenmis de olsa bu iigliiniin
Rasulullah’a (sav) aidiyetinde bir problem goriinmemektedir.

Benzeri bir yorum Bera b. ‘Azib’in on dort ahlaki 6giidii igeren “Rasiilulldh (sav) bize
yedi seyi emretti, yedi seyi yasakladi...”” ifadesi ve Abdullah b. Amr’m “Rasilullah (sav)
dort seyden Allah’a siginirdy: Yararsiz bilgi, hissiz kalp, duyulmayan dua, doymayan nefs””
hadisi i¢in de yapilabilir. Her iki hadiste maddelemenin bizzat Allah’in Elg¢isi’ne (sav) ait

olmasi kadar, rivayet eden sahabi tarafindan yapilmis olmasi da miimkiin goriinmektedir.

4. Gruplama Yonteminin Uydurma Hadislerdeki Yansimalari

Ahlaki davraniglarin  maddeler halinde siralanmasi, zayif ve uydurma hadis
literatiiriinde de siklikla rastlanilan bir durumdur. Hatta, bilhassa mevziat alaninda, sahih
rivayetlerdeki oranin ¢ok daha iizerinde bir kullanim yogunlugundan bile sz edilebilir.

Konunun en net 6rneklerinden birisi, Rastilullah’a (sav) nisbet edilen su sozdiir:

“Dort sey, dort seye doymaz: Toprak yagmura, disi erkege, goz bakmaya, alim ilme.”

' Darimi, Savm, 38 (1745); Buhari, Tehecciid, 33 (1178), Savm, 60 (1981); Miislim, Salatii’l-Miisfirin ve
Kasriha, 13 (721); Ebta David, Salat, 342 (1432): Eb@i Hiireyre’den. Maddelerin siralamasi Darimi’de (3-1-2),
EbG David’da ise (2-1-3) seklindedir.

? Buhari, Esribe, 28 (5635), Libas, 45 (5863); Miislim, Libas, 2 (2066): Bera b. Azib’den.

* Nesai, Isti’aze, 2 (5442): Abdullah b. Amr’dan.

* Ali el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a, s. 118 (35); el-Masnii” fi Ma rifeti’l-Hadisi’l-Mevdii’, s. 55 (26). Aclini,
Kesfii’l-hafa, 1/107 (309).
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ibnii’l-Kayyim’in el-Mendr’da' uydurma hadisleri tanimaya yonelik ipuglarmdan
‘ifadenin uygunsuzlugu ve kabaligi’ bagligina 6rnek olarak zikrettigi bu rivayeti, ravisi el-
Hiiseyn b. ‘Ulvan el-Kelbi’nin miinker nakillerine misal gosteren Zehebi’nin su
degerlendirmesi, vad’ isleminin hem basitligini hem de mantiksizligini hiciv niteligindedir:

“Derim ki: Yalanci da yalana! ™™

s

Yine bu kategoride yer alan “Ug seye giivenilmez: Diinya, sultan, kadin.”” ve benzeri
ifadeler de, uydurma oldugu acgik¢a belli olan, ama asirlarca ahlaki zihniyeti olumsuz
etkilemis bulunan veriler arasinda gosterilebilir.

Son olarak, sadece mevz( hadisler iizerinde degil, zayif rivayetler icerisinde de
gruplama yonteminin varligina dikkat ¢ekmeli ve Tirmizi’nin her biri i¢in ayr1 ayr1 ‘garib’

hiikmiinii verdigi farkli konularla ilgili ii¢ 6rnegin varligim ifade etmeliyiz.*

bni’l-Kayyim, el-Mendru’l-miinif fi's-sahih ve d-da’if, s. 99-100 (178).

? Zehebi, Mizanii’l-i 'tidal fi nakdi’r-rical, 1/542 (2027).

* Ali el-Kari, el-Esrdaru’l-Merfii'a, s. 181 (150); el-Masnii’ fi Ma rifeti’l-Hadisi’I-Mevdii’, s. 88 ( 99).

* “Kiyamette hesabi mutlaka sorulacak 5 sey”: Tirmizi, Kiyame, 1 (2416): Abdullah b. Mes’ad’dan. “Kiydmet
giinii herkesin gipta edecegi ii¢ kigi”: Tirmizi, Cenne, 25 (2566): Abdullah b. Omer’den. “Miindfiklarda asla
goriilmeyen iki ézellik”: Tirmizi, ‘Ilm, 19 (2684): Ebi Hiireyre’den.
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C. ORNEKLEME

Ahlaki degerlerin tam olarak anlasilabilmesi ve yasanan hayattaki davraniglarla
iligskisinin zihinde dogru kurulabilmesi yoniinden en 6nemli yontemlerden birisi 6rnekleme
yontemidir. Hayatin i¢inde yer alan somut varliklardan veya olaylardan yola c¢ikilmasi,
ornekleme yonteminin ahlaki degerleri kavramay1 kolaylagtirmasi sonucunu dogurmaktadir.

Sik sik “Anlamaniz/kavramaniz iin size rnekler veriyoruz ' uyarismi yapan Kurdn-1
Kerim, bu yontemin oldukga fazla Grnegini biinyesinde barindirmaktadir.” iman esaslarmimn
tamami1 ‘gozle goriinmeyen’ (gaybi) unsurlara dayanan bir dinin temel kaynagi, insanlarin
giindelik hayatta her an karsiligini gozlemleyebilecekleri ve kendi ahlaki anlayislarini
zihinlerinde kurabilecekleri benzetme ve tasvirlerden hareket e‘[mistir.3

Asagidaki bagliklarda, Rasilullah’in (sav) pek ¢ok hadisinde ornekleri goriilen bu

yontem lizerinde kisaca durulacak ve tespit edilen 6nemli noktalar sunulacaktir.

1. Tutum ve Davramslarla Ornekleme

Rastilullah’in (sav) tutum ve davranislariyla 6rneklemede bulunmasindan kasit, elbette
siinnetin 6rnekligidir. Bizzat Kuran’in onu bizlere ‘giizel bir érnek’ (iisve-i hasene)® olarak
takdim etmesi, siinnet ile ortaya konulan davranis bi¢imlerinin nemini géstermeye kafidir.’

Peygamber Efendimizin (sav) bu konudaki tavr1 ‘géstererek ogretmeyi’ tercih etmek
seklindedir. Islam’1 6grenmek i¢in memleketlerinden gelip yirmi giin yaninda kalan Malik
ibnii’l-Huveyris ve diger geng arkadaslarina “Benim nasil namaz kildigimi gordiiyseniz siz de
oyle kilin”® buyurmus olmasi, gorerek 6grenmeye verdigi 6nemi belirtmektedir. Esirler
arasinda, bebegini firsat bulduk¢a emziren bir anneyi gostererek “Sizce bu, bebegini atese

atabilir mi?”" diye soran, sahabilerden olumsuz yanit gelince de “Allah’in kullarina olan

'13. Ra’d, 17; 14. Ibrahim, 25; 30. Ram, 58; 39. Ziimer, 27.

? Ulutiirk, “Kurén-1 Kerim’de Meseller (Emsalii’l-Kurén)”, s. 74-110. Bulut, “Emsali’l-Kuran”, s. 41-49.
Ayrica, adi ¢ok anlamli bulunan, fakat tetkikinden Almanya’da sunulan kisa bir tebligin g¢evirisi oldugu ve
Kuran’daki sadece ii¢ kissanin terciimesinden ibaret bulundugu anlagilan ii¢ sayfalik bir makale icin bkz.
Asikoglu, “Kuran’daki Ornek Olaylarin (Mesellerin) Ahlaki Biling Gelistirmedeki Rolleri”, s. 1-4.

3 “Deveye bakmiyorlar mi, nasil yaratldi! Gége bakmiyorlar mi, nasil yiikseltildi! Daglara bakmiyorlar mu,
nasil dikildi! Yeryiiziine bakmiyorlar mi, nasil serildi!” (88. Gasiye, 17-20)

*33. Ahzab, 21.

> Siinnetin nebevi egitimdeki rolii igin bkz. Abdiilfettah Ebt Gudde, er-Rasiilii’I-Mu allim, s. 63 vd.

% Buhari, Edeb, 27 (6008): Ebii Siileyman Malik ibnii’l-Huveyris’ten.
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sefkati, iste bu kadimin bebegine olan sefkatinden daha ileridir” buyuran' Peygamberimizin
(sav) bu yaklagimi, somut tutumlara dayali 6rneklemenin agik bir uygulamasidir.

SozIli anlatimin viicut hareketleriyle desteklenmesi de bu noktada hatirlanmasi
gereken bir ayrintidir. Peygamberimizin (sav), kendisine hediye edilen ipek bir giysi ile
namaz kildiktan sonra begenmemiscesine sert bir tavirla iizerinden ¢ikarip “Bu, miittakilere
yakigmaz!”* buyurmasi, bu tavrin yer almadigi herhangi bir sézlii uyaridan ¢ok daha akilda
kalicidir. Sag eline ipegi, sol eline de altim alp “Iste su ikisi iimmetimin erkeklerine

J}3
haramdir

buyurmasi veya diinyanin degersizligini anlatirken isaret parmagin1 gostererek
“Allah sahit, ahirete oranla diinya olsa olsa su parmaginizi okyanusa daldirip ¢itkarmaniz
gibidir. Bir bakin bakalim ne kadar ediyor?”* sorusunu yoneltmesi i¢in de aym

degerlendirme yapilabilir.

2. Sézlii ifade ve Anlatimlarla Ornekleme

Ornekleme yonteminin hadislerdeki uygulamalarinin biiyiikk ¢ogunlugunu sdzlii
ifadeler (kavli hadisler) olusturmaktadir. Ahlaki alanda neyin iyi neyin ise kotii oldugunu
aciklarken zaman zaman olay anlatimlarina, zaman zaman da g¢esitli benzetmelere
basvurulmustur. Her iki {isliba dair de oldukca fazla veri tespit edilmis olmasina ragmen,

konuyu aydinlatmaya yetecek miktarin sunulmasi tercih edilmistir.

a. Olay Anlatimi (Kissa) Yoluyla Ornekleme

Ahlak anlayisinin olusturulmasinda zihnin kavramlar1 algilamasi1 ve davranislar
gruplamasinin ardindan, bu kabullerin yerlesmesini ve canli kalmasim saglayacak verilere
ihtiya¢ duyulmakta ve yasanmis olaylarin Ornek anlatimlart da bu noktada devreye
girmektedir.

Kaynaklardaki durumu oOzetlemeye ge¢meden oOnce, genis halk kitlelerinin olay
anlattimina dayali din egitimine duyduklar1 aliskanlik boyutundaki ilgiyi, bu ilginin tarihi
stirecte ve bilhassa hadis uydurma faaliyetleri sadedinde kissacilar tarafindan kortiklenigini
hatirlatmak yerinde olacaktir. Tarthte ve giiniimiizde din 6gretimine yon verdigi bile
sOylenebilecek bu yaklagimlar karsisinda, hadis kaynaklarinda yer alan az sayida sahih kissa

materyalinin degeri daha iyi anlasilabilir.

! Buhari, Edeb, 18 (5999): Hz. Omer’den.

* Miislim, Libas, 2 (2075): Ukbe b. Amir’den.
3 Nesal, Zine, 40 (5144-5147): Hz. Ali’den.

* Miislim, Cenne, 14 (2858): Miistevrid’den.
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Konunun en dikkat c¢ekici boyutu, Kuran-1 Kerim’in ahlaki davraniglarin ve
sonuglarinin ifadesinde yasanmis olay anlatimlarina genis yer vermesi, Yiice Allah’in bizzat
elgisine Onceki peygamberleri 6rnek gostermesi, Rastilullah’in (sav) s6z konusu ayetlerden
derinden etkilenmesi ve buna hayatinda bir yontem olarak da islerlik kazandirmasidir.

“Balik sahibi (Yinus) gibi olma”,' “Azimli peygamberlerin sabrettigi gibi sabret™
emirlerini alan Peygamberimiz (sav), peygamberlerin hayatlarindan kesitler sunan strelerin
birinci derecede muhatab1 olmustur. Yine onun (sav) doneminde yasanan bir ganimet dagitma
hadisesi, 6rnek olaylara dayali anlatim tarzinin zihinde hazir davranis modeli olusturmaya
katkisini gozler dniine sermektedir:

Abdullah b. Mes’0d, s6z konusu olayda yapilan paylasima razi1 olmayan bir ensarinin
agzindan ¢ikan “Vallahi, Muhammed bu paylasimi Allah in rizasina uygun yapmadi!” s6ziini
gidip Rastlullah’a (sav) ilettigini anlatir. Bunu duyunca iiziintiiden yiizii renkten renge giren
Allah Rasiilii (sav) sdyle buyurmustur:

“Allah, Musa’ya rahmet eylesin. Bundan ¢ok daha fazla eziyete ugramisti da
sabretmigsti. 3

Ornekleme konusuyla ilgili hadisler incelendiginde, bahsedilen érnek olaylarm biiyiik
cogunlugunda sahis ismi verilmedigi gé’)rﬁlecektir.4 Rastlullah’in (sav) normalde herhangi bir
olumsuz davranisi elestirirken de isim zikretmedigi ve bu tutumun s6z konusu ahlaki
davranisin  6n plana ¢ikmasini sagladigr disiinildiigiinde, genel {tslibun korundugu
sOylenebilir. Gerek yolda yiiriitken dikenli bir dal goriip kenara ¢eken ve bu davranisi
sayesinde Allah’in affina mazhar olan kisi’ 6rneginde, gerekse kendini begenmis bir sekilde
gosterigle yliriirken yerin dibine gegirilen ve ‘kiydmet kopana kadar da yerin dibinde gidip

gidip gelecek’ olan adam® 6rneginde, kisinin kimligi degil, davranisin niteligi vurgulanmistir.

' 68. Kalem, 48.

? 46. Ahkaf, 35.

3 Buhari, Edeb, 53 (6059); Miislim, Zekat, (1062): Abdullah b. Mes’iid’dan.

* Bu genellemenin nadir istisnalarindan birisi meshur Ciireyc kissasidir. Bkz: Mislim, Birr, 2 (2550): Ebii
Hiireyre’den.

> Buhari, Ezan, 32 (652); Miislim, imaret, 51 (1914); ibn Mace, Edeb, 7 (3682); Eb David, Edeb, 172 (5245);
Tirmizi, Birr, 38 (1958): Ebii Hiireyre’den.

® Buhari, Libas, 5 (5789); Miislim, Libas, 10 (2088): Ebii Hiireyre’den. Tirmizi, Kiydme, 47 (2491): Abdullah
b. Amr’dan. Nesai, Zine, 101 (5326): Abdullah b. Omer’den.
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Yolda yiiriirken birisi olumlu, 6teki ise olumsuz davranis sergileyen bu iki kisi gibi,
ortak noktalar1 hayvanlara kars1 -olumlu veya olumsuz- davranis gelistirmek olan bir erkek ve
bir kadina ait ayr1 ayr1 anlatimlar da dikkat ¢ekicidir. Buna gore, susamis bir kopege su temin
ettigi icin giinahlar affedilen bir adama' mukabil, bir kediyi gereksiz yere hapsedip yiyecek
vermeden &liimiine sebep olan ve bu yiizden cehennemlik olan bir kadin® s6z konusudur.

Tespit edilen ¢ok sayida veri olmakla birlikte, hepsinden ¢ikarilabilecek 6nemli bir
sonu¢ vardir: Olay anlatimlarinda, anlatilan kissa ne kadar uzun olursa olsun, duyan kisi, tek
climlede Ozetlenebilecek net bir mesaj1 algilamaktadir. Her birinin detaylar1 burada miistakil
olarak incelenemese de, baz1 6rnek hadisleri ve ilettikleri mesajlar1 tablo halinde eslestirmek

uygun olacaktir:

HADIS MESAJ
Magarada mahsur kalan ti¢ arkadasin, Allah rizasi icin yapilan iyiliklerin
yaptiklar1 amelleri anlatarak asla bosa gitmemesi.

Allah’tan yardim isteyisleri.’

Bir bebegin, kucakta ve emzikliyken, Iyi goriinen kétii olabilmesi,
annesinin iki dilegine yonelik elestiride kotii goriinenin de iyi olabilmesi.

. 4
bulunmasi. (Ciireyc kissasinin devami)

Bir kdpege su verdigi icin affedilen adam’ En ufak bir iyiligin veya kotiiliigiin
ve bir kediyi agliktan 6ldiirdiigi i¢in bile ahiret mutlulugu agisindan
cehenneme diisen kadin® Grnekleri. belirleyici olabilmesi.

Bir adamin viicudunda yara ¢ikmasi, okuyla
yaray1 desmesi ve kan kaybindan 6lmesi. Herhangi bir sekilde

Allah’1n ona cenneti haram etmesi.’ intihara sebebiyet vermenin kotiiliigii.

Bir adamin yemin ederek ve isim de vererek
‘Allah filancay: affetmez’ deyisi. Allah’in o Allah hakkinda bilgisizce ve gereksiz

kisiyi affedip, sozii sdyleyeni cezalandirigt.® sekilde konusmanin vebali.

' Muvatta’, Sifatii’n-Nebi, 10 (23); Buhari, Edeb, 27 (6009): Ebi Hiireyre’den.
? Buhari, Ezén, 90 (745); ibn Mace, Ziihd, 30 (4256): Esma binti Ebi Bekr’den.
3 Buhari, Edeb, 5 (5974); Miislim, Rikak, 27 (2743): Abdullah b. Omer’den.

* Miislim, Birr, 2 (2550): Ebi Hiireyre’den.

> Muvatta’, Sifatii’n-Nebi, 10 (23); Buhari, Edeb, 27 (6009): Ebé Hiireyre’den.
% Buhari, Ezén, 90 (745); ibn Mace, Ziihd, 30 (4256): Esma binti Ebi Bekr’den.
7 Miislim, Imén, 47 (113): Hz. Ciindeb’den.

¥ Miislim, Birr, 39 (2621): Hz. Ciindeb’den.

94




Gortldugu gibi, her bir 6rnegin temel bir ahlaki prensiple dogrudan iligkilendirilmesi
miimkiindiir. Davranislar1 biiylik 6l¢lide sonuclar1 acisindan ele alan kissa anlatimlari, ikinci
bolimde ‘sonug¢ agirlikli yontemler’ bagh@i altinda degerlendirilecek meselelerle, 6zellikle de
‘cennet/cehennem sonucu ongérme’ alt basligiyla paralellik arz etmektedir.

Son olarak, kissalarin yasanmisligi ile ilgili tartigmalara kisaca deginmek ve kiigiik bir
katki saglamak yararl olacaktir. Zaman zaman hadislerdeki kissalarin bazi mucizevi boyutlari
(s6zgelimi Israilogullarindan alacali, kel ve kér ii¢ kisinin bir melek araciligiyla malla imtihan
edilmesi' gibi), bu olaylarin gercekten yasanip da dyle mi anlatildig1, yoksa yasanmamus olup
da bir faraziye olarak mi kurgulandigi sorusunu giindeme getirmektedir. Arastirmalarimiz

sirasinda karsilagtigimiz su 6nemli veriyi paylagsmak bu konuda rahatlatici olabilir:

“Bir giin bir adam inegini giiderken inegin sirtina yiik yiikledi. Bunun iizerine inek dile
geldi ve adama doniip ‘Ben bunun icin yaratilmadim, olsa olsa ¢ift siirmek igin yaratildim’

dedi.”

Ravi Ebl Hiireyre, Rasilullah (sav) bunu sdyleyince insanlarin tepki gosterdiklerini ve
“Allah Allah, konusan bir inek!” diyerek saskinliklarini belirttiklerini ifade eder. Bunun
iizerine Peygamberimiz (sav) s0yle buyurmustur:

‘e . A . o . 2
‘Ama ben buna inaniyorum. Ebii Bekir ve Omer de inaniyorlar.”

[lk iki halifenin inancina bizzat peygamberimizce duyulan giiveni belirtmesi agisindan
fedail bahislerinde nakledilen bu olayin bizim arastirmamiza 1sik tutan yoni “Ama ben buna
inaniyorum” ifadesidir. Bu ifade, bir yandan anlatilan seyin yasanmis ve gergekei oldugunu
ortaya koymakta, diger yandan o olayin daha ist bir kaynaktan alindigi izlenimini
uyandirmaktadir. Bu bilginin vahiy olup olmadig bir tarafa, sirf kissalarin gergek¢i oldugunu

ispat etmek i¢in tasarlanmis bir rivayet sayilmasi i¢in gecerli bir neden de bulunmamaktadir.

' Miislim, Ziihd, 1 (2964): Ebii Hiireyre’den.

* Buhari, Fedailii Ashabi’n-Nebi, 5 (3663), 6 (3690); Miislim, Fedailii’s-Sahdbe, 1 (2388); Tirmizi, Menékib, 17
(3677): Ebi Hiireyre’den. Olay1 anlatan Ebi Hiireyre “O swada Ebii Bekir ve Omer orada degillerdi” diye
eklemekte ve bu ydniiyle hadis Sahihayn’da Hz.Eblibekir ve Hz.Omer’in fedaili bahsinde rivayet edilmektedir.
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b. Benzerlik Kurma (Mesel) Yoluyla Ornekleme
En az olay anlatimlar1 kadar, hadislerde yer alan benzetmeler de ahlakin zihinlerde ve

goniillerde yerlesmesi bakimindan anlamlidir. Sayica da oldukg¢a fazla olan bu benzetmeler,
bilhassa vahiy, tevbe gibi soyut mefhumlarin anlatiminda etkili olmustur. Fakat bu yontemin
alanin1 sadece soyut methumlarla sinirlandirilmayip, her konuda gegerli olan genel bir anlatim
yontemi halinde kullanildigin1 sdylemek gergek¢i olacaktir.

Hadislerdeki benzetmelerin 6nemli bir boliimii dogal ortamda bulunan ve herkesge
yakindan taninan bitki, hayvan ve benzeri canlilarin ‘miisebbeh bih’ (benzetilen) konumunu
aldig1 climlelerden olusur. Yeni dogmus bebegin giinahsizliginin, bembeyaz bir kuzunun
lekesizligine ve kusursuzluguna,' Miislimanlarin kéfirler arasmdaki durumunun siyah
okiizdeki beyaz kila (veya: beyaz okiizdeki siyah kila)* benzetilmesi, bu tiir mesellerin ne
Olciide aciklayici oldugunu gosterir.

Cuma namazina erken gelmenin faziletinin, kisilerin gelis vakitlerine gore sirasiyla
sanki deve, inek, kog, tavuk veya yumurta kurban etmis gibi olacaklar1 seklinde tasvir
edilmesi de,’ 5nemli bir manevi kazancin somutlastirilarak anlatilmasia net bir Srnektir.

Hayvanlarla ilgili diger benzetmelerden bazilari sdyle siralanabilir:

“Yilanin deligine sokuldugu gibi, iman da Medine 'ye sokulur.”

“Miindfik (iki yiizlii insan), iki siiriiniin arasinda kalmis saskin koyun gibidir. Bir o
stiriiye atlar, bir bu siiriiye atlar.””

“Kuran’1 bilmek, aynen baglh bir deveye benzer. Sahibi onunla ilgilenirse onu
tutabilir. Yok eger basibos birakirsa kacar gider. "6

Hayattaki zorluklar karsisinda inangh bir insanin sergilemesi gereken tavri ‘riizgdrin

kih egdigi, kih dogrulttugu yumusak bir ekine’ benzeten’ Peygamber Efendimiz (sav), giinde

bes defa abdest almay: evin dniinden gecen derede bes defa yikanmaya® tesbih buyurmustur.

! Buhari, Kader, 3 (6599); Miislim, Kader, 6 (2658): Ebii Hiireyre’den.

? Miislim, Imén, 95 (221): Abdullah b. Mes’iid’dan.

3 Buhari, Cumu’a, 4 (881), 31 (929); Miislim, Cumu’a, 2 (850): Ebii Hiireyre’den.

* Buhari, Fedaili’l-Medine, 6 (1876): Ebii Hiireyre’den.

> Miislim, Sifatii’l-Miinafikin, 1 (2784); Nesai, iman, 31 (5037): Abdullah b. Omer’den.
% Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 32 (789): Abdullah b. Omer’den.

7 Buhéri, Marda, 1 (5643); Miislim, Sifatii’l-Miinafikin, 14 (2810): Ka’b’ b. Malik’ten.

¥ Buhari, Mevakitii’s-Salat, 6 (528): Ebii Hiireyre’den.
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Ahirette Cenab-1 Hakk’in goriilmesi hususu ise, ‘ayin on dordiinde hi¢ zorlanmadan hep
birlikte mehtabi gérmeye’ benzetilerek' zihinlere unutulmayacak bir bicimde yerlestirilmistir.

Dini degerlerin somut gerceklerle yan yana sunulmasi sirasinda, insanin beden
bitinliginden® ¢evresindeki binalarin yapisina,” hurmamin tadindan reyhanin kokusuna®
kadar ¢ok genis bir tesbih yelpazesiyle karsilasmak miimkiindiir.

Benzetme yonteminin yogun olarak kullanildigi konulardan birisi de peygamberlik
gorevinin ve konumunun belirtilmesidir. Allah Rasilii (sav), kendi misyonunu ortaya
koyarken yukarida zikredilen tirden somut anlatimlara da yer vermistir. ‘Tesvik
etme/sakindirma’ basligl altinda da deginecegimiz iki ayr1 hadiste, Peygamberimiz (sav)
kendi halini, halki yaklasan orduya kars1 uyaran kisi’ ve atese diisen kelebekleri engellemeye
caligan insanin® durumlarina benzetmistir.

Allah’1n kendisine bahsettigi hiddyet ve ilmi ‘yagan yagmura’ benzeten’ Rastlullah’m
(sav), konuyla ilgili en somut anlatimlarindan birisi de sdyledir:

“Ben ve benden onceki peygamberler suna benziyoruz: Bir adam bir ev yapiyor. Ama
cok giizel, miikemmel bir ev yapiyor. Sadece bir kisesinde bir tugla eksik kaliyor. Insanlar
girip evi dolasmaya baslyorlar. ‘Keske su kosesindeki tugla da yerine yerlestirilseydi!’
diyorlar. Iste ben o tuglayim. Ben peygamberlerin sonuncusuyum.”™

Ornekleme konusunda sdylenenler kisaca birlestirilecek olursa su sonuca varilabilir:
Kissa anlatimi yoluyla 6rneklemenin en 6nemli 6zelligi, temel bir ahlaki mesajin dinleyene
aciklikla iletilmesi; benzerlik kurma yoluyla 6rneklemenin en géze ¢arpan niteligi ise, somut
varliklardan hareket edilmis olmasidir. Her iki noktanin da giliniimiizde din egitimi sahasinda
yapilacak yontem degerlendirmeleri i¢in vazgecilmez oldugunu -bir egitimci olarak- rahatlikla

ifade edebiliriz.

' Miislim, Tmén, 81 (182); Ebti David, Siinne, 20 (4730): Ebii Hiireyre’den.

2 Miiminlerin ‘tek bir viicuda’ benzetilmesi i¢in bkz. Buhari, Edeb, 27 (6011): Nu’mén b. Besir’den.

? Buhari, Salat, 88 (481); Miislim, Birr, 17 (2585); Tirmizi, Birr, 18 (1928): Ebii Miis4 el-Es’ari’den.

4 Buhari, Et'ime, 30 (5427); Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 37 (797): Ebii Miisé el-Es’ari’den.
> Buhard, Rikak, 26 (6482), I’tisam, 2 (7283); Miislim, Fedail, 6 (2283): Ebi Misa el-Es’ari’den.

% Buhari, Rikak, 26 (6483); Miislim, Fedail, 6 (2284): Ebd Hiireyre’den.

7 Buhard, “ilm, 20 (79); Miislim, Fedail, 5 (2282): Ebii Miisa el-Es’ari’den.

¥ Buhari, Menakib, 18 (3535); Miislim, Fedail, 7 (2286): Ebii Hiireyre’den.
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I1. Ahlak Hadislerinde Davrams Olusturma Yontemleri

Ahlak hadislerinin davranis boyutu, tipki bir 6nceki boliimde ahlaki diisiince olusturan
hadislerin tasnifinde oldugu gibi, {i¢ temel baglik halinde ele alinmistir. Ahlak konusunun
kapsamlilig1 ve bu kapsamlilifin temel sebebinin davranisla ilgili veriler oldugu goz oniine
alindiginda, bu boyutun ¢ergevesini ¢izmenin zorlugu takdir edilecektir.

Bu zorlugun asilmasinda, davranislarin ‘kaynak-bigcim-sonug¢’ seklinde ii¢ kategoride
degerlendirilmesi faydali olmustur. Davraniglara dogrudan ‘ahldki deger’ (iyi-kotii vb.)
yiikleyen hadisler, amelleri imanla iligkilendiren hadisler, kotii davraniglarin kaynagi olarak
seytanm1 gosteren hadisler ‘kaynak agirlikli yontemler’ baghgi altinda toplanmistir.

Davranis boyutunun ikinci alt birimi olan ‘bi¢im agwrliklt yontemler’ baslig ise,
sinirlamalar yoluyla ahlaki davranislar sekillendiren hadislere dairdir. Emir ve yasak ihtiva
eden ifadeler, helal ve haram tanimlamasi yapan rivayetler bu boliimiin konusu olmustur.

Cenneti elde etme, mutluluga kavusma ve ilahi rizaya nail olma sonucunu anlatan,
bunun karsiliginda cehennemi, ¢esitli sekillerde act ¢ekmeyi ve Allah’in gazabina diicar
olmayr 6ngdren hadisler ise ‘sonu¢ agirlikli yontemler’ bashig1 altinda degerlendirilmistir.
Biitiin bu kategorilerin detaylari, Rasflullah’in (sav) ahlaki davraniglar1 yerlestirmede

kullandig1 s6z1ii yontemlerin anlagilmasina katkida bulunacaktir.

A. Kaynak Agirhikh Yontemler

Davraniglarin ¢ikis noktalarini esas alan bir bakis agisiyla, herhangi bir ahlaki durum
veya tutumun 6zi itibari ile degerlendirmesini igeren hadisler bu baslik altinda incelenecektir.
Hi¢ siliphesiz, hadis literatliriiniin ahldk sahasina tam olarak ne verdiginin anlagilmasi
bakimindan bu yondeki tasarruflarin en 6nemlisi, etik deger ifade eden kelimelerin (iyi-kotii,
giizel-¢irkin vb.) dogrudan kullanilmasidir. Bu ifadeleri kapsayan rivayetler iizerinde
durulduktan sonra, davraniglari imanla veya kiifiirle, melekle veya seytanla iliskilendiren
hadisler hakkindaki tespitler sunulacaktir.

Iyi ve kotiiniin kaynagi ve mahiyeti, felsefede, hem bilginin kaynagi problemi
(epistemoloji) hem de ahlaki deger kavrami (etik) baglaminda en ¢ok tartigilan konulardan
birisidir. S6z konusu tartigmalarin dini temelden uzak cereyan ettigi ise aciktir. Dolayisiyla,
ahlaki davraniglarin ve degerlerin kaynagi hakkinda bu boliimde sadece hadislerde yer alan

dini eksenli bilgilerden hareket edilecektir.
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Neyin iyi neyin kotii oldugu, neyden hoslanilmasi neyden hoslanilmamasi gerektigi
konularinda sik sik “Allah bilir, siz bilemezsiniz””' uyaris1 yapan Kuran-1 Kerim, genel bir
ayrimla  “Iyiliklerin Allah’tan, kotiliiklerin ise insamn kendisinden kaynaklandigini™
belirtmistir. Allah’in ¢irkin seyleri emretmeyecegi,” biitiin iyiliklerin onun elinde olusu® gibi
noktalara yapilan vurgular, iyilik ve kotilik kavramlarina yonelik dini algilamay:
temellendiren ve sekillendiren unsurlardir.

Insan acisindan diisiiniildiigiinde de, yine iyiyi ve kotiiyii belirleyenin Allah oldugu
sonucuna rahatlikla varilabilir. Insanin tipki iyilik isterken yaptig1 gibi kendi kotiiliigii i¢in de
dua edebilmesi,” iyiyi elde etmede sergiledigi aceleciligin ktiiliige maruz kalmada gegerli
olmasmin insan agisindan her seyin sonu demek olacagl,’ Kuran’m bu noktada oéniimiize
koydugu 6nemli sorgulama alanlaridir.

Neticede, insanin iyiyi ve kotiiyli ayirt etmesi igin ilahi destege ihtiyaci vardir ve Nisa
stresinin  “Allah sasirirsimiz diye size agiklama yapiyor”’ mealindeki son ayeti ile Hz.
Aise’ye iftira atilmasi (ifk hadisesi) hakkinda gegen “Kendiniz icin kotii oldu sanmayin.
Ashinda sizin i¢in iyi oldu”® ifadesi, bu tiir bir yargiya ulasmaya tek basina yetecek netliktedir.

Rastlullah’in (sav), ahlaki davraniglar ve algilamalara yonelik egitiminde yukarida
deginilen bu son nokta 6nem arz eder. Cabir b. Abdullah’in “Bize tipki Kurdn’'dan bir siire
ogretir gibi tek tek 6gretirdi” diyerek naklettigi ve her is icin Onerildigini 6zellikle belirttigi
istihare duési, tam da bu noktayla ilgilidir. Istihdre sdzciigii, yukaridaki ayetlerin ¢ogunda
mevcut olan ve iyilik seklinde terciime edilen sayr kelimesinden tiiremistir ve dud “Allah’im,

’

iyi olanmi senin bilginle sorusturuyorum... Sen bilirsin, ben bilemem’

gibi ifadeler

icermektedir.’

2. Bakara, 216, 232; 3. Al-i imran, 66; 16. Nahl, 74; 24. Ndr, 19.

> 4. Nisa, 79.

* 7. A’raf, 28.

*3. Al-i imran, 26.

>17. Isra, 11.

°10. Yanus, 11.

7 4. Nisa, 176.

$24. N, 11.

’ Buhari, De’avat, 48 (6382), Tevhid, 10 (7390): Cabir b. Abdullah’tan. Yine Peygamberimizin (sav) ogrettigi

“Allah’vm, yasamak benim i¢in iyi oldugu siirece beni yasat, 6lmek benim igin iyi oldugunda da beni oldiir”
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Ahlaki degerlerin ve faziletlerin kaynaginin da Yiice Yaratici oldugu hadislerde 1srarla
hatirlatilmastir. “Allah, rahmeti yiiz par¢a yapti. Doksan dokuz parcasint yaminda tuttu; bir
parcasini ise yeryiiziine indirdi. Iste bu parca sayesinde yaratiklar birbirlerine sefkat
gosterirler” hadisi, yeryiiziinde var olan her sevgi, sefkat ve merhamet unsurlarinin ana
kaynagi olarak i1ahi rahmeti isaret etmektedir. Ayni1 sekilde, kurbanlik hayvana eziyet etmeme
konusunda iyilik anlamina gelen ihsdn kavrami s6z konusu edilmis ve s6yle buyrulmustur:

“Allah, ihsdm her seye yazdi. Oldiiriirken de giizel éldiiriin, keserken de giizel
kesin.
Ornekleri daha da artirilabilecek olan bu temel yaklasim, davramisin ahlaki degerini
belirlemede dinin konumuna dair fikir verebilecek diizeydedir. Peygamber Efendimizin (sav)
bu tezin ikinci bolimiinde genisce nakledilecek miibarek sozlerinin kendi sahsi
¢ikarimlarindan ibaret olmadigi, bilakis vahiyle desteklendigi® gz oniine alindiginda,
elimizdeki literatiiriin ahlak sahasindaki agirlig1 daha iyi anlagilabilecektir.

Gelinen son noktada, ‘vahiyle desteklenme’ sadedinde Cibril Hadisi’ne dikkat
cekilmelidir. Hz. Cebrail insan kiliginda mescidde Rastlullah’in (sav) yanina geldiginde,
ficiincii soru olarak “/hsdn nedir?” diye sormus ve Peygamberimiz (sav) ona su cevabi
vermistir:

“Allah’a, sanki onu gériiyormug gibi ibadet etmendir. Ciinkii sen onu gormesen de o
seni goriiyor.”

Burada, ihsanin tanimini olusturan ilk ciimleden ¢ok, ahlaki davranisa konsantre
olmay1 saglayan ikinci gerekge ciimlesi {lizerinde durulmalidir. Zira yukarida belirttigimize
paralel olarak ‘ahldkin insani asan ve onu yoOnlendiren’ kaynagi burada da belirgindir.

Tabiinden Unlii hakim Ahnef b. Kays’in anlattig1 su olay, pratik hayattan bir 6rnekle bu bahsi

tamamlayacaktir:

seklinde bir bagka dua i¢in bkz: Buhari, Marda, 19 (5671), De’avat, 30 (6351); Mislim, Zikr, 4 (2680): Enes b.
Malik’ten.

! Darimi, Rikak, 69 (2785); Buhari, Edeb, 19 (6000), Rikak, 19 (6469); Miislim, Tevbe, 4 (2752); Ibn Mace,
Ziihd, 35 (4293); Tirmizi, De’avat, 100 (3541): Ebid Hiireyre’den.

* Darimi, Edahi, 10 (1970); ibn Mace, Zebaih, 3 (3170); Eba David, Edahi, 12 (2815); Nesai, Dahaya, 22
(4405), 27 (4411): Seddad b. Evs’ten.

353, Necm, 3-4.

4 Buhari, iman, 38 (50); Miislim, iman, 1 (8-10): Ebé Hiireyre’den.
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“Sam (Umeyye) Camii’ne girdim. Baktim bir adam, bol bol riikkii ve secde ediyor.
Icimden ‘su adam cift sayida mi birakacak yoksa tek sayida mi, gérmeden gitmeyeyim’
dedim. Bitirince yanina gittim ve dedim ki: Hey, Allah’in kulu! Ciftte mi birakmay1
diistintiyordun, tekte mi?’

“Ben bilmesem de Allah biliyor” dedi ve ekledi: “Dostum Ebii’l-Kasim ' in soyle
dedigini duymustum: “Kul, Allah icin bir defa secde etse, Allah o secde sayesinde onu
mutlaka bir derece yiikseltir; iistelik bir giinahini da siler.”
Dedim ki: Allah 1yiligini versin, sen kimsin?

“Ben, Ebii Zerr” dedi.!

1. Iyi/Kaétii ile iliskilendirme

Ahlaki davraniglarin mahiyetlerine 151k tutan ii¢ ifade yonteminden ilki, davranisi 1yi-
kotii, giizel-girkin tiiriinden etik bir degerle dogrudan iliskilendirmektir. Iyi veya kétii
nitelemesinin bir tanimlama bi¢iminde degil de, daha ziyade ‘en iyiyi/kotiiyli’ belirtme
seklinde gergeklestigi, arastirmamiz sirasinda tespit edilmistir. Ayrica birden fazla durum
veya davramisin hangisinin daha iyi olduguna yonelik karsilastirmalara da Peygamber
Efendimiz (sav) tarafindan siklikla miiracaat edildigi goriilmiistiir. Asagidaki {i¢ baslikta bu

konudaki veriler degerlendirilecektir.

a. Iyi/Kétii Tamimlamasi

Hadislerde iyi ve kotii degerlerini ifade etmek icin farkli farkli kelimeler
kullanilmistir. /yi anlaminda kullanilan hayr ve birr gibi temel sdzciiklerin yan1 sira, efdal,
ekram, ehabb ve benzeri ism-i tafdillere de rastlanacaktir. Aym1 durum ké#i degerinin
ifadesinde temel sozciik olan gerrin disinda ekber, efdal gibi ‘en iistiin olma’ belirten
kaliplarin dile getirilmesi i¢in de gegerlidir.

Bunun sebebi, yukarida kisaca temas ettigimiz su gergekliktir: Rastlulldh’in (sav)
inceleyebildigimiz hadislerinde hakim olan iislip ‘su davranis iyidir’ veya ‘su varlik kotiidiir’
seklinde dogrudan iyi ve kotli tanimlamasi yapmak degildir. Boyle bir tanimlama yerine,
gerek davranigin cennet-cehennem veya Allah’in rizasi-gazabi gibi muhtemel sonuglarinin
belirtilmesi, gerekse emretme, uyarma, 6zendirme ve benzeri bigimlerde s6z konusu edilmesi

tercih edilmistir. Zira, Rabbinin yoluna hikmetle® ve basiret uyarinca' ¢agiran, olumlu ve

' Darimi, Salat, 157 (1461): Eba Zerr el-Gifari’den. Benzeri: Miislim, Salat, 43 (488); Tirmizi, Salat (388).
Nesai, 2/228: Sevban’dan.
> 16. Nahl, 125.
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normal olanin (martf) yapilmasini, olumsuz ve anormal olandan (miinker) ise vazgecilmesini
isteyen” Rastlulldh’in (sav) her tiirlii ikrar ve yaklasim bir nevi ‘deger yiikleme’ sayilabilir.

Dolayistyla, ahlak hadislerinde iyi ve kotii lafizlartyla birebir deger yiiklemenin yerini
biliyiik oranda ‘en iyi-en kotii’ belirlemelerinin aldigi sdylenebilir. Bu tiir kullanimlar bir
sonraki alt bashikta (En iyi/En kétii Belirlemesi) ele alinacaktir. Tek tek ahlaki davraniglar
tanimlayan ve 6nemli bir kismina kavramlastirma konusunda yer verdigimiz hadisler disinda,
dogrudan iyiyi ve kotiiyli tanimlayan belki de tek hadis, Nevvas b. Sem’an hadisidir.
Rastlullah (sav) ile birlikte Medine’de bir yil kaldigini, sirf soru sorabilmek igin hicret
etmedigini, nihayet bir giin ona “Iyi nedir, kétii nedir?” diye sordugunu anlatan sahabi, su
onemli cevabi aldigin1 belirtmistir:

“Iyi, giizel ahldktir. Kotii, icini kurcalayan ve insanlarin gérmesini istemedigin
seydir.”

Bu hadis, iyinin (birr) giizel ahlakla, kotiinlin (ism) ise kalbe ve vicdana rahatsizlik
veren durumlarla esitlenmesi bakimindan biiyliik 6nem tasimaktadir. Tezin {i¢iincii ve son

boliimiinde kaynaklari, 1afizlar1 ve anlam agiklamas: ile detaylariyla ele alinacaktir.

b. Iyi/Kétii Karsilastirmasi

Iyi ve kétiiniin kademelendirilmesi, birden fazla iyi/kétii arasinda daha iyi veya daha
kotii olanin belirtilmesi yoniinde pek ¢ok hadis mevcuttur. Kisilerin diinya ve ahiret hayatlari
icin yapacaklari tercihleri kolaylastirmada, 6zellikle de manevi durum ve degerlerin maddi
0ge ve kazanimlara {Ustlinliiglini ortaya koymada “soyle olmasi/yapman béyle
olmasindan/yapmandan daha haywhdir” seklinde bilgilendirmeler sergilenmistir.

Aslinda daha iyiyi géstermek ve insandan o yonde se¢im yapmasini istemek, Kuran’in
da sik¢a kullandig1 bir yontemdir. “De ki: Diinya varligi azdwr. Allah’a karsi gelmekten

" ve “Giizel bir soz ve bagislama, pesinden goniil kirma

sakinan kisi i¢in ahiret daha iyidir
gelen bir sadakadan daha iyidir’™* gibi ayetler, neyin daha iyi oldugunu agik¢a anlatmaktadur.
Yine bu yontemin ‘daha iyiyi degerlendirme ve se¢cme’ fonksiyonunu en iyi ornekleyen

verilerden birisi de, Hz. YGsuf un dilinden dokiilen su ifadelerdir:

'12. Yisuf, 108.
27, A’raf, 156.

* 4. Nisa, 77.

4 2. Bakara, 264.
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“Ey zindan arkadagslarim! Ayri ayri ildhlar mi daha iyi, yoksa mutlak hakimiyet sahibi
olan tek Allah mi?”"'

Peygamber Efendimizin (sav) hadislerindeki durum iic ayr1 alt baslik halinde
incelenecektir. Bu ifade yonteminin sirasiyla durumlar, davraniglar ve degerler {izerindeki
uygulamalari ele alinacaktir.

b1. Durumlarin Karsilastirilmasi

Ashab-1 kirdmin kendi hayatlariyla ilgili hususlarda Peygamber Efendimizin (sav)
rehberligine sik sik miiracaat ettikleri bilinmektedir. Boylelikle hangi kararin ve hangi
durumun kendilerine uygun oldugunu bizzat ondan O6grenme ve uygulamayir o yonde
gerceklestirme imkani1 bulmuslardir.

Peygamberimizin (sav), Veda Hacci sirasinda agir bir rahatsizlik gecirip yataga diisen
Sa’d b. Ebi Vakkas’1 ziyaretinde sdyledikleri buna 6rnek verilebilir. Varlikli bir sahabi olan
Sa’d b. Ebi Vakkas, dnce malinin iigte ikisini, sonra yarisini, ona da miisaade ¢ikmayinca hig
olmazsa tigte birini Allah yolunda tasadduk etmek istemis, fakat Peygamber Efendimiz (sav)
ona su uyarida bulunmustur:

“Evlatlarimt arkanda zengin olarak birakman, insanlara el agan garibanlar olarak
birakmandan daha iyidir.”*

Bir bagka ornek, Hakim b. Hizam ile ilgilidir. Mali durumu pek yerinde olmayan
Hakim, st iiste birka¢ defa Peygamber Efendimizden (sav) para yardimi almig, nihayet
Rastlullah (sav) ona su climleyi de iceren bir cevap vermek durumunda kalmistir:

“Ustteki el alttaki elden daha iyidir.””

Veren durumunda olabilmek, ihtiya¢ igine diislip insanlara el agmamak gibi
hassasiyetlerin tek tek ifadesi yaninda, Miisliiman kisinin maddiyati1 ve maneviyat1 ile bir
biitlin olarak gii¢ kazanmasinin énemini belirten sahih hadisler de mevcuttur. “Gii¢lii miimin,
zayif miiminden daha iyidir ve Allah’'in daha ¢ok hosuna gider” hadisi bu baglamda
zikredilebilecek 6nemli veriler arasindadir.

Elbette yasanmas1 muhtemel durumlarin karsilastirilmasi ¢ergevesinde diinya ve ahiret
mukayesesi ve bu noktada cennetin agirligina da isaret edilmelidir. Rastilullah (sav) cennetin,

bir insanin sahip olabilecegi en iyi durumlart biinyesinde barindirdigint “Cennette bir

" 12. Yisuf, 39.

* Buhari, Megazi, 78 (4409), Merda, 16 (5668): Sa’d b. Ebi Vakkas’tan.

* Darimi, Rikak, 37 (2750); Buhari, Rikak, 11 (6441); Tirmizi, Kiyame, 29 (2463): Hakim b. Hizam’dan.
Miislim, Zekat, 32 (1033): Abdullah b. Omer’den. Tirmizi, Ziihd, 32 (2343): Ebi Umame’den.

4 Miislim, Kader, 8 (2664); Ibn Mace, Ziihd, 14 (4168): Ebd Hiireyre’den.
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kirbachik bir yer, diinyadan ve icindekilerden daha iyidir”" hadis-i serifiyle vurgulamustir.
“Sabah namazimin iki rekat, diinyadan ve icindekilerden daha iyidir’* hadisi, aym ifade
kalibinin sabah namazinin 6nemini anlatmada da kullanildigini géstermektedir.

Yine Peygamberimiz (sav), bir giin kendisine hediye edilen ipek bir elbiseye dokunup
yumusakligina hayran kalan ashabina sunlar1 soylemistir:

“Bunun yumusakligi hosunuza mi gitti? Sa’d b. Mudzin cennetteki mendilleri,

kesinlikle bunlardan daha iyi ve daha yumusaktir.”

b2. Davranislarin Karsilastirilmasi

Bu iisliibun, ayn1 davranisin farkli yer ve zamanlarda uygulamalart mukayese edilirken
kullanildig1 da olmustur. Ibadetler hususunda daha ¢ok karsilasilan bu anlatimlara namazlarin
kilindig1 yere gore degisen onem ve degerini belirten agsagidaki iki hadis 6rnek verilebilir:

“Su mescidimde kilinan bir namaz, baska bir mescidde kilinan bin namazdan daha

iyidir; Mescid-i Haram harig. w4

“Kiginin evinde kildigi namaz, mescidde kildigi namazdan daha iyidir; farz hari¢.””

b3. Degerlerin Karsilastirilmasi

Incelenen hadis kaynaklarindaki veriler, manevi degerlerin maddi degerlerden iistiin
tutuldugunun belirtilmesinde de ‘daha haywli/iyi’ ifadesiyle karsilagtirma yapildigini ortaya
koymustur. Sozgelimi Peygamber Efendimiz (sav), calismaktan elleri incinen kizi Hz.
Fatima’nin kendisinden bir hizmetg¢i talep etmesi iizerine, ona ve Hz. Ali’ye sunlar
sOylemistir:

“Sizin i¢in hizmetciden daha iyi bir seyi size soyleyeyim mi? Yataginiza uzaninca otuz
li¢ defa tekbir getirin, otuz ii¢ defa tesbih edin, otuz ii¢ defa hamd edin. Bu sizin igin
hizmetciden daha iyidir.”®

' Buhari, Rikak, 2 (6415); ibn Méce, Ziihd, 39 (4330): Sehl b. Sa’d’dan. Darimi, Rikak, 99 (2820): Ebi
Hiireyre’den.

? Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 14 (725): Hz. Aise’den.

3 Buhari, Libas, 26 (5836), Menakibii’l-Ensar, 12; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 24 (2468); Tirmizi, Menakib, 51
(3847), Libas, 3 (1723); Nesai, Zine, 88 (5302): Bera b. Azib’den.

* Buhari, Fadli’s-Salat fi Mescidi Mekke ve’l-Medine, 1 (1190): Ebé Hiireyre’den.

> Ebd David, Salat, 205 (1044): Zeyd b. Sabit’ten.

® Buhari, De’avat, 11 (6318); Miislim, Zikr, 19 (2727); Ebl David, Edeb, 109 (5062); Tirmizi, De’avat, 24

(3408): Hz. Ali’den. Ayn1 manevi regete “Zenginler iistiin dereceleri kapiyor, bizim fazla paramiz yok, sadaka
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Manevi karsiliklarin diinyalik her seyden daha hayirli ve degerli oldugu ifade
edilirken, toplumda gecger akge olan ve biiyiik deger yiiklenen figiirlere, 6zellikle de deve

sahibi olma 6zlemine sik sik gébnderme yapilmustir.

Insanlar1 Allah’a yaklastirmanin 6nemi hakkinda “Sayende bir kisinin hidayete
ermesi, senin i¢in kirmizi develerden daha iyidir”' buyuran Rasalullah (sav), Kuran-1 Kerim
ogrenmek konusunda ise son derece akilda kalici olan su karsilastirmay1 yapmaistir:

“Allah’in kitabindan iki dyet 6grenmek iki deveden iyidir. U¢ tanesi ii¢ tanesinden.
Dérdii dordiinden...””

Bu tiir bir anlatimla manevi boyutun nasil 6n plana ¢ikarilabildigini gésteren bir diger
ornek de orugla ilgilidir. Rastlullah (sav) “Oruglunun agiz kokusu, Allah katinda misk

53

kokusundan daha iyidir’” buyurarak, orucun degerini belirgin bir tercih ifadesiyle ortaya

koymustur.

c. En Iyi/En Kétii Belirlemesi

Kimi davranis, durum ve varliklarin en iyi veya en kotii olarak nitelendigi hadisler
mevcuttur. Her ne kadar bu konuda akla ilk gelen -belki de efdal ifadesinin bu alandaki
kullanim yayginligi dolayisiyla- en faziletli amelin hangisi oldugu yoniindeki sorular ve
Peygamber Efendimizin (sav) bu sorulara verdigi cevaplar® oluyorsa da, bunun disinda da
oldukca genis bir veri tabani ile karsilagilmistir.

S6z konusu veriler arasinda, ahlaki degerlerin en istiinlinii secen hadisler ayr1 bir
Ooneme sahiptir. Zira, sonraki dénemlerde mekarim kitaplarinin olusumuna temel teskil eden

rivayetler bunlardir. En iyi Miisliiman’in ‘elinden ve dilinden Miisliimanlarin zarar gérmedigi

veremiyoruz” diye yakinan fakir sahabiler i¢in de -namazlarin ardindan s6ylenmek {izere- Peygamber Efendimiz
(sav) tarafindan ongoriilmistiir. Bkz: Buhari, De’avat, 18 (6329): Ebi Hiireyre’den.

' Ebti David, “ilm, 10 (3661): Sehl b. Sa’d’dan.

? Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 41 (803); Eba Davad, Salat, 349 (1456): Ukbe b. Amir’den.

? Buhari, Libas, 78 (5927): Ebii Hiireyre’den.

* Allah katinda en degerli ameller (efdalii’l-a 'mal) konusunda farkli zamanlarda farkli kisiler tarafindan sorulara
Rastlullah (sav) ayri ayri cevaplar vermistir. S6zgelimi, Abdullah b. Mes’tid un sorusu iizerine en 6nemli ilk {i¢
amel ‘Vaktinde kilinan namaz—Anne ve babaya iyilik—Allah yolunda cihdd etmek’ seklinde siralanmistir. (Buhardi,
Edeb, 1 (5970); Miislim, imén, 36 (85); Tirmizi, Birr, 2 (1898): Abdullah b. Mes’@id’dan.) Ebd Hiireyre nin
rivayet ettigi bir hadiste ise, ayni yonde bir sorunun cevabinda sirasiyla ‘Allah’a ve elgisine inanmak-Allah
yolunda cihad etmek-Kabule sayan bir hac yapmak’ zikredilmistir. (Buhari, iman, 18 (26); Miislim, Iman, 36
(83): Ebii Hiireyre’den.)
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kisi” oldugunu' veya bir Miisliiman’in yapabilecegi en iyi davranislarin ‘vemek yedirmek ve
tamdigi-tammadigr herkese seldm vermek’ olacagmi® belirten hadisler, ahlaki degerlerin

anlasilmasinda 6zel bir yer tutmaktadir.

Bu noktada tespit edilen en 6nemli verinin, ‘en iyi iyilik = eberru’l-birr’ nitelemesi
iceren ve Abdullah b. Omer tarafindan rivayet edilen bir hadis oldugu sdylenebilir. Iyi
degerinin zirvesini ifade eden bu bilgiye gore, Abdullah b. Omer bir Mekke yolculugunda
Mekke’ye yaklastig1 sirada bir bedeviyle karsilasmis ve ona karsi son derece miitevazi ve
cana yakin tavirlar sergilemistir. Basindaki sarig1 ¢ikarip bedeviye veren, onu kendi binitine
oturtan Ibn Omer’in bu tutumu cevrendekileri sasirtmis, nihayet birisi “Bunlar bedevi
efendim, bunlar basit seylerle de memnun olurlar” diye miidahalede bulunmustur. Abdullah
b. Omer ise “Bunun babasi Omer’in dostuydu” demis ve sunu eklemistir:

“Ben, Rasulullah’in (sav) sunu séyledigini duymustum: En iyi iyilik, kisinin baba
dostuna yaptigu iyiliktir.””

‘En iyi’ olarak nitelenebilecek insanlar konusunda da hadislerde agiklamalar
bulunmaktadir. Toplumun olduk¢a hassas oldugu ‘en iyinin ismini verme’ hususunda fazla bir
ornek goriilmemektedir. Bu baglamda, Rastlullah’in (sav) en hayirli buldugu dort ensar
kabilesinin adlarin1 vermesi iizerine kabilesi dordiincli sirada anilan Hazrec reisi Sa’d b.
Ubade’nin “Bizi niye sonuncu yaptimiz?” diye itiraz etmesi dikkat cekicidir. Peygamber
Efendimiz (sav) kendisine “En iyiler arasinda yer almak size yetmiyor mu?” karsiligini
vermistir.*

En degerli insan konusunda bir baska onemli rivayete gore ise, Rastlullah (sav) ile
ashab-1 kiram arasinda bir soru-cevap silsilesi yasanmistir. Cevaplarin her birinde dindarliga

vurgu yapilmasi agisindan deger tasiyan bu diyalog soyledir:

-Ya Rasulallah, en degerli (ekram) insan kim?
-Allah’tan en ¢ok sakinan.
-Onu sormuyoruz.

-0 zaman, Halilullah oglu peygamber oglu peygamber oglu peygamber Yiisuf.

" Buhari, iman, 5 (11); Miislim, Iman, 14 (42); Tirmizi, Iman, 12 (2628): Ebd Miisé el-Es’ari’den.

* Buhari, Tman, 6 (12), isti’zan, 9 (6236); Miislim, Iman, 14 (39); ibn Mace, Et'ime, 1 (3253); Eba David, Edeb,
142 (5194); Nesai, Iman, 12 (5000): Abdullah b. Amr’dan.

? Miislim, Birr, 4 (2552); Ebii David, Edeb, 129 (5143); Tirmizi, Birr, 5 (1903): Abdullah b. Omer’den.

* Buhari, Mendkibii’l-Ensar, 7 (3791); Miislim, Fedail, 3 (2281): Ebii Humeyd’den.
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-Bunu da sormuyoruz.
-O zaman siz bana Arap madenlerini soruyorsunuz. Isldm’dan once en iyi olanlar,

Islam’da da en iyilerdir; tabii eger anlayish davranirlarsa.”

Bundan onceki iki ifade yonteminden farkli bir sekilde, 6rnekleri zikredilen ‘en iyi’
belirlemelerine paralel olarak, az sayida da olsa ‘en koti’ anlatimi tespit edilmistir.
Cogunlukla ‘en kotli insan’ karakterini niteleyen bu anlatimlardan birisi, Peygamber
Efendimizin (sav) esleri Ummii Habibe ve Ummii Seleme’nin Habesistan’da gordiikleri,
icinde resimler ve tasvirler olan bir kiliseden bahsetmelerine dairdir. Rastilullah (sav) onlarin
anlattiklarina mukabil sdyle buyurmustur:

“Onlar, aralarinda sdlih bir adam yasadiginda ve é6ldiigiinde, kabrinin tizerine mescid
yaparlardi. Ve o gordiigiiniiz heykelleri, siiretleri yaparlardi. Iste onlar, kiyamet giinii Allah
katinda en kétii yaratiklardir.

‘Sirarii’l-halk’ ifadesinin kullanildig1 bu hadise, en kdtii insan anlaminda ‘serru’n-nas’
tamlamasinin yer aldig1 su nebevi buyruklar da eklenebilir:

“Kiyamet giinii Allah katinda en kétii insan, insanlarin arsizligindan sakinip da terk
ettikleri kisidir.

“Insanlarin en koétiisii, iki yiizlii olandir. Bunlara bir yiizle gelir, sunlara baska bir
yiizle gelir.”™

Son olarak, ‘yinin en iyisini’ veya ‘kétiiniin en kotiisiinii’ aciklayan yukaridaki
orneklerin aksine, bir bakima ‘iyinin en kotiisiinii’ ve ‘kétiiniin en iyisini’ ifade eden bazi
hadislere dikkat c¢ekilmelidir. Rastlullah (sav), gereksiz yere soru sormanin yol agabilecegi
olumsuz sonugclari hatirlatirken s6yle buyurmustur:

“Miisliimanlara karst en suglu Miisliiman, haram olmayan bir seyi soran ve surf o

sordugu icin o sey Miisliimanlara yasaklanan kisidir.”

! Buhari, Ehadisii’I-Enbiya, 8 (3353); Miislim, Fedail, 44 (2378): Ebd Hiireyre’den.

? Buhari, Salat, 48 (427), Cenaiz, 70 (1341); Miislim, Mesacid, 3 (528): Hz. Aise’den.

3 Muvatta’, Husnii’l-Huluk, 1; Miislim, Birr, 22 (2591); Eb( Davad, Edeb, 6 (4791); Tirmizi, Birr, 59 (1996):
Hz. Aise’den.

* Muvatta’, Kelam, 8; Buhari, Edeb, 52 (6058); Miislim, Birr, 48 (2526); Ebli Davad, Edeb, 39 (4872); Tirmizi,
Birr, 78 (2025): Ebai Hiireyre’den.

> Buhari, I’tisam, 3 (7289); Miislim, Fedail, 37 (2358); Ebi David, Siinne, 7 (4610): Sa’d b. Ebi Vakkas’tan.
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Davraniglar1 agisindan kéti olarak nitelendirilebilecek insanlarin en iyisi ise soyle
aciklanmistir:

“Her Ademoglu hata yapar. Hata yapanlarin en iyisi tevbe edenlerdir.”"

2. iman/Kiifiirle iliskilendirme

Iman-amel iliskisi, ilk dénemden itibaren Islami ilimler alaninda iizerinde sikca
durulan ve tartigilan bir konu olmustur. Ozellikle amelin imandan bir parca sayilip
sayllamayacagl noktasinda yogunlasan arastirmalar, zaman zaman teorik bir polemik
goriiniimii sergilemistir.

Tezimiz, her ne kadar once diislince ve ideallerin olusturulmasi, ardindan davraniglarin
sekillendirilmesi anlaminda inang-davranis iligskisine 1s1k tutan bir mahiyet tasiyorsa da,
konunun kelami tartisma boyutundan oldukca uzaktir. Zira, inan¢ ve davranmisin (iman ve
amel) birbirini tamamladigi, ne amelin secilerek imanin Oniine gegirilebilecegi ve ne de
imanin amelsiz disiiniilebilecegi, agik bir hakikattir. Dolayisiyla, iman-amel iligkisini teorik
zeminde degerlendirmekten ¢ok, pratik hayata yonelik bir bakisla irdelemek 6nemlidir. Bu tiir
bir arastirma bizi, hadislerin igerdigi bilgilere daha da muhtag hale getirmistir.

Kuran-1 Kerim, imanin davraniglara etkisi hususunda oldukga israrli bir vurguya
sahiptir. ‘Tman edip sdlih amel islemenin énemi ve degeri’ hakkinda altmistan fazla ayette”
aciklama mevcuttur. Bu ayetlerden bazilar1 sdyledir:

“Erkek veya kadin, kim miimin olarak salih ameller islerse, iste onlar cennete girerler
ve zerre kadar haksizliga da ugratiimazlar.”

r AT oy K ~ 254
“Inanan ve salih ameller yapanlar: mutlaka salihler arasina sokacagiz.

“Inanan ve sdlih ameller isleyenler; iste onlar yaratiklarin en hayirhsidir.”

Inan¢-davranis dengesi konusundaki olumlu sonuglari belirten Kuran-1 Kerim,
‘inanmamanin (kiifiir) biitiin amelleri bosa gétiirecegi’ yoniinde ikazlarda da bulunmaktadir.
Meselenin bu boyutuyla ilgili olarak su ayetler hatirlatilabilir:

“Kim inamlmasi gerekenleri inkdr ederse, biitiin isledigi (ameli) bosa gider.”

! Darimi, Rikak, 18 (2727); Ibn Mace, Ziihd, 30 (4251); Tirmizi, Kiyame, 49 (2499): Enes b. Méalik’ten.
? Bkz: Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cemii’l-miifehres li elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, s. 411-412.

* 4. Nisa, 124.

*29. Ankebit, 9.

> 98. Beyyine, 7.

°5. Maide, 5.
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“Onlar iman etmediler. Allah da onlarin amellerini bosa ¢ikard.”
Rastilullah’in (sav) hadislerinde de davraniglarin hem imanla hem de kiifiirle
baglantilar1 konusunda 6rnekler mevcuttur. Bu bdliimde, aragtirmalar sirasinda tespit edilen

s0z konusu 6rnekler 6zet bir sekilde ele alinacaktir.

a. Imanla liskilendirme

Davraniglar1 iman ve kiifiir ile iliskilendirmede ilk nokta, herhangi bir tutum veya
davranisin dogrudan ‘imandan oldugunu’ belirtmektir. Gerek olumlu karakter 6zelliklerinin
benimsetilmesinde, gerekse tekil davramis kaliplarinin yerlestirilmesinde bu ydntemin
kullanildigina dair veriler mevcuttur.

Asirt utangag oldugu ve bu utanma duygusunun kendisine zararli olmaya basladig
konusunda arkadasini uyarip elestiren bir adama rastlayan Peygamber Efendimiz (sav) soyle
buyurmustur:

“Burak onu. Utanma duygusu (hayd) imandandir.

Utanma duygusunun imandan kaynaklandigi konusunda bir baska rivayet ise “Hayd
imandan gelir, iman ise cennettedir. Agzi bozukluk kabaliktan gelir, kabalik ise atestedir™
seklindedir.

Ebl Hiireyre ve Eba Siireyh el-Huza’1’den rivayet edilen su hadis ise, {i¢ ayr1 davranisi
ayn1 gerekceyle (Allah’a ve ahiret giiniine inanmak) agiklamaktadir:

“Allah’a ve ahiret giiniine inanan, komsusunu incitmesin. Allah’a ve ahiret giiniine
inanan, misafirine ikramda bulunsun. Allah’a ve ahiret giiniine inanan, ya iyi bir sey soylesin
ya da sussun.”

Komsuya iyi davranmanin imandan kaynaklandigini belirten ilk climlenin bir benzeri,
‘komsuya gliven vermeyenin iman etmis olamayacagi’ seklindeki hadiste yer almaktadir.

Ayni davranist yapmanin imanla, yapmamanin ise kiiflirle esdeger goriilmesi durumunu

ornekleyen bu ikinci hadise, bir sonraki baglik altinda temas edilecektir.

' 33. Ahzab, 19.

2 Muvatta’, Husnii’l-Huluk, 2 (10); Buhari, fman, 16 (24), Edeb, 77 (6118); Miislim, fman, 12 (36); Tirmizi,
iman, 7 (2615); Eb David, Edeb, 7 (4796); Nesai, Imén, 27 (5033): Abdullah b. Omer’den.

? Ibn Mace, Ziihd, 17 (4184): Ebi Bekre’den. Tirmizi, Birr, 65 (2009): Ebi Hiireyre’den. Tirmizl ‘Hasen
sahih’ hikmiinii vermektedir.

* Buhari, Edeb, 31 (6018), Rikék, 23 (6475); Miislim, iman, 19 (47); Ebti Davad, Edeb, 132 (5154); Tirmizi,
Kiyame, 50 (2500): Ebii Hiireyre’den. Muvatta’, Sifatii’n-Nebi, 10 (22); Darimi, Et’ime, 11 (2036); Buhari, 31
(6019), Rikak, 23 (6476); Ibn Mace, Edeb, 4 (3672): Ebi Siireyh el-HuzAi’den.
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al. Imanin Tadim1 Almaya Vesile Saymak
Davraniglar1 iman ile iligkilendirme konusunda, belirli bir 6zellige sahip olabilmenin
‘imanin tadin1 almay1’ saglayacagi yoniindeki nebevi ifadeler dikkat ¢ekicidir. Bilhassa sevgi
ve riza gibi kalbi duygularin Allah’a ve Rastlii'ne has kilinmasi, imani1 tam olarak
gerceklestirmenin sebebi sayilmistir.
Bu konuda su iki hadisin yeterince aciklayici olacagi kanaatindeyiz:
“Rab olarak Allah’tan, din olarak Islam’dan ve peygamber olarak Muhammed den
razi olan, imanin tadini almistir. »1
“Ug sey kimde varsa, imanin tadim almis olur: Bir kisiyi sadece ve sadece Allah icin
sevmek, Allah kurtardiktan sonra kiifre donmektense atese atilmayr yeglemek, Allah’t ve

Rasiilii 'nii baska her seyden fazla sevmek.

a2. Iman Etmenin On Sarti Saymak

Iman1 gergekten yasamanin tad1 yaninda, tam olarak iman edememenin acis1 da zaman
zaman hatirlatilmastir. ‘Sunu yapmadik¢a iman etmis olamazsiniz’ seklindeki hadisler, bir
davramsin gerekliligini ortaya koymada en etkili ifadelerdendir. Ilging olan nokta, tipki bir
onceki konuda oldugu gibi burada da Allah’1, Raslli’nii ve miiminleri sevmenin 6n plana
cikarilmis olmasidir.

“Beni babanizdan, eviddinizdan ve biitiin insanlardan fazla sevmedik¢e iman etmis
olamazsiniz”” buyuran Rasdlullah (sav), imanin olmazsa olmaz sartlari arasinda Peygamber
sevgisinin de bulundugunu limmetine 6gretmistir. Sadece Allah ve peygamber sevgisiyle
yetinilmemesi, biitlin miiminlerin kardes telakki edilmesi,’ hatta kisinin ‘kendisi icin
istedigini kardesi i¢in de istemedik¢e’ iman etmis sayilmayacagi yoniinde 6nemli bilgiler

vardir.

' Miislim, Tmén, 11 (34); Tirmizi, iman, 10 (2623): Abbis b. Abdiilmiittalib’den.

? Buhari, Imén, 9 (16), 14 (21), Edeb, 42 (6041); Miislim, Imén, 15 (43); Nesai, Imén, 2-4 (4987-4989): Enes b.
Malik’ten.

3 Darimi, Rikak, 29 (2741); Buhari, iman, 8 (15); Miislim, fman, 16 (44); Nesal, fman, 19 (5016), 33 (5039):
Enes b. Malik’ten. Buhari, Iman, 8 (14); Nesai, Iman, 19 (5015): Ebd Hiireyre’den.

* 49. Hucurat, 10.

> Darimi, Rikak, 29 (2740); Buhari, iman, 7 (13); Miislim, Iman, 17 (45); Tirmizi, Kiyame, 59 (2515): Enes b.
Malik’ten.
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Hadis dilinde belirli adimlar1 belirli sonuglar icin 6n sart saymanin en Onemli
orneklerinden birisi olan su hadis, iman etmeyi cennete girmenin, birbirini Allah i¢in sevmeyi
de iman etmenin onciilii olarak sunmaktadir:

“Iman edinceye kadar cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevene kadar da iman etmis

olamazsiniz. Yaptiginizda birbirinizi sevebileceginiz bir sey séyleyeyim mi: Aranizda seldmi

J}l
yaymn.

Gelinen bu son noktada, iman gibi ¢ok genel bir ¢erceveden baslayip, seldm gibi gayet
0zel bir davranisa ulasan c¢izgi ve uslip, Rasilullah’in (sav) ifadelerindeki icazi ve ozli

anlatim1 da 6zetler nitelikte goriilebilmektedir.

b. Kiifiirle iliskilendirme

Ikinci béliimde hadislerden hareketle inceledigimiz ‘ahlaki diisiince ve davranis
olusturmada kullanilan nebevi yontemler’ konusunda, 6nemli bir husus dikkat ¢ekmektedir.
Her yontem iki yoniiyle (olumlu ve olumsuz agidan) ele alinmis, ama agirlik olumlu yoniin
islenmesine verilmistir. S6zgelimi cennet ve cehennem baglantili ahldk anlatimlarinda cenneti
kazanma esas alinmis, cehennemle ilgili verilerin pek cogu ‘cenneti kazanamama’ agisindan
degerlendirilmistir.

Bu bahiste de, davraniglarin kiifiirle iliskilendirilmesi kapsaminda dogrudan
inangsizligin degil, iman1 elde edememenin vurgulandig goriilecektir. Gerek ilgili davranigin
‘imanla bagdasmaz’ sayilmasi, gerekse ‘iman etmeye engel’ goriilmesi, konunun tamamen

iman kavrami lizerinden yuriitilmesini gerekli kilmistir.

bl. iman Etmekle Bagdasmaz Saymak

Bazi davranislar icin ‘Kisi su davranisi miimin olarak yapamaz’ veya ‘Allah’a inanan
kisi su davramsi yapamaz’ seklinde acgik ifadeler kullanilmistir. S6z konusu ifadelerin o
davranis1 yapan kisiyi iman dairesinden ¢ikarip ¢ikarmayacagi, s6z konusu kisinin o isi
yaparken gecici olarak dinden ¢ikip cikmayacagi gibi tartigmalar makul bir zemine
oturmamaktadir. Burada sdylenebilecek s6z, asagida nakledecegimiz hadislerdeki kétii huy ve
davraniglarin inangli bir insana asla yakistirilamadigi, iman1 yerinde ve iman bilincine sahip

bir kisinin de goz gore gore bu tip davraniglara yaklagsmayacagidir.

! Miislim, iman, 22 (54); Ibn Mace, Edeb, 11 (3692); Eba David, Edeb, 142 (5193); Tirmizi, Isti’zan, 1 (2688):
Ebii Hiireyre’den.
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“Zina eden kigi bu isi miimin olarak yapamaz. Icki icen kisi bu isi miimin olarak
yapamaz. Hirsizlik yapan kisi bu isi miimin olarak yapamaz”' hadisi, konunun en belirgin
ornegi durumundadir. Zina, i¢ki ve hirsizlik gibi {i¢ temel kotiiliiglin imanla bagdasmayacagi
vurgulanmig ve muhatap iki durumdan (imandan veya kotii davranistan) birisini tercih etmek

durumunda birakilmstir.

Yukaridaki baslikta ‘Allah’a ve ahiret giiniine inanan kiginin’ yapmasi gereken
komsuya iyilik, misafire ikrim ve sadece iyi seyler sdylemek gibi olumlu davraniglarin
sayllmasina paralel olarak, burada da ayni inangtaki bir insanin hangi olumsuz davraniglart
yapamayacaginin agik¢a belirtildigi goriilmektedir. Oliiniin ardindan uzun siire yas tutmak,
yaninda mahremi olmadan tek basina kadin olarak yola ¢ikmak bu tiir davranislardan sadece
iki tanesidir:

“Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadinin herhangi bir éliiye ii¢ giinden fazla yas
tutmast heldl olmaz. Kocasi hari¢; ¢iinkii onun ardindan dért ay on giin yas tutabilir.”

“Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadinin, yaninda mahremi olmadan bir giin bir
gecelik yola gitmesi heldl olmaz.””

Hadislerde yogun olarak ve birbirine yakin ifade kaliplariyla ‘A/lah’a ve ahiret giiniine
inanan kigi/kadin’ anlatimlarina yer verilmesi, ayni tisliba sahip ama sihhati tartigmali bazi
rivayetlerin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Literatiirde pek ¢ok drnegine rastlanabilecek
ve elimizde de mevcut olan, ama tezimizi Ozellikle ‘saglam hadis verileri’ temelinde
gelistirmek icin bilhassa yer vermedigimiz bu rivayetlerden birisi, Tirmiz1’nin zayif oldugunu
bizzat vurgulayarak naklettigi su ifadelerdir:

“Allah’a ve ahiret giiniine inanan, hamama izarsiz girmesin. Allah’a ve ahiret giiniine

inanan, karisint hamama sokmasin. Allah’a ve ahiret giiniine inanan, i¢ki servisi yapilan

}1
masaya oturmasin.’

! Darimi, Esribe, 11 (2106); Buhari, Esribe, 1 (5578); Miislim, imén, 24 (57); Tirmizi, Iman, 11 (2625); Ebi
David, Siinne, 16 (4689); Nesati, Esribe, 42 (5659-5660): Eba Hiireyre’den. Terclimeye esas alinan 1afiz Buhari
rivayetinin lafzidir. Diger kaynaklardaki anlatim siras1 zina-hirsizlik-icki seklindedir. Tirmizi’de ise sadece zina
ve hirsizlik ile ilgili ciimlelere yer verilmistir.

? Buhari, Cendiz, 30 (1280), Talak, 47 (5334): Ummii Habibe’den.

? Buhari, Taksiru’s-Salat, 4 (1088); Miislim, Hacc, 74 (1339): Ebi Hiireyre’den.
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b2. iman Etmeye Engel Saymak

Imanla bagdasmaz gérme tavriin yani sira, iman etmekten uzak ve hatta iman etmeye
engel oldugunu hissettirmeye yonelik hadisler de mevcuttur. Bunlarin birisi, Rastlullah’in
(sav) U¢ defa ardi ardina “Allah sahit, iman etmis olamaz!” (Vallahi inanmiyor!)
buyurdugunu, akabinde gelen “Kim, ya Rasilallah?” sorusuna ise “Komsusu kotiiliigiinden

giivende olmayan kisi”* cevabimni verdigini anlatan hadistir.

3. Melek/Seytanla iliskilendirme

Ahlaki davranislara olumlu veya olumsuz deger yiiklemede en sik bagvurulan ve
biiyiik dlgiide etkili olan bir yontem de, davranisi melek veya seytanla iliskilendirmektir. Tyiyi
ve giizeli temsil eden meleklere bu noktada yapilan atif sayis1 oldukca sinirlidir. Dolayisiyla
arastirma sirasinda ahlaki tutum ve davraniglarin seytanla iliskilendirilmesine dair ulasilan

bulgular degerlendirilecektir.

a. Kotiiliigii Seytanla iliskilendirme

Herhangi bir unsuru seytana izafe ederek olumsuzlastirmak, oOncelikle Kuran-1
Kerim’in benimsedigi bir yaklasim tarzidir. Seytanin Hz. Adem’i ve esini yalan yeminle
aldatisii detaylariyla anlatan,” onun insana olsa olsa ‘perisanligi ve yiiz kizartici isleri’ vaat
edebilecegini vurgulayan® Kurdn-1 Kerim, 6zellikle i¢ki ve kumar gibi kotii aliskanhklar
baglaminda seytanin roliinii agiklamakta® ve nihayet su acik nitelemeyi yapmaktadir:

“Seytan sizin diismaniniz. Siz de onu diigman bilin. 6

Onceki peygamberlerin yasadiklar1 olaylarin anlatimi sirasinda da kotii davranislarla
seytan arasinda dogrudan baglanti kuruldugu goriilmektedir. Hz. M@isd’nin kavga eden iki

kisiyl ayirmaya calisirken birisinin 6liimiine neden olmasinin hemen ardindan sdyledigi “Bu

seytamn isidir. O ger¢ekten apagik saptirict bir dii§mandlr”7 ifadesi bu noktada 6nemli bir

' Tirmizi, Edeb, 43 (2801): Cébir b. Abdullah’tan. Tirmizi, hadisin senedindeki ravilerden Leys b. Ebi Siileym
hakkinda Imam Buhari ve Imam Ahmed b. Hanbel’in taz’iflerini nakletmekte ve rivayete garib hiikmiinii
vermektedir. Leys hakkinda bkz. ibn Hacer, Takrib, s. 400 (5685).

? Buhari, Edeb, 29 (6016): Ebi Siirayh’ten.

3. Bakara, 30-38; 7. A’raf, 11-27.

42. Bakara, 268.

> 5. Maide, 90-91.

% 35. Faur, 6.

728. Kasas, 15.
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ornektir. Yine, Hz. Miusa ile beraber Hizir’la goriismek iizere yola ¢ikan delikanlinin
yanlislikla gectikleri bulugma noktasinda sepetteki balig1 kaybettigini fark edince gosterdigi
“Gordiin mii? Kayaya sigindigimiz sirada baligi unutmusum! Onu sana soylememi bana olsa
olsa seytan unutturdu!”' seklindeki tepki de aym yonde bir veridir. Bu iki 6rnege Hz.
Eyylib’un rahatsizlig1 icin Allah’tan sifa dilerken sarf ettigi “Seytan bana bir yorgunluk ve
azap dokundurdu’” ciimlesi gibi baska tespitler de eklenebilir.

Iste diger peygamberlerde goriilen bu iislip, Rastlullah’in (sav) hadislerinde de
agirlikla yer almistir. Hadislerdeki durum, tek tek davraniglarin seytandan kaynaklandiginin
belirtilmesi, seytanin her an ve her iste insana karistiginin agiklanmasi ve seytani kisisel
hayattan uzak tutmanin yolunun gretilmesi olmak {izere ii¢ agidan incelenecektir.

al. Seytanla Mliskilendirilen Kotii Davramslar

Literatiire genel bir bakis, sahih veya zayif yahut da uydurma pek ¢ok hadiste seytana
gondermeler yapildigimi gosterecektir. Burada, zayif ve uydurma rivayetlerden sarf-1 nazar
ederek, sahih hadislerden yola ¢ikilacak ve dncelikle su noktanin alt1 ¢izilecektir:

Seytanin yeme-igme, uyuma-uyanma gibi temel fonksiyonlara yonelik olumsuz
miidahaleleri 6n plandadir. Yemek konusunda 1srarla “Sag elinizle yiyip icin. Ciinkii seytan
sol eliyle yiyip icer”” tavsiyesinde bulunan Peygamberimiz (sav), yemek yerken yere diisen
pargalarin alip temizlenerek yenmesini isterken “Onlar: seytana birakmayin’* buyurmustur.

Uyku konusundaki uyarilar ise uykunun oncesi ve sonrasiyla ilgili pek ¢ok meseleyi
icermektedir. Esnemeyi hos gormeyerek “Esnemek seytandandir. Elinizden geldigince

engelleyin. ‘Hay’ dediniz mi seytan size giiler™”

ifadesini kullanan Peygamber Efendimizin
(sav) bir baska hadisinde, esneme esnasinda agzin kapatilmasi isleminin ‘seytanin
girebilecegi® bigiminde gerekgelendirilmesi ilgingtir. Biitiin bu bilgilere, seytamin uyuyan

insanin basina ti¢ diigiim attig1 ve bu diigiimlerin ibadete kalkmakla birer birer ¢oziildiigi,’

' 18. Kehf, 63.

?38.Sad, 41.

3 Darimi, Et’ime, 9 (2030); Miislim, Esribe, 13 (2020); Eba Davad, Et’ime, 20 (3776): Abdullah b. Omer’den.
4 Miislim, Esribe, 18 (2033): Cébir b. Abdullah’tan.

> Buhard, Edeb, 125 (6223); Tirmizi, Edeb, 7 (2747); Ebt David, Edeb, 97 (5028): Ebii Hiireyre’den.

% Miislim, Ziihd, 9 (2995): Ebii Said el-Hudri’den.

7 Buhard, Tehecciid, 12 (1142); Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 28 (776): Ebd Hiireyre’den.
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karisik icerikli riiyalarin (hulm) seytandan kaynaklandigi,' seytanin riiyadaki bu tiir etkilerinin
baskasina anlatilmamasi gerektigi” yoniindeki hadisler de ilave edilebilir.

Uyku ve yemek haricinde bu sekilde s6z konusu edilen tekil davranislar arasinda israf,
cinayet ve benzeri kotii ahlak drnekleri zikredilebilir. israfi anlatirken “Yatagin biri adamn.

3 buyuran Allah Rasilii (sav),

Biri karisimin. Uciinciisii misafirin. Dérdiinciisii de seytanin
cinayet konusunda da “Sildhi kardesinize dogrultmayin. Bilemezsiniz, belki de seytan elinizi
ceker ve atesten bir cukura diisersiniz”™ uyarisinda bulunmustur.

Biitiin bu hadislerde seytanin kotii davraniglar1 bizzat yapmasindan ¢ok, davranisin
uygulanmasina vesile, destek veya kaynak olusturmasi dikkat ¢ekmektedir. Ayni sekilde,

seytanin —Kuran’daki tanimlamaya paralel olarak- insana rakip sayilmasi da anlamlidir.

a2. Seytanin Insana Yakinhg Meselesi
EbG Hiireyre’nin naklettigi bir hadise gore, dogan her ¢ocuga dogdugu esnada seytan
dokunmakta, bu dokunmadan 6tiirii cocuk hayata aglayarak baslamaktadir ve bu durumun tek

istisnast Hz. Meryem ve oglu Hz. Isa’dir.” Ustelik bu temas gegici olmamakta, hayat boyu her

insamin yaninda mutlaka bir ‘seytan yakini’ (o) ¢w 438)° siirekli olarak bulunmaktadir.

Peygamber Efendimizin (sav) bir baska hadisinde yer alan “Seytan sizin her durumda
yanmnizda bulunur”” ifadesi de bu siirekli birlikteligin varligini ispatlar niteliktedir.

Konuyla ilgili en agik 6rnek ise siiphesiz “Seytan insanin iginde kanin dolastigi her
yerde dolagir”® hadisidir. Esi Hz. Safiyye, Ramazan aymm son on giiniinde itikafta oldugu
sirada bir gece Peygamberimizi (sav) mescidde ziyarete gelmis, goriisme sonrast Rastilullah
(sav) onu kapidan yolcu ederken ensardan iki kisi oradan gecmistir. “Merak etmeyin, Safiyye

binti Huyeyy” buyuran Allah Ras0lii’nlin bu ag¢iklamasi sahabilerin agirina gitmis, bunun

' Muvatta’, Ru’ya, 1 (4); Buhari, Tibb, 39 (5747), Ta’bir, 4 (6986), 14 (7005); Miislim, Ru’y4, 1 (2261); ibn
Mace, Ru’ya, 4 (3909); Ebl David, Edeb, 96 (5021); Tirmizi, Ru’ya, 5 (2277): Ebii Katade’den.

* Miislim, Ru’y4, 1 (2268): Cabir b. Abdullah’tan.

3 Miislim, Libas, 8 (2084); Eba David, Libés, 45 (4142): Cabir b. Abdullah’tan.

* Buhari, Fiten, 7 (7072). Ebit Hiireyre’den.

5 Buhari, Bed’ii’l-Halk, 11 (3286), Tefsir, Al-i imran, 3 (4548): Ebi Hiireyre’den.

6 Miislim, Sifatii’l-Miinafikin, 16 (2814):ibn Mes’iid’dan. Miislim, Sifatii’l-Miinafikin,16 (2815):Hz. Aise’den.
7 Miislim, Esribe, 18 (2033): Cabir b. Abdullah’tan.

¥ Buhari, itikaf, 8 (2035), 11 (2038); Miislim, Selam, 9 (2175); Eba David, Edeb, 89 (4994): Hz. Safiyye’den.
Darimi, Rikak, 66 (2782): Cabir b. Abdullah’tan. Eba Davad, Siinne, 18 (4719): Enes b. Malik’ten.
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iizerine yukarida naklettigimiz ifadeyi kullanan Peygamberimiz (sav) “Seytan kalbinize bir

kotiiliik getirir diye korktum” ciimlesini de s6zlerine eklemistir.

a3. Seytandan Korunmaya Yonelik ifadeler

Seytanin insan iizerindeki etkinligini azaltmak, yine insanin kendi elinde olarak
degerlendirilmistir. Kuran-1 Kerim’in seytan i¢in kullandig1r “Onun, iman eden ve Rablerine
giivenenler iizerinde herhangi bir otoritesi olamaz™" ifadesine uygun olarak, hadislerin de
seytana karst en etkili savunma olarak dini inang ve ibadetleri isaret ettigi belirlenmistir.
Seytanin, insan tilavet secdesi yapinca ‘aglayarak uzaklastigimi’ ve kahroldugunu,” ezani
duyunca ‘kétii sesler ¢ikararak’ kagmaya basladigini® ve ozellikle de ‘Ramazan ayi gelince
seytanlarin zincire vuruldugunu ™ anlatan hadisler burada hatirlatilabilir.”

B. Bicim Agirhikh Yontemler

Bu boliimde 6nce emir ve yasak kaliplari, ardindan helal ve haram sinirlamalari, son
olarak da bu ikisi disinda kalan ve konuyla ilgili gorillen diger davranis bi¢cimlendirme

yontemleri incelenecektir.

1. Emir/Yasak Kaliplariyla Bicimlendirme

Incelenen temel hadis kaynaklarindaki rivayetler ‘ahlaki davramslarin olusturulmas:’
yoniinden ele alindiginda, kural koyucu karakter tasiyan peygamber sozlerinin bu konuda
onemli bir yekun tuttugu ve ciddi bir hareket noktas: teskil ettigi sdylenebilir. Zira, ahlak
hadisi kavraminin agiliminda belirtilen ‘hayatin her alaniyla ilgili olma’ 6zelligi, daha ¢ok
emir ve yasak kaliplarinin bir yontem olarak kullanilmasi sayesinde ger¢eklesmistir.
Dolayisiyla, bu boliimde s6z konusu edilecek materyaller, ahlak hadislerinin, mecmualarin
belirli boliimleriyle siirli kalmadigima ve hemen hemen biitiin bir edebiyata yayildigina da
acik bir 6rnek teskil edecektir.

Burada kastimiz ‘bir seyin yapilmasini veya yapilmamasini emir ya da yasak yoluyla
istemek’ anlaminda kural koyucu nitelik tagimaktir. Hadislerdeki emir ve yasaklar, ilk bakista

hukukla alakali veriler gibi algilansa da, ahlakla ve ahlakin davranis boyutuyla da birinci

' 16. Nahl, 99.

? Miislim, imén, 35 (81): Ebii Hiireyre’den.

* Buhari, Ezén, 4 (608), Sehv, 6 (1231); Miislim, Salat, 8 (388-389): Ebii Hiireyre’den.

* Miislim, Styam,1 (1079); Darimi, Savm, 53 (1775): Ebi Hiireyre’den.

> Bakara siresi okunan evden seytamin kagmasi hakkinda bkz: Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasrihd, 29 (780):
Ebli Hiireyre’den. Seytanin herhangi bir evde Allah’in anilmasina veya anilmamasina gore etkinlik

gosterdigine dair bkz: Miislim, Esribe, 13 (2018); ibn Mace, Dua, 19 (3887): Cabir b. Abdullah’tan.
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derecede ilgilidir. Bir diger ifadeyle, hukuk ekseninde degerlendirilen pek ¢ok nebevi buyruk,
aslinda bireysel ve toplumsal ahlakin diizenlenmesine yoneliktir. Bu noktada, hukukun
ahlakin korunmasi ve gelistirilmesi amacini tastyan bir ara¢ oldugunu hatirlatmak yararl
olacaktir.

Konu, emir ve yasak (nehy) kavramlarimin tarifleri, muhtevalari, delaletleri gibi
detaylar degildir. Bu meseleler 6zellikle fikih ustlii kaynaklarinda' yeterince irdelenmis,

’

“Peygamber size neyi verirse alin, neyden vazgecmenizi isterse vazgecin” * ayeti ve “Sizden
vazge¢menizi istedigim seylerden vazgegin. Bir seyi yapmanizi istedigimde ise onu giiciiniiz
yettigince yapin” > hadisi gibi temel naslardan hareketle izah edilmistir.

Tezin bu boliimiiyle ilgili arastirmalar su ii¢ nokta {izerinde yogunlagmistir:

1. Emir ve yasak ciimleleri i¢eren hadisler 6ncelikle hangi islevi yerine getirmektedir?

2. Hadislerde emir ve yasak ifadelerinin siklikla tercih edilmesinin sebebi nedir?

3. Incelenen rivayetlerde tespit edilen ortak bigimsel yonler nelerdir?

a. Emir ve Yasak Kaliplarinin Temel Islevi

Stiphesiz ki kullanilan her ifade tarzinin 6zel bir etkisi ve fonksiyonu vardir.
Sozgelimi, kavramlara yonelik miidahaleler, toplumun kelime hazinesine ve anlam diinyasina
dogrudan katkida bulunmaktadir. Dini ve ahlaki bilgileri maddeleyerek ve gruplandirarak
anlatmak, akilda tutmayr ve Ogrenmeyi kolaylastirmaktadir. Orneklendirme konusunda
deginilen ve bundan sonraki basliklarda da ele alinacak olan yontemlerin tiimiinde belirgin bir
‘temel islev’ s6z konusudur.

Edebiyat, hukuk, psikoloji gibi temel alanlarin bakis acilar1 sakli kalmak kaydiyla,
bizim bu noktadaki tezimiz bir ciimleyle kisaca soyle ifade edilebilir: Ahlak hadislerinde yer
alan emir ve yasak ifadeleri, hangi durumda ne yapilacagim o6gretmeye, bir baska
deyisle muhtemel durumlarla ideal tutumlari eslestirmeye yoneliktir.

Zira emir ve yasak ihtiva eden hadislerin agirlikli hedefi ahlaki davranis olugturmaktir.
Mekdrim kavraminin kisaca ‘ahlaki degerler’ olarak, edeb kavraminin ise ‘egitimle 6grenilen
tekil davramig kaliplari’ anlaminda ele alindigi hatirlanacak olursak, tek tek davranislar
iizerinde duran bu hadislerin o6zellikle konunun edeb boyutuyla ilgili sayilabilecegi

sOylenebilir.

! Mesela bkz: Gazali, el-Mustasfd fi ‘Ilmi’l-Usiil, Beyrut, 1993, s. 202-211.
2 59, Hasr, 7.
* Buhari, I"tisim, 3 (7288); Miislim, Fedail, 73 (1337): Ebi Hiireyre’den.
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Konuyu aydinlatabilecek ornekler arasinda, Rastilullah (sav) doneminde Kitab-1
Mukaddes’e yaklasimin ne olmasi gerektigi hususunda yasanan vaka zikredilebilir. Ebl
Hiireyre, “Ehl-i Kitab, Tevrdt’1 Ibranice okur ve Ehl-i Islam’a Arapca aciklarlardr” demekte
ve konunun Peygamberimize (sav) iletilmesi iizerine onun sdyle buyurdugunu nakletmektedir:

“Ehl-i kitabt ne dogrulayin, ne yalanlayin. Biz Allah’a da inandik, bize indirilene de
inandik, size indirilene de inandik deyin. "

Bu ifadelerde, karsilagilan durumda ne yapilmasi gerektigi insai ciimlelerle ortaya
konulmustur. Sonugta nasil davranilacagi konusunda muhataplarin zihninde tereddiide yer
kalmamistir. Benzer bir yorum, giines tutulmasinin oglu Ibrahim’in vefatina baglanmasi
tizerine Rastlullah’in (sav) ikindi vakti yaptig1 hutbedeki su s6zleri i¢in yapilabilir:

“Giines ve ay hi¢ kimse 6ldii diye tutulmazlar. Onlar Allah’in dyetlerinden ikisidir.
Tutulduklarini gérdiigiiniizde kalkin ve namaz kilin.

Muhtemel durumlarda benimsenecek ideal uygulamalarin anlatiminda emir ve nehiy

climlelerine bagvurulmasina dair son bir 6rnek olarak, su hadis gosterilebilir:

“Bir yerde taun oldugunu duyarsaniz, oraya gitmeyin. Sizin oldugunuz yerde meydana
gelirse, kagmak igin oradan ¢ikmayn. 3
Yontemin temel kullanimini bdylece Ozetledikten sonra, nigin siklikla miiracaat

edildigine yonelik arastirmalarin sonucuna gegcilebilir.

b. Emir ve Yasak Kaliplarinin Tercih Sebebi:

Kuran-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde gerek ibadetler, gerekse diger ahlaki davraniglar
hakkinda yonlendirmenin emir ve yasak kaliplariyla gergeklestirildigi bilinmektedir. “Namazi
kilin, zekdti verin, riikii edenlerle beraber riikii edin’* gibi emir ve “Zinaya yaklasmayin’”,
“Gegim darligindan étiirii ¢cocuklarimizi 6ldiirmeyin™® gibi yasaklama ciimleleri, ayetlerde

sik¢a yer alir.

! Buhari, I’tisam, 26 (7362): Ebii Hiireyre’den.

? Buhari, Kiisaf, 1 (1041); Miislim, Kiisaf, 5 (911): Ebéi Mes’iid el-Ensari’den.
? Buhari, Tibb, 30 (5730); Miislim, Selam, 32 (2219): Abdurrahméan b. Avf’tan.
42. Bakara, 43.

> 17. Isra, 32.

%6. En’am, 151.
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Ayni durum, bizzat Peygamberimize (sav) yonelik telkinler i¢in de gegerlidir. “Sana
indirilen kitabi oku ve namaz kil”,' “Ailene namaz kilmalarimi emret, sen de o konuda disini
stk ve “Kdfirlere ve miindfiklara uyma; onlarin ezivetlerine aldirma; Allah’a giiven’™
bi¢iminde ilahi emir ve nehiy i¢eren ayetlerin sayis1 oldukca fazladir.

Nihayet, Yiice Allah’in, bu tiir ifadeleri kullarina kars1 kullanmasini elgisinden istedigi
durumlar da mevcuttur. Konumuz acisindan 6nem tastyan bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“De ki: Allah’a ve rasiiliine itaat edin.”™

“De ki: Goklerde ve yerde neler var, bir bakin.””

“De ki: Ey kitdb ehli! Dininizde haksiz yere taskinlik yapmayin.
Kuran-1 Kerim’deki bu emirlerin 1ifast disinda, Allah’in Raslli’nii (sav) emir
cimlelerini kullanmaya yonelten bir baska unsur, ifadelerin sadeligi, agikligi ve zihinde

kalicilig1 olmalidar.

“A¢1 doyurun, hastayi ziyaret edin, esiri serbest birakin™ gibi bir ifade, her ii¢
davranig1 da ayri ayr1 ve uzun uzun gerekcelendirmekten daha pratik ve daha yalindir.
Rastlullah’in (sav) dini otoritesini® gdstermekten ziyade, bu tiir kullanimlar, muhataplarin
seviyesine uygun konusmanin da bir geregi durumundadir.

Yaninda yemek yiyen bir gocuga “Besmele ¢ek, sag elinle ve éniinden ye™”

diyerek
temel yeme-igcme kurallarim1 6greten Peygamber Efendimiz (sav), emir kalibinin yalin
anlatimindan yararlanmistir. Yine, yanina gelip “Bana soyle kisa, aklimda tutabilecegim bir

sey ogret” diyen bir adama “Kizma!” buyurmustur. Adam sorusunu birka¢ defa daha tekrar

129. Ankebit, 45.

?20. Ta-Ha, 132.

3 33. Ahzab, 48.

43, Al-i imrén, 32.

> 10. Yinus, 101.

% 5. Maide, 77.

" Buhari, Et'ime, 1 (5373), Marda, 4 (5649): Ebii Miisi el-Es’ari’den.

¥ “O peygamber onlara iyiligi emreder, ¢irkinligi yasaklar, temiz seyleri heldl eder, pis seyleri haram kilar...”
7. A’raf, 157.

’ Muvatta’, Sifati’n-Nebi, no. 32; Darimi, Et'ime, 1 (2019), 15 (2045); Buhéri, Et'ime, 2 (5376); Miislim,
Esribe, 13 (2022); ibn Mace, Et’ime, 8 (3267); Eba Davad, Et’ime, 20 (3777); Tirmizi, Et'ime, 47 (1857): Omer

b. Ebi Seleme’den. (Darimi’nin her iki metni de ‘Besmele ¢ek ve oniinden ye’ seklindedir.)
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etmis, her defasinda “Kizma!” cevabim almustir.' Ozellikle bu son hadis, hem muhatabin
‘kisa ve akilda kalic1’ tavsiye istegi, hem cevabin tek kelimelik ahlaki bir yasaklama olusu,

hem de Rastlullah’in (sav) bu cevapta 1srart bakimindan 6nemli bir 6rnektir.

¢. Emir ve Yasak Kahplarimin Bicimsel Ozellikleri

Rastlullah’1in (sav) konusmalarinda belirli GislGplart belirli kaliplar halinde birden ¢ok
defa kullanmis oldugu ve hadislere (bilhassa ahldk hadislerine) yayilmis bulunan bu
kullanimlarin diizenli bir yontem olarak degerlendirilebilecek nitelik tasidigi daha 6nce
belirtilmisti. Iste emredici ve yasaklayici nebevi ifadelerin de toplamindan elde edilen bazi
karakteristik ozellikleri s6z konusudur. Ayrica, ortak sayilabilecek bu 6zellikler, yontemin
kullanim sekilleri ve alanlar1 i¢in de gegerlidir.

Kisaca belirtmek gerekirse, davraniglart emir ve yasaklarla bigimlendiren hadislerde
en ¢ok One cikan husus, emrin veya yasagin gerekcelendirilmesidir. Bu konu, muhataplara
farkli ihtimalleri hatirlatma ve farkli davranis seceneklerini sunma konulariyla birlikte asagida

incelenmistir.

cl. Emir ve Yasaklarin Gerekgelerini Ortaya Koymak

Allah Rastlii’niin (sav) en 6nemli gérevlerinden birisinin beydn oldugu bilinmektedir.
Yiice Yaraticimin ‘aciklayici olmasi’ konusundaki uyarllarl2 ile ashab-1 kiramin Veda
Hutbesi’nin ardindan ‘sen gorevini yaptin, her seyi a¢ik agik anlattin’ bigcimindeki
sahadetleri’ yan yana diisiiniildiigiinde, Peygamber Efendimizin (sav) beyan islevini yeterince
gerceklestirdigi anlasilacaktir.

Dolayisiyla, sadece emreden, yasaklayan ve davranisi yapmakla sorumlu olan
muhatabi1 zihnen tatmin etmeyen bir tarz degil; her seyi sebebiyle, sonucuyla ve yararlariyla
izah eden bir yontem s6z konusudur. Bu noktada, asagidaki 6rneklerin ortak olarak igerdikleri
ozellik, yani hiikmiin sebebinin ve gerek¢esinin hemen ana ciimlenin ardindan belirtilmesi,
dikkat cekicidir:

“Sahura kalkin. Ciinkii sahurda bereket vardir. ”4

“Sag elinizle yiyip icin. Ciinkii seytan sol eliyle yiyip icer.””

' Buhari, Edeb, 76 (6116); Tirmizi, Birr, 73 (2020): Ebi Hiireyre’den.

* 5. Maide, 92, 101; 16. Nahl, 44.

* Miislim, Hacc, 19 (1218): Cabir b. Abdullah’tan.

* Darimi, Savm, 9 (1696); Buhari, Savm, 20 (1923); Miislim, Siydm, 9 (1095): Enes b. Malik’ten.
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« . . . . . . . 932
Saflar diizeltin. Ciinkii saflarin diizeltilmesi namazi tamamlar.

“Oliilere sévmeyin. Ciinkii onlar zaten yaptiklariyla burun buruna geldiler.””

[lk ii¢ hadiste emir ciimlelerinin, sonuncu 6rnekte ise yasaklamanim ardindan ‘ciinkii’
ile baglayan ve s6z konusu yoneltmenin sebebini agiklayan ikinci bir ciimle gelmistir. Boylece
mikellef kisi, sahura ni¢in kalkmasi gerektigini, neden sol el ile yiyip icemeyecegini,
namazda saflar1 diizglin tutmanin veya Olen birisini ¢ekistirmemenin kendisinden hangi
sebeple istendigini anlamis olmaktadir. Peygamber Efendimizin (sav) her zaman olmasa bile,

biliyiik oranda yer verdikleri bu ‘hiikmii gerekcelendirme’ yaklasimi, ahlaki davraniglarin

kalic1 olarak benimsenmesinde 6nemli rol oynamis olmalidir.

c2. Birden Fazla ihtimale Yénelik Yoneltmede Bulunmak

Konunun bir bagka yonii, sadece tek bir duruma gore degil, muhtemel birden fazla
duruma yonelik de emir ve yasak ifadeleri iceren agiklamalarin yapilmis olmasidir. Iki veya
li¢ ideal tutumun ayn1 anda dgretilmesi, muhatab1 bocalamaktan biitiiniiyle kurtarabilecek bir

islaptur.

Bu noktada, Ebi Misa el-Es’ari tarafindan rivayet edilen ve Isti’zdn boliimlerini
tanitirken onemini vurguladigimiz ‘kapiyr ¢alma’ konulu hadis iyi bir 6rnek teskil etmektedir.
Rastlullah (sav), iceri girmek i¢in normalde en fazla {i¢ defa izin istenebilecegini belirtmis ve
“Sana izin verilirse gir; yoksa don”* buyurmuslardir.

“Hilali goriinceye kadar orug tutmayin. Onu tekrar goérene kadar da orucu
birakmaywn. Bulutlu olur da goremezseniz, hesap edin’ seklindeki hadis de, yine muhtemel
durumlarla ideal tutumlarin emir ve yasak climleleri ¢ercevesinde eslestirilmesine giizel bir
ornektir. Ramazan ayimnin bagladigin1 veya bittigini anlayabilmek icin hilali gorebilmeye dair
iki, gérememeye dair de bir olmak ilizere, muhtemel her li¢ durumda takinilmasi gereken tavir

bu iki ciimlede belirtilmis olmaktadir.

! Darimi, Et’ime, 9 (2030); Miislim, Esribe, 13 (2020); Eba Davad, Et’ime, 20 (3776): Abdullah b. Omer’den.
? Buhari, Ezan, 74 (723); Ebii David, Salat, 94 (668): Enes b. Malik’ten.

* Buhari, Cendiz, 97 (1393), Rikak, 42 (6516): Hz. Aise’den.

* Muvatta’, Isti’zan, 1 (2-3); Miislim, Adab, 7 (2153); ibn Mace, Edeb, 17 (3706); Eba David, Edeb, 138 (5180);
Tirmizi, Isti’zan, 3 (2690): Ebli Miisi el-Es’ari’den.

> Darimi, Savm, 1 (1684); Miislim, Siyam, 2 (1080): Abdullah b. Omer’den.
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“Bir yerde taun oldugunu duyarsaniz, oraya gitmeyin. Sizin oldugunuz yerde meydana
gelirse, kacmak i¢in oradan ¢ikmayin™' seklindeki -tipik karantina uygulamasmi da
ozetleyen- hadis, birden fazla ihtimale ydnelik yoneltmeler arasindadir. Ummetinin fertlerine
sagliktan egitime, ibadetten aile yasantisina kadar hayatin her alaniyla ilgili detaylar1 6greten
Peygamberimizin (sav), “Ayakkabinizi giyerken once sagi giyin. Cikarirken de soldan
baslayin™* ve “Ya ikisini de giyin, ya ikisini de ¢ikarin seklindeki ifadeleri, yontemin bu
tarz kullanimina ¢ok net birer 6rnek durumundadir.

Son olarak, hem gerek¢e ve sebep belirtmeyi, hem de birden fazla ihtimali gozetmeyi
ornekleyen Abdullah b. Mes’id rivayetine isaret edilebilir. Ibn Mes’id’un rivayet ettigi bu
hadise gore, Rastlullah (sav) gencleri evlenmeye tesvik sadedinde soyle buyurmuslardir:

“Ev gecindirmeye giicii yeteniniz evlensin. Ciinkii evlilik gozii daha iyi kontrol eder,
namusu daha iyi korur. Giicii yetmeyen de orug tutsun. Ciinkii orucun vazgegirici bir ozelligi

4
vardr.”

c3. Birden Fazla Secenege Yonelik Yoneltmede Bulunmak:
Kisinin 6niine birden ¢ok (genellikle de iki) segenek koyup ‘istersen sunu yap, istersen
bunu yap’ seklinde agiklamada bulunmak, esasen Kuran-1 Kerim’in kullandig1 bir yontemdir.

Ozellikle Allah’a inamip inanmama konusunda insana se¢me hiirriyeti bu tiir ifadelerle
6

’.

verilmistir. “Isteyen inansin, isteyen inkdr etsin ve “De ki: Ona inamn ya da inanmayn’
gibi ayetlerde bu durum gozlenmektedir.

Fakat hadislerdeki durum biraz farklidir. Inan¢ hususunda degil, daha ziyade
ibadetlerle ilgili olarak gelen sorular {izerine birden fazla segenek Ongdriilmiistiir. Belirli
sartlarda oru¢ tutma veya tutmama secimini insanlara birakan hadisler buna Ornek

gosterilebilir. Rastlullah (sav) aslre giinii oru¢ tutmak hakkinda “Isteyen tutsun, isteyen

tutmasin”” buyurmus; yine Hamza b. Amr el-Eslemi’nin kendisine y6nelttigi ‘yolculukta orug

' Buhari, Tibb, 30 (5728): Abdurrahman b. Avf’tan. Miislim, Selam, 32 (2218): Usame b. Zeyd’den.

2 Muvatta’, Libas, 7 (15); Buhari, Libas, 39 (5855); Miislim, Libas, 19 (2097); ibn Mace, Libas, 28 (3616); Ebl
David, Libas, 44 (4139); Tirmizi, Libas, 37 (1779): Ebii Hiireyre’den.

3 Muvatta’, Libas, 7 (14); Buhari, Libas, 40 (5856); Miislim, Libas, 19 (2097); Ibn Mace, Libas, 29 (3617); Ebd
David, Libas, 44 (4136); Tirmizi, Libas, 34 (1774): Ebii Hiireyre’den.

4 Buhari, Savm, 10 (1905), Nikah, 3 (5066): Abdullah b. Mes’id’dan.

> 18. Kehf, 29.

°17. Isra, 107.

7 Miislim, Styam, 19 (1125): Hz. Aise’den.
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tutup tutmama’ konulu bir baska soruya ise “Ister tut, ister tutma’

seklinde karsilik
vermistir.

Bazen farkli yonde iki emrin pes pese ifadesi degil, bir emir ve bir yasagin akilda
kalacak sekilde yan yana verilmesi tercih edilmistir. Benzer iki konuyu/davranigi bir arada
¢oziimleyen bu tiir hadisler arasinda “Buyiklar: kisaltin, sakallar: salin™ ve “Ismimi koyun,
kiinyemi almayin™” gibi rivayetler zikredilebilir. Abdullah b. Abbés’m, Rastlullah’in (sav)
kendisini ziyarete gelen Abdiilkays kabilesi heyetine verdigi dort emir ve dort yasak talimatin
naklettigi hadis,” emir ve yasaklarim birlikte -ve gruplama yontemi de kullamilarak- dgretildigi,
incelenmeye deger bir 6rnektir. Benzer bir bagka gruplama, Bera b. Azib tarafindan rivayet
edilmistir ve Peygamber Efendimiz’in (sav) ahlaki davranislarla ilgili yedi emir ile yedi
yasagini birlikte ihtiva etmektedir.’

Sonug olarak, ahlaki davranislarin emir ve yasaklar yardimiyla bi¢cimlendirilmesi hadis
ve siinnette ¢cok sik basvurulan bir yontemdir. Bilhassa, Veda Hutbesi’nin bu agidan etraflica

tahlil edilmesi 6nem tasimaktadir.

2. Heldl/Haram Sinirlariyla Bicimlendirme

Helal ve haram kavramlar1 bireyin bu diinyadaki hayatina ve davraniglarina yonelik en
onemli dini katkilardan birisidir. Ozellikle ahlaki davramslar icin serbest bolgeler ve yasak
alanlar helal-haram ¢izgileriyle belirlenmistir. Biraz daha yakindan bakildiginda, aslinda bir
seyin helalliginin 6zel olarak ifade edildigine ¢ok az rastlandigi, haram olmayan her seyin
helal kapsaminda degerlendirildigi goriilecektir. Bu noktada, Kuran-1 Kerim’in ‘belirgin bir
yasaklama (tahrim) olmadik¢a her seyin serbest oldugu’ yoniindeki agik beyanlarl6 ve ‘sunlar
sunlar disinda bu alanda yasak olan bir sey yok’ tarzindaki —haram olanlar1 genelden istisna

eden- anlatimlar1’ dikkat ¢ekicidir.

' Darimi, Savm, 15 (1707); Miislim, Siydm, 17 (1121): Hz. Aise’den.

2 Miislim, Tahare, 16 (259); Tirmizi, Edeb, 18 (2763); Nesai, Zine, 2 (5046), 56 (5226): Abdullah b. Omer’den.
? Darimi, Isti’zan, 58 (2693); Buhari, Edeb, 106 (6188), Menakib, 20; Miislim, Adéab, 1 (2134); ibn Mace, Edeb,
33 (3735); Ebi David, Edeb, 74 (4965): Ebi Hiireyre’den.

* Buhari, Edeb, 98 (6176); Ebii David, Esribe, 7 (3692): Abdullah b. Abbas’tan.

* Buhari, Isti’zan, 8 (6235); Tirmizi, Edeb, 45 (2809): Bera b. Azib’den.

8 “De ki: Allah’n, kullart i¢in yarattug zineti ve temiz rizki kim haram kilmig?” (7. A’raf, 32.)

7 “De ki: Bana vahyolunan Kurdn’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan, domuz eti -ki o
stiphesiz necistir- ya da Allah’tan baskasi adina kesilmis bir hayvandan bagka, haram kilinmig bir sey

bulamiyorum.” (6. En’am, 145)
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Hadis ve siinnet acisindan incelendiginde ise helal ve haram konusundaki paradigmay1
en net ortaya koyan veri “Heldl bellidir, haram bellidir. Ikisinin arasinda siipheli seyler
vardir. Kim siipheli seylerden kendisini korursa dinini ve namusunu giivenceye almis olur”"
seklindeki Nu’man b. Besir hadisidir. Hadisin devaminda haramlar1 bir padisahin citlerle
cevirip yasak bolge ilan ettigi agaclik alana benzeten Rastlullah (sav), sorumlu bireyi de bu
citin etrafinda koyun otlatan kisiye tesbih buyurmustur.

Konunun temellerinin anlasilmasina destek saglayabilecek bir bagka agiklama,
Abdullah b. Abbés tarafindan yapilmistir. O, helal ve harami belirleyenin Allah oldugunu
vurgulamakta ve sdyle demektedir:

“Cdhiliyede insanlar, bazi seyleri yerler, bazi seyleri de tiksinip dislarlardi. Derken
Allah habercisini gonderdi, kitabini indirdi; heldlini helal yapti, haramini haram kildi. Onun
heldl yaptig1 heldldir, haram kaldigi haramdur. Ses ¢ikarmadigi da bagislanmistir.”*

Bu arada, haram smirlamalarinin, yeme igme ve avlanma gibi konularda 6n plana
ciktig1, ama sadece bunlarla sinirl sayllamayacagi da belirtilmelidir. Zira hem diisiince hem
davranis bazinda yaklasilmamasi istenen ve olumsuz deger yiiklenen unsurlar mevcuttur.’

a. Heldl Tanimlamasiyla Bicimlendirme

Aragtirmalarimiz sirasinda helal tanimlamasi icermesi yoniiyle 6ne ¢ikan bir rivayet
tespit edilememistir. Bu durumun sebebi, Islam hukukcularinin kisaca “esyada asil olan
ibdhadir”* seklinde ifade ettikleri ‘yasaklama olmadig siirece her seyin miibih ve serbest
oldugu’ gercegidir. Asagida sunulacak farkli farkli tahrim ifadelerine karsilik bu alt baslikta
neredeyse hicbir verinin olusmamis olmasi, hadis alanindaki arastirmamizin s6z konusu fikhi

kaideyi dogrulayan bir sonucudur.

b. Haram Simirlamasiyla Bicimlendirme
Herhangi bir maddenin veya davranigin haramligin1 belirtmede {li¢ temel yaklagim
sergilenmistir. Dogrudan haram oldugunu ifade etmek veya heldl olmadigini belirtmek

bunlardan ikisidir. Ugiincii ve daha dikkat ¢ekici olani ise, ‘Allah’in yasakladigini® zellikle

! Buhari, iman, 39 (52); Miislim, Miisakat, 20 (1599); Nesai, Esribe, 50 (5710): Nu’mén b. Besir’den.

2 Ebt David, Et'ime, 31 (3800). Abdullah b. Abbés, bu ifadelerinin ardindan, yukarida dikkat ¢ektigimiz ayet-i
kerimeyi (6. En’am, 145) okumustur. Selman-1 Farisi’den merfl olarak nakledilen benzer icerikli bir hadis i¢in
bkz: Ibn Mace, Et’ime, 60 (3367).

3 “Seytan sizin i¢in bir diismandir. Siz de onu diigman bilin. ” (35. Fatir, 6)

* Gazali, el-Miistesfa, Bulak 1322, 1/216-221. Serahsi, Ustilii's-Serahst, 11/224-225. Zerkesi, el-Bahrii'l-Muhit,
VI/17.

124



hatirlatan hadislerdir. Oncelik {igiincii yonteme verilmek iizere, elde edilen bilgiler 6zet

bicimde degerlendirilecektir.

b1. Allah’in Haram Kildigini Belirtme

Kuran-1 Kerim’de “Dikkat edin, yaratmak da, emretmek de yalmz O’na mahsustur™
ifadesiyle belirtildigi gibi, dini alanda helal ve haram ¢izgilerini belirleme ve bu yonde kural
koyma (tesrl) hakki Allah’a aittir. Yiice Allah, kendisinin génderdigi ve miiminlerin de tabi
oldugu peygamberin vasiflarint agiklarken ise “O, onlara iyiligi emreder, onlar: kotiiliikten
alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri heldl, kétii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir
yiikleri ve zincirleri kaldur”* buyurmustur.

Rastilullah (sav) bazi ifadelerinde ilgili seyin haram oldugunu dogrudan “su
haramdir” seklinde belirtmis; bazi durumlarda ise “Allah size su isi/ davranist haram kildr”
tarzinda bir ifadeye bagvurmustur. S6zgelimi, Mugire b. Su’be’nin rivayet ettigi bir hadis
sOyledir:

“Allah size, annelere kotii davranmayi, gereksiz aligverigleri ve kizlari topraga
gommeyi haram kildi. Dedikodu yapmanizi, fazla soru sormanizi ve mali bosa harcamanizi da
hos gormedi.””

Bununla birlikte, Allah’in yasakladig1 bir davranigin beyanini da bizzat Allah’a nispet
ederek (kudsi hadis seklinde) ortaya koyan rivayetler mevcuttur. Insanlarm karsilikli hak
yemeleri konusunda nakledilen “Kullarim! Ben zulmii kendime de haram ettim, sizin aranizda

da haram ettim. Artik zulmetmeyin birbirinize!”” ifadesi, haram olan davranislarin kudsi hadis

halinde bildirilmesine 6rnek verilebilir.

b2. Haram Oldugunu Belirtme
Yukaridaki ilk maddeye oranla ¢ok daha yaygin olan temel ifade kalibi, dogrudan

tahrimdir. Bu noktada “Sarhos eden her sey haramdir’” hadisi, hem ifadenin kesinligi, hem

'7. A’raf, 54.

*7. A’raf, 156.

3 Buhari, Edeb, 6 (5630): Mugire b. Su’be’den.

4 Miislim, Birr, 15 (2577): Ebii Zerr el-Girafi’den.

> Darimi, Esribe, 8 (2098); Buhari, Edeb, 80 (6124); Miislim, Esribe, 7 (2001); Ebt David, Esribe, 5 (3684);
Nesai, Esribe, 23 (5595, 5597): Ebii Misa el-Es’ari’den. ibn Mace, Esribe, 9 (3387); Ebi David, Esribe, 5
(3679); Tirmizi, Esribe, 1 (1861); Nesai, Esribe, 22 (5582): Abdullah b. Omer’den. Muvatta’, Esribe, 4 (9);
Darimi, Esribe, 8 (2097); Buhari, Esribe, 4 (5585); Ibn Mace, Esribe, 9 (3386); Ebi David, Esribe, 5 (3682);
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de kapsamlilig1 bakimindan 6nem tasimaktadir. Ayni nitelikler, birden fazla sahabiden ayri
ayr1 lafizlarla rivayet edilen “Azi disi olan biitin yirtict hayvanlarin yenmesi haramdir™
hadisi i¢in de gecerlidir. Bu ikinci hadisin Ebl Hireyre ve Ebl Sa’lebe’den gelen
rivayetlerindeki soz konusu lafzin yani sira, Ibn Abbas rivayetinde yasaklamanin nehd
(vazgecilmesini istedi) fiili ile*; Mikdim b. Ma’dikerb rivayetinde ise ‘4 yahillu’ (heldl
olmaz) ifadesi ile® belirtilmis olmasi dikkat cekicidir. Bu farkli lafizlar ma’nen rivayetin bir
sonucu olup, konuya asil 6rnek teskil eden ‘haramdir’ ifadesinin kaynaklari daha sagliklidir.

Peygamber Efendimizin (sav) kan, mal ve namus mahremiyetini vurgulayan ¢ok
sayida hadisinde de benzer bir iisliip hakimdir. Ornek olarak su iki hadis zikredilebilir:

“Biitiin Miisliimanlarin birbirlerine mal, rz ve kanlart haramdur.””

“Kim ‘Allah’tan baska ilah yok’ der ve Allah’tan baska ibadet edilen seyleri inkar
ederse, mall ve kant haram olur ve hesabi Allah’a kalir.” 5

Bazi durumlarda, sadece “sunu yapmak/kullanmak haramdir” anlatiminin giiciiyle
yetinilmeyip ek vurgular yapildigi da olmustur. Hz. Ali’den nakledilen bir hadiste, Allah
Rastli’niin (sav) sag eline ipegi, sol eline ise altim aldigi ve soyle buyurdugu
belirtilmektedir:

P e e e .. . 156
Iste su ikisi iimmetimin erkeklerine haramdir.

b3. Helal Olmadigini Belirtmek

Haram olan noktalar1 belirtmede kullanildigini tespit ettigimiz son ifade ydntemi,
“sunu yapmak heldl olmaz” bigiminde, tahrimi dolayli olarak anlatmaktir. Her ne kadar
dogrudan ‘haramdir’ demeye gore dolayli diye nitelendiriyorsak da, aslinda bu tiir ifadelerin

mesaj1 son derece acgiktir.

Tirmizi, Esribe, 2 (1863); Nesii, Esribe, 23 (5591-5594): Hz. Aise’den. Bu ii¢ tarikten, Ebd Misa ve Abdullah
b. Omer hadislerinin 1afz1 (o) & jSwa JS); Hz. Aise rivayetinin 1afz1 ise (al > L) Sl o JS) seklindedir.

! Muvatta’, Sayd, 4 (14); Miislim, Sayd, 3 (1933); Ibn Mace, Sayd, 13 (3233); Tirmizi, Et’ime, 6 (1795); Nesai,
Sayd, 28 (4324): Ebii Hiireyre’den. Muvatta’, Sayd, 4 (13); Darimi, Edahi, 18 (1980-1981); Ibn Mace, Sayd, 11
(3232); Nesai, Sayd, 28 (4325): Ebii Sa’lebe el-Huseni’den.

? Darimi, Edahi, 18 (1972); ibn Mace, Sayd, 11 (3234); Eb David, Et'ime, 33 (3803): Abdullah b. Abbas’tan.
3 Eba David, Et’ime, 33 (3804): Mikd4am b. Ma’dikerb’den.

* Ebt David, Edeb, 40 ( 4882 ): Ebii Hiireyre’den.

> Miislim, Iman, 8 (23). Yine ayni konuya dair boliimler i¢eren Veda Hutbesi muhtevali bir baska hadis igin bkz:
Buhari, ‘Ilm, 9 (67), 37 (105): Ebii Bekre’den.

% Nesai, Zine, 40 (5144-5147): Hz. Ali’den.
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“Kardesine ti¢ geceden fazla kiismek hi¢ bir Miisliiman’a helal olmaz ! hadisi, ii¢
geceden fazla kiis kalmanin dinen yasak oldugunu gayet net bir sekilde belirtmektedir. Yine
Peygamber Efendimizin (sav) yolculuk sirasinda molada uyuyan bir kisinin iirkiitiilmesi
iizerine sOyledigi “Bir Miisliiman’in yiiregini agzina getirmek hi¢ bir Miisliiman’a helal
olmaz " hadisi de bu baglamda 6rnek verilebilir.

Tezin bir 6nceki boliimiinde ‘fmanla bagdasmaz saymak’ bashgr altinda 6rnek
gosterilen ‘Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadinin, yaninda mahremi olmada bir giin bir
gecelik yola gitmesinin’ ve ‘herhangi bir oliiye ii¢ giinden fazla yas tutmasinin’ helal

olmayacagi yoniindeki hadisler de burada tekrar hatirlanmalidir.

¢. Helil-Haram Simirlarinin Kullanim Ozellikleri

Aragtirmamiz sirasinda tespit edilen bazi veriler, heldl ve haramlara yaklasim
konusunda Peygamber Efendimizin (sav) tutumlarina 11k tutmaktadir. Onun 6zellikle dini
sinirlarla sahsi tercihlerini titizlikle birbirinden ayirmasi dikkat c¢ekicidir.

Bu titizligi bilhassa yeme-igme konusundaki Orneklerde izlemek miimkiindiir. Bir
defasinda Rasilullah (sav) esi Hz. Meymine’nin evinde bazi sahabilerle birlikte yemege
oturmus, Oniine getirilen kizarmis kertenkeleyi almak {izere elini uzatmis, tam bu sirada evde
misafir bulunan bir hanimin ‘yemegin mahiyetini’ hatirlatmasi iizerine elini ¢gekmistir. Halid
b. Velid’in “Haram mi?” sorusu {lizerine ise su cevabi vermislerdir:

“Degil. Ama benim memleketimde yoktu, dolayisiyla yemeyi diisiinmiiyorum.””

Bu ifade, Abdullah b. Omer’den nakledilen bir baska hadiste “Ne yerim, ne de
haramduir derim”” seklinde® 6zetlenmistir.

Peygamberimizi (sav) hicret sonrasi evinde misafir eden Ebl Eyylb el-Ensari de,
“Rasulullah (sav) kendisine bir yemek getirildiginde iizerinden yer ve kalanini bana
gonderirdi” demekte ve bir giin hi¢ lizerinden yenmemis sarimsakli bir yemegin
gonderildigini ve bunun iizerine “Haram mi?”" diye sordugunu belirterek aldig1 cevabi soyle

anlatmaktadir:

' Muvatta’, Husnii’l-Huluk, 4 (13); Buhari, Edeb, 62 (6077); Miislim, Birr, 8 (2560); Ebli David, Edeb, 55
(4910); Tirmizi, Birr, 20 (1932): Ebii Eyyiib el-Ensari’den.

? Eb David, Edeb, 93 (5004): Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan. (Miirsel)

> Muvatta’, {sti’zan, 4; Darimi, Sayd, 8 (2017); Buhari, Et’ime, 10 (5391), 14 (5400); Miislim, Sayd, 7 (1946);
Ibn Mace, Sayd, 16 (3241); Ebl David, Et’ime, 28 (3794); Nesai, Sayd, 26 (4316): Halid b. Velid’den.

* Darimi, Sayd, 8 (2015); Nesai, Sayd, 26 (4315): Abdullah b. Omer’den.
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“Bana ‘Hayir. Ama kokusundan dolayr hosuma gitmiyor’ buyurdu. Bunun tizerine ben
de ‘Sen hoslanmiyorsan ben de hoslanmayacagim’ dedim.”

Her iki 6rnekte de yemeyi tercih etmedigi yiyecekler hakkinda sahabilerin tereddiit
etmesi lizerine Rastlullah (sav) bunun kendi se¢imleri oldugunu, herhangi bir haramlik
durumunun s6z konusu olmadigini belirtmislerdir.

Bir bagka 6nemli veri, evlilik ve damat se¢imi tercihleri ile ilgilidir. Rastlullah (sav),
kizi Fatima ile evli olan Hz. Ali’nin Ebl Cehil’in kizina talip olmasi iizerine sdyle
buyurmustur:

“Ben ne bir helali haram yaparim, ne de bir harami heldl. Ama vallahi, Rastlulldh’in
(Allah Rasili 'niin) kiziyla aduvvulldhin (Allah diismaninin) kizi asla bir arada olamaz!™*

Ayni tavri ashab-1 kirdmin da benimsedigi goriilmektedir. Ubeyd b. Feyr(iz, sahabi
Bera b. Azib’e ‘Rasiilullah’in kurban edilmesini yasakladigi hayvanlar’ sormus; kor, hasta,
topal ve sakat hayvanlari iceren dort maddelik cevabr’ aldiktan sonra da “Ama ben diste,
kulakta ve boynuzda eksiklik olmasini da begenmiyorum” demistir. Berd b. Azib’in buna
cevabi ise su olmustur:

“Begenmedigini birak. Ama kimseye de haram kilma.””

3. Cesitli Yonlendirme ifadeleriyle Bicimlendirme

Insan davranislarinin, bu davranislar1 destekleyen niyetlerin ve yine bu davranislarca
desteklenen sonuglarin ¢esitliligi, davraniglarin degisimi i¢in uygulanan yontem ve
yaklagimlarin da ¢esitliligini beraberinde getirmistir. Bu boliimde, davraniglar1 farkli uyari,
yol gosterme ve miidahalelerle bigimlendiren {i¢ adet ek ifade tarzina deginilecektir.
Rastilullah’in (sav) ahldk egitimindeki uslibunun bu tezde —iistelik az sayida ornek

cercevesinde- incelenenlerden ¢ok daha fazla boyutu oldugu unutulmamalidir.

a. Tesvik Etme-Sakindirma
Peygamberligin iki temel fonksiyonunun ‘miijdeleme ve uyarma’ oldugu

bilinmektedir.! Bu iki temel yaklasim tarzindan miijdeleme, hedef kitleyi belirli yonlere tesvik

' Miislim, Esribe, 31 (2053); Tirmizi, Et’ime, 13 (1807): Ebd Eyyiib el-Ensari’den.

? Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 15 (2449): Hz. Hasan’dan.

? Nesai, Dahaya, 5-7 (4369-4371): Bera b. Azib’den.

* Darimi, Edahi, 3 (1950); ibn Mace, Edahi, 8 (3144); Nesai, Dahaya, 5-6 (4369-4370).
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etmeyi beraberinde getirmektedir. Uyarma gorevi ise farkli firsatlarda ve farkli ifadelerle
tehlikeli bulunan ahlaki durum ve davraniglardan uzak durulmasii saglamayi
gerektirmektedir.

Tezimizin bu boliimiinde, kisaca tergib ve terhib adi verilen bu ‘tesvik etme ve
sakindirma’ yonteminin uyarma yonii ele alinacaktir. Hadislerde tespit edilen baglica ikaz
ifadelerine ge¢cmeden Once, bir hadisinde Allah’in kendisine verdigi gorevi ‘Orduyu iki
goziimle gordiim! Ben ¢iplak bir uyaricryim! Kendinizi kurtarin!’ diyen kisinin durumuna
benzeten® Rastlulladh’in (sav), uyarici yoniinii tasvir eden bir baska hadisine dikkat
cekilecektir:

“Ben ve timmetimin hali, su adamin haline benziyor: Bir ates yakmaya kalkiyor. Minik
minik hayvanciklar ve kelebekler atesin icine diismeye bashyorlar. Iste ben de atese diismeyin
diye sizin pacaniza sarilyorum. Ama siz ille de atese siiriiklenmeye ¢alisiyorsunuz.””

Bu kisa agiklamanin ardindan, kotli davraniglardan sakindirma konusunda tespit edilen

dort ifade tarzi ornekleriyle ele alinabilir. Bunlar sirasiyla, takva (sakinmak) mastarindan

tiretilen ‘sakinin’ (Vs&-&Y); tahzir kalibiyla (...9 aSU) belirtilen ‘wuzak durun’; ictindb
(¢cekinmek) mastarindan gelen ‘cekinin’ ()ssiial-ddal) ve ‘sizin i¢cin sundan korkuyorum’

(---pSsle paf/cilal) ifadeleri olacaktir.

® “Su davramistan sakinin!”

Abdullah b. Abbas’in naklettigine gore, Rastlullah (sav) Mudz b. Cebel’i Yemen’e
vali olarak gonderirken ona ¢esitli tavsiyelerde bulunmus, insanlar1 Allah’in birligine, namaz
kilmaya ve zekat vermeye agsama asama ¢agirmasini Ogiitlemis ve sozlerinin sonunda su
climleyi ifade buyurmustur:

“Mazlumun duasindan sakin! Ciinkii onunla Allah arasinda perde yoktur.””

Sakindirmaya yonelik uyarilarin dualarla ve yiiz ifadeleriyle desteklendigini gosteren
onemli bir 6rnek ise, Adiyy b. Hatim’in cehennemden korunma konusunda aktardig: hadistir.
Adiyy b. Hatim, o 4n1 anlatirken “Atesten bahsetti, ondan Allah’a siginds, yiiziinii burusturdu.
Sonra tekrar atesten bahsedip, ondan Allah’a sigimip, yiiziinii burusturdu” demekte ve en

sonunda Rastlullah’in (sav) agzindan su ciimlelerin dokiildiigiini belirtmektedir:

! Tlgili Ayetler icin bkz: 15. Hicr, 89; 25. Furkan, 56; 33. Ahzab, 45.

? Buhari, Rikak, 26 (6482), I*tisam, 2 (7283); Miislim, Fedail, 6 (2283): Ebii Miisa el-Es’ari’den.

? Buhari, Rikak, 26 (6483); Miislim, Fedail, 6 (2284): Ebd Hiireyre’den.

* Buhari, Zekat, 63 (1496); Miislim, Iman, 7 (19); Tirmizi, Birr, 68 (2014): Abdullah b. Abbas’tan.
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“Atesten sakimin; yarim hurmayla bile olsa! Onu da bulamazsaniz hos bir sézle!”

[k &rnekte goriilen ve yukarida ‘emir ve yasak kaliplariyla bigimlendirme’ konusunda
da dikkat ¢ekilen ‘Ongoriilen davranisin sebebini agiklama’ yaklagimi, insanlar1 kétiiliiklerden
sakindirmaya yonelik pek cok hadis icin gegerlidir. Zuliim ve a¢gozIiiliigii kinayan su hadiste
de benzer bir durum s6z konusudur:

“Zuliimden sakinin! Ciinkii zuliim kiyamet giinii karanliktir. A¢gozliiliikten de sakinin!
2

Ctuinkii aggozliiliik sizden oncekileri mahvetti. Onlara kan doktiirdii, haramlari gignetti.

e “Su davramistan uzak durun!”

Sakinma uyarilar1 arasinda 6zel bir yeri olan (... g aSk) kalibiyla® dile getirilen noktalar

arasinda, zan, haset ve yabanci (namahrem) kadinlarla bas basa kalma gibi davranislar vardir:

‘“ . . . Uy §
Zandan uzak durun! Ciinkii zan, en yalan sozdiir.

“Hasetten uzak durun. Ciinkii haset, iyilikleri, atesin odunu yedigi gibi yer bitirir.””

“Kadinlarla bas basa kalmaktan uzak durun!”®

e “Su davramistan ka¢inin!”

Daha ¢ok ‘davranisi belirli acilardan smirlamayr’ saglayan bir ifadedir. lgili
davranigla ilgili her seyden degil, 6zel olarak belirtilen bir alandan uzak durma soz
konusudur:

“Kardesinizle kavga ederseniz, yiize vurmaktan kagimin. Ciinkii Allah Adem’i onun
siireti iizere yaratti.”’

“Size yasakladigim seyden kagimin. Yapmanizi istedigim seyi de elinizden geldigince

yapin. Sizden éncekileri ¢ok soru sormalart ve peygamberleriyle tartismalar: mahvetti.”™

' Buhari, Edeb, 34 (6023), Rikdk, 51 (6563): Adiyy b. Hatim. Buhari’nin bir diger rivayetinde Adiyy b.
Hatim’in “sanki bakiyor da dyle séyliiyor zannettik ” ifadesi vardir. Bkz. Buhari, Rikak, 49 (6540).

? Miislim, Birr, 15 (2578): Cabir b. Abdullah’tan.

* Eger ‘sakimn’ ifadesi ‘dikkat edin’ anlamina geliyorsa, bu ifadenin de ‘aman ha!’ anlamna geldigi
sOylenebilir.

4 Muvatta’, Husnii’l-Huluk, 4 (15); Buhari, Edeb, 58 (6066); Miislim, Birr, 9 (2563); Tirmizi, Birr, 56 (1988);
Ebii David, Edeb, 56 (4917): Ebi Hiireyre’den.

> Ebi David, Edeb, 52 (4903): Ebii Hiireyre’den.

% Buhari, Nikéh, 112 (5232); Miislim, Selam, 8 (2172): Ukbe b. Amir’den.

7 Buhari, ‘Itk, 20 (2559); Miislim, Birr, 32 (2612): Ebé Hiireyre’den. Buhari rivayetinde sadece ilk ciimle yer
almaktadir. Aktarilan lafiz Miislim’e aittir.

¥ Buhard, I"tisam, 3 (7288); Miislim, Fedail, 73 (1337): Ebd Hiireyre’den.
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® “Sizin adiniza sundan korkuyorum!”

Peygamber Efendimiz (sav), ashabina uyarilarin1 zaman zaman ‘sizin adiniza sundan
korkuyorum’ seklinde ifade buyurmustur. Incelemelerimiz, bu tiir ifadelerin biiyiikk oranda
diinyaya kanmama, ahireti unutmama, paraya ve mala kendini kaptirmama konusundaki
hatirlatmalarda yer aldigin1 gostermektedir.

Bir defasinda “Sizin icin en ¢ok korktugum sey, Allah’in yeryiiziiniin bereketlerinden
size verecegi seylerdir”' buyuran Allah Rasilii (sav), ‘yeryiiziiniin bereketleri’ ile neyi
kastettigi sorulunca “Diinyanin ¢ekici ve giizel yonleri” (ziihratii’d-diinyd) aciklamasini
yapmistir. Bedir Savasi’na katilan sahabilerden Amr b. Avf’in riaveyet ettigi su hadis ise, ayni
konuda ve ayn1 yonde, ama daha detayli bir uyar1 igermektedir:

“Allah sahit, sizin igin fakirlikten korkmuyorum. Sizin adiniza, diinyanmin oniiniize
serilmesinden korkuyorum. Tipki sizden oncekilerin oniine serildigi gibi. Onun ugrunda
yarismanizdan korkuyorum. Tipki sizden oncekilerin yaristigr gibi. Ve sizi oyalamasindan
korkuyorum. Tipk sizden oncekileri oyaladigi gibi.

Bir diger vurgu noktasi, yine hayat1 yanlis tercihle bosa vermek anlamina gelen, hatali
rehber/0nder se¢cimi olmustur. Bu konuda rivayete konu olan hadis soyledir:

“Ummetim icin asil korktugum sey, yoldan ¢ikaran/saptiran liderlerdir.””

b. Benimseme-Dislama

Sakindirma yaklagiminin yeterli olmadig1 durumlarda, daha kesin bir tavirla dislayici
ifadeler kullanildigi olmustur. Yalmiz burada, s6z konusu dislamanin kisilere degil
davraniglara yonelik oldugu gozden kacirilmamalidir. Ciinkii ‘kaba ve kat1 kalpli’ olmadig:
Kuran’da 1srarla belirtilen;* gozleri gormeyen bir sahabiyi bekletip biraz incitmek yiiziinden
bile ilahi uyariya muhatap olan’ Peygamber Efendimizin (sav), bizzat kisiyi dislamay1 prensip

edinmesi miimkiin degildir.

! Buhari, Rikék, 7 (6427): Ebii Sa’id el-Hudri’den.

? Buhari, Rikak, 7 (6425); Miislim, Ziihd, 1 (2961). Tirmizi, Kiyame, 28 (2462): Amr b. Avf’tan.
? Darimi, Rikak, 39 (2752): Sevban’dan.

*3. Al-i imran, 159.

> 80. Abese, 1-10.
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Hadislerdeki kotii davranis ve sahibini diglama yaklasimlari, genellikle, Arapga’daki

kullanimlari (...0» Ge (al) veya (Ge wld ... () seklinde olan su kalip lizerinden

uygulanmustir:

“Su davranisi yapan/ozelligi tastyan bizden degildir.”

En tanman ornedi “Bizi aldatan bizden degildir”" hadisi olan bu ydnteme diger
ornekler olarak asagidaki hadisler zikredilebilir:

“Bize karsi sildh tasiyan bizden degildir.”*

“Yanagim déven, yakasini yirtan veya cahiliye davasi giiden bizden degildir.””

Gortildigu gibi, Miisliiman’la savasanlar, din kardesini aldatanlar, agit yakip cahiliye
davasi giidenler, dini kardeslik ¢ercevesinin disinda sayilmistir. Bu diglamanin boyutlarinin ne
oldugu tartisma konusudur. Tirmizi, “Kiiciigiimiizii sevmeyen, biiyiigiimiiziin degerini
bilmeyen bizden degildir”* hadisinin birisini garib, digerini hasen sahih, sonuncusunu ise
hasen garib seklinde niteledigi li¢ ayr1 rivayetini nakletmekte ve ‘hasen sahih’ hiikmiinii
verdigi tarikin ardindan su agiklamay1 yapmaktadir:

“Bir ilim adamu1 der ki: Nebi sallallahu aleyhi vesellem’in ‘bizden degildir’ buyurmasi,
‘bizim siinnetimizden degildir, bizim edebimizden degildir’ anlamindadir. Ali ibnii’l-Medini
ise Yahya b. Sa’id’in sOyle dedigini nakleder: Siifyan es-Sevri, leyse minna ile ilgili bu

aciklamay1 siddetle reddeder ve ‘leyse min milletind = dinimizden degildir’ derdi.”

Elbette bu diglamanin -ne tiirlii yorumlanirsa yorumlansin- ¢ok agir bir durum oldugu
aciktir. Fakat ilk ve en 6nemli 6rnek olarak sundugumuz aldatma ile ilgili EbG Hiireyre
hadisinin viirGd sebebi de ortadadir. Rastlulldh’in (sav) bir tahil ¢uvalina elini daldirisi, iist
kisminin kuru alt kisminin ise yas oldugunu fark edisi, bunun nedenini mal sahibine sorusu,
‘Yagmur 1slatmis ya Rasilallah’ cevabii alinca da “Uste koysaydin da insanlar gorseydi
olmaz miydi? Bizi aldatan bizden degildir” buyurusu, s6z konusu dislamanin ‘itikadi bir

ihrag’ gibi algilanmasina kanaatimizce yeterince elvermemektedir.

' Miislim, iman, 43 (102): Ebd Hiireyre’den.

* Buhari, Fiten, 7 (7070); Miislim, iman, 42 (98): Abdullah b. Omer’den.

? Buhari, Cendiz, 38-39 (1297-1298); Miislim, imén, 44 (103): Abdullah b. Mes’id’dan.
* Ebt David, Edeb, 66 (4943); Tirmizi, Birr, 15 (1920): Abdullah b. Amr’dan.
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“Bizden degildir” yaklasimi disinda, daha az kullanilan ama hemen hemen ayni tesiri
tastyan bagka ifade yontemleri de mevcuttur. Peygamberimizin (sav) bizzat kendi ismini veya
Allah’mn vahyini ortaya koyup “su sekilde davrananlar Muhammed’'den/Allah’in indirdigi
kitaptan beridir/uzaktir”’ buyurdugu bazi durumlar rivayetlerde yer almaktadir. Bunlar
arasinda, kahine gidip fikir danismak,' sakali baglama® veya biyig1 asir1 uzatma® gibi anormal
goriintimler sergilemek sayilabilir.

Daha 6nce ‘Actylt mahrum kalma ile vurgulama’ baglig1 altinda temas ettigimiz, ahiret
giinii Rastlullah’la (sav) birlikte olamama, bilhassa havzin basinda onunla bulusamama
temali rivayetler arasinda da bu kapsamda degerlendirilebilecek unsurlara rastlanmaktadir.
Nesai’nin Ka’b b. Ucra’dan nakletti§i “Benden sonra gelecek bazi yoneticilerin yalanlarini
kim dogrularsa, zultimlerine kim destek olursa, o benden degil, ben de ondan degilim. Havzda
yamma da gelemez""* bi¢imindeki rivayet bu noktada 6rnek teskil edebilir.

“Sogan veya sarimsak yiyen bizden ya da mescidimizden uzak dursun’” hadisi ise,
kotii davranigt yapanlara mesafeli yaklagsma bakimindan oldugu kadar, genellikle toplumda
kiiglimsenen ve tepki gosterilmeyen bazi davraniglar i¢in bu tarz bir yaklasimin
sergilenebildigini gostermesi bakimindan da anlamlidir. Arastirmalarimiz sirasinda bir
peygamberin karsisindakilere ‘boyle olacaksa mescide gelmeyin’ mesajin1 agik¢a vermesini

gerektirecek ikinci bir 6rnege rastlanmamustir.

c. Rahmet Okuma-Lanetleme

Ahlaki davraniglart onaylamada davranigi yapan icin Allah’in rahmetini dilemenin,
kinamada ise yapani lanetlemenin kullanildig: tespit edilmistir. Alisveris ve alacak-verecek
meselelerinde kolaylik ve esneklik saglayanlara Allah’in rahmetiyle muamele etmesini
dileyen® ve bu duasiyla davramsa yonelik olumlu algilamayi perginleyen Peygamberimiz

(sav), kot yaklagimlari ise agir bir dille 1anetlemistir.

" Ebd David, Tibb, 21 (3904): Ebii Hiireyre’den.

2 Nesai, Zine, 12 (5067): Ruveyf1’ b. Sabit’ten.

* Tirmizi, Edeb, 16 (2761); Nesii, Zine, 2 (5047): Zeyd b. Erkam’dan.

4 Nesai, Bey’at, 35 (4207): Ka’b b. Ucra’dan.

> Buhéri, Et’ime, 49 (5452); Ebli Davad, Et’ime, 41 (3822); Tirmizi, Et’ime, 13 (1806): Cabir b. Abdullah’tan.
% Buhari, Biiy’, 16 (2076): Cabir b. Abdullah’tan.
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Her ne kadar ‘lanetlemek’ deyince akla -Peygamberlerinin kabirlerini mescid edinen
Yahudi ve Hiristiyanlarin durumu' gibi- ok agir 6rnekler gelse de, bu tiir sert ve tepkili
ifadeler daha farkli tutumlara da yoneltilmistir. S6zgelimi, Rastalullah (sav) yaninda sol elle
yemek yiyen bir adami “Saginla ye” diye uyarmis; adam sirf burnu biiylikliiglinden
“Yapamiyorum” diye cevap vermis ve ardindan “Yapamaz olasin!” bedduasi gelince adamin
sol eli o anda ¢olak kalmistir.”

Laneti hak eden kisilerin bu sekilde koétiilenmesi sirasinda gruplama yontemine
basvuruldugu,’ ayrica zaman zaman oldukca kapsamli ifadeler kullanilabildigi konusunda da
bazi rivayetler tespit edilmistir. Bunun yam sira, tiziintiisii konusunda kendisine teselli edici
ilahi bir uyar1 gelmeden dnce Rasilullah’in (sav) namazda isim vererek “Allah’im, filana ve
fildna lanet et!” diye dua ettigi de’ bilinen bir gercektir.

Rastlullah’in (sav) lanetine konu olan davraniglara gegmeden 6nce, bir noktanin altini
cizmek yerinde olacaktir: Lanet, dislamanin da, sevmemenin de 6tesindedir ve herhangi bir

kotli duruma gosterilebilecek en agir tepkidir.

Ozellikle lanet edenin ‘sunlara beddua etseniz’ denildiginde “Ben ldnet okumaya

gonderilmedim; rahmet olmaya génderildim™® agiklamasim yapan; “Miimine ldnet etmek,

s57

onu oldiirmek gibidir”"" ifadesini kullanan bir peygamber oldugu diisiiniildiigiinde, asagidaki

durumlarin ciddiyeti daha iyi kavranabilecektir.

' Buhari, Salat, 55 (435), Libas, 19 (5815): Hz. Aise ve Abdullah b. Abbas’tan. Buhari, Cenaiz, 62 (1330);
Miislim, Mesacid, 3 (529): Hz. Aise’den. Miislim, Mesacid, 3 (530): Ebd Hiireyre’den.

? Miislim, Esribe, 13 (2021); Darimi, Et’ime, 9 (2032): Seleme b. Ekva’dan.

* Lanet edilen dort tane sorunlu davramis bicimi hakkinda bkz: Miislim, Edahi, 8 (1978); Nesai, Dahaya, 34
(4422): Hz. Ali’den.

* Allah Rastli’niin (sav), ickinin kendisini de, igenini de, ikram edenini de, satanini da, alanin1 da, liretenini de,
iirettirenini de, tasiyanim da, tagitanimi da, parasmi yiyenini de (toplam on madde) lanetledigi hakkinda bkz: ibn
Mace, Esribe, 6 (3380-3381); Ebii David, Esribe, 2 (3674): Abdullah b. Omer’den.

> Buhari, De’avat, 58 (6392), i’tisim, 17 (7346): Abdullah b. Omer’den. Bu uygulama, Al-i imran siiresinin
“Bu iste senin yapacagin bir sey yoktur. Allah, ya tévbelerini kabul edip onlart affeder, ya da zalim
olduklarindan dolay: onlara azap eder” meélindeki 128. ayetinin inmesinden dnce ger¢eklesmistir.

® Miislim, Birr, 24 (2599): Ebii Hiireyre’den.

7 Buhari, Edeb, 73 (6105); Miislim, iman, 47 (110): Sabit b. Dahhak’ten.
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Peygamber Efendimizin (sav) lanet ettigi davraniglardan bazilarn su sekilde
siralanabilir:

Sag ekleyenler ve ekletenler,'

Dévme yapanlar ve yaptiranlar,’

Erkeklere benzeyen kadinlar ve kadinlara benzeyen erkekler,’

Zevk igin canl hayvam hedef tahtasi yapanlar,’

Canli hayvanin yiiziinii daglayanlar.’

Yukaridaki maddeler mercek altina alindiginda, aralarindaki en 6nemli ortak noktanin
‘Allah’in uygun gordiigii yaratilis1 degistirmek’ oldugu goriilecektir. Dikkat ¢ekici olan nokta,
ayn1 konuyu ele alan Kuran-1 Kerim ayetlerinin baslangicinda, insant bu yola sevk eden
seytanin lanetleniyor olmasidir:

“Allah o seytana ldnet etti ve o da ‘Andolsun ki senin kullarindan elbette belirli bir
pay alacagim’ dedi. ‘Onlari mutlaka saptiracagim, mutlaka onlar: kuruntulara sokacagim ve
onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarini yaracaklar. Yine onlara emredecegim de
Allah’in yarattagini degistirecekler.” Kim Allah’1 birakip da seytani dost edinirse, siiphesiz o,

apagik bir hiisrana diismiistiir. 6

C. Sonu¢ Agirhikh Yontemler
Davranis olusturma yontemleri arasinda ‘sonug agirlikli yontemlerin® 6nemli bir yeri

vardir. Davraniglarin sonuclarina dikkat ¢eken hadisler asagida topluca incelenmistir.

1. Cennet/Cehennem Sonucu Ongérme
Davraniglarin sonucunda elde edilecek nimeti veya katlanilacak azabi hatirlatan

hadisler oncelikle ele alinacaktir. Cennetle ilgili boliimiin cehennemle ilgili ifadelerden daha

' Buhari, Libas, 83 (5937); Miislim, Libas, 33 (2124); Tirmizi, Edeb, 33 (2783), Libas, 25 (1759); Nesii, Zine,
23 (5095): Abdullah b. Omer’den. Eb David, Teracciil, 5 (4170): Abdullah b. Abbas’tan.

2 Buhari, Libas, 83 (5937); Miislim, Libas, 33 (2124); Tirmizi, Edeb, 33 (2783), Libas, 25 (1759); Nesai, Zine,
23 (5095): Abdullah b. Omer’den. Ebi David, Teracciil, 5 (4170): Abdullah b. Abbas’tan.

3 Buhéri, Libas, 61 (5885); Eb David, Libas, 31 (4097); Tirmizi, Edeb, 34 (2784): Abdullah b. Abbas’tan.

* Darimi, Edahi, 13 (1973); Buhari, Zebaih, 25 (5515); Miislim, Sayd, 12 (1958); Nesai, Dahaya, 41 (4441):
Abdullah b. Omer’den.

> Miislim, Libas, 29 (2117): Cébir b. Abdullah’tan.

%4. Nisa, 118-119.
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kapsamli olmasi, genel olarak odiillendirmeye cezadan daha fazla yer verildigi anlamina

gelebilir.

a. Cennet Sonucunu Belirtmede Kullanilan Yontemler

Salih amellere yonelik motivasyon olusturmada cennet hakkindaki miijdeleyici
ifadelerin biiyiik yeri oldugu asikardir. Her ne kadar hadislerde cennet nimetleri Kuran-1
Kerim’deki oranda detaylariyla tasvir edilmiyorsa da, ahlak hadislerinin genelinde cennete
dair unsurlar fazlasiyla mevcuttur. Bilhassa dikkat ¢eken ve Peygamber Efendimiz (sav)
tarafindan siklikla tekrarlanan yaklagimlar arasinda, kimi ahlaki davranis ve Ozellikleri
gerceklestirenlere ‘cennete girme’ veya ‘cehennemden korunma’ karsiligin1 miijdelemek ve
bizzat varlik veya sahsi ismiyle cennete nispet etmek gosterilebilir. Asagidaki ii¢ alt baslikta

bu yaklasimlarin fiiridaki 6rnekleri incelenecektir.

al. Cennete Girmeyi Vurgulamak

Tespit ettigimiz yirmiden fazla sahih hadiste, baz1 ahlaki davranislar1 yapanlara yahut
da bazi olumlu ahlaki 6zellikleri tagiyanlara ‘su davranigi yapan/6zelligi tasiyan cennete girer’
seklinde net ifadelerle miijdeler verilmistir. Orneklere gegmeden once, ilk bakista problematik
olarak algilanabilecek bir noktaya deginmek uygun olacaktir:

Sahihayn’da yer alan bir hadiste' Rastlullah (sav) “Hi¢ kimseyi amelinin cennete
sokmayacagini” ifade buyurmustur. Sahabilerden gelen “Sizi de mi yd Rasilallah?” sorusuna
ise, “Evet, beni de. Ancak Allah beni fazli ve rahmeti ile kaplarsa o baska” bigiminde karsilik
vermistir.

Burada acik olan nokta, kimsenin yapip ettigi davranislar karsiliginda cennete hak
kazanamayacagidir. Halbuki asagida zikredilecek Orneklerde ‘amellerin dogrudan cennete
gotiirecegi’ yoniinde vurgular vardir.

Kanaatimizce, amellerin tek basina yeterli olmayacagini acgiklayan ve asil belirleyici
0ge olarak ‘Allah’in fazlin1 ve rahmetini’ gosteren hadis, biitiin 6rnekler i¢in miifessir
konumundadir. Buna gore, kul, herhangi bir olumlu davramisi gergeklestirmekle Allah’in
rizasini kazanmakta, dolayisiyla da Cenab-1 Hak onu ahirette cennet ile ddiillendirmektedir.

Bu kisa agiklamadan sonra, belirli davranislara veya 6zelliklere sahip olanlara ‘cennete

girme’ karsilig1 vaad edilen hadislere gegmek uygun olacaktir.

' Buhari, Marda, 19 (5673); Miislim, Sifatii’l-Miinafikin, 17 (2816): Eb@ Hiireyre’den. Miislim, Sifatii’l-
Miinéfikin, 17 (2817): Hz. Aise’den.
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“Kim su davranisi yaparsa cennete girer” seklinde ozetlenebilecek olan ve belirli
davraniglara cennete girme karsilig1 ongoren nebevi ifadelerin en 6nemli 6rneklerinden birisi,
hicret esnasinda Rastilulldh’in (sav) Medine’ye girisini anlatan Abdullah b. Selam hadisidir.
Allah’m Elgisi (sav) Medine’ye giriste toplananlara yaptigi ilk konusmada s6yle buyurmustur:

“Insanlar! Seldami yayn. Akrabalarimizi ziyaret edin. Yemek yedirin. Geceleyin herkes
uyurken namaz kilin. Selametle cennete girin.”

Cennete girme sonucuna gotliren Onemli hususlardan birisi de Allah’in birligi
gergegini benimsemektir. Sirkten uzak durmak ve tevhide inanmak hususunda bu iisltiba sahip
pek cok hadis rivayet edilmistir. Bunlardan bazilar soyledir:

“Ummetimden Allah’a hi¢bir seyi ortak saymadan élen cennete girer.””

“Ld ildhe illalldh diyen ve boylece dlen her kul mutlaka cennete girer.””

“Allah tan baska ildh olmadigini bilerek len kisi cennete girer.””

Aymi sekilde, diizgiince abdest aldiktan sonra kelime-i sehddet getiren kisinin,” sabah
veya aksam seyyidii’l-istigfar metnini sOyleyip de o gilin Olen kisinin cennete girecegini
belirten® hadislere de isaret edilmelidir. Zira, hem kelime-i sehadet hem de seyyidii’l-istigfar,
dogrudan tevhidi ifade eden muhtevalar sahiptir. Yine Allah inancim1 her yoniiyle pekistiren
el-esmaii’l-hiisnd hakkinda “Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Onlart koruyan/ezberleyen
cennete girer”’ buyrulmasi da, cennete girme miijdesinin bilhassa Allah inancim destekleme
amaciyla ifade edildigini diisiindiirmektedir.

Tevhidin ardindan bu yontemle en ¢ok desteklenen davraniglarin basinda namaz
gelmektedir. Abdest alip icinden gelerek iki rekat namaz kilan kisiye ‘cemnmetin vicip

olacagi’;® farzlar diginda ve yine iginden gelerek giinde on iki rekat nafile namaz kilana

‘cennette bir ev yapilacagi” yoénindeki hadisler, bu noktada Gnemli verilerdir. Nafile

"ibn Mace, Et’'ime, 1 (3251); Tirmizi, Kiydme, 42 (2485): Abdullah b. Selim’dan.

* Buhari, isti’zan, 30 (6268), Rikak, 13 (6443); Miislim, iméan, 40 (94): Ebii Zerr’den.

* Buhari, Libés, 24 (5827): Ebii Zerr’den.

* Miislim, iman, 10 (26): Osman b. Affin’dan.

> Miislim, Tahéret, 6 (234); ibn Mace, Taharet, 60 (170); Eba Davad, Taharet (169): Ukbe b. Amir’den.

® Buhari, De’avat, 2 (6306), 16 (6323); Eba David, Edeb, 110 (5070); Tirmizi, De’avat, 15 (3393); Nesai,
Isti’aze, 57 (5522): Seddad b. Evs’ten.

" Buhari, De’avét, 68 (6410); Miislim, Zikr, 2 (2677); ibn Mace, Du4, 10 (3860); Tirmizi, De’avat, 83 (3507):
Ebii Hiireyre’den.

¥ Miislim, Tahéret, 6 (234): Ukbe b. Amir’den.

 Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 15 (728); ibn Mace, ikame, 100 (1141); EbG Davad, Tatavvu’, 1
(1250); Tirmizi, Salat, 189 (415): Ummii Habibe’den.
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namazlarin yani sira, giinliik bes vakit farz namazi kilanlarin cennete girecegine dair 6rnekler
de mevcuttur.! Sabah ve ikindi namazlarinin belirleyiciligini ifade eden “Iki serinligi kilan
cennete girer” seklindeki hadis bunlardan birisidir.

Iman ve ibadet meselelerine ek olarak, degisik ahlaki davranislar1 gergeklestirenleri
cennetle miijdeleyen nebevi ifadelere de dikkat cekilmelidir. Ozellikle cocuk sevgisi ve
cocuga yonelik fedakarliklar {izerinde durulurken bu islibun hakim oldugu sdylenebilir.
Cocugunu kaybedenlere sabir tavsiye ederken “Ug cocugu oliip de sabreden, mutlaka cennete
girer’”” buyuran Rastlullah (sav), bir baska defasinda ise isaret ve orta parmaklarini
bitistirerek “Ben ve yetime bakan cennette su ikisi gibiyiz”* ifadesini kullanmuslardir. Son
ornekte ‘cenneti elde etmenin’ yaninda Allah’in El¢isi’ne yakin bulunmanin da miijdelenmesi,
bizzat Peygamberimizin (sav) hem yetim biiyiimiis hem de iki ¢cocugunu kaybetmenin acisini
yasamis olmas1 bakimindan manidardir.

Cennete girmeyi davraniglar acisindan degil de, sahip olunan nitelikler acisindan
vurgulayan hadislerde ise “su ozelligi tasiyan kisi cennete girer” tarzinda bir anlatim
goriilmektedir. Onceki bahiste oldugu gibi burada da Allah’a ve birligine iman 6n plandadir.
“Cennete sadece miimin olan girer’” ctimlesi, farkli farkli ortamda Peygamber Efendimiz
(sav) tarafindan dile getirilmistir. Zira, bizzat bir nebevi hutbede varid olmasinin yam sira,’
farkli sahabilerin Ozellikle tesrik giinlerinde bu ifadeyi yiiksek sedayla seslendirmekle
gorevlendirildikleri de bilinmektedir.’

Hasta ziyaretini yapan kisiyi ‘ziyaretci’ vasfini tasidigi siirece cennet bahgesinde kabul
eden Sevban hadisi,® hasta ziyaretini tesvik etme yoniinde ¢ok ciddi bir motivasyon
kaynagidir. Ayn giiglii anlatimin ‘ilim talibi’ olma vasfini tagiyanlarin cennete giden bir yola

girdiklerini anlatan su hadiste de yer aldig1 asikardir:

' Konuyla ilgili bir kudsi hadis i¢in bkz: Ebti David, Salat, 9 (430).

? Buhari, Mevakit, 26 (574); Miislim, 37 (635): Ebii Miisa’dan.

* Buhari, Cendiz, 91 (1381): Enes’ten. Miislim, Birr, 47 (2632): Ebd Hiireyre’den.

* Buhéri, Edeb, 24 (6005); Ebii Daviid, Edeb, 131 (5150); Tirmizi, Birr, 14 (1918): Sehl b. Sa’d’dan. Miislim,
Zihd, 2 (2983): Ebii Hiireyre’den.

> Buhari, Kader, 5 (6606); Miislim, iman, 47 (111): Ebii Hiireyre’den.

% Miislim, imén, 95 (221): Abdullah b. Mes’iid’dan.

7 Hz. Omer’in bu sekilde gorevlendirilisi igin bkz: Miislim, iman, 48 (114): Hz. Omer’den. Bisr b. Suhaym’in
benzer bir gérevi alist i¢in bkz: Nesai, Iméan, 7 (4994): Bisr b. Suhaym’den.

¥ Miislim, Birr, 13 (2568): Sevban’dan.
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“Kim bilgi 6grenmek igin yola koyulursa, Allah bu sayede onu cennete giden bir yola

1
sokar.”

a2. Cehennemden Korunmayi Vurgulamak

Cennetle sonuglanan davranmiglari kavratmada kullanilan bir baska yontem, ilgili
davranig1 yapan veya oOzelligi tasiyan kisinin cehennemden korunacagini ve kurtulacagini
aciklamaktir. Her ne kadar bir 6nceki baslikta ele alinan miijdelemeler kadar yogun olmasa
da, cehennemden uzak kalmayir 6ngdéren hadisler de 6nemli bir yek(in olusturmaktadir.
Arastirmalarimiz sirasinda tespit ettigimiz onemli bir husus da, asagida inceleyecegimiz
hadislerin yukaridakilerle hemen hemen ayni konulara dair yoneltmelerde bulunuyor
olmasidir. S6zgelimi, Rastlullah’in (sav) ‘tevhide inananlarin cehennemden korunacagi’
yoniindeki bazi miibarek beyanlar1 su sekildedir:

“Allah’in rizasimi amaglayarak ‘Ld ildhe illallah’ diyen bir kul kiyamet giinii mutlaka
karsihgin alacak ve Allah ona atesi haram edecek/yasaklayacaktir.””

“Kim Allah’tan bagska ildh olmadigina ve Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna
sahitlik ederse, Allah ona atesi haram eder/yasaklar. 3

Gortildigl tizere, her iki hadis de yukarida ‘cennete girmeyi vurgulamak’ basligi
altinda deginilen rivayetlerle biiyiik benzerlik tagimaktadir. Bilhassa Ubade b. Samit hadisi,
“Ld ildhe illalldh diyen ve boylece élen her kul mutlaka cennete girer”* bicimindeki Ebti Zerr
hadisi ile yan yana degerlendirildiginde, ayn1 bilginin iki ayr1 yontemle nasil ifade edildigi
yakindan miisahede edilmis olacaktir.

Ebl Zerr el-Gifard, bu hadisi bir gece Rastlullah (sav) ile birlikte yiiriiyiis yaptiklarimni
belirten bir baglam cercevesinde rivayet etmistir. Ubade b. Samit ise, 6liim ddseginde yanina
oturup aglayanlari aglamamalar1 i¢in uyarmis ve “Rasululldh’tan (sav) duyup da size
anlatmadigim bir tek yararl soz kaldi, onu da bugiin su halimle anlatacagim” dedikten sonra
bu hadisi nakletmistir.

Yine, sabah ve ikindi namazlarin1 kilmanin kisiye cenneti kazandiracagini belirten Ebt

Misa hadisine paralel bir ifade Umaéra b. Ruveybe’den merfi olarak nakledilmistir. “Giinesin

' Eba Davad, ‘ilm, 1 (3641); Tirmizi, ‘ilm, 19 (2682): Ebii’d-Derda’dan. Tirmizi, ‘ilm, 2 (2646): Ebi
Hiireyre’den.

* Buhari, Salat, 46 (425), Et'ime, 15 (5401), Rikak, 6 (6423): ‘Itban b. Malik’ten.

? Miislim, imén, 10 (29); Tirmizi, iman, 17 (2638): Ubade b. Simit’ten.

* Buhari, Libas, 24 (5827): Ebii Zerr el-Gifari’den.
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dogusundan ve batisindan once namaz kilan bir kisi asla atese girmez”1 ifadesi, “Iki serinligi
kilan cennete girer”* hadisinin muhtevasini aynen yansitmaktadir.

Cennete girme ve cehennemden korunma miijdelerinin kesistigi bir diger alan ise
cocuk sevgisidir. Bir giin Hz. Aise, yanina fakir bir kadinin gelip yiyecek istedigini, bulup
verebildigi tek hurmayr alinca da kendisi yemeyip yanmindaki iki kizina bolistiirdiigiini
anlatmig, bunun flizerine Peygamber Efendimiz (sav) “Kimin kizlari olup da giizelce

3 buyurmuslardir. ilging olan nokta,

yetistirirse, kizlari onunla ates arasinda perde olur
hadisin Ebti Said el-Hudri’den gelen rivayetinde “ona cennet verilir”* ifadesinin
bulunmasidir.

Yukarida sunulan 6rnekler, olumlu davranislarin cennete gotiireceginin hatirlatmanin
disinda, cehennemden koruyucu 6zelligini vurgulamanin da siinnet-i seniyyede sik kullanilan

bir yontem oldugunu ortaya koymaktadir.

a3. Cennetin Parcas1 Olmay1 Vurgulamak

Diger bir anlatim tarzi, davranislar1 ve ozellikleri degil, bizzat kisileri ve varliklari
cennete nispet etmektir. Bu yontem, bazi kisilerin ismen cennetle miijdelenmesiyle sinirl
degildir. Qlgili kisi ile cennetteki nimetler arasinda aidiyet iligkisi kurma veya diinyadaki bir
varligin aslinda cennet kapsaminda yer aldigini belirtme gibi farkli boyutlara sahiptir.

Cennetle miijdelendikleri yaygin olarak bilinen on kisinin (el- ‘aseretii’I-miibessere)’
disinda da, bizzat Rasilullah (sav) tarafindan cennetlik oldugu ifade edilen insanlar vardir.
Bunlar arasinda, asere-i miibessere i¢cinde yer alan Sa’d b. Ebi Vakkas’in “Yeryiiziinde
yiirtiyen canli bir insan i¢in Rasulullah’in (sav) cennetlik buyurdugunu sadece onda gordiim”

dedigi Abdullah b. Selam® zikredilebilir.

! Miislim, Mesécid, 37 (634): Uméra b. Ruveybe’den.

? Buhari, Mevékit, 26 (574); Miislim, 37 (635): Ebé Miisa’dan.

* Buhari, Edeb, 18 (5995); Miislim, Birr, 46 (2629); Tirmizi, Birr, 13 (1915): Hz. Aise’den.

* Ebt David, Edeb, 130 (5147): Ebi Sa’id el-Hudri’den.

> Ebt David, Siinne, 9 (4648); Tirmizi, Menakib, 26 (3748): Said b. Zeyd’den.

® Buhari, Menakibii’l-Ensar, 19 (3812); Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 33 (2483): Sa’d b. Ebi Vakkas’tan.
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Kiiciik yasta vefat eden oglu Ibrahim’in ardindan “Onun cennette bir siit annesi var™"

buyuran Peygamberimiz (sav); Enes b. Malik’in annesi,” Sabit b. Kays3 ve Bilal-i Habesi" i¢in
de cennete yonelik miijdelemelerde bulunmuslardir.’

Hz. Hatice ve Hz. Omer hakkindaki miijdelemeler ‘cennette ézel evieri oldugu’
yoniindedir ve sahih rivayetlerde mevcuttur.® Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in ‘cennetteki
genglerin efendisi’ oldugu,” Ca’fer b. Ebi Talib’in ‘cennette meleklerle birlikte ucarken
goriildiigii® yoniinde bu bahse konu olabilecek merfii rivayetler nakledilmisse de, sihhat
durumlar1 aragtirmaya muhta¢ durumdadir.

“Evimle minberimin arasi cennet bahcelerinden bir bahcedir” hadisi,” 6zel bir mekani
cennetle Ozdeslestiren nebevi ifadelerin -tespit edebildigimiz kadariyla- en belirgini
durumundadir.

Ihtiva ettigi bereket ve cennete gotiiren amellere temel olusturmasi bakimindan
vurgulanan bu 6zel mekan gibi, 6nemi bilhassa hatirlatilan sozlii ifadeler de tespit edilmistir.
Rastlullah’in (sav) Abdullah b. Kays’a ifade buyurdugu “Sana cennet hazinelerinden bir soz

ogreteyim mi? Ld havle ve ld kuvvete illd billdh”"® hadisi bu tarz anlatimlara 6rnek

verilebilir. "

! Buhari, Cendiz, 91 (1382): Bera’dan.

? Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 19 (2456): Enes b. Malik’ten.

? Miislim, imén, 52 (119): Enes b. Malik’ten.

* Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 21 (2458): Ebi Hiireyre’den.

> Yine, Rasulullah’in (sav) Bedir’de sehit diisen Harise isimli bir gencin annesine ‘oglunun Firdevs cennetinde
oldugunu’ miijdeledigine dair bir bilgi i¢in bkz: Buhari, Rikak, 51 (6567): Enes b. Malik’ten.

® Hz. Hatice i¢in bkz: Buhari, Menakibii’l-Ensér, 20 (3816); Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 12 (2434); Tirmizi,
Menakib, 62 (3876): Hz. Aise’den. Hz. Omer icin bkz: Buhari, Fedailii Ashabi’n-Nebi, 6 (3679), Nikah, 107
(5226), Ta’bir, 31 (7024); Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 2 (2394): Cabir b. Abdullah’tan. Ayrica ‘Allah rizast i¢in
bir mescid yaptirana Allah’in da aynisini cennette yapacagni’ belirten bir hadis i¢in bkz: Buhari, Salat, 65
(450); Mislim, Mesacid, 4 (533): Hz. Osman’dan.

’ Tirmizi, Menakib, 31 (3768).

¥ Tirmizi, Menakib, 30 (3763). Tirmizi hadis icin ‘garib’ hitkmiinii vermekte ve ayrica bizzat tazif etmektedir.

? Buhari, Rikak, 53 (6588), I’tisam, 16 (7335); Tirmizi, Mendkib, 68 (3915-3916): Ebii Hiireyre’den.

' Buhari, De’avat, 50 (6384), 67 (6409), Kader, 7 (6610); Miislim, Zikr, 13 (2704); Tirmizi, De’avat, 3 (3374),
58 (3461): Ebii Miisa el-Es’ari’den.

" “Acvenin cennetten oldugu’ yoniindeki bazi rivayetler igin bkz: ibn Méce, Tibb, 8 (3453): Cabir b.
Abdullah’tan. Tirmizi, T1ibb, 22 (2066, 2068): Ebii Hiireyre’den.
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b. Cehennem Sonucunu Belirtmede Kullanilan Yontemler

Miijdeleyici olmanmn yaninda uyarici olarak da gorevlendirilen' Rasdlullah (sav),
elbette gerekli tutumlara yonelik ikazlarda da bulunmustur. Kesin olarak belirtilmesi gereken
nokta, Allah’1 ve ‘Allah’in giinlerini’ hatirlatmayi” temel alan bu uyaricilik gdrevinin asla bir
dislama ve nefret ettirmeye doniismemis oldugu gercegidir.’

Bu bolimde, cehenneme diisme sonucunu belirten ve kimi ahlaki oOzellik ve
davraniglar1 diizeltmede bunu bir yontem olarak ortaya koyan hadisler yine ii¢ alt baglik
halinde ele alinacaktir. Bu bagliklarda sirasiyla, cennete girememeyi, cehennemde yer almay1
ve atesin pargasi olmay1 vurgulayan rivayetler degerlendirilecektir.

Davraniglar1 sonuglar1 bakimindan cehennemle iliskilendirme konusunun cenneti esas
alan bir baglikla agilmasi ilk bakista garipsenebilecek bir durumdur. Fakat, bu husustaki
hadislerin biiylik bolimii ‘cennete girememeye dair uyarilar’’ oOncelikli yontem olarak
incelemeyi gerekli kilmistir. Zira, nebevi egitim metodunun, insanlarin cehennemlik olmalari
durumundan ¢ok cennete kavusma firsatini kagirmalart iizerinde yogunlastigi aciktir.
Asagidaki su hadis, konuyu yeterince aydinlatacak niteliktedir:

“Ben ve timmetimin hali, su adamin haline benziyor: Bir ates yakmaya kalkiyor.
Kiiciik canlilar ve kelebekler atesin icine diismeye basliyorlar. Iste ben de atese diismeyin diye

.. .. v . )
sizin paganiza sariiyorum. Ama siz ille de atese siiriiklenmeye ¢alisiyorsunuz.

b1. Cennete Girememeyi Vurgulamak
Peygamber Efendimizin (sav) bazi ifadelerinde kimi kotii davraniglar veya kisilik
ozellikleri zikredilmekte ve bunlar1 gergeklestirenlerin cennete giremeyecekleri agik bir

sekilde belirtilmektedir.

Hadislerdeki ifade o kadar agik ve vurgular o kadar giigliidiir ki, aciklamakta sarihlerin

zaman zaman ciddi zorluklar yasadig1 goriilmektedir.'

' 25. Furkan, 56; 33. Ahzab, 45.

* ‘Eyyamulldh’ ifadesine dair bkz: 14. ibrahim, 5.

3 Kolaylagtirmak, zorlagtirmamak, miijdelemek ve asla nefret ettirmemek, sinnet ile orneklenen egitim
anlayisinin temel 6gesidir. Konuyla ilgili Enes hadisi i¢in bkz: Buhari, ‘Ilm, 11 (69) ve Edeb, 80 (6125). Ayrica
Peygamber Efendimizin (sav) ‘Allah’tan gelen bir sevgiyle’ sahdbilerine yumusak davrandigi konusunda bkz: 3.
Al-i imran, 159.

* Buhari, Rikak, 26 (6483); Miislim, Fedail, 6 (2284): Ebii Hiireyre’den. Yine bu yaklasimi destekleyen “Ben
ldnet okumaya gonderilmedim, rahmet olmaya génderildim” hadisi i¢in bkz: Miislim, Birr, 24 (2599): Ebi

Hiireyre’den.
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‘Su davramist yapan/ozelligi tasyyan kisi cennete giremez’ seklindeki hadislere 6rnek
olarak su sahih rivayetler hatirlatilabilir:

“Ldf tasiyan kisi cennete giremez.”*

P . .. .. . 3
Akraba ziyaretini kesen kisi cennete giremez.

“Kalbinde zerre kadar kibir olan kisi cennete giremez.””

“Komsusu tehlikelerinden giivende olmayan kisi cennete giremez.””

Yine Darimi ve Nesai’nin Abdullah b. Amr’dan rivayet ettikleri bir hadiste® de, 14f
tastyan, anne ve babasinin soziinii dinlemeyen ve alkolik olanlarin cennete giremeyecekleri
yoniinde bilgi mevcuttur.

Sade ve yalin bir sekilde ‘cennete girememeyi’ dngdren hadisler disinda, daha agir ve
uyarict bir Uslipla ‘Allah’in cenneti ilgili kisiye haram etmesini’ vurgulayan hadisler de
bulunmaktadir. Ozellikle kul hakki konusunda nebevi iislibun bu sekilde sertlestigi tespit
edilmistir:

“Allah’n, yonetimi altina bazi kimseleri verdigi bir kul, sayet yonetimi altindakileri
aldatir ve bu hal iizere oliirse, Allah ona cenneti haram eder.””

“Kim yalan yeminle Miisliiman bir kisinin hakkini elinden alirsa, Allah ona atesi vacip

. 8
kilar ve cenneti haram eder.”

' fIk bakista rahat anlasilabilir goriinen pek ¢ok yorum aslinda 6nemli yanlisliklar ihtiva edebilir ve ‘ciddi
zorluk’ tanimlamamiz bu gergege yoneliktir. S6zgelimi Nevevi (61. 676) biraz sonra drnek olarak verilecek olan
“Akraba ziyaretini kesen kisi cennete giremez” hadisini serh ederken iki temel yoruma yer verir:

1. Silanin yararina inanmayan, davranisi bile bile yapmayan miinkir kastediliyor.

2. llgili kisi cennete evvel emirde (ilk etapta) girmez, bir siire ertelenir.

Bu yorumlardan ilki, hadisin muhatabi dogrudan Miisliiman kitle oldugu halde ‘inkari” dl¢ii alarak kapsami
daraltmakta; ikincisi ise Rastlullah’m (sav) gayet acik ‘giremez’ ifadesini teville ‘ge¢ de olsa girer’ bicimine
cevirmektedir. Soziin ilk sekli ile aciklandiktan sonraki hali arasindaki biiyiik ‘ahlaki anlayisa tesir’ farki,
tizerinde diisiiniilmeye deger bir durumdur. (Bkz: Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XV1/92)

* Buhari, Edeb, 50 (6056); Miislim, iman, 45 (105); Eba David, Edeb, 38 (4871); Tirmizi, Birr, 79 (2026):
Huzeyfe ibnii’l-Yeméan’dan.

’ Buhari, Edeb, 11 (5984); Miislim, Birr, 6 (2556); Eba David, Zekat, 45 (1696); Tirmizi, Birr, 10 (1909):
Ciibeyr b. Mut’im’den.

* Miislim, Iman, 39 (91); ibn Mace, Ziihd, 16 (4173); Tirmizi, Birr, 61 (1999): Abdullah b. Mes’id’dan.

> Miislim, Tmén, 18 (46): Ebii Hiireyre’den.

% Darimi, Esribe, 5 (2093); Nesati, Esribe, 46 (5672): Abdullah b. Amr’dan.

7 Darimi, Rikak, 77 (2796); Miislim, Iman, 63 (142): Ma’kil b. Yesar’dan. Sahabi, bu hadisi 6liim
dosegindeyken kendisini ziyarete gelen donemin yoneticisi Ubeydullah b. Ziyad’a tahdis etmistir.

¥ Miislim, imén, 61 (137); Nesai, Adabii’l-Kudat, 30 (5419): Eba Umame’den.
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Cennetten uzak kalmayi anlatirken ‘cennetin kokusunu bile alamamaya’ dair bilgilere
yer verildigi de olmustur. Bu konuda, sirf diinyalik menfaat elde etmek icin ilim 6grenenleri

kiayan Ebd Hiireyre hadisi' 6rnek teskil edebilir.

b2. Cehennemde Yer Almay1 Vurgulamak

Farkli farkli konu ve tutumlarla ilgili olarak cehennemde yer almayi/cehennemlik
olmay1 dogrudan Ongoren hadisler de vardir. Sozgelimi, intihar davranisini detayli bir
anlatimla elestiren ve pek cok ana kaynakta yer alan Eb( Hiireyre hadisi soyledir:

“Tepeden atlayp da intihar eden kisi cehennem atesindedir. Sonsuza kadar orada
kendini ateslerin icine atip durur. Zehir icerek intihar eden kisi cehennem atesindedir.
Sonsuza kadar orada elindeki zehiri igine ¢ekip durur. Kesici aletle intihar eden cehennem
atesindedir. Sonsuza kadar orada elindeki kesici aleti karnina saplayip durur.””

Birbirine silah ¢eken ve 6ldiirme amaciyla karsi karsiya gelen iki Miisliiman’dan hem
katilin hem de maktiliin (6lenin de Sldiirenin de) cehennemlik olacaglm;3 kamgiyla adam
dévenleri ve giyindigi halde ¢iplak goriinenleri Allah’m cehenneme atacagmi® belirten
hadisler de konumuzla alakalidir. Bir bagka 6nemli veri ise, Yahudi ve Hiristiyanlarin cennete
girip giremeyecegi yonilindeki tartismalar bitirici nitelikteki su hadistir:

“Canim elinde olana yemin olsun, bu iimmetten Yahudi veya Hiristiyan olup da beni
duyan ve benimle gonderilene inanmadan 6len birisi kesinlikle cehennemliklerden olur.””
Islam dinini tanima imkan1 bulduklari halde benimsemeyen insanlarla ilgili bu

ifadelerden ¢ok daha agir ve hatta tehdit iceren hadisler de varid olmustur. Allah’in Elgisi

(sav), kendisine herhangi bir konuda iftira atanlar hakkinda séyle buyurur:

“« [y R . . 6
Bana iftira atan cehennemdeki yerine hazirlansin!”

Y “Allah rizast icin 6grenilen bir bilgiyi surf diinyalik bir gelir elde etmek icin égrenen kisi, kiyamet giinii
cennetin kokusunu bile alamaz.” Ebi David, ‘Ilm, 12 (3664): Ebii Hiireyre’den.

? Buhari, Tibb, 56 (5778); Miislim, imén, 47 (109); Eba Davad, Tibb, 11 (3872); Tirmizi, Tibb, 7 (2043): Ebd
Hiireyre’den. Ebli David’da sadece ikinci, Tirmizi’de tglincii ve ikinci, Buhari rivayetinde ise her {i¢ intihar
sekli yer almaktadir.

3 Miislim, Fiten, 4 (2888): Ebii Bekre’den.

* Miislim, Libas, 34 (2128): Ebil Hiireyre’den.

> Miislim, iman, 70 (153): Ebd Hiireyre’den.

® Buhari, ‘ilm, 38 (110), Edeb, 109 (6197): Ebii Hiireyre’den. Miislim, Zihd, 16 (3004): Ebdi Sa’id el-
Hudr’ den. Buhari, ‘Ilm, 38 (107); Eba David, ‘ilm, 4 (3651): Ziibeyr ibnii’l-Avvam’dan. Tirmizi, ‘Ilm, 8
(2659): Abdullah b. Mes’id’dan. Buhari, ‘ilm, 38 (108): Enes b. Malik’ten.
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Benzer bir islibun yine iftira olarak degerlendirilebilecek olan ‘nesebini farkli
gosterme’ konusunda kullanildigi da burada belirtilmelidir. Kendileriyle arasinda soy/neseb
bagr olmayan bir topluluktan geldigini iddia eden kisinin ‘cehennemdeki yerine

hazirlanmast’' ¢cok acik bir dille hatirlatilmistir.

b3. Atesin Parcasi Olmay1 Vurgulamak

Atesi ve atesle ilgili her tiirlii unsuru ahlaki davraniglarin sonuglariyla iliskilendirmek
de siinnette oldukga sik bagvurulan bir yontemdir. Tipkir Kuran-1 Kerim’in cehennemi anlatan
ayetlerinde” oldugu gibi, hadislerde de muhataplarin duyup irkilmesini ve bilhassa davranis
acisindan kendine gelmesini saglayacak ates konulu betimlemeler goriilmektedir.

Rastlullah’in (sav) “Giimiis kaptan bir sey icen kisi, aslinda karmina hikir likir
cehennem atesi yuvarlar’” ifadesi, davramisi yapan kisiye cehennemi diisiindiiren etkili bir
ifadedir. Anlatim tarzi itibartyla, yetim mali yiyenlerin halini tasvir eden Kuran-1 Kerim
ayetiyle* hemen hemen aynidir. Herhangi bir sekilde tartismada iistiinlik saglayip da haksiz
yere dava kazananlar hakkinda bir hadiste ise soyle buyrulmustur:

“Kime kardesinin hakkini vermigsem onu almasin. Ciinkii ona atesten bir parca vermis
oluyorum.””

Gosterisli olmak amaciyla uzun elbise giyen ve elbiselerinin etegini siiriiyen kisilerin
Peygamber Efendimiz (sav) tarafindan “Topuktan asagr sarkan kisimlar ateste!” ® seklinde
uyarilmasi; alelacele abdest alirken topuklarini diizgilin yikamayanlara yine bizzat Rastlullah

/ 357

(sav) tarafindan “Ates degecek topuklarin vay haline ifadesiyle ihtarda bulunulmasi,

birbirini tamamlayan 6rneklerdir.

Benzer tepkilerin 6zellikle altin takilarm kullanimi konusunda da sergilendigi, Ibn

Abbas’n su sozlerinden anlagilmaktadir:

' Buhari, Menakib, 5 (3508); Miislim, Iman, 27 (61): Ebii Zerr el-Gifari’den. Yine, “Insanlarin kendisi i¢in
ayaga kalkmalarindan hoglanan kisi, atesteki yerine hazirlansin” seklindeki bir bagka rivayet igin bkz: Tirmizi,
Edeb, 13 (2755): Muaviye’den.

2 Mesela bkz: 40. Mi’min, 71-76. 44. Duhan, 43-50. 56. Vaki’a, 41-44.

? Darimi, Esribe, 25 (2129); Buhari, Esribe, 28 (5634); Miislim, Libas, 1 (2065); ibn Mace, Esribe, 17 (3413):
Ummii Seleme’den.

* “Yetimlerin mallarini haksiz yere yiyenler, aslinda karinlarina ates yemis olurlar.” (4. Nisa, 10.)
> Nesai, Adabii’l-Kudat, 13 (5401), 33 (5422): Ummii Seleme’den.

% Buhari, Libas, 4 (5787); Nesai, Zine, 103 (5330-5331): Ebii Hiireyre’den.

7 Buhari, ‘ilm, 3 (60), 30 (96): Abdullah b. Amr’dan. Miislim, Tahéret, 9 (240): Hz. Aise’den.
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“Rasulullah (sav) bir adamin elinde altin bir yiiziik gérdii. Cekip aldi ve bir kenara
firlatti. Ardindan séyle buyurdu: Ates parcasini tutup elinize alyorsunuz!”
Son olarak, ilim bahsinde sik¢a s6z konusu edilen ve ‘bilgiyi gizleyen kisiye Allah’in

kiyamet giinii atesten bir gem takacagini’ belirten hadise de isaret edilmelidir.?

2. Mutluluk/Ac1 Cekme Sonucu Ongérme

‘Davranislarin sonuglarinin goz oniine serilmesi’ gibi ortak bir noktada toplanabilecek
yontemler, en onemli 6rnegi teskil eden ve bir 6nceki baglikta ele alinan cennet-cehennem
agirhikli  yaklasimda belirtildigi {izere, ahiret inancim1 temel almaktadir. Dolayisiyla,
hadislerden hareketle tespit ettigimiz ve asagida sirasiyla sunacagimiz lsliplarin benzerleri
Kuran-1 Kerim’de de mevcuttur. Konunun anlagilmasinda mukayeseye imkan verebilmek

disiincesiyle ilgili baz1 ayet-i kerimelere her baslik altinda isaret edilecektir.

a. Mutlulugu Tasvirde Kullanilan Yontemler

Mutluluk cennetle 6zdeslestirildigi i¢in, mutlu olma sonucunu doguran davranislar
biliyiilk oranda cennet anlatimlariyla ifade edilmistir. Dolayisiyla, cehennemi hak etme
durumunun bile ‘cennete girememe’ seklinde bildirildigi bir iislip cercevesinde, mutlulugu

anlatacak ve bu alt bagliga uygun veri tespiti yapilamamustir.

b. Aciy1 Tasvirde Kullamlan Yontemler

Kuran-1 Kerim, diinyada 1yilik yapanlarin ddiillendirilmelerini genisce izah ettigi gibi,
giinah isleyenlerin basina ahirette geleceklere de genis yer verir. Cehennem anlatimlar1 ayri
bir baglikta islendigi i¢in disarida tutulacak olursa, miicrimlerin karsilasacaklar1 baslica acikl

durumlar sdyle 6zetlenebilir:

Diinyada rezil ve perisan olmak,’ meleklerin baskisi altinda aciyla can vermek,'

mahserde algaltict meydan okumalara maruz kalmak,” herkesin arasinda yiizii kara ¢ikmak,’

! Miislim, Libas, 11 (2090): Abdullah b. Abbés’tan. Peygamber Efendimiz (sav) oradan ayrildiktan sonra
adama ‘yiiziigii al, belki igine yarar’ denilmis; o ise ‘Allah sahit, asla almam, Allah’in Elgisi (sav) atti bir defa’
diye cevap vermistir. Altin taki kullanimi konusunda ele aldigimiz anlatim yontemine de ornek olusturan bir
baska hadis i¢gin bkz: Nesai, Zine, 39 (5139): Esma binti Yezid’den.

2 Eb Davad, “ilm, 9 (3658); Tirmizi, ‘ilm, 3 (2649): Ebd Hiireyre’den.

3 2. Bakara, 85.
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Rabb’in huzurunda mahcup duruma diismek,* ¢ok zorlu bir hesap siireci yasamak,’ bizzat
kendi duyu organlar1 ve derileri tarafindan yalanlanmak,6 her agamada goérevli meleklerin
azarlamalarma ve kaba davranislarina hedef olmak.’

Peygamber Efendimiz’in (sav) ifadelerini incelemeye ge¢meden oOnce, Kuran’daki
biitlin bu ‘ac1 akibet’ anlatimlarinin basinda veya sonunda, insanin basina gelenlerin dogrudan
diinyadaki ahlaki davranislarmm sonucu ve karsihgi oldugunun bilhassa belirtildigini®

vurgulamaliy1z.

b1l. Aciy1 ‘Mahrum Kalma’ ile Vurgulama

Kot davranislarin yol agabilecegi diinyevi ve uhrevi mahrumiyetleri hatirlatma,
Kuran ve siinnette siklikla kullanilan bir yéntemdir.9 Rastlulldh (sav), her pazartesi ve
persembe giinii Allah’a sirk kosmayan kullara genel af imkani tanindigin1 belirtmis ve bunun
tek istisnasi olarak da aralarinda darginlik bulunanlar1 géstermistir. Boyle kimseler i¢in:

“Bu ikisini barisana kadar bekletin! Bu ikisini barisana kadar bekletin! Bu ikisini
barisana kadar bekletin!'° denilir.

Kibarligin énemini “Kibarliktan mahrum kalan, iyilikten mahrum kalir”"' ciimlesiyle
vurgulayan Rasflullah (sav), kabaligin sonucunu da “Kim elbisesini gururla siiriiklerse, Allah

512

kiyamet giinti onun yiiziine bakmaz” ~ seklinde ifade buyurmuslardir.

Konunun en net 6rnekleri ise, kullannmi diinyada yasak olan, ama ahirette serbest

birakilacag: bilinen kimi maddeler hakkindaki hadislerde bulunmaktadir. i¢ki i¢me, ipek

6. En’am, 93; 16. Nahl, 28.

6. En’am, 22; 10. Yinus, 28; 28. Kasas, 74.

3 3. Al-i Imrén, 106; 80. Abese, 40-41.

*6. En’am, 30.

5 69. Hakka, 25-29; 84. insikék, 10-12.

%36. Yasin, 65; 41. Fussilet, 19-22.

7 39. Ziimer, 71; 66. Tahrim, 6; 67. Miilk, 8.

8 Mesela bkz: 14. ibrahim, 51; 40. Mii’min, 17; 74. Miiddessir, 38; 79. Naziat, 37-41.

® Cehennemliklerin “Bize biraz su verin veya Allah’in size verdigi nimetlerden aktarin” gagrisma cennettekilerin
“Allah onlar kdfirlere haram etti” cevabini verecegini anlatan ayetler i¢in bkz: 7. A’raf, 50-51.

1 Muvatta’, Husnii’l-Huluk, 4 (17); Miislim, Birr, 11 (2565); Ebt David, Edeb, 55 (4916): Ebii Hiireyre’den.

" Miislim, Birr, 23 (2592): Cerir b. Abdullah’tan.

2 Muvatta’, Libas, 5 (9); Buhari, Libas, 1 (5783), 2 (5784); Miislim, Libas, 9 (2085); Ibn Mace, Libas, 6 (3569);
Ebi David, Libas, 28 (4085); Tirmizi, Libas, 8 (1730); Nesai, Zine, 101 (5327-5328): Abdullah b. Omer’den.
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giyme ve altin ya da giimiis kaptan yemek yeme davranislariyla ilgili asagidaki beyanlar, ayni
ahlaki anlatim yonteminin farkli konulara uygulanisin1 gézler 6niine sermektedir:

“Diinyada igki icen, ahirette icemez. »1

“Diinyada ipek giyen, ahirette giyemez. "

“Diinyada giimiis kaptan icen, ahirette icemez.””

Ipek ve dibac giyme, altin ve giimiis kaptan yeme ve benzeri hususlarda zaman zaman
“Bunlar diinyada onlarn, ahirette bizim* veya “diinyada onlarin, ahirette sizin’” bi¢iminde
ayrimlar da yapilmistir.

Sonugta “Diinya, miiminin zindan, kdfirin cennetidir® yaklasimi, mahrumiyetlerin
avantaja, avantajlarin da mahrumiyete doniligsmesi gibi bir farklilagmay1 biinyesinde tagimakta
ve ahlaki davranislar arasinda tercih yapma hiirriyeti insana birakilmaktadir:

“Diinyadaki hayatinizda sizin igin giizel olan her seyi harcadiniz, onlarin zevkini
surdiiniiz; ama bugiin, yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslamaniz ve yoldan ¢ikmaniz
karsihiginda alcaltict bir azap goreceksiniz.”’

Bu noktada, ilki neyin ne kadar mahrumiyet, neyin ne kadar nimet oldugunun
Olciilebilmesine yarayacak; ikincisi ise mahrum kalmanin acisimin hangi boyutlara

varabildigini gosterecek iki drnek hadisi zikretmek uygun olacaktir:

“Kiyamet giinii cehennemliklerin diinyada en varlikli olani getirilir. Atese bir defa
batirilip ¢ikarilir. Sonra ‘Hey, Ademoglu! Sen hi¢ giin gordiin mii? Senin eline hi¢ varlik gecti

mi?’ diye sorulur. ‘Hayir, vallahi ge¢gmedi yarabbi!’ der. Cennetliklerden diinyada en darda

! Muvatta’, Esribe, 4 (11); Darimi, Esribe, 3 (2090); Buhari, Esribe, 1 (5575); Miislim, Esribe, 8 (2003); ibn
Mice, Esribe, 2 (3373); Eba Davad, Esribe, 5 (3679); Tirmizi, Esribe, 1 (1861); Nesai, Esribe, 45 (5671):
Abdullah b. Omer’den. Bu arada, Miislim ve ibn Méce’nin rivayetlerinde ‘tevbe ederse o baska’; Muvatta’,
Darimi, Buhari ve Nesai’de ise ‘eger tevbe etmezse’ seklinde yer alan kayitlara temas edilmelidir.

? Buhari, Libas, 25 (5834); Miislim, Libas, 2 (2069); Tirmizi, Edeb, 52 (2817); Nesai, Zine, 90 (5305): Hz.
Omer’den. Buhari, Libas, 25 (5832); Ibn Mace, Libas, 16 (3588): Enes b. Malik’ten.

3 Miislim, Libas, 2 (2066): Bera b. ‘Azib’den.

4 Buhari, Et’ime, 29 (5426), Esribe, 28 (5633); Ibn Mace, Libas, 16 (3590); Tirmizi, Esribe, 10 (1878); Nesai,
Zine, 87 (5301): Huzeyfe ibnii’l-Yeman’dan.

> Darimi, Esribe, 25 (2130); Buhari, Libas, 25 (5831); ibn Mace, Esribe, 17 (3414); Eba David, Esribe, 17
(3723): Huzeyfe ibnii’l-Yeman’dan.

® Miislim, Zithd, 1 (2956); ibn Mace, Ziihd, 3 (4113); Tirmizi, Ziihd, 16 (2324): Ebd Hiireyre’den.

7 46. Ahkaf, 20.
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kalani getirilir. Cennete bir defa girdirilip ¢ikarilir. Ardindan ‘Hey, Ademoglu! Sen hi¢ darlik
¢ektin mi? Sen hi¢ zorlukla karsilastin mi?’ diye sorulur. ‘Hayir, vallahi hi¢ darlik ¢ekmedim,
hi¢ zorluk gormedim’ der.”"

“Cennete giren herkese, daha ¢ok siikretsin diye, kotiiliik yapsaydi cehennemde nerede
kalacakti, gosterilir. Cehenneme giren herkese de, i¢i yansin/kahrolsun diye, iyi davransaydi
cennette nerede olacakn, gésterilir.”*

Yukarida goriilen ornekler, kotli davranisin sonunda yaganacak mahrumiyetin acisini
onceden hissedip iyilige motive olmayr saglar niteliktedir. Kuran-1 Kerim’de sik¢a yer alan

“belki diistintirsiiniiz” veya “belki sakimirsimiz” gibi ifadeler de, bu tiir bir uyarinin ardindan

akl1 baginda bir bireyden beklenen olumlu tepkileri kapsamaktadir.

b2. Aciy1 ‘Hayal Kirikhigy’ ile Vurgulama

Bir baska etkili anlatim tarzi, ahlaki davraniglari iyi oldugunu ve ise yaradigini diisiine
diisiine gergeklestirip, ardindan hicbir degere sahip olmadigini iizlintiiyle goren kisilerin
yasadig1 hayal kirikligim tasvir etmektir. Insanlarin yaptig1 pek ¢ok yanlis davranisin/amelin
aslinda sadece seytanin ‘giizel gostermesinden’ kaynaklandigin1 defalarca agiklayan Kuran-1
Kerim3, bu tiir bir glinahkarlik siirecinin hayal kirict sonuglarini soyle teshis eder:

“Inanmayanlarin amelleri, ¢oliin ortasinda, susamis adamin su zannettigi seraba
benzer. Sonugta yanina vardiginda, onun hi¢bir sey olmadigini goriir. Yam basinda Allah’t
bulur ve Allah onun hesabini avucuna verir. Allah hesabi ¢ok hizlr gorendir.

Veya dalgali bir denizdeki karanhklar gibidir. Onu bir dalga kaplar. Ustiinde bir
dalga daha, onun iistiinde de bir bulut. Ust iiste yigilmis karanhiklar. Elini ¢ikarsa neredeyse
goremeyecek haldedir. Allah’in nur vermedigi kisinin hichir nuru olamaz.”™

Ahiret mutlulugunu kaybetmenin bir bagka drnegini ise, yine Kurdn’in ‘onlara mizan
bile kurmay1z’ buyurdugu su karakterler olusturmaktadir:

“De ki: Size davramslar agisindan en fazla zarar edenleri bildirelim mi? lyi bir sey
yaptiklarini zanneden, ama diinya hayatindaki biitiin emekleri bosa gidenler.””

Peygamber Efendimizin (sav) hadislerinde de benzer tehassiir anlatimlar1 siklikla yer

almaktadir. Daha once kavramlastirma yontemini ele alirken degerlendirdigimiz miiflis hadisi,

buras1 i¢in de 6nemli bir 6rnek konumundadir. Namazi olan, orucu olan, zekéati olan ve dogal

! Miislim, Sifati’l-Miinafikin, 12 (2807): Enes b. Malik’ten.
? Buhari, Rikak, 51 (6569): Ebi Hiireyre’den.

?16. Nahl, 63; 29. Ankebit, 38; 59. Hasr, 16-17.

4 24. N, 39-40.

> 18. Kehf, 103-104.
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olarak cennete alinmayi1 bekleyen bir kisinin, lizerindeki kul haklarina karsi sevaplarini
dagitarak, hatta onlar yetmeyince hakkini yedigi insanlarin bazi veballerini de yiiklenerek
cehenneme yuvarlanmasi, diisiiniilebilecek ve yasanilabilecek en agir hayal kirikligi olmalidir.

Bir diger onemli Ornek, yine her Miisliman’in Oncelikli arzusu olan, ahirette
Rastlullah (sav) ile bir arada bulunabilme hedefine dairdir. Dine sonradan eklemeler yapma
(bid’at) ve siinnetten vazge¢me tutumunun olumsuz sonuglarini akillara kalict bigimde
yerlestiren nebevi ifadeler soyledir:

“Havzin basindayim. Sizin yanmima gelmenizi bekliyorum. Allah sahit, éniimde bazi
adamlara gegit verilmiyor. ‘Yarabbi! Bunlar benden, bunlar benim timmetimden!’ diyorum.
Bana buyuruyor ki: Senin haberin yok, onlar senden sonra neler neler yaptilar! Hep geriye
dogru adim attilar!”"

Havz kenarinda bulusmayi tasvir eden bu hadiste, muradina erisemeyen kisilerin
yasadiklar1 act kadar, bizzat anlatimin sahibi olan Allah Rasilii’niin (sav) iiziintiisii de fark
edilmektedir. Dolayistyla, hayal kirikligini sadece kotii ahldki davranislarin failleriyle
sinirlandirmak dogru degildir.

Kuran-1 Kerim’in “Sizi sitkintiya diistiren seyler ona agir gelir, size ¢ok diiskiindiir,
miiminlere karst sefkatli ve merhametlidir’* ciimleleriyle tanittig1 yiice peygamberin (sav),
bizzat immeti hakkinda yasadigi hayal kirikligi ornekleri de bu kapsamda incelenebilir.
Konuyu uzatmamak diisiincesiyle, sabah namazina camiye gelmeyenler hakkindaki bir hadisi
zikretmekle yetiniyoruz:

“Camimi elinde tutana yemin olsun, sunu yapmayr diisiinmiisiimdiir. Odun
toplanmasini isteyeyim, toplansin, sonra namaza kalkilmasini isteyeyim, ezan okunsun, sonra
bir kisiye soyleyeyim, insanlara imam olsun; sonra da birilerine varip evlerini baslarina
yvakayim! Canimi elinde tutana yemin olsun, yagh bir kemik parcasi veya giizelinden iki koyun
pacast bulacaklarini bilselerdi, yatsiya gelirlerdi.””

b3. Aciy1 ‘Elden Kagirma’ ile Vurgulama

Herhangi bir nimeti elde ettikten sonra geregine uygun davranmamak, ¢ogu zaman

kisiyl iiziintii i¢inde birakan bir durumdur. Bir daha bulunamayacak firsatlar1 kaciranlarin

' Miislim, Fedail, 9 (2294): Hz. Aise’den. Benzeri: Buhari, Rikak, 53 (6593): Esma binti Ebi Bekr’den.
Rivayetin daha mufassal bir sekli: ibn Mace, Ziihd, 36 (4306): Ebd Hiireyre’den.

?9. Tevbe, 128.

3 Muvatta’, Salatii’l-Cema’a, 1 (3); Buhari, Ezan, 29 (644), Ahkam, 52 (7224); Miislim, Mesacid, 42 (651): Eba
Hiireyre’den. Rasilullah’in (sav) bir sabah namazi sonrasi, gordiigii rityadan hareketle, farz namaz1 gegiren,

yalan yayan, zina eden, faiz yiyen kisileri tasvir edisi i¢in: Buhari, Ta’bir, 48 (7047): Semura b. Ciindiib’den.
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ahiretteki goriinimiini mahsir (haline iiziilen), melum (kinanan) ve mahzul (valniz kalan)
gibi kelimelerle ifade eden Kurdn-1 Kerim,' pek ¢ok davramisi sorumsuzca sergilemenin
meydana getirecegi ac1 sonuglar1 gayet agik bir anlatimla izah eder:

“O giin zalim kisi iki elini disleriyle 1sirarak soyle der: Keske peygamberle birlikte bir
yol tutsaydim! Yaziklar olsun, keske ben filancayla arkadashik kurmasaydim!”*

“O giin, inanmayanlar ve peygambere karsi gelenler, yerle bir olmayr ne kadar
isterler. Ama Allah tan hicbir sézii gizleyemezler.””

“Onlardan birisine oliim geldigi zaman ‘Yarabbi! Beni dondiiriin. Belki arkamda
biraktigim iyi isleri yaparim!’ der. Asla!’™

Peygamber Efendimizin (sav) hadislerinde de benzeri bir iislip mevcuttur. Altmis yil
yasayan bir insanin artik Allah’a karsi ileri siirecegi bir mazeretinin kalmayacagini belirten
hadis’, annesi veya babasi yaninda yaslandigi ve yaninda yasadigi halde onlara iyi davranip
cenneti kazanamayanlarin kinandigi hadis® bu noktada érnek gosterilebilir. Zira, hem Omiir
hem de ebeveyn nimeti, degeri elden gidince anlasilan ve heba edilmesi gercekten kinanmay1
gerektiren nimetlerdir. Ayrica pek ¢ok insanin umursamadigi, ama elinden kagirinca
kiymetini anladig1 iki deger de sdyle hatirlatilir:

“Insanlarin cogunun degerini bilemedigi iki nimet vardir: Saghk ve bos vakit.””

b4. Aciy1 ‘Kendine Yapildigim Diisiindiirerek’ Anlatma

Kot davranislart sonuglart agisindan degerlendirmede temel hareket noktalarindan
birisini de ‘kendisini karsisindakinin yerine koyma’ tavri olusturmaktadir. Yaygin olarak
bilinen “Kendiniz igin istediginizi kardesiniz i¢in de istemedik¢ce iman etmis olmazsimiz™®
hadisi bu tutumu agiklar niteliktedir.

Ayrica bazi rivayetlerde bu davranigin ‘Miisliimanlarin birbirlerine kars1 olan haklarr’

sadedinde de zikredildigi goriilmektedir.’

' Mesela bkz: 17. Isra, 22, 29, 39.

> 25. Furkan, 27-28.

® 4. Nisa, 42.

*23. Mi’mindn, 99-100.

> Buhari, Rikak, 5 (6419): Ebi Hiireyre’den.

® Miislim, Birr, 3 (2551): Eb@ Hiireyre’den.

7 Darimi, Rikék, 2 (2707); Buhari, Rikak, 1 (6412); ibn Mace, Ziihd, 15 (4170); Tirmizi, Zithd, 1 (2304):
Abdullah b. Abbas’tan.

¥ Buhari, imén, 7 (13); Miislim, Imén, 17 (45): Enes b. Malik’ten.

? Mesela bkz: Tirmizi, Edeb, 1 (2736): Hz. Ali’den.
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Ahlak hadislerinde sik sik bu fikri pekistiren anlatimlara rastlanmaktadir. S6zgelimi,
bagkasinin koyununu izni olmadan saganlar hakkinda s6yle buyrulmustur:

“Kimsenin koyununu izni olmadan sagmaywn. Icecek kaynagimza gelinmesini,
kilidinizin kirtlmasimi, yemeginizin gotiiriilmesini ister misiniz? Onlarin  koyunlarinin
bagrinda da kendi yiyecekleri var. Onun i¢in, izni olmadan kimsenin hayvanini sagmaymn.”

Biitiin uyarilara ragmen hak ihlallerinin devam etmesi ve belirtilen dini sinirlara
uyulmamas: karsisinda ise, ayni vurgu zaman zaman daha sert {isliplarla da
gerceklestirilmistir. Bunun bir 6rnegini, Peygamberimizin (sav) mescidin kible duvarinda bir
tiikiirtik izi gordiikten sonra kullandig1 su ifadeler teskil eder:

“Nastl oluyor da biriniz Rabbinin karsisinda ayakta durup oniine tikiirebiliyor?! Siz

karsiniza gegilip de yiiziiniize tiikiiriilmesinden hoslanir misimiz?! ... "*

b5. Aciyr ‘Allah’in Azaba ile Iliskilendirerek’ Anlatma

Baz1 davraniglar konusunda ise, dogrudan ‘davranisin sonucunun Allah’in azabi
olacagl’ ifade edilmistir. Dikkatli disiiniildiiglinde, bu iislibun yukaridaki anlatimlarin
timiinden daha etkileyici ve sarsict oldugu fark edilecektir. Ciinkii, sadece uyarmakla
kalmayan, bir anlamda tehdit igeren agir lafizlar s6z konusudur.

Evinde resimli bir perde gordiigiinde “Kiyamet giinii en ¢ok azab ¢ekecek olan
insanlardan biri de iste bu siiretleri yapanlardir™” ifadesini kullanan Rasalulldh (sav), Cuma
namazina gelmeyenlere yonelik bir agiklamasinda ise sdyle buyurmustur:

“Birileri, ya Cumalara gelmemekten vazgecgecekler, ya da Allah kalplerini
miihiirleyecek ve gafillerden olacaklar!’™

Azabin belirli davranislarla iliskilendirildigi hadisler kadar, kabir hayati 6zelinde ele
alindig1 hadisler de 6nem tagimaktadir. Oldiikten sonra kisiye ‘her sabah ve aksam’ cennetteki
veya cehennemdeki yerinin gosterilecegini, dolayisiyla mutluluk ve acinin kabir hayatiyla
birlikte yasanmaya baslayacagini anlatan Abdullah b. Omer hadisi’ bu agidan belirleyici bir

veridir.

" Muvatta’, isti’zan, 6 (17): Abdullah b. Omer’den.

? Miislim, Mesacid, 13 (550): Ebii Hiireyre’den. Eba David, Salat, 22 (480): Eba Said el-Hudri’den.
? Buhari, Edeb, 75 (6109): Hz. Aise’den.

4 Miislim, Cumu’a, 12 (865): Abdullah b. Omer ve Ebi Hiireyre’den.

> Buhari, Cenaiz, 89 (1379); Miislim, Cenne, 17 (2866): Abdullah b. Omer’den.
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Peygamberimizin (sav) iki kabrin basinda durup “Ikisi de azap cekiyorlar. Azap
gormelerinin sebebi oyle biiyiik bir sey de degil. Su, idrarmndan sakinmiyordu. Su da ldf
tasiyordu” buyurdugu ise yaygin olarak bilinen bir hadistir.

Kul hakki yemenin, 6zellikle de insanlara aci g¢ektirmenin her ¢esidinin ahirette
Allah’in azabmi gerektirdigine dair net bir sonuca varilmasini saglayan Hisam b. Hakim
hadisi de burada zikredilmelidir. Hisam, Sam bolgesine yaptig1 bir ziyaret sirasinda bazi
Kiptilerin cizye ddemedikleri icin iizerlerine sivi yag dokiillip glinese maruz birakildiklarin
gérmiis ve yanindaki sorumluya “Bu ne?! Siz ne yapiyorsunuz?!” diyerek Rastilullah’in (sav)
su sOziinii bizzat duydugunu belirtmistir:

2

“Allah, diinyada insanlara aci ¢ektirenlere aci gektirir.’

3. i1ahi Sevgi/Ofke Sonucu Ongérme

Tez ¢alismamizin ikinci boliimiiniin son baslig1 olarak inceleniyor olmasi, bu konunun
digerlerinden daha az 6nemli oldugu gibi bir algilamaya yol agmamalidir. Bildkis, 6nemi
vurgulanmak iizere sona birakilmis bulunmaktadir.® Zira davranislarin hem baslangicindaki
niyet faktorii, hem de sonug¢ olarak mizanda deger tasiylp tasimamasi dogrudan dogruya
Allah’n rizasin1 kazanmak veya kazanamamak ile ilgilidir.

Yiice Allah, Kuran-1 Kerim’de pek c¢ok ayette davramislarini Allah’in rizasini ve
sevgisini kazanmaya yonelten insanlarin kazanclh ¢ikacaklarini beyan buyurur. Allah’in rizasi
ugruna kendini feda eden,’ mallarimi ¢ekinmeden bu ugurda harcayan,” bu amagcla higbir
fedakarliktan kac;lnmaya.n6 kisilerin ahiretteki mutlu halini agiklar.

Baglikta ‘ilahi 6fke’ seklinde ifade ettigimiz gazab agisindan bakildiginda, bunun tam
tersi bir durum goriilmektedir. “Gazabim da kimin iizerine inerse o heldk olmus demektir”’ ve
“Allah’in rizasina uyan kimse, Allah’in gazabina ugrayan ve varacagi yer cehennem olan
kimse gibi midir? O ne koti varilacak yerdir!”™ gibi Ayetler, Allah’in sevgisini

kazanamamanin ahirette mutlu olmay1 imkansiz kilacagin bildirir.

' Buhari, Edeb, 46 (6052): Abdullah b. Abbas’tan.

? Miislim, Birr, 33 (2613); Eba David, Hardc, 32 (3045): Hisam b. Hakim b. HizAm’dan.

3 imam Buhari, “Ameller niyetlere giredir” hadisiyle basladigi Sahih’ine son noktay1 ‘Allah’a sevimli gelen iki
sozii’ belirten Ebl Hiireyre hadisiyle koymustur. Bkz. Buhari, Tevhid, 58 (7563): Ebii Hiireyre’den.

*2. Bakara, 207.

> 2. Bakara, 272.

®4. Nisa, 114.

720. Taha, 81.

®3. Al-i Imran, 162.
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Konunun hadislerle ilgili boyutuna gegmeden 6nce, énemli bir noktayr vurgulamak
uygun olacaktir: Allah’in sevgisini kazanmak veya kaybetmek bizzat kulun inisiyatifindedir
ve bu noktada her kul, sergiledigi yaklasimin karsiligim1 goriir. “Kim Allah’a kavusmaktan
memnuniyet duyarsa, Allah da ona kavusmaktan memnuniyet duyar. Kim de Allah’a
kavusmaktan hoslanmazsa, Allah da ona kavusmaktan hoslanmaz "' hadisi bu prensibi agiklar
niteliktedir.

Ayrica, kudsi hadislerin de bu baglamda 6zel bir deger ifade ettigi soylenebilir.
“Akrabayi gozeteni ben de gozetirim. Ziyareti kesenle ben de iliskimi keserim”* hadisi ve
bilhassa daha da kapsamli olan “Ben, kulum beni nasil diisiiniiyorsa dyleyim™ ifadesi,

konunun anlasilmasina katki saglayabilecek verilerdir.

a. 11ahi Sevgi Sonucunu Belirten Yaklasimlar

Peygamberimiz (sav), ahlaki davraniglari benimsetme veya dislamada etkili bir
yontem olarak, Allah’in s6z konusu davranisi sevip sevmemesi iizerinde durmuslardir.
Boylece kul, iyi davranisi Allah’in sevgisini kazanmak i¢in yerine getirecek; kotiiliikklerden
ise, Allah’in gazabina yol agabilecegini diisiinerek uzak duracaktir.

Konuyla ilgili olarak tespit edilebilen yerlesik kalip ifadeler arasinda ‘Allah su ozellige
sahiptir ve sahip olan insanlari da sever’ tarzindaki nebevi ciimleler dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan bazilar1 sdyle siralanabilir:

“Allah tektir, teki sever. 4

“Allah giizeldir, giizeli sever.””
“Allah yumusaktir, yumusakligi sever.
Her ti¢ ornekte de, insanlarin davranig veya 6zellik anlaminda gerceklestirebilecekleri

haller (tek olani, glizel olan1 ve yumusak muameleyi tercih etmek) Allah’a nispet edilmistir.

' Darimi, Rikak, 43 (2756); Buhari, Rikak, 41 (6508); Miislim, Zikr, 5 (2686): Ebii Misa el-Es’ari’den.
Miislim, Zikr, 5 (2683); Tirmizi, Ziihd, 6 (2309): Ubade b. Samit’ten. Miislim, Zikr, 5 (2684); ibn Mace, Ziihd,
31 (4264): Hz. Aise’den.

? Buhari, Edeb, 13 (5988): Ebi Hiireyre’den. Tirmizi, Birr, 9 (1907): Abdurrahmén b. Avf’tan.

* Miislim, Zikr, 1 (2675): Ebi Hiireyre’den. Darimi, Rikak, 22 (2731): Visile ibnii’l-Eska’dan.

4 Buhari, De’avat, 68 (6410); Miislim, Zikr, 2 (2677); ibn Mace, Du4, 10 (3861): Ebé Hiireyre’den.

> Miislim, Iman, 39 (91): Abdullah b. Mes’iid’dan.

® Miislim, Birr, 23 (2593); ibn Mace, Edeb, 9 (3688); Ebli Daviid, Edeb, 11 (4807): Hz. Aise’den.
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Ustiin kisilik 6zelliklerinin 6n plana ¢ikarilmasinda bu yonteme siklikla basvuruldugu
diisiiniiliirse, bunun ‘ilahi ahlak’ 6rnek gosterilerek' yapilmas: biiyiik nem tagimaktadir.
Rastlullah (sav) kendisini ziyarete gelen bir heyetin i¢inde bulunan Esec Abdiilkays’a

352

“Sende Allah’in sevdigi iki ozellik var: Agirbashiik ve sakin olmak” buyurmus; bir baska

3 ifadesini

defasinda da genel bir anlatimla “Allah, miittaki, zengin ve miitevazi kulu sever
kullanmislardir. Namazda hep 1hlas stiresini okuyan ve bunu “Ciinkii o Rahmadn’i tanitiyor.
Ben de onu okumayr seviyorum” diye agiklayan bir kisi icin “Ona soyleyin, Allah da onu
seviyor” buyuran® Peygamberimiz (sav), Allah’m kulunun tevbesine ne kadar sevindigini de
su ifadelerle anlatmistir:

“Coliin ortasinda devenizi kaybettikten sonra bulunca ne kadar seviniyorsaniz, Allah
da kulunun tevbesine ondan daha fazla seviniyor.””

Bir sonraki alt baslikta da 6rneklerini gorecegimiz gibi, Allah’in sevmesi-sevmemesi
ekseninde degerlendirilen konulardan birisi de isim, unvan, dua ve benzeri amaglh sozciik
kullanimlaridir. Allah’in en sevdigi isimleri (4bdullah ve Abdurrahman),® en sevdigi dua
ifadelerini (Siibhdnalldh, Elhamdiilillah, Ldiléheillallih ve Alldhuekber),! Allah’m sevdigi
‘dilde hafif, mizanda agir’ kelimeleri® ayri ayr1 hadislerde tespit etmek miimkiindiir.

Sonug olarak, kisinin sozleri, davranislart ve diger kisisel Ozellikleri hakkinda
yonlendirmede bulunan pek ¢ok ahlak hadisinde Yiice Allah’in rizasin1 kazanmaya dair tesvik

climlelerine bir yontem olarak miiracaat edilmistir. Bu yontemin diger boyutunu ‘ilahi 6fkeye

konu olmamak’ yoniindeki sakindirmalar olusturacaktir.

! <Ahlakin ilahi temeli’ konusu, ‘dini temeli’ bahsinden kanaatimizce daha onceliklidir. Sirk kosanlara ve
Allah’a gocuk nispet edenlere bile diinyada firsat taninmasin1 “Kimse Allah’tan daha sabirli degildir” gibi agik
bir ifadeyle 6rnek gosteren (Buhari, Edeb, 71 (6099). Miislim, Sifatii’l-Miinafikin, 9 (2804): Ebéi Misa el-
Es’ari’den); Allah’in “Kullarim! Ben zulmii kendime de haram ettim, sizin aramizda da haram ettim. Artik
zulmetmeyin birbirinize!” buyrugunu hatirlatan (Mislim, Birr, 15 (2577): Ebii Zerr el-Gifiri’den)
Rastlullah’in (sav) konuyla ilgili burada deginemedigimiz ¢ok sayida énemli ifadesi bulunmaktadir.

* Miislim, fmén, 6 (17); ibn Mace, Ziihd, 18 (4188); Ebi David, Edeb, 161 (5225); Tirmizi, Birr, 66 (2011):
Abdullah ibn Abbas’tan.

3 Miislim, Ziihd, 1 (2965): Sa’d b. Ebi Vakkas’tan.

* Miislim, Salatii’l-Miisafirin ve Kasriha, 45 (813): Hz. Aise’den.

> Buhari, De’avat, 4 (6309): Enes b. Malik’ten.

% Miislim, Adab, 1 (2132); ibn Mace, Edeb, 30 (3728); Eba David, Edeb, 69 (4949); Tirmizi, Edeb, 64 (2833):
Abdullah ibn Omer’den.

’ Miislim, Adab, 2 (2137): Semura b. Ciindiib’den.

¥ Buhard, Tevhid, 58 (7563), De’avat, 65 (6406); Miislim, Zikr ve Du4, 10 (2694): Ebd Hiireyre’den.
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b. ilahi Ofke Sonucunu Belirten Yaklasimlar

Yukarida belirtildigi gibi, kimi sozlii ifadelerin kullanimi hususunda ‘Rabbin rizasina
uygun olma/olmama’ noktasina sik sik vurgu yapilmistir. Konunun devamliligi ve 6rneklerin
birbirini tamamlamasi agisindan bu alt bagliga bir 6ncekinde kalinan son yerden baslanacaktir.

Insan1 gurura sevk edecek abartili unvanlarmn kullanimimi uygun bulmayan Rastilullah
(sav), Allah katinda en cirkin, en bayagi adlandirmanin herhangi bir kisiye ‘krallar krali’
(melikii’I-emldk) denmesi olacagimi belirtmistir." Allah’in ‘cirkef ve agzi bozuk olan kisiye’
bugz ettigi;” ilahi 6fkeye en fazla muhatap olanlarin ise ‘kacamak déviisen kaypak kisiler’
oldugu® yoéniinde ayri ayri hadisler mevcuttur. Herhangi bir yere, dzellikle de kible tarafina
tilkiirme davranis1 karsisinda ardi ardina lic defa “Hanginiz Allahin yiiziine bakmamasini
ister? " buyuran Peygamber Efendimiz (sav), bu uyarisi ile Allah’a duyulan sevginin
yitirilmesini kétii ahlaki davranisin acgik bir sonucu olarak gostermistir. Ayni sekilde, mescitte
seher vakti yiiz {istii yatan bir kisiye de “Bu, Allah’in sevmedigi bir yatis sekli”
buyurmuslardir.

Yine bir onceki alt baslifa paralel olarak, kudsi hadislerin Allah’in rizasini veya
gazabini ifade etme sadedindeki kullanimlarina ‘kadere hakaret etmeyi’ elestiren Ebl Hiireyre
hadisi drnek verilebilir.® Son olarak, hem kudsi hadis muhtevasi tasimasi, hem de konumuz
cercevesinde islenen ana diisiinceyi Orneklemesi bakimindan su hadisi zikretmek uygun
olacaktir:

“Allah cennettekilere ‘Ey cennetlikler!’ buyurur. ‘Buyur ydrabbi, her tiirlii iyilik senin
elinde’ diye cevap verirler. ‘Memnun oldunuz mu?’ buyurur. ‘Niye memnun olmayalim ki
yarabbi, bundan daha iistiin ne olabilir? Hi¢cbir yaratigina vermedigin seyleri bize verdin’
derler. ‘Size bundan daha iistiiniinii vereyim mi?’ buyurur. ‘Ydarabbi, bundan daha iistiin ne
olabilir ki?’ derler. Bunun iizerine Allah séyle buyurur: Memnuniyetim (rizam) sizin olsun.
Artik size hi¢ kizmayacagim!””’

“Ahirette ise ¢etin bir azap ve Allah’in magfireti ve rizast vardir. Diinya hayat,

aldatict bir gecinmeden bagska bir sey degildir.”*

' Miislim, Adab, 4 (2143); Ebi David, Edeb, 70 (4961): Ebi Hiireyre’den.

? Tirmizi, Birr, 62 (2002): Ebii’d-Derda’dan.

3 Miislim, “Ilm, 2 (2668); Nesai, Adabii’l-Kudat, 34 (5423): Hz. Aise’den.

* Miislim, Ziihd, 18 (3008): Cabir b. Abdullah’tan.

> Ebi David, Edeb, 103 (5040): Tihfe b. Kays el-Gifari’den.

b “ddemoglu beni incitiyor. Talihe séviiyor. Halbuki talih benim. Geceyi giindiizii ben yénlendiriyorum.”
Miislim, Elfaz mine’l-Edeb ve Gayrih4, 1 (2246): Ebii Hiireyre’den.

7 Buhard, Rikak, 51 (6549); Miislim, Cenne, 2 (2829); Tirmizi, Cenne, 18 (2555): Ebi Said el-Hudri’den.

¥ 57. Hadid, 20.
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II1. Degerlendirme
Tezin ikinci boliimiinde ele alinan konularla ilgili olarak su degerlendirmeler

yapilabilir:'

A. Ahlak Hadislerinde Diisiince Olusturma Yontemleri

Ahlak sadece belirli olumlu veya olumsuz davranis kaliplarindan ibaret degildir.
Ahlakin en az davranig boyutu kadar, diisiince ve anlayis boyutu da Onemlidir. Hukaki
agirlikli on yillik Medine dénemi oncesinde, inang¢ temellerini olusturmaya hasredilen on {i¢
yillik Mekke doneminin bulunmasi, Peygamber Efendimizin (sav) bu ikinci boyuta verdigi

Oonemi gostermektedir.

1. Diisiince olusturma konusunda ahlak hadislerinde {i¢ temel yontemin kullanildigi
tespit edilmistir. Bunlardan kavramlastirma, toplum tarafindan yogun olarak kullanilan
kelime ve kavramlara yonelik yeni anlam yiiklemelere verilen isimdir. Rastlullah’in (sav)
kavramlarin anlamlarmi ve kullanim alanlarmni degistirdigine, kimi kavramlari tamamen
kullanimdan kaldirdigina, kimi kavramlar1 ise yeniden tanimladigina yonelik acik ornekler
tespit edilmistir. S6zgelimi, kolelere kardes muamelesi yapilmasini 6ngdren hadisler, asil sila
yapanin ‘gelmeyene giden’ oldugunu ifade eden hadisler, giinliik yasamda kullanilan
kavramlar {izerindeki nebevi tasarruflarin ne kadar etkili ve doniistiiriici oldugunu
gostermektedir. Ozellikle maddi nitelik tasiyan kelimelere (mal, para, zenginlik vb.) manevi
deger yiikleyen hadisler, bu sahada adeta bir ‘ahlaki tesri” uygulandigini ortaya koymaktadir.

Toplumun ahlakla ilgili algilamalarint ve dolayisiyla ahldki davraniglarini
sekillendirmeye yonelik kavramlagtirma yaklasiminda, kimi zaman kavramlar (‘Asil kibir
hakki umursamamak ve insanlara deger vermemektir’ hadisinde oldugu gibi) dogrudan
tanimlanmigtir. Kimi zaman ise soziin akisi igerisinde bilhassa kullanilan garib kelimeler
(herc, miibessirat, miiferridler vb.) ahlaki muhtevalar1 bakimindan agiklanmistir.

2. Gruplama yontemi, diisiince olusturmada kullanilan ikinci yontemdir. Maddeler
halinde birlestirilen bilgilerin akilda kalici olusu, egitim alaninda sik¢a kullanilmasi ve

dolayistyla toplum i¢inde yayginlik kazanmasi sonucunu dogurmustur.

! Tezin ikinci boliimii —incelendiginde de goriildiigii gibi- iki yiizden fazla hadisin kaynaklariyla yer aldig
tafsilatli bir boliimdiir. Burada yapilacak degerlendirmelerde, arastirma sonucu ulasilan 6nemli tespitler
aktarilacak, boliimiin alt basliklarina paralel 6zet bir goriiniimii sunulacaktir. Dolayisiyla, ilgili bagliklar altinda
ornek olarak incelenen rivayetlerin metinlerine tekrar yer verilmemis ve ihtiyag halinde 6rneklere geri donme isi

okuyucuya birakilmistir.
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Gruplama iceren hadislerin bas tarafinda konuyu ifade eden bir giris ciimlesi
bulunmakta, devaminda ise maddelere gecilmektedir. Bir ¢cok Ornekte ise girig climlesinin
ayn1 kaldigi, ama madde sayisinin, sirasinin veya muhtevasinin degistigi vakidir. Tezin ilgili
boliimiinde dikkat cekilen ve ‘Allah’in kiyamet glini konugmayacagi ve yiiziine bile
bakmayacagi kisileri’ anlatan hadisler bu noktada 6rnek sayilabilir.

Gruplama yontemine ahlaki davraniglar degerlendirme ve diizenlemede etkin olarak
yer verildigi tespit edilmistir. Diger taraftan, Rasilullah’in (sav) bilhassa tavsiyelerini
veritken ve zati ozelliklerini s6z konusu ederken maddeleme yontemine miiracaat ettigi
sOylenebilir.

Kisaca 0Ozetlemek gerekirse, ahlaki davranislarin sik sik bir araya getirilerek
maddelenmesi, bu maddeli anlatimlarin ibadetler ve nebevi tavsiyeler gibi belirli alanlarda
yogunlagsmast ve hadis uydurmacilar1 tarafindan da oldukga fazla istismar edilmesi dikkat
cekicidir.

3. Olay anlatim1 (kissa) ve benzerlik kurma (mesel) seklinde iki farkli yonii olan
ornekleme yontemi de, hem nitelik hem de nicelik bakimindan ahlaki diisiince egitiminde
onemli bir yere sahiptir. Bu 0nemi ortaya koyan veriler incelenirken, Rastlullah’in (sav)

bizzat kisiligi ve yasayistyla sergiledigi listlin ahlaki orneklige bilhassa vurgu yapilmistir.

B. Ahlak Hadislerinde Davranis Olusturma Yontemleri

Ahlak hadislerinde davranis olusturma yontemleri ise yine {i¢ alt baslikta
degerlendirilmistir. Davraniglarin 6ziinii ve c¢ikis noktasini esas alan ifadelere ‘kaynak
agwrlikly’ ifadeler; cesitli sinirlamalar araciligiyla davranislart bigimlendiren hadislere ‘bigim
agwrlikly’ hadisler; davraniglart sonuglar1 bakimindan ele alan rivayetlere ise ‘sonug¢ agirlikli’
yontemler denilmistir.

Kaynak agirlikli yaklagimlarin sayica miktar1 az da olsa bizzat ahlaki deger ifadelerini
(1y1-kotii vb.) icermeleri acisindan dnemleri biiyiiktiir. Bicim agirlikli anlatimlarin (emir-yasak
kaliplari, helal-haram sinirlamalar1 vb.) anlasilma ve uygulanma kolayligi, 6zellikle pratik
ahlak sahasinda belirleyici rol oynamalarini saglamigtir. Sonug agirlikli ifadeler ise (cennet-
cehennem, mutluluk-aci ¢ekme vb.) hem nitelik hem de nicelik yoniiyle 6n plandadir ve

bugiin ahlak egitiminde daha ¢ok degerlendirilmeyi beklemektedir.
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1. Kaynak Agirhkh Yoéntemler

Davranis1 kaynagma dikkat ¢ekerek degerlendirmede ii¢ temel islip uygulanmistir.
Bunlar, dogrudan iyi veya koti ile (ahlaki degerle) iliskilendirme, Allah’a inanip
inanmamayla (iman veya kiifiirle) iliskilendirme, davraniglara destek olan manevi o6gelerle
(melek veya seytanla) iliskilendirmedir.

a. Kuskusuz bu ii¢ yontemden en 6nemlisi, ahlaki davraniglari niteleyen iyi veya kotii
degerinin bizzat Rastlullah (sav) tarafindan ifade edilmesidir. lyiligin kaynaginin Allah
olduguna da siklikla isaret eden s6z konusu hadisler, ahlakin kaynagi hakkinda dinin tavirini
da acikca ortaya koymaktadir.

Hadislerdeki iislp, dogrudan “su davranig iyidir/kotidiir” seklinde oOnermeler
kullanmak yerine, belirli bir konuda “en iyi/kotii davranis sudur” ifadelerine yonelmektir.
Iyinin tarifini miistakil olarak veren ve iyiyi ‘giizel ahlak’ ile aciklayan Nevvas b. Sem’an
hadisi, bu noktada istisna teskil etmekte ve biiyiik bir kiymete sahip bulunmaktadir.

Iyi ve kotiiniin kavratilmasiyla ilgili bir diger onemli nokta, birden fazla iyi veya
kotlinlin ~ karsilagtirilmasidir.  Ferdlerin  i¢cinde bulunduklari durumlar, sergiledikleri
davraniglari, benimsedikleri deger olgiilerini konu edinen ¢ok sayida mukayeseli anlatim
tespit edilmis ve bu anlatimlardan bir boliimii ilgili hadis rivayetlerine atif yapilarak bu tezde
nakledilmistir.

b. Davranislari inangla iligskilendirme yaklasimi da, Din Egitimi agisindan her zaman
gegerliligini koruyan bir husustur. ‘Amelin imandan bir parca sayilip sayilamayacagi’ gibi
kelami miilahazalardan bagimsiz olarak, hadislerdeki konuyla ilgili veriler incelenmistir.
Ahlaki degerlerin, kimi zaman (mesela Hz. Peygamber’i sevmek gibi) ‘iman etmenin 6n sart1’
olarak; kimi zaman (meseld birisine sirf Allah i¢in iyilikte bulunmak gibi) ‘imanin tadini
almanin yolu’ olarak sunuldugu goriilmiistiir. Baz1 kotii davraniglarin (yas tutmak, zina etmek
vb.) koétiilenmesinde ise ‘imanla bagdagmadiklar’’, hatta ‘iman etmeye engel olduklari’
yoniinde ifadeler kullanilmistir.

¢. Bu noktada son olarak, kotii davraniglara seytanin kaynaklik ettigine dair hadisler
ele alinmistir. Seytanin insana yakin olmaya calistigin1 belirten ve ondan korunmanin
yollarini hatirlatan Peygamberimiz (sav), glinlik hayattaki ahlak pratikleri (yemek yemek,
uyumak vb.) ile ilgili uyarilarda da bulunmustur. Bu {slibun giiniimiiz Din Egitimi
stireclerinde de etkili bir iislip oldugu gozlenmekte, fakat egitim sirasinda seytanla ilgili

olarak kullanilan verilerin sithhat durumu genellikle problem olugturmaktadir.
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2. Bicim Agirhikh Yontemler

Tezin birinci boliimiinde yapilan ahlak hadisi taniminda, ahldk hadislerinin ahlaki
deger ve davranislar1 ‘belirleyen ve bigimlendiren’ 6zelligi vurgulanmistir. Bu tanima uygun
olarak, ikinci boliimde incelenen ‘davranis olusturma’ yontemlerinin {i¢ ana basligindan ikisi,
s06z konusu belirleme ve bicimlendirmenin 6rneklerine hasredilmistir. Bir dnceki baslikta ele
alinan ve ahlaki davranislarin kaynaklari bakimindan iyi veya koti oldugunu belirleyen
hadislerden sonra, ‘bi¢cim agirlikli yontemler’ bashigi altinda da, davranislart c¢esitli
sinirlandirmalarla bicimlendiren hadisler lizerinde durulmustur.

a. Bir davranisin nasil yapilacagimi veya yapilmayacagim ifade etmekte kullanilan
yontemlerden ilki, emir ve yasak kaliplarina dayali anlatim tarzidir. Bu tarz, gerek akilda
kalic1 olmasi, gerekse ‘hayatin her alanina dair’ bilgilerin kolay aktarilmasina imkan vermesi
yoniinden Rastlullah’in (sav) tebliginde sik sik tercih edilmistir.

al. Tespitlerimize gore, ahlak hadislerinde goriilen emir ve yasak kaliplarinin temel
fonksiyonu, hangi durumda ne yapilacagimi muhataba dogrudan iletmektir. Muhtemel
durumlarla ideal tutumlar eslestiren bu tiir ifadeler, bilhassa dini edeb kurallarinin halk
arasinda yayginlik kazanmasina biiyiik katkida bulunmustur. Ayrica bu iisliibun olduk¢a yalin
bir anlatim1 beraberinde getirmesi de, bu kadar sik tercih edilmesinde etkili olmugtur.

a2. Hadislerdeki emir ve yasak climleleri, diizenli olarak kullanilan bir yontem
sayilabilecek derecede ortak 6geler tasimaktadir. S6z konusu ortak 6zelliklerin en dnemlileri,
emrin veya yasagin hemen ardindan gerekgesinin de geliyor olmasi, birden fazla ihtimale
kars1 alternatif davranig bicimlerinin de sunulmasi ve bireyin genellikle istedigi sikki
secmekte Ozgiir birakilmasidir.

a3. Emir ve yasak ifadelerinin tarihsel islevi ve hukiki anlamlarindan 6nce ahlaki bir
deger ifade ettiginin fark edilmesi icin, Veda Hutbesi ilizerinde yapilacak 6zel bir ¢alisma
yararl olacaktir.

b. Bi¢cim agirlikli yontemlerin ikincisi, helal ve haram smirlarinin ¢izilmesidir. Her
alanda asil olanin ibaha (serbesti, yani helal sayillma) olmasindan 6tiirii, arastirma sonucunda
ulagilan veriler hep ‘haram kilma’ ile ilgilidir. Davraniglar1 kimi zaman dogrudan haram
olarak niteleyen, kimi zaman ‘Allah’in haram kildigin1’ 6zellikle agiklayan Peygamberimiz
(sav), bazt durumlarda da ‘su davranisi yapmak Miisliiman kisiye helal olmaz’ seklinde

nispeten dolayli bir tislip kullanmislardir.
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c. Kisaca ‘gesitli yonlendirme ifadeleriyle bi¢cimlendirme’ seklinde birlestirdigimiz
birden fazla yaklasim tarzi ise, ¢ok genis bir yelpazede ahlaki davraniglara ve faillerine
yonelik nebevi miidahaleleri kapsamaktadir. Ilk etapta davranisi yapani tesvik etmeyi veya
sakindirmay1 esas alan bu yaklasimlar, bir sonraki asamada benimseme veya dislama
tutumlarima donligmiis; nihayet en u¢ 6rneklerde yapana rahmet veya lanet okuma seklinde de
tezahiir etmistir. Bu durum, yani ‘ben lanet okumaya gonderilmedim’ buyuran bir ilhi el¢inin
bile buna adeta mecbur birakiliyor olmasi, ahlak egitiminin ne denli mesakkatli ve bilhassa

egiten i¢in ne kadar yipratici bir siire¢ oldugunu da anlamamizi saglamaktadir.

3. Sonu¢ Agirhikh Yontemler

Yapilan davranisin neticesinin ne olacagini hatirlatmayr esas alan yontemlerin
kullanildig1 hadisler bu bélimde incelenmistir. S6z konusu ifade tsluplart {i¢ grupta
toplanmistir: Oliimden sonra cennet veya cehennemde yer almayi 6ngdren anlatimlar, genel
anlamda mutlu olmay1 veya ac1 ¢ekmeyi Oongdren anlatimlar, Allah’in razi olmasini veya
gazab etmesini (ilahi sevgi veya 6fkeyi) 6ngoren anlatimlar.

a. Cennet veya cehennem sonucu ongdrme konusunda, hadislerde (hak etme veya
mahrum kalma bakimindan) cennete dair atiflarin, cehennemle ilgili uyarilardan kat kat fazla
oldugu oncelikle belirtilmelidir. Dolayisiyla, ahlaki davranisin sonucglarina dikkat ¢ekme
yonteminde, ddiillendirmeye (cennet anlatimina) daha ¢ok agirlik verildigi tespit edilmistir.

Yalniz, kimi egitimciler tarafindan farkli ortamlarda dile getirildigine sahit oldugumuz
“Cocuklara din giizellikle anlatilmali; bunun icin de sadece cennet iizerinde durulmali,
cehennemden bahsedilmemeli” seklindeki yargi pek isabetli degildir. Zira, sevgi ve tutku
kadar ¢cekinme ve korku da insan tabiatinin bir geregidir. Kullanilacak iislibun niteligi sakl
kalmak kaydiyla, Din Egitimi’nin her agamasinda cennetle birlikte cehennem methumunun da
islenmesi —tipk1 Kuran’da ve siinnette 6rneklerini gordiigiimiiz gibi- agik bir ihtiyagtir.

al. Cennete ulagsma sonucunu Ongoren hadislerde ilk yontem, kisaca ‘su davranisi
vapan kisi cennete girer’ seklinde Ozetlenebilecek ifadelerdir. Cennete girmeyi agikga
miijjdeleyen bu islup, tevhidin Onemini vurgulamak ve namaz kilmayi 6zendirmek igin
kullanilmistir. Ayrica, iman ve ibadet meselelerinin yan1 sira, mesela ¢ocuk sevgisi gibi ahlaki

davranig 6rneklerini benimsetmede de bu yontem yararlidir.
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a2. Cennet sonucunu belirtmede uygulanan ikinci yontem °‘s6z konusu davranisi
yapant Allah’in cehennemden koruyacagini’ ifade etmektir. Bu iislibun da —tipki bir 6nceki
benzeri gibi- tevhid, namaz ve cocuk sevgisi konularinda yogunlasmasi dikkat g¢ekicidir.
Ornekler yanyana incelendiginde ulasilan en net sonug, ayn1 ahlaki davranisa yonelik
egitimde farkli yontemlerin bir arada uygulandig: gercegidir.

a3. Cenneti kazanmay1 saglayan ahlaki davranis ve ozelliklerin belirtilmesi disinda,
bizzat kisileri ismen cennete izafe eden ve cennetle aralarinda 6zdeslik kuran (o cennetliktir,
onun cennette evi vardir vb.) hadisler de bu boliimde tespit edilmistir. Elbette bu tiir bir
anlattm —kimin cenneti hak ettigi bilgisi ancak vahye dayanabilecegi icin- Peygamber
Efendimize (sav) 6zgiidiir.

a4. Bazi diisiince ve davranislar i¢cin cehennem sonucunu 6ngoéren hadisler i¢inde en
ciddi yek(nii ‘cennete girememeyi’ haber veren rivayetlerin tutmasi ilgingtir. Bu durum,
nebevi terbiye iislibunda miijdelemenin esas alinmis olmasiyla ilgilidir. Dolayisiyla, ahlaki
davraniglart degerlendirmede ‘cehenneme diisme’ vurgusundan ziyade, aslinda ayni sunucu
ifade eden ‘cennete gitme firsatin1 kagirma’ uyarist tercih edilmistir. Akrabayla bagi
koparmak, insanlara kars1 kibirli davranmak, komsuyu rahatsiz etmek ve benzeri pek cok
ahlaki problemin elestirilmesinde bu iislib hakimdir.

a5. Tespit edilen ikinci yaklagim tarzi, belirli bir davranis1 yapan kisinin cehennemde
yer alacagmi dogrudan soylemektir. Bu, o kisinin cehennemde diisecegi durumu tasvir
etmekle olabilecegi gibi, mesela ‘su davranisi yapan cehennemdeki yerine hazirlansin’
seklinde daha ‘tehdit edici’ bir yolla da olabilir. Intihar, dini inkar, peygambere iftira gibi
biiylik giinahlar bu agir dille kétiilenmistir.

a6. Bu konudaki iic¢lincii yontem, yanlis bulunan hal ve hareketleri atesle
iliskilendirmek ve muhataba adeta ‘atesle oynadigini’ hissettirmektir. Bilhassa birisinin
(mesela yetimin) hakkin1 yemek, bir seyin hakkini vermemek (meselda abdesti ¢ok acele
almak), hakki olmayan bir nimete el uzatmak (meselad erkegin altin taki kullanmas1) gibi hak
ithlalinin s6z konusu oldugu durumlarda bu anlatim tarz1 miisdhede edilmektedir.

b. Davraniglar1 sonuglarini hatirlatarak degerlendirmede ikinci usil, sonugta yasanacak
mutlulugu veya ¢ekilecek aciyr ortaya koymaktir. Mutlulugu tasvir daha ziyade cennet
anlatimlarinda ger¢eklesmistir. Kotii davranisin neticesinde diigar olunacak aciyr anlatmakta

ise bes farkli yol izlenmistir.
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bl. Diinyada haramlara kars1 lakayt davrananlarin ahirette sonsuz ve sinirsiz
nimetlerden mahrum kalacaklar1 gercegi, nemli hareket noktalarindan birisidir. I¢ki igmek,
ipek giymek, giimiis kap kullanmak tavirlarinin her {i¢ii i¢cin de ‘bunlar1 diinyada yapan
ahirette tadamaz’ ifadeleri sahth hadislerde mevcuttur.

Bu yontem, dinin bu diinyada 6ngordiigii helal-haram sinirlamalarini kavratmada ve
bireyi goniillii fedakarliklara motive etmede etkili bir yontemdir. Dolayisiyla Din Egitimi’nde,
manevi kar ve zararlar1 hesaba katma aligkanliginin kazandirilmasi sirasinda miiracaat
edilmeye degerdir.

b2. Kotli davranisin akabinde yasanacak hayal kirikligimi tasvir etmek de siinnet-i
seniyyede drneklerini buldugumuz ve duygusal agidan oldukga tesirli bir tisluptur. Rastilullah
(sav), yanlig ahlaki tutumlarin yol agacagi lizlintiiyii, hem davranis1 yapan failler agisindan,
hem de onlara rehberlik etmeye c¢alisan bir peygamber olarak kendi zati acisindan dile
getirmistir.

Gilinlimiiz ahlak egitiminde, egitilen bireye yaptigi davraniglar hakkinda geri
bildirimde bulunulurken zaman zaman bu tiir bir yaklagim sergilemenin yarari siiphesiz
gorilecektir.

b3. Omiir, saglik, anne-babayla birlikte olabilmek gibi kimi nimetlerin degerini
belirtmek amaciyla ise, bu nimetlerin ‘elden kacirilmasi’ halinde hissedilecek {iziintii
hatirlatilmistir.

b4. Konuyla ilgili tespit edilen son iki yontem olarak ise, kisiye kendisini
muhatabinin/din kardesinin yerine koymasmi ogiitlemek ve Allah’in o davranisi yapana
ahirette uygulayacagi cezayi/azab1 hatirlatmak zikredilebilir. Bu son tislup (Allah’in azabini
hatirlatmak), davranisi yapani sonu¢ hakkinda uyarma konusunda tespit edilen en agir
yontemdir. Cuma namazina mazeretsiz olarak katilmamak, insanlara herhangi bir bigcimde
iskence yapmak gibi ileri boyuttaki glinahlar sadedinde tatbik edilmistir.

c. Ahlaki davranislar karsiliginda ilah1 sevgi veya 6fke sonucunu 6ngéren hadisler ise,
sayica digerlerinden az olmalarina ragmen, belirleyici konumdadir. Zira, tezin son hadisi
olarak ikinci boliimiin bitiminde zikrettigimiz Ebi Sa’id el-Hudri rivayetinde de agikga
goriildiigl iizere, Allah’in sevgisini kazanmak, kulun erisebilecegi en iistiin fazilettir. Kendi
iclerinde tasidiklar1 biiylik deger baki olsa da, ne cenneti elde etmek, ne de bireysel anlamda

mutlulugu yakalamak, Allah’in rizasini elde etmenin fevkinde sayilabilir.
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SONUC

“Ahldk Hadislerinin Diisiince ve Davranis Egitimindeki Yeri ve Rivdyet Degeri”
bashigr c¢ergevesinde hazirladigimiz ve ahlak-hadis iligkisi, ahlak hadisi kavrami, ahlak
hadislerinin hadis literatiirlindeki konumu, diislince ve davranis egitimindeki yeri gibi
konular1 kapsayan doktora tez ¢alismamiz, bir giris ve iki boliimden olusmustur. Arastirma
oncelikle, ahlaki davraniglari olusturmada ve gelistirmede Rastlulldh’in (sav) kullandigi
isliba dair tespitler yapabilmeyi amaglamis, bu sebeple dogrudan hadis mecmualarinin
metinleri lizerinde kapsamli bir ¢aligma yapilmaistir.

Kiitiib-i Sitte’nin (Sahih-i Buhadri, Sahih-i Miislim, Siinen-i Ibn Mdce, Siinen-i Ebii
David, Siinen-i Tirmizi, Siinen-i Nesdi) yani sira Muvatta’ ve Siinen-i Ddrimi’den olusan
arastirma sahasi, ahlaki degerlerin benimsetilmesinde etkili olan nebevi climleler agisindan
incelenmis, ulasilan rivayet verileri dogrultusunda tez ‘diisiince ve davramis egitimi’ olmak
tizere iki yonlii genisletilmistir.

Teze baglarken fark ettigimiz, ama tezin bitiminde iyice inandigimiz gergek, ahlakin
sadece bir davranig demeti olmadigi, ondan da 6nce bir zihniyet yapisi ve algilayis tarzi
oldugudur. Miisliiman ferdin, hal ve hareketler kadar, anlayis ve yaklasim bakimindan da
uymas1 gereken nebevi bir siinnet vardir. Bu siinnetin yazili belgeleri, neredeyse tamamina
yakini ahlékla bizzat ilgili olan hadis mecmualarinin kapsaminda, karsimizda durmaktadir.

Peygamber Efendimiz (sav), hayatin her alaninda dini degerleri ve kendisine 6gretilen
ilahi ahlaki uygulamistir. Ama biitiin uygulamalarinda tek bir iislipla yetinmemis, toplumda
ulasamadig1 insan kalmamasini saglayacak kadar genis bir yontem g¢ercevesinde hareket
etmistir. Kimi insanlara imanin aydinlatici ve huzur verici boyutunu hissettirmis, kimilerine
Allah’in engin sevgisini ve merhametini vasfetmis, kimilerine de sergiledigi davranislarin
cennette veya cehennemde belirli sonuglarinin olacagini hatirlatmistir.

Bireylerin toplumsal hayattaki iliskilerinde kullandiklar yiizlerce kelime, Hatemii’l-
Enbiya’nin (sav) dilinde yeni kavramsal anlamlar kazanmistir. Bu tez sayesinde yakindan
tanidigimiz s6z konusu kavramlastirma yaklasimi, lizerinde yeni bir tez yapilmaya degecek
durumdadir. Yine bu c¢alisma sirasinda drneklerine muttali oldugumuz edeb, mekarim, fedail
ve ziihd eserlerinin her biri, giinlimiiz insanina rehberlik edecek nice ahlaki degerleri havidir.
Bilhassa Rastilullah’in (sav) 6zel hayatin1 bugiin yeniden ve hadis kaynaklarina dayali olarak
insanliga sunacak ve onun essiz Ornekligini tekrar glindeme tasiyacak Ahldku’n-Nebi

eserlerine ihtiyag en iist diizeydedir.
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Ahlak hadisleri her yoniiyle tekrar tekrar arastirilmaya deger bir alandir. Bugiin kesin
olarak ifade edebiliriz ki, bu sahadaki sahih rivayet unsurlari, zayif ve uydurmalara ihtiyag
birakmayacak yeterliliktedir. Giinlimiiz din egitimcilerinin ve ahlak teorisyenlerinin hadis
literatiiriinden alacaklar1 yontem ve vizyon destegi ¢ok ciddi boyutlarda olmalidir.

Bu amagla yapilabilecek calismalar arasinda bizce en dnemlisi, ahlakin dini temelinin
genel olarak tespitinden Ote, bizzat ilahi temelinin hadislere dayanarak belirlenmesidir. Bunun
yani sira, bu tezde gergeklestirildigi gibi sadece drneklemekle kalinmayip, dinin diisiince ve
davraniglara ahlaki deger yliklemede kullandigi kaliplar ve lafizlar da detaylariyla ortaya
konulmalidir. Bir bagka énemli arastirma konusu, siinnetin sadece davranis boyutunun degil,
anlayis boyutunun da irdelenmesi ve Islam diinyasin1 tamamen kaplamis olan ‘zayif hadisle
amel’ aligkanliginin bu boyut lizerindeki olumsuz etkilerinin giderilmesi olacaktir.

Unutulmamalidir ki, din bir ahlak meselesidir ve ortada ‘dindarlarin ahlaki degerlere
sahip olmada kusur etmeleri’ seklinde 6zetlenebilecek reel bir durum vardir. Nitekim bu tezde
tahlil edilen sahih rivayetlerin ispatladigi ‘ahldkin ibadetten bile once geldigi’ anlayisi,
yiizyillarca yanlis ahlak anlayislarmin golgesinde kalmistir. Inaniyoruz ki bu durumun
sebeplerinin tespitinde ve izalesinde ahlak hadisleri alaninda yapilacak sonraki ¢alismalarin
biiyiik pay1 olacaktir.

Incelenen hadisler, Allah’in sevgisini/rizasim kazanmak icin baslica iki yolu isaret
etmektedir: Allah hakkinda iyi/olumlu bir diisiinceye sahip olmak ve Allah’in hoslanacagi
davranislart sergilemek.

Zaten ‘diisiince ve davranis egitiminde ahlak hadislerinin roliinii’ arastiran bu tezin

ulasmay1 amaglayabilecegi en ileri sonug ve en {istiin gdye de bu olmalidir.
B o oe e ) A e :gl.'&."d\ O BE (8 1didd o desa Uhaa TS o daal s
PSHJA,AQANU&AU.\JY JE 08 e Q) =3
) DRk ol B P O b G ) B R L) Y i (g
Bana Ahmed b. iskab tahdis etti: Bize Muhammed b. Fiidayl tahdis etti: ‘Umara ibnii’l-
Ka’kad’dan: Ebl Ziir’a’dan: Ebl Hiireyre’den: Hz. Peygamber (sallallahii aleyhi vesellem) buyurdu ki:

“Rahmadn’in sevdigi, dile hafif, mizanda agiwr iki ciimle:

Stibhanallahi ve bihamdih, stibhanalldhi’l-Azim ol

! Buhari, Tevhid, 58 (7563): Ebii Hiireyre’den.
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FIHRIST '

A Agt doyurun, hastayi ziyaret edin, esiri serbest birakin. 4,119
Ademoglu beni incitiyor. Talihe séviiyor ... (K, DP) 156
Ademoglu ‘malim malim!’ der ... 77
Akraba ziyaretini kesen kisi cennete giremez. 142
Akrabayt gozeteni ben de gozetirim... (K) 153
Allah cennettekilere ‘Ey cennetlikler!’ buyurur ... 155
Allah, diinyada insanlara act ¢ektirenlere aci ¢ektirir. 152
Allah giizeldir, giizeli sever. 153
Allah, ihsant her seye yazdi... 100
Allah kiyamet giinii su ii¢ kigiyle ne konugsur, ne de onlari... 83, 84
Allah, Misa’ya rahmet eylesin... 93
Allah, miitteki, zengin ve miitevazi kulu sever. 154
Allah, rahmeti yiiz par¢a yapti.. 100
Allah rizasi icin 6grenilen bir bilgiyi... (DP) 143
Allah size, annelere kétii davranmayt... 124
Allah sahit, dhirete oranla diinya... 92
Allah sahit, iman etmis olamaz!... 150
Allah sahit, sizin icin fakirlikten korkmuyorum... 130
Allah tektir, teki sever. 153
Allah yumugsaktir, yumusakligi sever. 153
Allah’a, sanki onu gériiyormus gibi ibadet etmendir ... 100
Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadinin herhangi bir oliiye... 85
Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadinin, yaninda mahremi... 85
Allah’a ve ahiret giiniine inanan, komsusunu incitmesin... 85
Allahim, yasamak benim igin iyi oldugu siirece beni yasat ... (DP) 929
Allahin doksan dokuz ismi vardir... 136
Allah’in kitabindan iki dyet ogrenmek iki deveden iyidir... 105
Allah’in kullarina olan sefkati... 91

' Bu fihristte, tez igerisinde lafziyla yer alan biitiin merfa hadislere yer verilmistir. Sonuna ii¢ nokta koyulan
ifadelerin devami vardir; nokta koyulan hadislerin —tezde zikredilen- metni ise bundan ibarettir. Hadisin bitimine

parantez i¢inde eklenen (DP) hadisin dipnotta bulundugunu; (K) ise kudsi hadis oldugunu belirtir.
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Allah’in rizasint amaglayarak ‘La ilahe illallah’ diyen bir kul...
Allah’n, yonetimi altina bazi kimseleri verdigi bir kul...

Allah’tan baska ilah olmadigint bilerek 6len kisi cennete girer.

Alti kigiye ben de lanet ettim, Allah da, peygamberlerin hepsi de...(DP)
Ama ben buna inaniyorum. Ebii Bekir ve Omer de inaniyorlar.

Asil kibir, hakki umursamamak ve insanlara deger vermemektir.

Ates degecek topuklarin vay haline!

Ates pargasint tutup elinize aliyorsunuz!

Atesten sakinin, yarim hurmayla bile olsa!...

Ayakkabinizi giyerken énce sagi giyin...

Az disi olan biitiin yirtict hayvanlarin yenmesi haramdir.

Bakin, yollarda oturmayn...

Bana, benden once kimseye verilmeyen bes sey verildi...

Bana iftira atan cehennemdeki yerine hazirlansin.

Ben, ahldki giizellikleri tamamlamak iizere génderildim.

Ben, kulum beni nasil diistiniiyorsa 6yleyim. (K)
Ben ldnet okumaya gonderilmedim, rahmet olmaya gonderildim. (DP)
Ben ne bir heldli haram yaparim, ne de bir harami helal.

Ben ve benden onceki peygamberler suna benziyoruz...

Ben ve iimmetimin hali, su adamin haline benziyor ...

Ben ve yetime bakan cennette su ikisi gibiyiz.

Benden sonra gelecek bazi yoneticilerin yalanlarini kim dogrularsa...

Beni babanizdan, evlddinizdan ve biitiin insanlardan fazla sevmedikge...

Benim nasil namaz kildigimi gérdiiyseniz siz de oyle kilin.

Benim timmetimin miiflisi kiyamet giinii...

Besmele ¢ek, sag elinle ve ontinden ye.

Bes sey fitrattandir ... (DP)
Birak onu. Utanma duygusu (haya) imandandur.

Buyiklar: kisaltin, sakallari salin.

Bir giin bir adam inegini giiderken...

Bir Miisliiman’in yiiregini agzina getirmek...

Bir yerde tain oldugunu duyarsaniz, oraya gitmeyin...

Birileri, ya Cumalara gelmemekten vazgececekler ...

Bize karsi silah tagiyan bizden degildir.

39, 48

138
142
136
88
95
78
144
145
129
121
125
80
88
144

153
141
127
97
141
137
132
110
91
3,75
119
82
109
122
95
126
118
151
131
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Bizi aldatan bizden degildir.

Bu, Allah’in sevmedigi bir yatis sekli.

Bu ikisini barisana kadar bekletin!...

Bu, miittekilere yakismaz!

Bugtin hangi giin biliyor musunuz?... (DP)
Bulasma (‘adva) da yok, ugursuzluk (tryara) da!...

Bunun yumusakligi hosunuza mi gitti?...

Biitiin Miisliimanlarin birbirlerine mal, 1rz ve kanlari haramdr.
Canim elinde olana yemin olsun, bu timmetten...

Canimi elinde tutana yemin olsun, sunu yapmayt diistiinmiisiimdiir ...
Cennete giren herkese, daha ¢ok siikretsin diye...

Cennete sadece miimin olan girer.

Cennette bir kirbag¢lik bir yer, diinyadan ve i¢cindekilerden daha iyidir.
Coliin ortasinda devenizi kaybettikten sonra bulunca...

Degil. Ama benim memleketimde yoktu...

Dinarn, dirhemin, kadifenin ve ipegin kulu perisan olsun!... (DP)
Dullarin ve miskinlerin islerine kosan kisi...

Diinya, miiminin zindam, kdfirin cennetidir.

Diinyada giimiis kaptan igen, dhirette icemez

Diinyada i¢ki igen, ahirette icemez.

Diinyada ipek giyen, dhirette giyemez.

Ehl-i kitabt ne dogrulayin, ne yalanlaym...

En degerli para, kisinin ailesine harcadigi paradir. (DP)
En degerli sadaka, saghkli ve tutkuluyken... (DP)
En iyi insan, 6mrii uzun, ameli giizel olandir. (DP)

En iyi iyilik, kiginin baba dostuna yaptigi iyiliktir.

En iyi Miisliiman, Miisliimanlarin elinden ve dilinden...

En iyiler arasinda yer almak size yetmiyor mu?

En iyiniz, en giizel ahldkli olaninizdir.

Esnemek seytandandir. Elinizden geldigince engelleyin...

Ev gecindirmeye giicii yeteniniz eviensin...

Evet, beni de. Ancak Allah beni fazli ve rahmeti ile kaplarsa o baska.
Evimle minberimin arasi cennet bahcelerinden bir bahcedir.

Evlatlarint arkanda zengin olarak birakmand...

155
146
92
73
79
104
125
143
149
148
137
103
154
127
77
61
147
147
147
147
117
33
33
33
10, 106
66
106
62
114
121
135
140
103
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I-i

Fara’ da yok, ‘atira da!

Goziin zinast bakmaktir, dilin zinasi konusmaktir...
Giiglii miimin, zayif miiminden daha iyidir ve...
Giimiis kaptan bir sey icen kisi...

Giines ve ay hi¢ kimse 6ldii diye tutulmaziar...

Giinesin dogusundan ve batisindan once namaz kilan bir kisi...

Giizel ahlak sahibi olan kisi, bu sayede...

Hanginiz Allah’n yiiziine bakmamasini ister?

Hanginiz varisinin malint kendi malindan daha ¢ok sever?...
Hasetten uzak durun. Ciinkii haset, iyilikleri...

Hastay: ziyaret eden, dénene kadar cennet bahgesindedir.
Havzin basindayim. Sizin yanima gelmenizi bekliyorum...
Haya imandan gelir, iman ise cennettedir ...

Haywr. Ama kokusundan dolayr hosuma gitmiyor.

Helal bellidir, haram bellidir ...

Her Ademoglu hata yapar. Hata yapanlarin en iyisi...
Hilali goriinceye kadar orug tutmayin...

Iki kiginin arasim diizeltmek.

Iki serinligi kilan cennete girer.

Ikisi de azap cekiyorlar...

Iman edinceye kadar cennete giremezsiniz...

Imani en miikemmel olan miimin, ahldki en gtizel olandir.
Insanlar! Seldmi yayin. Akrabalarinizi ziyaret edin...
Insanlarin arasini diizelten, iyiyi séyleyen ve yiicelten kisi...
Insanlarin cogunun degerini bilemedigi iki nimet vardir ...

Insanlarin en kotiisii, iki yiizlii olandr ...

Insanlarin kendisi icin ayaga kalkmalarindan hoslanan kisi...

Islam bes sey iizerine kuruldu...

Ismimi koyun, kiinyemi almayin.

Ister tut, ister tutma.

fsteyen tutsun, isteyen tutmasin.

Iste o, onun ameli.

Iste su ikisi iimmetimin erkeklerine haramdir.

Iyi, giizel ahlaktir. Kotii, icini kurcalayan...

(DP)

(DP)

79
78
103
144
117
139
61
155
77
129

149
109
127
123
107
121
61

137,139

39,52

152
110

136
79

37,150

39, 42

107
144
86
122
122
122
60
92
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J-K  Kadnlarla bas basa kalmaktan uzak durun! 129

Kalbinde zerre kadar kibir olan kisi cennete giremez. 142
Kalbine dans. Iyi (birr), nefsi de, kalbi de tatmin eden seydir... 46

Kardesine ii¢ geceden fazla kiismek Miisliiman’a helal olmaz. 10

Kardesinizle kavga ederseniz, yiize vurmaktan kaginin... 130
Kendiniz igin istediginizi kardesiniz icin de istemedikge... 150
Kerm derler; asil kerm miiminin gonliidiir. 74

Kitlik, tizerinize yagmurun yagmamasi degildir. Asil kitlik... 76

Kiyamet giinii Allah katinda en kétii insan... 107
Kiyamet giinii cehennemliklerin diinyada en varlikli olan: getirilir... 148
Kiyamet giinii en ¢ok azap ¢ekecek olan insanlardan biri de... 151
Kizma! 119
Kibarliktan mahrum kalan, iyilikten mahrum kalur. 146
Kim Allah’a kavusmaktan memnuniyet duyarsa... 153
Kim Allah’tan baska ilah olmadigina ve... 138
Kim ‘Allah’tan baska ilah yok’ der ve... 125
Kim bilgi ogrenmek i¢in yola koyulursa... 138
Kim elbisesini gururla siiriiklerse... 146
Kim yalan soylemeyi, yanlis yapmay: ve kabaligi birakmazsa... 61

Kim yalan yeminle Miisliiman bir kiginin hakkini elinden alirsa... 143
Kime kardesinin hakkini vermissem onu almasin... 144
Kimin kizlari olup da giizelce yetistirirse... 139
Kimse Allah’tan daha sabiwrli degildir. (DP) 154
Kimsenin koyununu izni olmadan sagmayin... 151
Kisi, sevdigiyle beraberdir. 66

Kisinin evinde kildigi namaz... 104
Kisinin kildigi en iyi namaz... (DP) 82

Komsusu kotiiliigiinden giivende olmayan kisi. 112
Komsusu tehlikelerinden giivende olmayan kigi cennete giremez. 142
Kul, Allah i¢in bir defa secde etse... 101
Kullarim! Ben zulmii kendime de haram ettim... (K, DP) 154
Kurdn'1 bilmek, aynen bagli bir deveye benzer ... 926

Kiigtigiimiizii sevmeyen, biiyiigtimiiziin degerini bilmeyen bizden degildir. 131
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Ld ilahe illallah diyen ve béylece olen her kul mutlaka cennete girer.
Ldf tasiyan kisi cennete giremez.

Malini savunurken olen sehiddir ...

Mazlumun duasindan sakin! Ciinkii onunla Allah arasinda perde yoktur.

Mizanda giizel ahlaktan daha agir hi¢bir sey yoktur.
Miinafigin ii¢ ozelligi vardir...

Miiflis kim dersiniz?...

Miimine lanet etmek, onu oldiirmek gibidir.

Miinafigin ii¢ ozelligi vardir: Konustugunda yalan soyler

Miindfik (iki yiizlii insan), iki stiriiniin arasinda kalmis saskin koyun gibidir ...

Miisliiman in, kardesine karsi bes seyi yapmasi gerekir ...
Miisliimanlara karst en suglu Miisliiman, haram olmayan bir seyi...
Nasil oluyor da biriniz Rabbinin karsisinda ayakta durup...

Ne yerim, ne de haramdir derim.

On sey fitrattandir ... (DP)

Ona soyleyin, Allah da onu seviyor.

Onlar sizin kardesleriniz...

Onlar, aralarinda salih bir adam yasadiginda ve éldiigiinde...
Onlar: seytana birakmay:n.

Onun cennette bir siitannesi var.

Oruglunun agiz kokusu, Allah katinda misk kokusundan daha iyidir.
O zaman siz bana Arap madenlerini soruyorsunuz...

Oliilere sévmeyin. Ciinkii onlar zaten yaptiklariyla...

Oliiniin arkasindan ii¢ sey gider. Ikisi doner, birisi kalir...

Rab olarak Allah 'tan, din olarak Islam dan ve...

Rakib ‘cocugu olmayan’ degildir. Asil rakiib...

Sabah namazimin iki rekati, diinyadan ve igindekilerden daha iyidir.
Sadaka mali eksiltmez, tevazu gosterenin yiiceligi artar.

Sadece iki kisi kiskanilabilir ...

Sadece ti¢ mescid igin yiik yiiklenebilir ...

Saflar: diizeltin. Ciinkii saflarin diizeltilmesi namazi tamamlar.

Sag elinizle yiyip icin. Ciinkii seytan sol eliyle yiyip icer.

Sahura kalkin. Ciinkii sahurda bereket vardr.

Sana cennet hazinelerinden bir soz ogreteyim mi?...

136, 138

142
77
129

82
75
134
82

107
151
127
82
154
73
107
114
140
105
106
120
60
110
75
103
77
88
87
120
120
120
140

171



U-U

V-Y

Sana izin verilirse gir,; yoksa don.

Sarhos eden her sey haramdir.

Sayende bir kisinin hidayete ermesi...

Sende Allah in sevdigi iki 6zellik var ...

Sila yapan, gelene giden degildir. Asil vasil, gelmeyene gidendir.
Silahi kardesinize dogrultmayn. Bilemezsiniz, belki de seytan...
Sizce bu, bebegini atese atabilir mi?...

Size oruc, namaz ve sadakadan derecesi daha iistiin...

Size yasakladigim seyden kaginin. Yapmanizi istedigim seyi de...
Sizin aranizda en ¢ok sevdigim ve kiyamet giinii bana en yakin...
Sizin igin en ¢ok korktugum sey...

Sizin i¢cin hizmetc¢iden daha iyi bir seyi size séyleyeyim mi?...

Sogan veya sarimsak yiyen bizden ya da mescidimizden uzak dursun.
Seytan insanin ig¢inde kanin dolastigi her yerde dolagir

Seytan kalbinize bir kétiiliik getirir diye korktum.

Seytan sizin her durumda yaninizda bulunur ...

Su dordii kurban olmaz...

Su mescidimde kilinan bir namaz...

Stikrederek yiyen, sabrederek orug tutan gibidir.

Tepeden atlayip da intihar eden kisi...

Hata yapanlarin en iyisi, tevbe edenlerdir. (DP)
Topuktan asagi sarkan kisimlar ateste!

U ¢ocugu oliip de sabreden, mutlaka cennete girer.

U¢ duaya siiphesiz karsilik verilir...

Ug sey kimde varsa, imamn tadint almis olur...

Ummetim icin asul korktugum sey, yoldan ¢ikaran/saptiran liderlerdir.
Ummetimde dort sey cahiliye isidir, ama vazgegmeyecekler ...
Ummetimden Allah’a hicbir seyi ortak saymadan 6len cennete girer.
Uste koysaydin da insanlar gorseydi olmaz miydi?...

Ustteki el alttaki elden daha ividir.

Yanagini doven, yakasini yirtan veya cahiliye davasi giiden bizden degildir.

Yatagin biri adamin. Biri karisimin. Ugiinciisii misafirin...
Yaziklar olsun, dinarin, dirhemin, kadifenin ve ipegin kuluna!...

Yedi kemik tizerine secde etmekle emrolundum...
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Yemek yedirmen, tanidigin tanimadigin herkese selam vermen.
Yilanin deligine sokuldugu gibi, imdan da Medine’ye sokulur.

Zandan uzak durun! Ciinkii zan, en yalan sozdiir.

Zenginlik mal miilk ¢coklugu degildir. Asil zenginlik goniil zenginligidir.

Zina eden kigi bu igi miimin olarak yapamaz...

Zultimden sakinin! Ciinkii zuliim kiyamet giinii karanliktir ...

66
96
129
3,77
56
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Muhit fi Usiili'l-Fikh, 1-V1, nsr. Abdiissettar Eba Gudde, Kuveyt 1992.
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SECERE-I: NEVVAS B. SEM’AN RiVAYETININ TARIKLERI (3aY (pa al))

Nevvis b.

Sem’an

Ciibeyr b. Niifeyr

Abdurrahman b.
Ciibeyr

Muaviye b. Salih

M1 M2 M3 M4
Ma’n b, isa Abdurrahman Abdullah b. Zeyd
b. Mehdi Vehb ibnii’l-Hubab
S2 S1 71 72 73 74 75
Ishak b. Isa Tbrahim Ahmed b. HarGnb. Sa’id | ibn Ebi Seybe Miisd b. Ali Hasen b. Ali b. Ramadi
ibnii’l1-Miinzir Hanbel el-Eyli Abdurrahman ibnii’l-Medini Affan
el-Kafi
Ahmed b. Alib.
Darimi Buhéri Miislim Tirmizi Miikerrem b. Muhammed Haraiti
Halid el-Berani ibnii’z-Ziibeyr
el-Kurasi
Abdurrahman b. Muhammed b.
ibn Hibban Ubeydullah Muhammed
el-Hirafi el-Kayserani
Beyhaki Ismail b. Raca

Kuda’i
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(BRY) s aay ciay La))

SECERE-II: EBU HUREYRE RiVAYETININ TARIKLERI

Ebi Hiireyre

Eba Salih

El-Ka’ka’ b. Hakim

Muhammed b. Aclan

Abdiilaziz
b. Muhammed
A6 AS A4 Al A2 A3
Ebii Nuaym Drirér b. Ibrahim b. Hamza Mus’ab b. Abdullah Ismail b. Ebi Uveys Sa’id b. Mansir Ibrahim ibnii’l-

Sard el-Kufi ez-Ziibeyri ez-Ziibeyri Miinzir el-Huzami
Ismail b. Ishak Abdullah b. Buhari S1 S2
Ali b. Abdiilaziz el-Kadi Muhammed el-Begavi (Edeb) Ahmed b. Hanbel Eba Bekr Muhammed Fadl b. Muhammed
b. Ubeyd es-Sa’rani
Ahmed b. Ibrahim b. Kasim b. Esbag Ubeydullah b. Ebu Sa’id Ismail b. Muhammed
Cami’ Muhammed el-Bezzaz ibnii’l-A’rabi ibnii’l-Fadl
Abdurrahman b. Sa’id b. Nasr Ahmed b. Kasim b. Ebla Muhammed b. Hakim
Omer el-Bezzaz fsa el-Mukri Ysuf el-Isbehani
Kuda’i ibn Abdilberr ibn Abdilberr Beyhaki
(Siinen)




SECERE-III: EBU HUREYRE RiVAYETININ TARIKLERI

(WA agioal Ulay (piafall Jasi)

Ebi Hiireyre
E1 E2
Ebt Seleme Ebu Salih
Muhammed b. el-Ka’ka’ b. Hakim
Amr
M4 M3 M2 M1 ibn Aclan
ibn idris Yezid b. Ziirey’ Abde b. Siileyman Yahya b. Sa’id
D2 D1 Al A2
fshak b. Tbrahim Ahmed b. Muhammed Ebii Kureyb Ahmed b. Hanbel | Sa’id b. Ebi Eyytb Yahya b. Byytb
Hanbel ibnii’l-Minhal
Abdullah b. Abdullah b. Yezid Sa’id b. Ebi
Muhammed El-Hasen b. Tirmizi Ebii Daviad Meryem
el-Ezdi Siifyan es-Seybani
Y1 Y2 Ishak b. Cabir

ibn Hibban ibn Hibban Darimi Ahmed b. Hanbel el-Kattan

Eba Sa’id

ibnii’l-A’rabi
Ebt Muhammed
b. Yusuf
Beyhaki
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SECERE-1V: EBU’D-DERDA RiVAYETINIiN TARIKLERIi

(G cpn (o JE ¢ Saal B 5 b a L)

Ebii’d-Derda

Ummii’d-Derda

Ata el-Keyhéarani

A3 A2 Al
El-Hasen b. Mutarrif Kasim b. Ebi
Miislim Berze
Ibrahim b. Nafi’ | Kubeysa ibnii’l- Su’be
Leys el-Kufi
Eb( Amir Ebua Kureyb S1 S2 S3 S4 S5 S6
Ebii’l-Velid Eb Usdme Yahya b.Said Vehb b. Cerir Ibn Kesir Hafs b. Omer
Muhammed. b. E2 E1
Ahmed b. Tirmizi Abd b. Humeyd Buhari ibn Ebi Seybe Ahmed b. Abd b. Humeyd Ebii’l-Velid Ebii’l-Velid
Ebi’l-Avam Hanbel et-Tayalisi et-Tayalisi
Ebi Ca’fer Ebii David Ebi David
er-Razzaz
Ebu’l-Hiiseyn b. Ebt Said Eba Said

Bigran Ibnii’l-A’rabi ibnii’l-A’rabi
Abdullah b. Yusuf | Abdullah b. Yusuf
Beyhaki el-Isbehani el-Isbehani

Beyhaki

Beyhaki
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(BT alical a8 LA e o)

SECERE-V: ABDULLAH B. AMR RiVAYETININ TARIKLERIi

Abdullah b.
Amr
Al A2
Mesrik Suayb b.
Muhammed
M2 M1
Sakik Ebi Vail Amr b. Suayb
el-A’mes el-A’mes Yezid
ibnii’l-Had
S2 S1
Su’be Cerir EbG Hamze Leys
B2 B1 L1 L2 L3 L4 LS
Tayalisi Hafs b. Omer Ziitheyr b. Harb Abdan Abdullah b. Yanus Ebi Seleme Yahya b. Ibrahim b. Sa’d
Salih el-Huza’1 Biikeyr
Buhari Miislim Buhari Buhari Ahmed b. Ahmed b. Ahmed b. Yakib b.
(Sahih) (Sahih) (Sahih) (Edeb) Hanbel Hanbel Ibrahim b. Ibrahim b. Sa’d
Milhén
Ahmed b. Ibn Ebi Seybe
Ubeyd es-Saffar

Ali b. Ahmed Ebl Ya’la

b. Abdan
Beyhaki ibn Hibban

(Sw’ab)
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