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ONSOZ

Yasadigimiz diinya, son iki yilizyilda biiylik degisimler yasamistir. Bati’nin
etkin oldugu bu degisimden her millet az veya c¢ok etkilenmistir. Bu donemde
Osmanl1 imparatorlugu, eski giiciinii yitirmis ve Bat1 karsisinda bir gerileme siirecine
girmistir. Osmanlinin Bati karsisinda bilim, sanat ve askeri gli¢ sahasinda gerilemesi,
dénemin diisiiniirlerini modernist ve 1slahatg¢i fikirlere yonlendirmistir.

Tanzimat Fermani (1839), Islahat Fermani (1856), I. Mesrutiyet (1876), II.
Mesrutiyet (1908) Osmanli’da goriilen modernlesme c¢abalarinin tezahtirleridir.
Ayrica II. Mesrutiyetin ilamiyla baslayan donemde imparatorlugu yikilmaktan
kurtarmayr merkeze alan ¢esitli fikir akimlar1 ortaya c¢ikmistir. Bu akimlar
Osmanlicilik, Baticilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi akimlardir.

Hasan Basri Cantay, Islamcilik akimi gergevesinde inceleyebilecegimiz ¢ok
yonlii bir ilim adamidir. Osmanli’nin son donemi ile cumhuriyet doneminin
tecriibesini birlikte yasamustir. II. Mesrutiyetin ilanini takip eden yillarda halka
ulagsmak amaciyla gazeteler ¢ikarmis ve yazdigi makaleler yoluyla din ile toplum
lizerine olan diislincelerini agiklamistir. Ayrica, ilmi sahada eserler yazmis ve siirler
kaleme almistir. Omrii boyunca Islam Dininin 6grenilmesi, dgretilmesi, yasanmasi
amaciyla hep yazi hayatinda olmaya ¢aligmistir.

Hasan Basri Cantay’in cesitli gazete ve dergilerde yayimladigi makaleleri hak
ettigi Olgiide ortaya konulamamustir; bu sebeple hem goriislerinin ortaya konulmasi
hem de goriislerinin din sosyololojisinin yontemleri dahilinde incelenmesi bir
gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Din Sosyolojisi bilim dalinda yiiksek lisans tezi olarak ortaya koymaya
calistigimiz “Hasan Basri Cantay’da Din ve Toplum” adli tezimizin iilkemiz sosyal
bilimlerine katki saglamasini diliyoruz.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. ilk béliimde, Cantay’in yasadig
donemi, doneminin 6nemli fikir akimlarini, hayatini ve eserlerini inceleyecegiz.
Ikinci boliimde ise, O’nun din ve toplum baglaminda ortaya koydugu diisiinceleri din
sosyolojisi agisindan tahlil etmeye ¢alisacagiz. Cantay’in din ve toplum goriislerini,
incelerken bu diisiincelerin sekillenmesinde din ve toplumun karsilikli etkilesimini

tahlil etmeye calisacagiz.
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devam etmistir. O, ¢ok yonlii bir ilim adamdir. Omrii boyunca Islam Dininin
Ogrenilmesi, 6gretilmesi, yaganmasi amaciyla gazeteler ¢ikarmis, ilmi sahada eserler
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SUMMARY

The subject of my research is the opinions of Hasan Basri Cantay about the

religion and society. Until the end of his life, Hasan Basri Cantay continued his

literary life which he started off with newspapers following years after the Second

Constitutional Monarchy Declaration. He was a versatile scientist. Throughout his

life, in order the Islamic religion to be learned, thought and lived he started the

newspapers, wrote poems and works in the area of science. Islamism from the last

era of Ottoman period and conservative thought from Republic period was effective

in the formation of his thoughts.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

“Sosyoloji, belli zaman ve mekandaki toplumu ve toplumsal gergekleri
vasiflayan, karsilastiran ve yorumlayan bir bilimdir.”" Sosyoloji, ancak toplum hayati
yasayan insani kendine konu edinmektedir. Sosyolojinin hareket noktasi tek bagina
yasayan fert degil, tersine toplu halde yasayan insanlarin olusturdugu toplum ve
onlarin karsilikli etkilesimidir. Insanlarin duyus, diisiiniis ve davranislarindaki birlik
ve beraberlik sosyal olaylar1 dogurur. Toplumun varlik ve hayatini saglayan da
budur.” Konusu toplum olan sosyoloji, onun yapisini somut bir gergeklik olarak ele
alir ve topluma hakim olan anlayislari, toplumu tesekkiil ettiren toplumsal yapilari,
bu yapilarin birbiriyle iliskilerini, etkilesimlerini ortaya koymaya calisir. Sosyoloji,
grup iliskileri i¢inde toplumun bilimsel olarak incelenmesi seklinde tammlanabilir.’
Sosyoloji, toplumun yapist incelerken toplumsal siirecleri de dikkate alir. Toplumsal
degisme, biitlinlesme, ¢oziilme gibi siirecler toplumun yapisin1 her zaman etkiler.
Boylece toplum statik yapidan dinamik bir yapiya kavusur. Toplumu olusturan
yapilarin en 6nemlilerinden biri de “Din” kurumudur. Dinin toplumu, toplumun da
dini etkilemesi, toplumsal siireclerin buna katkis1 Sosyoloji’nin ilgi alani
igerisindedir.

Sosyoloji’nin alt dallarindan olan Din Sosyolojisi, din ve toplumun karsilikli
iligkilerini inceleyen bir bilim dalidir. Her din bir toplum i¢inde ortaya ¢ikip gelisir.
Bu agidan her dinin dayandig1 bazi sosyal unsurlar bulunmaktadir. “Toplumun dini
hayati, onun dayandigi, sosyal unsurlar ve orada ortaya ¢ikan dini-sosyal hadiseler ve

294

gruplarin incelenmesi Din Sosyolojisi’nin konularin1 teskil etmektedir.”* Ozetle

diyebiliriz ki; “Din Sosyolojisi, toplumun ortaklasa dini hayatini, din ve toplum

! Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara Univ. Ilahiyat Fak. Yay., Ankara, 1975, s. 8

% Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 7.Bs., Insan Yay., Istanbul, 2006, s. 4

3 Orhan Tiirkdogan, Cagdas Tiirk Sosyolojisinde Arastirma Yontem ve Teknikler, Erzurum Atatiirk
Univ. Yay., Erzurum, 1977, s. 17

* Hans Freyer, Din Sosyolojisi(Cev. Turgut Kalpsiiz), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara, 1964, s. 3
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miinasebetlerini ve bu miinasebetlerden dogan etki ve tepkileri ve dini gruplar1 konu
edinir.”

Din Sosyolojisi dini, sosyal baglaminda degerlendirmesi yoniiyle diger bilim
dallarindan ayrilir. Dini hayat ve olaylar tek tek fertleri ilgilendirmesinin yani sira
toplumu da etkiler. “Dini diisiinceler, ibadetler, davranislar, gruplar ve cemaatler
toplumla etkilesim icersindedir. Iste, din sosyologuna diisen gorev, dinin sosyal
fonksiyonu ve toplum {iizerindeki etkilerinin yaninda toplumsal sartlar ve olaylarin
dini vakialar iizerindeki etki ve tepkilerini de ortaya ¢ikarmak olmalidir... Toplum
karsilikli bir etki ve tepkiler biitiin olduguna gore, din ve toplum miinasebetleri
meyaninda dinin iktisat, ahlak, siyaset, sanat, teknik, hukuk ve devletle olan
miinasebetleri de bulunmakta olup, biitiin bunlarin arastirilmasi1 din sosyolojisinin
esasl konular1 arasindadir.”

Arastirmamiza konu olan Hasan Basri Cantay, 1887 ile 1964 tarihleri arasinda
yasamis Onemli bir din ve diislince adamidir. Cantay, dinin, hayatin her alanindaki
konumunu kendi diisiince diinyasina gore ifade etmistir. O’nun goriislerinin
incelenmesi yasadigr donemdeki din-toplum iliskilerini anlamaya yardimei olabilir.
Yasadig1 donem itibariyle o, hem Osmanlinin ¢okiis donemine, hem de Osmanlinin
yikilmasiyla baglayan Cumhuriyet donemine sahitlik etmistir. Ayrica Cumhuriyet
doneminde tek partili hayat ile ilk donem c¢ok partili hayat tecriibesini yagamistir.
Cantay’1 ve fikirlerini anlamak i¢in yasadigi donemi bilmek gerekmektedir.

Cantay i¢inde yasadigi toplumu gézlemleyerek derinlemesine tahlil etmis fikri,
ahlaki, siyasi agilardan goérdiigli yanlisliklara ¢éziimler iiretmeye ¢aligmistir. Onun
yazilarinda doneminin énemli degisimlerinin etkilerini goriiriiriiz.

Cantay, doneminin ¢ogu fikir adami gibi ¢ok yonlii bir yazardir. Kendisi {ilke
capinda yaymn yapan Islami dergilerde makaleler yazmus, Balikesir’de yerel capta
gazeteler ¢ikararak bu gazetelerde yazilar yazmis, pek cok ilmi eser te’lif etmis ve
siirler kaleme almistir. O, dinin daha iyi anlasilmasina ve sosyal meselelere ¢6ziim
getiren yoOnlerinin anlatilmasina gayret etmistir. Ayrica yasadigi topluma dini
merkeze alarak sosyal ¢oziimler Onermistir. Hasan Basri Cantay yasantisiyla da

icinde yasadig1 topluma yon gosteren bir kisilik olmustur. Iste calismamizin

> Unver Giinay, a.g.e., s. 19
¢ Unver Giinay, a.g.e., ss. 19-22
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konusunu, “Hasan Basri Cantay’in ¢ok yonlii hayati, din ve toplum baglamindaki

goriisleri” olusturmaktadir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Gegmisimizi anlamak, giiniimiizii ¢oziimlemek ve gelecegimizi insa etmek
istiyorsak, oncelikle diisiince diinyamizin aydinlarini incelememiz gerekmektedir.
Hasan Basri Cantay &rnegi, bize toplumumuzdaki din-toplum, &zelde islam ve
toplum iligkisini anlamada yardimci olacaktir. Hasan Basri Cantay, iilkemizin
yetistirdigi -muhafazakar diisiincenin 6nemli temsilcilerinden- bir ilim adamimizdir.
Ayrica muhafazakar diisiince denince ilk akla gelen isimlerden biri olan Nurettin
Topgu’nun dedigi gibi; “Cantay, Islami ilimler {izerine genis bir vukifiyet sahibi,
alim, sair, muharrir, musikiye de asina bir sahsiyet‘[ir.”7

Hasan Basri Cantay’in c¢ok yonlii hayatina ve eserlerine baktigimizda
goriiyoruz ki; onun fikri yapisinin sekillenmesinde donemindeki fikir akimlarinin ve
siyasi-toplumsal gelismelerin tesiri bulunmaktadir. Bu sebeple onun hakkinda
yapilacak bir arastirma, donemin fikri yapisi ile siyasi-toplumsal sartlarini anlamada
yardimci olacaktir. Cantay’in hayatini ve dénemini incelerken, dinin toplumda nasil
konum degistirdigini de incelemeye ¢alisacagiz.

Hasan Basri Cantay iizerine bugiine kadar {i¢ tez ¢alismasi yapilmistir. Bu {i¢
calisma da temel Islam bilimi boliimlerinden Tefsir bilim dalinda yapilmustir. i1k tez;
Yunus Ozdamar tarafindan Gazi Univ. SBE’de 2006 yilinda yapilmis olan “Hasan
Basri Cantay’in Kur’dn’t Hakim ve Meali Kerim Adli Meali ile Kur’an Yolu adli
Tefsirde Sosyal Meselelere Coziimler” isimli tezdir. Caligmada Cantay’in eseriyle
DIB tarafindan 2003 yilinda ilmi bir heyete hazirlatilan tefsir, tefsir ilmi
cercevesinde mukayese edilmistir. Tezin ulastig1 sonug; Cantay’in klasik kaynaklara
bagl bir miifessir oldugudur. Ayrica tezde, Cantay’in itikat, ibadet ve fikih ile ilgili
yorumlar1 da kismen incelenmistir.

Ikinci tez; Sadik Eranbas tarafindan Karadeniz Teknik Univ. SBE’de 2006

yilinda hazirlanan “Hasan Basri Cantay’in Tefsir Ilmindeki Yeri” isimli ¢alismadir.

7 Bkz.: Hasan Basri Cantay, Akifndme, Ahmed Said Matbaasi, Istanbul, 1966, s. 9
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Tez, Cantay’in tefsir ilmindeki yerini ortaya koymayir amaglamistir. Bu sebeple
Cantay’in yazilarindaki tefsir goriisleri incelenmistir.

Ugiincii tez; Abdullah Yilmaz tarafindan Sakarya Univ. SBE’de 2007 yilinda
hazirlanan “Hasan Basri Cantay ve Meali Kerimindeki Tefsir Kisimlarmin Analizi”
adl tezdir. Calismada Cantay’in meal eserinin tefsir kisimlar1 tahlil edilmis, onun
miifessir yonii anlatilmis ve yazmis oldugu eserin giiniimiizde de 6nemini korudugu
sonucuna varilmistir.

Ug calismaya genel olarak baktigimizda Hasan Basri Cantay’in miifessir
yOniiniin incelendigini goriiriiz. Din hakkindaki goriisleri tefsir ilmi ¢er¢evesinde
tahlil edilmistir. Toplumla ilgili baz1 goriisleri de yine bu ¢ercevede incelenmistir.

Bu noktada Hasan Basri Cantay’in din ile toplum iizerine olan goriiglerinin
metodolojik olarak tahlili bir gereklilik olarak karsimiza c¢ikar. Bdylelikle bu
calismamizin, iilkemizdeki muhafazakar diigsiincenin ana parametrelerini anlamada
yardimcr olacagini umuyoruz. Din Sosyolojisi agisindan din-toplum iliskilerini
Hasan Basri Cantay 6zelinde tahlil etme imkan1 bulacagiz.

Hasan Basri Cantay’in donemini, hayatin1 ve eserlerini incelerken su sorulara
yanit arayacagiz;

1. Hasan Basri Cantay’in din ve toplum baglamindaki goriisleri nelerdir?

2. Cantay’in din ve toplum hakkindaki goriisleri yasadigi donemin tesirlerini
tasimakta midir?

3. Cantay’in miifessir yonii disinda diger yonleri nelerdir?

4. O, toplumsal konular hakkindaki fikirlerini beyan ederken bu fikirlerinin din
ile olan baglantisini nasil ortaya koymustur?

Hasan Basri Cantay, yasadigi donemde muhafazakar bir tutum igerisinde
olmustur. Osmanlinin son doneminde devletin kurtulusu i¢in ¢dziim yollar1 6nerip
hayata gecirilmesini tesvik ederken cumhuriyetin ilaniyla birlikte bir inziva hayatina
cekilmistir. Bu durumun nedeni olarak dénemin ydnetim anlayigina ters diisen
fikirlere sahip olmasi gosterilebilir. Cumhuriyetin ilaninda milletvekili olan Cantay,
yeni devletin dini anlayisa uygun olmasimi vurgular; ancak yonetimin Batiy1 esas
almaya calismasi Cantay ve onun gibi alimleri siyaset sahasinin digina itmistir.
Cantay cok partili hayat donemine kadar siyasi konulardan uzak durmustur. Daha

cok milli, ahlaki ve sosyal konularda yazilar yazmistir. Cok partili hayatla gecisle
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beraber eski yazi hayatina geri dénmiistiir diyebiliriz. Ulkenin gegirdigi kirilmalari
gbren Cantay, bu kirilmalara muhafazakar bir cevap olmustur.

Calismamiz, toplumsal kirilmalar tecriibe Hasan Basri Cantay'in dinin bu
kirilma donemlerinde toplum tarafindan anlasilmasindaki etkisini ve ortaya ¢ikan
yeni sorunlara kars1 gelistirilecek ¢oziimler konusundaki konumunu din sosyolojisi

acisindan ortaya koyma gayretinin bir neticesidir.

3. Arastirmanin Sinirlari

Hasan Basri Cantay 1887 ile 1964 yillar1 arasinda yasamistir. Bizim
calismamizin simirlart boylece Cantay’in hayati, donemi, eserleri ve goriislerini
inceledigimiz i¢in, bu donem olmaktadir. Cantay’in hayati boyunca dini-toplumsal
hayatta meydana gelen degisimler, yasanan diger toplumsal siirecler bu konu
dahilindedir. Cantay, ikinci Mesrutiyet déneminden itibaren yazi hayatina girmis ve
bu siire¢ cumhuriyetin ilanindan sonra da devam etmistir. Cumhuriyet doneminde de,
hem tek partili donem, hem de ¢ok partili donemi gérmiistiir. Boylece bu donemler
de calismamizin konusu olmaktadir. Ayrica Cantay’in yasadigi dénemde var olan
onemli fikir akimlar1 Cantay’in fikri yapisimin sekillenmesinde etkili olmustur.
Cantay, muhafazakar diisiince i¢inde degerlendirdigimiz bir ilim adami oldugu igin,
bu fikir akimi1 ve onu etkileyen diger akimlar da incelenmistir.

Ayrica bu ¢alismamizi Hasan Basri Cantay’in eser ve makalelerindeki fikirleri,
milletvekili oldugu déonemde meclis kiirsiisiinden yaptig1 konugmalar, Cantayla ve
onunla goriisenler ile yapilan miilakatlar ¢ercevesinde hazirlamaya calistik. Konuyla
alakal1 diger goriis ve diisiinceler fazla detaya inilmeden genel bir sekilde verilmistir.
Asil olarak Hasan Basri Cantay’in din ve toplumla ilgili goriislerinin {izerinde

durulmustur.

4. Arastirmanin Yontemi

“Yontem kelime olarak, aragtirma yoluyla bulunup ortaya konabilecek somut
sebep sonug iligkilerini ve bu iligkilerin temelinde yer alan soyut ilmi kanunlar tespit

edebilmek i¢in izlenmesi gereken yol anlamindadir. Sosyolojiye konu olan sosyal
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olaylar, sosyal miiesseseler ve sosyal iligkiler sebep sonug iligkileri bakimindan ele
alindiginda Sosyoloji, tek faktére dayanmak yerine ¢ok faktore agirlik veren bir
bilimdir.”®

“Sosyoloji, sosyal olaylarin sebep ve neticeleri lizerinde durdugu igin tarih
ilminden faydalanir. Sosyal olaylar ve sosyal tesekkiiller birer tarihi gergektir. Belirli
bir tarih doneminde ortaya ¢ikarlar, o donemin izlerini tasirlar ve ¢esitli degisiklikler
gosterirler. Tarih, sosyolojinin laboratuaridir.” Sosyolojinin alt dali olan Din
Sosyolojisi, dini ve sosyal igerik tasiyan olaylardan hareketle ilmi ¢alismalarini
gerceklestirir. Genel Sosyolojinin 6nemli bir 6zelligi normatif olmayip tiimevarimei
olmasidir. Din Sosyolojisi de bu 6zellige sahiptir.

“Din Sosyolojisinde vasiflama (Deskripsiyon) metodu dini ve sosyal olaylari
aciklamada kullanilan 6nemli bir metottur. Ayrica Hem Tarih hem Sosyoloji bu
metodu kullanir. Sosyal karakterli dini olaylarin vasiflanmasi demek onlarin gézlemi
demektir. Gozlem de iki yolla olur; dolayli ve dolaysiz. Dolaysiz gézlemde toplumda
yasayan dini ger¢egin dolaysiz miisahedesi vardir. Dolayli gézlem ise; mazinin dini
anlayisini ¢oziimlemek icin kullanilan bir metottur. Dolayli gozlem; konusu ge¢misle
ilgili bir vasiflamadir.”'® Dolayli gézlemde iki satha vardir; birincisi kaynak ve
belgelerin, bilgi, kalint1 ve buluntularin aranip bulunmasi; ikinci satha ise, bulunan
bu kaynak ve belgelerin, kalint1 ve buluntularin degerlendirilmesi sathasidir.

Bu aragtirma da muhafazakar diisiince tarihimizde 6nemli bir yeri olan Hasan
Basri Cantay’in dine ve toplumsal hayata ait goriislerini kapsadigindan, deskriptif bir
calismadir. Dokiimantasyon taramasi metodu ile Hasan Basri Cantay’in fikirleri
tespit edilmeye ve degerlendirilmeye calisilmistir. Arsiv taramasit yapilarak
Cantay’in sorumlulugunda Osmanlica olarak basilmig gazeteler ve kitaplar, Genel
olarak biitiin eserleri, makaleleri, siirleri incelenmistir.

Calismamizda yazili belgelerin yani1 sira, Hasan Basri Cantay’in halen
yasamakta olan yakin akrabalar1 ve onunla goriisenlerle yaptigimiz miilakatlardan da

faydalanilmustir.

8 Mustafa Erkal, Sosyoloji, 3. Bs., Filiz Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 65
? Zeki Arslantiirk, Tayfun Amman, a.g.e., s. 35
' Unver Giinay, a.g.e., s. 27-33
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BIiRINCi BOLUM

HASAN BASRI CANTAY’IN YASADIGI DONEM, DONEMININ FiKiR
AKIMLARI, HAYATI VE ESERLERI

1.1. DONEMIi

Her diisiiniiriin diisiince yapisinin sekillenmesinde yasadigi donem ve ¢evrenin
onemli etkileri olmaktadir. Bu durum Hasan Basri Cantay i¢in de gegerlidir.

Cantay, Osmanlinin son donemine sahit olmustur. Biiyiik degisimleri,
bunalimlar1 ve imparatorlugun yikiligini gérmiistiir. O, hayatinin biiyiik kismin
Osmanlinin yikilisindan sonra kurulan Cumhuriyet doneminde yasamis bir Tiirk-
Islam miitefekkiridir.

19 ve 20. yiizyillar giiglii Osmanlt devletinin zayifladig1 ve ardindan yikildig:
bir donem olmustur. Osmanli hakimiyeti altindaki milletler bir bir kendi devletlerini
kurmuslar ve imparatorluk dagilmistir. Sonugta Osmanli’nin elinde kalan son toprak
parcast olan Tirkiye topraklarinda da Tiirkiye Cumbhuriyeti kurulmustur. Bu
donemleri gérmiis olan Hasan Basri Cantay’in din ve toplum diisiincelerini tahlil
etmek i¢in Oncelikle yasadigi donemi incelememiz gerekmektedir. Bu sebeple
Cantay’in hayatina ve goriislerine gegmeden Once, yasadigr donemi {i¢ baslik altinda
incelemeye ¢alisacagiz;

A- Cumhuriyet Oncesi Dénem (1887-1923)

B- Tek Partili Donem (1923—-1950)

C- Cok Partili Donem (1950-1964)

1.1.1. Cumhuriyet Oncesi Dénem (1887-1923)

Osmanli Devletinin savaslarda aldig1 yenilgiler sonucunda dagilma dénemine
girmesiyle iilkede, devleti kurtarmak igin yenilesme hareketleri cereyan etmistir. ilk
yenilesme hareketlerinin yonii eski diizene geri donme dogrultusunda olmustur; fakat

Tanzimatla birlikte kotiiye gidisin dnlenebilmesi i¢in mutlak manada Avrupai bir
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yenilesmenin gerekliligine inanilmaya baslanmistir. Osmanli Devleti, Batili
kurumlar1 6rnek alip yenilesme cabalar1 igine girerek Batiya karsi bir varolus
miicadelesi vermistir. “Osmanli sistemi ve diizenini tekrar eski giiciine kavusturmak
icin ilk reform girisimleri askeri alanda belirginlesir; ancak ordunun yenilgileri
lizerine diisiinmek ve tedbir almaya girismek biitiinliyle Osmanli devlet sistemini
tesrih masasina yatirmak demektir... Ordunun yenilmesi demek biitliin bir diinya
goriisiiniin, bir sistemin ¢ékmesi demektir. Iste geriligin askeri alanda ortaya ¢ikmasi
ve bunun ist iiste gelen yenilgilerle fark edilmesi, dogal olarak Osmanli siyasal,
toplumsal ve ekonomik diizenin sorgulanmasi zaruretini ortaya ¢ikarmistir.”"'

II. Mesrutiyet déneminde Osmanlicilik, Islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiiliik gibi
akimlar kurtulus regeteleri sunmuglardir. “Balkan savasinin ve Osmanliya bagh
cesitli tilkelerdeki ayaklanmalardan sonra Osmanlicilik fikrinin degisik etnik gruplari
bir arada tutmaya yeterli olmadigr gorildii. Yine Miisliiman Arnavutlarin ve
Araplarin isyanlar1 Islamcilik fikriyatinin zor duruma diismesini beraberinde
getiriyordu. Bu asamada Baticilik ve Tiirkgiiliigiin mesru zemini bulunmaktayd:.”'

Cantay’1 da i¢inde degerlendirebilecegimiz islamcilik diisiincesini hazirlayan
tarihsel, diisiinsel ve toplumsal temellerden en Onemlileri Tanzimat ve Islahat
fermanlaridir. 1839’da ilan edilen Tanzimat Fermam1 Batinin {istlinliigii karsisinda
resmi bir batililagma olarak nitelenebilecek bir dizi reformlar1 baslatan 6nemli bir
doniim noktasidir. “Bu fermanla arttk Osmanli’nin bir Avrupa devleti sayilarak dis
miidahalelerden korunacagi ve devletin toprak biitiinl{igiiniin garanti altina alinacagi
umulmustur.””® Ardindan 1856°da Islahat Fermani ilan edilmistir. Bu fermanla da
Gayr-i Miislim teb’a’ya Miislim teb’ayla esitlik hakki verilmistir. “Hiristiyan
unsurlarin  haklar1 genisletilerek Tanzimattaki biitiin haklar ve ayricaliklar

dogrulanmustir.”'* 1876 yilinda Kanuni Esasi ilan edilmistir. Kanun-i Esasi padisahin

yetkilerine smirlar getirmis ve bazi yetkileri meclise devredilmistir. Kanun-i

""Mehmet Akgiil, a.g.e., ss. 125-126
"2 Ekmeleddin ihsanoglu, “Modern Tiirkiye ve Osmanli Miras1”, Prof. Dr. I. Erciiment Kuran'a
Saygi: Tiirk Modernlesme Tarihi Arastirmalar: Sempozyumu, Hacettepe Universitesi Univ. Yay.,
Ankara, 2006, s. 78
13 Bekir Karliga, Tunuslu Hayrettin Pasa ve Tanzimat, Balkan ilmi Arastirma Merkezi Yay., Istanbul,
1995, s. 44
' Muzaffer Sencer, Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri, 2. Bs., Ant Yay., Istanbul, 1971

s. 102
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Esasi’nin yiriirliige girmesiyle birlikte 1. Mesrutiyet ilan edilmistir. 1. Mesrutiyet
donemi 1878’de II. Abdiilhamit meclisi feshetmesine kadar siirmiistiir. Bu tarihten
1908’e kadar ise II. Abdiilhamit’in mutlakiyeti devam etti ve 1908’de Jon Tiirklerin
ihtilali ile II. Mesrutiyet ilan edildi. Bu ilanla Osmanl fikir hayatinda yeni bir ¢i1gir
acgild1. Batic1, Osmanlic1 ve Islamc1 ideolojiler serbestce ifade edildi ve tartigildr.”"

Cumbhuriyete giden siirecte Osmanli Devleti yikilmaktan kurtulmak i¢in ¢esitli
reformlart hayata gec¢irmis; fakat basariya ulagamamastir.

Osmanli Devleti 1914’te Birinci Diinya Savagina girmistir. 1918’de savastan
maglup olarak ayrilmistir. Bu maglubiyet neticesinde iilke Batililar tarafindan isgal
edilmeye ¢alisilmistir. Tiirk Milleti ise bu isgallere Istiklal Savasiyla karsilik vererek
tilkesini isgalden kurtarmistir. 1922 tarihinde saltanat kaldirilmig ve 1923 yilinda da
Cumbhuriyet ilan edilmistir.

Bu dénemde dinin konumuna bakarsak goriiriiz ki; dinin tiim akimlar iizerinde
onemli bir etkisi olmugtur; ¢iinkii Osmanli toplumunda din, hayatin biitiin noktalarina
niifuz etmis ve devleti sekillenmistir. “II. Mesrutiyet déneminde Islamcilarin kaleme
aldig1 yazilarin ¢ogunda Batiya karsi savunma psikolojisi, cevap yetistirme gayreti ve
tenkit vardir. Verilen cevaplarda Kur’dn ve Hadis ana kaynak gosterilmistir.”'®
Cantay da bu donemde yazilar kaleme almistir. I. Diinya Savasi Oncesinde ve

esnasinda daha ¢ok bagimsizlik ve Islamcilik akimmin temel meselelerinden olan,

Bati ile onun dini karsisinda Islam’1n iistiinliigii {izerinde durmustur.

1.1.2. Tek Partili Donem (1923-1950)

Tiirkiye, Cumhuriyetin ilaninin  sonrasinda gerceklestirilen devrim ve
inkilaplarla yoniinii biiyiik 6l¢iide Batiya donmiistiir. Basta kiiltiir olmak iizere pek
cok sahada devrimler olmustur. II. Mesrutiyet doneminde gelisen {ic akimdan olan
Baticilik, Cumhuriyetin ilaniyla etkinligini iyice arttirdigi bir doneme girmistir.
Mustafa Kemal devrimleriyle laiklik devletin temel ilkelerinde olmustur. Bu ilke
dogrultusunda din-devlet ve din- toplum iliskileri yeniden diizenlenmistir. Kokl

degisikliklere kronolojik olarak sOyle bakabiliriz;

' Erciiment Kuran, Tiirkiyenin Batililagmasi ve Milli Meseleler, TDV Yay., Ankara, 1994, s. 104
'® Mustafa Giindiiz, II. Klasik Paradigmalari, Lotus Yay., Ankara, 2007, s. 33



21

1 Kasim 1922 Saltanatin kaldirilmasi

3 Mart 1924 Hilafetin kaldirilmasi

3 Mart 1924 Medreselerin kaldirilmasi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu

3 Mart 1924 Ser’iye ve Evkaf Vekaletinin kaldirilmasi Diyanet Isleri
Baskanliginin kurulmasi

8 Mart 1924 Ser’iye Mahkemelerinin kaldirilmasi

2 Eyliil 1925 Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi

25 Kasim 1925 Fes giyilmesinin yasaklanmasi, Sapka ve kiyafet kanununun
kabulii

30 Kasim 1925 Dini kisve giyenlerin cezalandirilmasi hakkinda kanun

17 Subat 1926 Isvigre Medeni Kanunu ve Bor¢lar Kanununun kabulii

1 Mart 1926 Italya Ceza Kanununun kabulii

10 Nisan 1928 24 Anayasasinin ikinci maddesindeki: “Tiirkiye Devleti’nin dini
Islam’dir” ibaresinin metinden cikarilmasi

3 Ekim 1928 Latin harflerinin kabulii

1931 Imam Hatip Mekteplerinin kapatilmas1

1932 Ezanin Tiirkgelestirilmesi

1935 Hafta tatilinin cumadan pazara alinmast

1937 Laikligin anayasaya girmesi'’

“Milli miicadele doneminde 6n plana ¢ikarilan ve miicadele kazanilmasinda en
onemli amil olan din olgusu savas sonrasinda kamusal alandan soyutlanmaya
girisilmis din ve devlet iliskileri bakimindan koklii degisikliklere gidilmis ve bu
kokli degisikliklerle din, kamusal alanin disina ¢ikarilmak istenmistir.”"®

1940 ile 1945 yillar1 arasinda Ismet inénii milli sefligi idaresindeki donemde
Tiirke ezanm1 zorunlu kilan bir kanun cikarilmustir (1941). “Inénii  dénemi
hiikiimetleri dinin lehinde sayilabilecek iki konuda icraat yapti. 1939’da
Miistesriklerin hazirladigi Islam Ansiklopedisi Tiirkgeye terciime edildi ve 1942

yilinda orduya moral vermesi i¢in askeri okullara din dersi konuldu.”"

7M. Emin Koktas, Din ve Siyaset, Vadi Yay, Ankara, 1997, s. 180

** Fahrettin Giin, Din, Siyaset ve Laiklik, Beyan Yay, 2001, s. 359

" Saban Sitemboliikbasi, Tiirkiye 'de Islamin Yeniden Inkisdfi(1950-1960), isam Yay., Ankara, 1995,
s. 20
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1945-1950 yillar1 arasindaki tek parti iktidar1 doneminde laiklik politikasi
konusunda yeni tartigmalar ortaya c¢ikmistir. “1945 yilinda Cumhuriyet Halk
Firkasinin hazirladigr dinde reform teklifiyle sunulan dort madde parti i¢inde ve
toplumda tepkiye yol agmistir. Bu maddeler sunlardir;

1- Laik bir rejimde Diyanet isleri Teskilatinin yer almamasi

2- Kur’an’1n oztiirk¢e diizenlenmesi

3- ibadet yerlerinin halk evleri sekline sokulmasi

4- Tbadet metot ve zamanlarinin diizenlenmesi.

1947 yilindaki 7. CHF kurultayinda Laiklik sorunu tartisilmistir. Kurultay’da
muhafazakar kesim dinin, insanlar arasinda sosyal dayanismayi tesis ettigini
vurgulayarak dine 6nem verilmesini istemis ve yeni kusaklarin yetismesinde manevi
bir gida olan dinden yararlanilmasinin gerekliligini savunmuslardir. Bununla birlikte
bu kurultaydaki 6neriler reddedilmistir.”*°
1948’de se¢meli olmak kaydiyla din dersini ilk ve ortaokullarda baglatmustir.

21 Ayni yil hacca gideceklere doviz

“Bu dersler haftada bir giin iki saat seklindedir.
izni ¢ikarilmustir. 1949 yilinda imam Hatip Kurslar1 ile Ankara’da Ilahiyat Fakiiltesi
agilmustir.

Tek parti doneminde laiklik, dini; ahlak sahasiyla sinirlandiran, bu saha
disindaki biitiin dini talepleri batil inanglar, hurafeler isnadi ile reddeden ve toplumu
buna gore sekillendirmeye c¢alisan modernist bir bakis olmustur. Bu donemindeki
laiklik uygulamalar1 neticesinde dini sahada sessizlik donemine girilmis ve Elmalil

Tefsiri gibi birkac eser disinda dini sahada ilmi ¢aligmalar olmamistir. Cantay gibi

pek cok ilim adami da siyasi ve toplumsal hayattan uzak kalmay: tercih etmistir.

2% Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani, Simavi Yay., Istanbul, 1991, ss. 195-197
! Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu(Cev. Metin Kiratli), TTK. Yay., Ankara, 1984, s. 413
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1.1.3. Cok Partili Donem (1950-1964)

Cok partili hayata gecis ¢abalar1 Atatiirk zamaninda baglamistir. Onun istegi ile
Terakkiperver Firka ile Serbest Cumhuriyet Firkasi kurulmustur; ancak bu ¢abalar
partilerin kapanmasi ile neticelenmistir. Ismet Inénii zamaninda ise 1946 yilinda dis
baskilarin da etkisi ile tekrar ¢ok partili hayata gegis ¢abalar1 olmus ve Demokrat
Parti kurulmustur.

1946°daki acik oy, gizli sayim yoluyla yapilan se¢imi Halk Partisi kazanmustir;
ancak 1950’deki gizli oy, agik sayim yoluyla yapilan se¢imi ise Demokrat Parti
kazanmigtir. “Demokrat Partinin ilk icraatlar1 Arapca ezana izin verilmesi, devlet
radyosunda Kur’an okutulmasi, din derslerinin ilk ve ortaokul miifredatina dahil
edilmesi, Imam Hatip okullarinin yeniden agilmasi, Kur’an kurslarmnin agilmasina
miisamaha olmustur.”** “1950’de din adamlarinin idaresi Diyanet Isleri Reisligine
birakilmistir. Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi1 hakkindaki kanunun birinci maddesi
degistirilerek Milli Egitim Bakanligimin ongordiigii 19 tiirbe halka agilmustir.”>
1959°da Istanbul’da Yiiksek Islam Enstitiisii kurulmustur.

Bu donemde fikirlerin serbestce dile getirilmesinin {izerindeki ciddi baskilar
devam etmekle birlikte yeni siyasi yapilasma o zamana kadar olandan ¢ok daha fazla
ve gesitte ferdi ve toplumsal ifade hiirriyetine izin vermistir. Cok partili hayatin ilk
doneminde gorece dini Ozgiirliikler artmistir. “Bununla birlikte 1950-1960 dénemi
Islamc1 kurumlarin ve Islamci mesruiyetin yayildigi; fakat bu gelisimin tamamen
mevcut sistem i¢i anlayislarla birlikte var oldugu, bagimsiz tavrin s6z konusu
olmadig bir dénemdir.**

Demokrat Parti iktidar1 1960’daki Cumbhuriyet tarihinin ilk askeri darbesiyle
sona ermigtir.

27 Mayis darbesi neticesinde askeri yonetimin dini sahada cesitli kisitlamalara
gidecegi beklentileri ortaya c¢ikmistir. “Ancak askeri yonetim diisiindiigii din

anlayisini yerlestirecek ve giiglendirecek bir programa sahip degildir ve bu nedenle

22 Saban Sitembéliikbast, a.g.e., s. 73
2 Muzaffer Sencer, a.g.e., s. 146 .
2 Dogan Duman, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye 'de Islamcilik, Dokuz Eyliil Yay., [zmir, 1999, s. 52
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Demokrat Parti’den ¢ok farkli bir din politikasi izlememistir.”> Askeri yonetim
Imam Hatip Okullar1 ve Kur’an Kurslarinin yeniden diizenlenmesi disinda herhangi
bir kurumsal diizenlemeye gitmemistir. 1960-64 yillar1 arasinda yaklasik alt1 bin
yeni cami inga edilmistir. Bu say1 Demokrat Parti iktidarindaki yillik oranla hemen
hemen aymdir. Din dersleri yine segmeli olmus; fakat Imam Hatip Okullarinin sayisi
arttirllmistir. Bu donemde dini dernek sayilarinda ciddi artislar gdzlenmistir.

27 Mayis askeri darbesinin ardindan 1961°de yiiriirliige giren anayasa ile
Laiklik devletin temel niteliklerinden kabul edilirken, 19. madde ile herkesin din ve
vicdan Ozgiirliigiine sahip oldugu belirtilerek, devletin temel yapisinin belirli bir

dinin kurallarina goére diizenlenmesi yasaklanmustir.

% Dogan Duman, a.g.e., s. 56
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1.2. DONEMININ FiKiR AKIMLARI

1.2.1. islamcihik

Islamcilik, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ahlak, felsefe, siyaset, egitim..)
‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilct bir metotla Miisliimanlari, Islam diinyasini
bat1 sOmiiriisiinden, zalim ve miistebit yoOneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden vb. kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna
yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi
calismalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitliniinii ihtiva eden bir harekettir.*®

Serif Mardin’e gore ise Islamcilik, dzelliklerini daha ¢ok 19. yiizy1l ortalarinda
Osmanl1 imparatorlugu’nun uzak ¢evresinde ve Hindistan’da sekillendirmis olmasina
ragmen 1870’lerden itibaren imparatorlugun merkezinde gittikce giiclenen bir
ideolojik davranis kiimesine verilen isimdir.*’

Islamciligin baslica hedefi; Islam’1 toplum hayatina yeniden hakim kilmak,
Islam toplumlar arasinda bir birlik olusturmak ve islam cemaatinin bir lider- imam
etrafinda birlesmesini saglamaktir.?®

Osmanli Devleti, 19. yiizyila gelinceye kadar toplumsal, ekonomik, hukuki vb.
alanlarda Islam’m ana belirleyici oldugu bir devlettir; ancak Osmanli’nin Bati’ya
savas alanlarinda ilk defa yenilmesi ve ardindan Bati’nin teknolojik sahada
Uistiinliigiiniin artmas1 Osmanlida 6nce askeri daha sonra da diger alanlar1 kapsayan
bir sekilde yenilesme ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Osmanli yenilesme hareketlerinde
Tanzimatin ilan1 6nemli bir donlim noktasi olmustur. Tanzimat Oncesinde askeri
sahada baslayan Batiyr model alma, Tanzimatla birlikte toplumsal bir realite
olmustur. Bu konuda Yusuf Akgura; “Garp’tan alinan feyzle kuvvet kazanarak

terakki etmemiz gereklidir, demektedir.”®® “ilk anda kacimlmaz bir kotii olarak

%8 Bkz., Ismail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Risale Yay., Istanbul, 1986, s. 16

" Serif Mardin, “Islamcilik”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Tarihi Ansiklopedisi (Haz. Sina
Abksin, Ayla Odekan vd.), C.5, Cem Yay., 1987, s. 1400

2 Miuimtazer Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, iletisim Yayinlari, istanbul, 1991

s. 29

¥ Zerrin Kurtoglu, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diigiince,
2. Bs., C. 6, lletisim Yay., Istanbul, 2004, s. 201
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algilanan Bat1 cok kisa bir zamanda vazgecilmez bir iyi haline doniigmiistiir.”*°

“Batiya doniis, iceride reform yapma zorunluluklarindan kagmak icin ya da bundan
kacinilamayinca denize diisenin yilana sarilmasi cinsinden olmustur.”' “Islamcilarin
fikirlerinin odak noktasi ise; Osmanlilarin Tanzimat’la birlikte kiiltiir benliklerini

9932

kaybetmeye baslamalardir. “Ali Suavi’ye gore yapilmak istenen Avrupai

degisiklikler ve reformlar Islam ile seriat akidelerine dayanmirsa ancak o zaman
basariya ulagir.”>

Bu noktada Islameilar usul olarak se¢meci bir yol izlediler. Buna gore Bati’nin
medeni, ilmi, smai, teknik, iistiinliikleriyle Islam’in kiiltiirel, ahlaki &zellikleri
birlestirildiginde ortaya c¢ikacak bilesim Miisliimanlarin biiyiik 0Olgiide isine
yarayacaktir.”*

Islamcilar, Bat1 karsisindaki Osmanli- Islam toplumuna su temel ¢dziimleri
Onermislerdir;
a- Kur’an ve siinnete doniis: Sahih anlamda Islami bir uyams1 saglamak, bid’at,
hurafe ve dis etkilerden arinnus bir Islam’a ulasmak igin bu dinin iki temel
kaynagina donmek esastir.
b- Igtihat kapisinin agilmasi.
c- Cihat ruhunun uyandirilmasi. Somiirgecilige karsit koymak ve Bati’dan gelen
saldirilar piiskiirtmek igin biitiin islam diinyasinda bir birlik saglanmal1 ve yeni bir
cihat ruhu asilanmalidir.*®

Islamcilik, Bat1 karsiti ozelligiyle bir savunma ideolojisi goriiniimii
vermektedir. Islamcilarn diger bazi temel yaklasimlar sdyledir; Islam, ilerlemeye
mani bir din degildir. Bat1 karsisinda gerileme dinden degil; onun takipgilerinin

kisisel hatalarindan kaynaklanir. Semsettin Giinaltay soyle demektedir; “Terakkimize

mani olan Islamiyet degil; bize Ogretilen Miislimanliktir.”*® Temel kaynaklara

30 Erol Giingor, Islamin Bugiinkii Meseleleri, 12.Bs, Otiiken Nesriyat, istanbul, 1998, s. 23

31 Niyazi Berkes, Tiirk Diistincesinde Dogu- Bati Sorunu, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1975, s. 175

32 Serif Mardin, “19. Yiizyil’da Diislince Akimlar1”, a.g.e., C. 1, s. 345

33 M.Talat Uzunyaylali, Tanzimat Dénemi Tiirk Basini, Ahd Yay., 1988, s. 30

3 [smail Kara, a.g.e., s. 22

3 Ali Bulag, “islam’m Ug Siyaset Tarzi veya Islamcilarin Ug Nesli”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, 2. Bs., C. 5, lletisim Yay., Istanbul, 2004, ss. 59-60

36 {smail Kara, “Islam Diisiincesinde Paradigma Degisimi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diigiince, 2.
Bs., C. 5, iletisim Yay., Istanbul, 2004, s. 244
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donme fikri ile Islam’in 1200 yillik geleneginden gelen karisimlardan kurtarilarak ilk
safligma déniilmesi anlamina gelmektedir.*’

Islam iyi, giizel ve dogru olan her seyi igerir. Kendi diginda bir iyi, giizel ve
dogru kalmissa o Islam’in reddedecegi bir sey olmaz. Hikmet, mii’'min’in yitik
malidir, nerede bulursa alir. Avrupay1 Avrupa yapan degerler ve vasiflar ne ise (akil,
bilim, caliskanlik, demokrasi, adalet...) bunlarin hepsi Islam’dan Batiya intikal
etmistir. Bati madden ilerlemis olsa da manevi degerler bakimindan ¢okmiis
durumdadir.*®

Bat1’y1 tamamen kopya etmeye itiraz eden Islamcilara gére Osmanli’nin ve
Islam diinyasmin kurtulusu yine Islam’dadir. Miisliimanlar atalet ve gafletleri
sebebiyle Islam’in ilkelerinden uzaklasmislar ve Batiyr taklit hastaligina
tutulmuslardir. “Bilgisizlik, tembellik, iktisadi esaret de Islam Diinyasmin
gerilemesinin sebebidir.”’

19. yiizy1l’mn son ¢eyreginden itibaren Islamcilik akimi, Islam’a ait topraklarin
istilasina kars:1 sergilenen refleksle, Islam’in siyasal bedeni hasta da olsa hayatta
oldugu bir durumda devletin bekas1 ve muhafazasini talep etmistir.

Imparatorlugun Miisliiman unsurlarm1 birarada tutarak birligi saglama
amaciyla Panislamizm diislincesi, II. Abdiilhamit doneminde devlet politikas1 haline
gelmistir; ancak Miisliiman unsurlarin isyanlar1 Islam Birligi fikrini zaafa
ugratmustir. Bunun neticesinde hiikiimet olan ittihat ve Terakki Cemiyeti Tiirkciiliige
yonelmistir.  “Birinci Diinya savasinin neticesine ise; Islamciliktan miras olarak
geriye islam’la takviye edilmis bir milliyet¢ilik kalmugtir.”*’

Birinci Diinya savasi sonrasinda Anadolu topraklarinin isgale ugramasi tizerine
baslatilan milli miicadelede Islamcilarin &nemli bir rolii olmustur. Islamcilar
bulunduklar1 yorelerde milli miicadelenin teskilatlanmasina yardimer olmuslardir.

Serif Mardin bu konuda soyle diyor; “Mustafa Kemal mukavemet hareketini

yonettigi 1919-1922 yillar1 arasinda Islami formiilii gz ardi etmemistir. Tiirkiye

disindaki Miisliimanlarin yakinliklarina ihtiyag duyup sik sik islam birligi temasini

37 Miimtazer Tiirkéne, Umit Ozdag, Siyasi Islam ve Panislamizm, Rehber Yay.,Ankara, 1993, s. 112

* fsmail Kara, “Islamci Soylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, Modern Tiirkive'de Siyasi
Diisiince, 2. Bs., C. 5, Iletisim Yay., Istanbul, 2004, s. 42

% Tarik Zafer Tunaya, a.g.e., 22-23

* {smail Kara, a.g.m., s. 30
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kulland1. Islam temasii ayn1 zamanda miittefiklerin fiili bir hapishanesi durumunda
olan Istanbul’da goérevine devam eden Osmanli hiikiimetine karst Anadolu
Miisliiman esrafinin hislerini harekete gecirmek i¢in kullandi. O, paradoksal olarak
ortadan kaldirmak iizere bulundugu sirada bile Hilafetin prestijinden faydalandi.”*!

“23 Nisan 1923’te a¢ilan BMM’ de ulemadan temsilcilere de o6zellikle yer

%2 fslamcilarla yapilan ittifak milli

verilmigtir. Bu temsil oram1 yiizde 20°dir.
miicadelenin bitimine kadar siirmiistiir; fakat saltanatin ve 0&zellikle hilafetin
kaldirilmasiyla, cumhuriyeti kuran kadro ile Islamcilar arasindaki ayrisma daha
belirgin hale gelmistir.

Yeni Tiirk Devleti siyasal, toplumsal ve kiiltiirel yapisini sekillendirmede dini
degerleri degil; Bati degerlerini esas almaya c¢alismistir. Boylece, Osmanl
zamaninda devlet eliyle desteklenen Islamcilik akimi, &nemli bir kesintiye

ugramistir.

1.2.2. Muhafazakarhk

Muhafazakarlik, mevcut toplumsal, kiiltiirel yapiya hayat veren deger ve
normlara, kurumlara, gelenek ve goreneklere bagli olma ve bunlarda kokli degisiklik
istememe halidir.*

Muhafazakar tutumun en 6nemli 6geleri sunlardir:

1- Geleneklere baglilik,

2- Duraganlik, istikrar ve diizen arayisi,

3- Ani, beklenmeyen, sira disi, diizensiz olaylara duyulan ¢ekince,

4- Mensubu bulunulan sosyal kiimenin iiyelerine benzemek i¢in olaganiistii
caba sarf etmek.**

Edmund Burke’den, Roger Scruton’a kadar siyasal muhafazakarligin temelini
insa etmeye c¢alisanlarin muhafazakarligin icerigi konusunda uzlastiklar1 bazi

hususlar vardir. Bunlar sdyle siralanabilir;

! Serif Mardin, Din ve Ideoloji, iletisim Yay., Istanbul, 1993, s. 63

*2 Dogan Duman,a.g.e., s. 23

# M. Ali Kirman, Din Sosyolojisi Sozligii, Ragbet Yay., Istanbul, 2004, s. 159

* Fatime Yalinkilic, Modernizm ve Muhafazakarlk Diisiince Akimlarmm Sosyolojik Analizi,
Yayinlanmamis Y. Lisans Tezi, Firat Univ. SBE, Elaz1g, 2007, s. 23
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1) Dinin 6nemi

2) Reform adina kisilere haksizlik yapilma tehlikesi

3) Riitbe ya da gorev ayrimlarinin gercekligi ve arzu edilebilirligi

4) Ozel miilkiyetin dokunulmazlig1

5) Toplumu bir organizma olarak algilama

6) Gegmisle kurulan siirekli bag45

Muhafazakar diislinceye gore din, toplumu olusturan, sekillendiren temel yap1
taglarindandir. Nasil devlet, ekonomi, kiiltiir topluma bir bigim veriyorsa din de
toplumun 6ziinii olusturur. Din olmadan toplumlar hayatiyetlerini koruyamazlar. Din,
deyim yerindeyse toplumun ruhunu olusturan bir kurumdur. “Dinin buradaki gorevi;
insanlar1 korkutmak, siirekli metafizikten bahsetmek veya ige kapanik sdylemler
tiiretmek degil; bireyi “ahlaklandirmak”tir.”*® “Ayrica din, toplumu bir arada tuttugu,
siradan insami bile iyi bir davranisa ikna ettigi ve aidiyet bilinci sagladigi icin
vazgegilmez bir toplumsal kurumdur.”"’

Muhafazakar siyaset anlayisi ilk olarak Batr’da Fransiz ihtilali ile ortaya
cikmigtir. Muhafazakarlik 6zii itibariyle, Fransiz devrimini hazirlayan diisiinsel
zemini olusturan aydinlanma ve moderniteye karsi bir tepkidir. Toplumu radikal bir
bicimde degistirmenin, geri doniisii imkansiz etkiler yaratacagini ileri siirerek
kendini var eden bir akimdir. Muhafazakar kavramindan da anlasilacagi gibi
muhafazakarlik; “muhafaza etmek”, “korumak” kokenlerinden gelir. Eski diizenin
kurumlarinin yeni diizende de var olmasi gerektigini ve bu kurumlarin zaman iginde
kendiliginden doniisiime ugrayacagi goriisii savunur. “Tirkiye’de bunun karsiligi
yukaridan asagiya bir yontemle sekillenen degisim projelerine karsi olmak, toplumu

olusturan kurumlara ve degerlere saygi gt')s‘[ermektir.”48

# Erik Jan, Zircher, “Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi ve Siyasal Muhafazakarlik”, Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince, C. 5, Iletisim Yay., Istanbul, 2003, s. 40

% Baran Dural, “Muhafazakarhigin Tarihsel Gelisimi ve Muhafazakdr Séylem”, Muhafazakér
Diisiince Dergisi, S. 1, Yaz 2004, s. 125

47 Mehmet Vural, Siyaset Felsefesi Acisindan Muhafazakarlik, Elis Yay., Ankara, 2003, s. 48

* Murat Yilmaz, “Muhafazakir Demokrat Bir Politikanin Temel Ozellikleri Neler Olabilir?”
Muhafazakar Diisiince Dergisi, S. 1, Yaz 2004, s. 145
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“Muhafazakarlik, eski ve yerlesik olanin, geleneksel ve kutsalin siirekliligini
modern kosullarda da saglama kapasitesine sahiptir. Bu kapasitesiyle,
gelenekgilikten farklilasarak kendisini yeniden var eder.”*

Siyaset giicii kullanilarak toplumun bir modele gore sadece akilct yontemlerle
yeniden diizenlenmesi siirecinde yasanan kargasa ve geleneksel cesitliligin ortadan
kaldirilmasina duyulan tepkinin {iriinii olan muhafazakar bakis, toplumsal kararlarin
aile, cemaat, din gibi geleneksel, toplumsal yapilarin sorumluluguna birakilmasini ve
toplumsal problemlerin ¢dziimiinde diizen ve istikrarin giivencesi olan gelenegin
etkin bir gii¢ olmasini ister.

Kavramsal olarak degindigimiz muhafazakarhigin Tiirkiye’deki sekillenmesine
bakarsak goriirliz ki; Tirkiye de muhafazakar diisiinceye temel olusturan Fransiz
ihtilali benzeri bir siliregten gecmistir. Osmanli Devletini yikilmasiyla sekillenen
Cumbhuriyet sistemini kuran kadro, Aydmlanma felsefesi ve Fransiz Ihtilalinden
derin bir bigimde etkilenmigtir. Cumhuriyeti kuran kadro geleneksel degerleri ve
stirecleri iktidar eliyle degistirmeyi, yeni bir toplum insa etmeyi, akla uygun
goriilmeyen degerlerin tasfiyesini benimsemis durumdaydi.

Osmanli Devletinde 6nce askeri alanda baslatilan yeniliklerle kendini gdsteren
“Islahat” diisiincesi, Cumhuriyet déneminde koklii reformlarin ifadesi olan “Inkilap”
fikrine doniismiis ve toplumun gelenekg¢i hayat tarzini, fikirlerini ve miiesseselerini
bastan sona degistirmek amac1 giiden bir devlet teorisini ifade etmistir.”

II. Mesrutiyet doneminde kurtulus regetesi sunan akimlar muhafazakar bir
paydada birlesmektedir. Bu konuda ismet Ozel sdyle diyor; “Eldeki organizasyonun
ve yoOnetim imkanlarinin korunmasi ve elde tutulabilmesi gayreti ile bir gesit
batmaktan kurtulus endisesi vardir. Tek istikamet batmaktan kurtulus oldugu i¢in de

9951

her ¢irpinis biraz daha batisi getirir.””" Bu kurtulus endisesi muhafazakarligin da en

onemli beslenme kaynagi olmustur. “Bu durum, Inkilapci Cumhuriyet’in Islamci
mubhalifleriyle tek mesru iletisim kanalinin muhafazakarlik olmasini da acgiklayan bir

52
durumdur.”

* Taml Bora, Tiirk Saginin U¢ Hali, Birikim Yay., Istanbul, 1998, s. 54

%0 Kemal Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, Afa Yay, Istanbul, 1996, s. 20

>! Bkz. Ismail Kara, a.g.m., s. 47

52 Yasin Aktay, “Islamciliktaki Muhafazakar Bakiye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, 2. Bs., C.
5, Iletisim Yay., Istanbul, 2004, s. 349
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Cumhuriyetin ilaniyla Islamcilik akimi bir devlet hareketi olmaktan ¢ikip bir
halk hareketine doniligsmiistiir. Cumhuriyet doneminde yasal zemini tamamen ortadan
kaldirilan Islamciligin kendini ifade etmek icin bulabildigi en gecerli ve mesru kanal
muhafazakarlik olmustur.

Cumbhuriyetin ilk ¢ok partili hayata gecis cabalarinin oldugu dénemde
Islamcilar siyasal tercihlerini siirekli muhalif saflar lehine kullanmis ya da kullanmak
zorunda kalmuslardir. Tarik Zafer Tunaya, 1923-1945 aras1 dénem icin Islamcilar-
siyaset iligkisini tanimlarken “Muhafazakar aydinlar Cumhuriyet sekline ve laiklik,
devrimcilik prensiplerine karsi kampanya agamadiklar1 ve sessiz kaldiklar1 bir
dénem” ifadesini kullanir.” Bu dénemde TBMM igersinde yer alan, gbriislerini
inceleyecegimiz Hasan Basri Cantay gibi, Islamc1 mebuslara karsi dislayici bir tavir
ortaya konmustur.

“Cumhuriyeti kuran aydinlar, 1950 yilina kadar dinden bosalttiklar1 yere laik
bir kiiltiir yerlestirememistir. Sonugta, laiklik uygulamalar kiiltlirel anomi ve keskin
bir kimlik arayisi dogurmustur.”54

Demokrat Partinin devlet yonetimine demokrasi kanaliyla gelmesi bdylece
etkili oldugu diisiinlilmeye baslanan siyasi sisteme katilim, muhafazakar kesimin
giindemine girmistir; ancak Demokrat Parti bir yandan inkilaplara kars1 olan tepkileri
temsil ve ifade etme iddiasiyla muhafazakar tepkiyi glindeme getirmis,
siyasallagtirmig, diger yandan da bu tepkileri kontrol altina almistir. Bu agidan
DP’nin muhafazakar muhalefeti sistemin i¢ine ¢ekerek demokratiklestirdigi veyahut
buna yardime1 oldugu séylenebilir.”

Bu donemde Hasan Basri Cantay’in makalelerini nesrettigi Muhafazakar
kesimin onemli dergilerinden “Sebiliirresad” dergisinde Esref Edib, Ahmet Hamdi
Akseki ve Islam Demokrat Partisini kuran Cevat Rifat Atilhan gibi yazarlar Islam-
demokrasi iliskisi konusunda yazilar kaleme alirlar. Onlar, demokrasinin en 6nemli
anlam alanim dini hiirriyetlerin taninmasi1 seklinde ortaya koyar. Bu cercevede

donemin Amerika baskaninin(J. F. Kennedy) “Demokrasiyi muhtelif inanglarin

>3 Tarik Zafer Tunaya, a.g.e., s. 172

> Miimtazer Tiirkdne, Tiirk Modernlesmesi, 2. Bs., Lotus Yay., Ankara, 2006, s. 310

> Nuray Mert, “Muhafazakarlik ve Laiklik”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diigiince, 2. Bs., C. 5, iletisim
Yay., Istanbul, 2004, s. 315
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birlesmesinden meydana gelen biitiin” olarak tanimlayan ciimleleri sik¢a hatirlatilir
ve CHP politikalar1 elestirilir.

Muhafazakar kesimler bagimsiz olarak kendi siyasi programini ortaya
koymamuslardir veya koyamamiglardir. Boyle olmasinda Murat Belge nin dedigi
gibi; “Cumhuriyet’in, laikligi, Bati’daki gibi dinle devletin ayrilmasi degil, dinin

devletin kontrolii altina alinmasi seklinde uygulanmasi etkili olmustur.”®

Boylece
dini merkeze alan Muhafazakarlik, Cumhuriyet’e karst bir ideoloji olarak goriilmiis
ve siyaset alaninda bir platform kurmasina izin verilmemistir.

Bu donemde muhafazakar kesim, CHP’nin uygulamalarini ve yiikselen sol
hareketi etkisiz kilmak icin, siyaset alaninda sag kesimde bulunan partileri

desteklemistir. Bu durum 1970’lerin basina kadar stirmiistiir.

1.2.3. Diger Akimlar

1.2.3.1. Osmanhcilik

Osmanlicilik, biitiin Osmanl tebaasinin din ve mezhepten bagimsiz olarak esit
yurttaglik haklarina sahip olmasini savunan siyasi goriisiin adidir. 1839'da ilan edilen
Tanzimat Fermani'ndan itibaren Osmanli Devleti'nin resmi goriisii olmus ve 1876’da
yirtirliige giren Kanun-1 Esasisi'nin ana diislincesini olusturmustur. 20. yiizyilin ilk
ceyreginde yayginlasan milliyetgilik akimlarina karsi direnemeyerek etkisini
yitirmistir. Osmanlicilik fikri Osmanli devletini yikilmaktan kurtarmaya yonelik
olarak Jon Tiirk (Yeni Osmanli) aydinlarinca sunulan ilk ideolojik regete olmustur.
Yusuf Akgura’ya gore Osmanlicilik, 18391876 yillar1 arasinda Tanzimat donemini
temsil eden bir politikadir. Bu politikanin gayesi Osmanli iilkesinde yagsayan muhtelif
milletleri birbiri i¢ine kaynastirip eriterek tek bir Osmanli milleti olusturmaktir.”’

Ilk bakista devlet tarafindan verilmeye c¢alisilan ve kdkeninde III. Selim
(1802—-1808) ile II. Mahmut (1808—1839) Donemi’nin Osmanli Devleti’nin modern
devletler i¢ine girmesi i¢in yeni tip bir merkezi anlayisin getirilmesinin yattigi

Osmanlilik kimligi, kokli degigmelere ve yeni gelismelere neden olmustur. Bununla

> Murat Belge, “Muhafazakarlik Uzerine”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince, 2. Bs., C. 5, letisim
Yay., Istanbul, 2004,'s. 99
" Yusuf Akgura, U¢ Tarzi Siyaset, TTK. Yay., Ankara, 1987, s. 19
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birlikte gayri Miislimler bu projeyi bir tiir asimilasyon tuzagi olarak degerlendirdiler.
Bu fikrin Gayri Miislimler iizerinde basarisizliginin temel nedeni, ortak bir dil ve
kiiltiir program takip etmemesi sadece cografi entegrasyona dnem vermis olmasidir.
Avrupa, gayri Miislim unsurlar1 6zerklik ve Ozgirliikk iddialar1 ile isyana tesvik
etmeye baslamugtir.”

Osmanlicilik siyasal diisiincesi; Osmanli Imparatorlugu’nda din ve 1rk
farkliliklarint asan ve tiim Osmanli topluluklarina ayni anda hitap eden ilk ideolojik
yaklagim olmustur. Osmanliciliin diisiinsel gelisimine bakacak olursak, 19. yiizyilin
ilk yarisinda otoriter ve yar1 dinsel bir anlayis goriiriiz. Biitiin insanlarin Allah
indinde esit olmasina benzer bir yaklagimla Miislim ve gayri Miislim biitiin tebaa
padisahin mutlak ve adaletli otoritesi karsisinda esittir. Bu sebeple mesrutiyet¢i yeni
Osmanli mubhalefeti, Osmanlicilik diisiincesine siyasal katilimci bir nitelik
kazandirmustir.” Ancak siyasi katilm gayri Miislim teb’a da olumlu etki meydana
getirmemistir. Osmanlicilik fikrini zayiflatan ilk biiytik etki 1877 -1878 Osmanli-Rus
savasl ve bu savasin sonuclari olmustur. Bu savas sirasinda Balkanlarda Osmanli
egemenliginde yasayan Hiristiyanlarin Miislimanlara kotii davranmalari, Ruslarin
Rum ve Ermenileri kigkirtmalari, Miisliiman halkta Hiristiyanlara kars1 sert bir tepki
dogurmustur.

Miisliman olmayan gruplar arasinda Osmanlilik fazla bir anlam ifade
etmemis, Osmanlilik karsisindaki duruslart sadece kendilerinin bagimsizlik
hareketlerini 6nlemeye yonelik bir hareket mesabesinde olmustur. Miisliiman kesim
arasinda ise Osmanlilik, bir siire varligini siirdiirmiis; fakat sonrasinda milliyetci
diisiinceler biiyiik bir yaygmlik gostermeye baslamugtir.*

Osmanlicilik ~ fikri, ayaklanmalar ardindan yerini Islamcilik  fikrine
birakmistir. II.  Abdiilhamit, Osmanlicilik fikriyle imparatorlugun birliginin
saglayamaacagini gormesiyle Panislamizm devlet ideolojisi haline gelmistir.

Osmanlicilik, Islamcilik akimmi hazirlayan bir zemin olurken Islamcilik

akimi da Tirkgiiliikk ve Milliyetgilik akimlarinin zemini olmustur

¥ Mevliit Uyanik, “Osmanli Islahatlarmin Nihai ifadesi Olarak Ug Tarz-1 Siyaset ve Tiirkiye
Cumhuriyeti’ne Etkisi”, Tiirkler Ans., C. 14, Yeni Tirkiye Yay., Ankara, 2002, s. 794

% Selguk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi”, Modern Tiirkiye de
Siyasi Diisiince, 2. Bs., C. 1, Iletisim Yay., Istanbul, 2004, s. 115

%0 Siikrii Hanioglu, “Osmanlicilik”, Tanzimdttan Cumhuriyete Tiirkive Ansiklopedisi, iletisim Yay.,
C.5, Istanbul, 1985, s. 1390
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1.2.3.2. Milliyetcilik

Milliyetgilik, Bati’da ulus- devletin ideolojisidir. Bati’da ulus devletlerin ortaya
¢ikmasi, milliyet¢iligin bir ideoloji olarak ortaya ¢ikmasiyla yakindan iligkilidir.
“Milliyetcilik bir dis mesele oldugunda yerel kiiltiiriin yabanci kiilttire kars1 ¢ikmasi
seklinde cereyan ederken i¢ mesele oldugunda, milli birlige engel mahiyetteki
kiiltiirel, iktisadi, sosyal farklilasmay1 asgariye indirme olmaktadir. Bu iki problemi
birlestirecek olursak milliyetcilik; ilk hamlede bir milli birlik ve homojenlik
kazamlmasi davasidir.”® Osmanli Devletinin azinhk isyanlartyla parcalanmast,
devletin kurucu 6gesi olan Tiirkleri yeni arayislara yonlendirmistir. Islamcilik
akiminin, Miisliman unsurlarin isyanlariyla zayiflamasi milliyet¢ilik akimini
giiclendirmistir. “Temelinde Islamci akimin oldugu milliyetgilik, cumhuriyet
ideolojisinin zeminini olusturmada etkili olmustur; ancak bu damar milliyet¢ilik
akiminin modernist damaridir. Gelenek¢i damar ise cumhuriyet’in kurulmasindan
sonra Islami milliyetgilige, muhafazakarhga evrilmistir.”*

Osmanli’nin son doneminde Osmanlicilik fikriyle bir millet olusturma
idealine yonelme vardir. “Osmanli aydin1 devleti ve dini ihya etme gayreti iginde
milliyetciligi bir cins birligi olarak reddederken Oznesini dinin tayin ettigi bir
milliyetcilige yoneldiler.”>  Arayis igindeki Osmanli aydim igin Yusuf Akgura
sOyle demektedir; “Her Miisliimanin en kii¢lik yastan beri ezberledigi din ve millet
birdir kaidesine uyarak biitiin Miisliimanlari, son zamanlarin millet kelimesine
verdigi mana ile bir tek millet haline koymaya ¢alismak liizumuna kani oldular.” *
Serif Mardin de Islami birligin bir 6n milliyetcilik oldugunu ifade eder.”” islamci
akimdan milliyet¢i akima gegiste Hilmi Ziya Ulken’in dedigi gibi; “Milliyetcilik ve
Tirkgiiliigiin kurucusu olan Ziya Gokalp, din ile milliyet¢ilik arasindaki gerilimi,

66 Tiirkgiiler,

dini milliyetin asli bir unsuru olarak tanimlayarak agmaya ¢alismistir.
modernlesme siirecinde diger diisiince akimlarinin teorik temellerinin  ve

yansimalarmin yanlishgini gorerek, diger diisiince akimlarinin dnciillerini(medeniyet

5! Erol Giingor, Islam 'in Bugiinkii Meseleleri, 12. Bs, Otiiken Yay., Istanbul, 1998, s. 110
62 Suavi Aydm, Modernlesme ve Milliyet¢ilik, Glindogan Yay., Ankara, 1983, s. 18

8 Miimtazer Tiirkdne, a.g.e.,s. 270

5 Yusuf Akcura, a.g.e.,s. 21

65 Serif Mardin, a.g.e., s. 56

% Tanil Bora, a.g.e., s. 115
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ve din) alarak, bu onciillerle imparatorlugun ¢ekirdegini olusturan Tiirk toplumunun
kiiltiirinii ilave ederek modern bir senteze ulasmak istemektedirler. Bunun igin de
Tiirk toplumu icerisinde “Tiirklesmek, Islamlasmak ve muasirlasmak” formiiliinii
islemeye c¢alismislardir; ¢linkii Bati’nin meydan okumasi ve hayrani oldugumuz
medeniyetinin cazibesine karsi saglikli bir tepki gelistirmek icin, bu ii¢ degerin
uzlasgtirlmas: gerekiyordu.®” Yasanan tarihsel siirecte bu sentez, cumhuriyete esas
teskil etmis; ancak sentezin Islamlasma ayag: birakilarak, yapilan koklii reformlarda

kendini gostermistir.
1.2.3.3. Baticihk

Baticilik, milletlerin tarihsel siirecinde modern Bat1 medeniyeti ile karsilastigi
donemlerde ortaya cikan, ¢agdaslasmak i¢in bu uygarlikla iliskiye ge¢cmeyi yararh
bulan ve bu medeniyetten diisiince, kavram, kurum, kiiltiir gibi unsurlarin alinmasini
toplumun ilerlemesi i¢in zorunlu goéren siyasal bir akimdir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda batililasma diistincesiyle yapilan devrimlerin ¢ogu,
yapisal degisikliklerden ¢ok Tirk toplumundaki degerler sistemini degistirmeye
yoneliktir. Kemalist devrimin ana amacit modern bir devlet yaratmaktir; fakat bu
modern devleti tanimlamasi, devrimin yar1 ideolojisi denebilecek batililagsma
kavramina dayalidir. Bu ideoloji, Kemalist devrimlerin yoniinii ve sinirlarin
cizmistir. Oyle ki, milliyetcilik kavranu bile milli bir konum yerine batili bir konum
icinde anlagilmistir. Tiirk milletinin ortak bir ge¢cmisi olan insanlar toplulugundan
degil, batinin medeni milletleriyle ortak bir gelecegi paylasacak insanlar
toplulugundan olustugu izlenimi verilerek unutkan bir toplum yaratilmaya
calisilmistir. Varilmak istenen son amag ise, Tiirk toplumunu Islami bir konum
yerine batili bir konuma oturtmaktir.®® Mehmet Akgiil’iin de dedigi gibi; “Baticilarin
tercihi, Osmanli toplumunu tarihsel ve kiiltiirel rotasinin disina ¢ikararak Bati’nin

yoriingesine zorlamal bir bi¢imde yerlestirmek olmustur.”®

7 Mehmet Akgiil, a.g.e., s. 333

% Binnaz Toprak, “Tiirkiye’de Dinin Denetim Islevi”, Tiirkiye'de Politik Degisim ve Modernlesme,
(Der. Ali Yasar Saribay, Ersin Kalayoglu), Alfa Yay., Istanbul, 2000, s. 310

% Mehmet Akgiil, a.g.e., s. 139
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Batililasma hareketi ilk onceleri Bati’nin teknigini almak diisiincesindeydi.
Askeri sahadaki yenilgiler dolayisiyla yapilan diizenlemeler beraberinde zaruri
olarak 1slahat hareketlerini yiiriitmeyi getirdi.’® Tanzimat fermani, Islahat fermant,
Kanun-i Esasi ve Mesrutiyet gibi yapilan tiim reformlar Bati model alinarak
gerceklestirildi. Sonugta Imparatorluk 1slahatlarla devamliligin1 saglayamad:i ve
yerini Cumhuriyet aldi. Baticilik baglamimnda Cumhuriyet ideolojisinin ii¢ temel
Ozelligi gbze carpar; “Birincisi, mutlak¢r ve mesruti rejimleri reddeden ve
Mesrutiyetten beri devam eden anayasaci akimin mirasgisi olan cumhuriyetg¢i bir 6ze
sahip olmasi. Ikincisi; ulusal olmayan bir siyasal olusumun ¢oziilmesi sonucu ortaya
cikan, ortak bir dili ve kiiltlirii olan bir toplum esasina dayanan bir ulus-devlet
olmas1; Ucgiinciisii ise resmi ideolojisinin biiyiik bir bdliimii din’e dayali Osmanli’nin
tersine ve o ideolojik esasi reddederek laik bir igerik tasimasidir.””!

Boylece Cumhuriyet, baticti manada bir milliyet¢ilik ve modernlesme

tasariminin neticesi olarak ortaya ¢ikmustir.

" Muhammed Hiiseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girisi (Cev. S. Ozel), insan Yay., istanbul,
1986, s. 47
' Suavi Aydm, a.g.e., s. 16
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1.3. HAYATI
1.3.1. Cumhuriyet Oncesi Dénem (1887-1923)

Hasan Basri Cantay, 1887 yilinda Balikesir’de diinyaya gelmistir. Babasi
sehrin ulema ve tiiccarlarindan olan Cantayoglu Halil Cenabi Efendidir. Annesi
Sincanogullarindan Kepsutlu Hatice Hanimdir. Ailenin tek erkek evladi olan Hasan
Basri, ilk tahsilini Balikesir’in {inlii Alimlerinden Arap Hocada ve ardindan Ibtida-i
Kebir Mektebinde gordiikten sonra, idadi tahsili igin Balikesir idadisine girdi; fakat
1903 yilinda 16 yasinda iken babasinin vefati {izerine idadi dgrenimini son sinifta
birakmak zorunda kalmistir. Cocuklugu esnasinda Balikesir, iki biiyiik felaketle
kargilagmistir. Bunlar 1887 yangini ile 1897 depremleridir.

Deprem esnasinda harap olan Zagnos Pasa Camii Mutasarrif(Vali)Omer Ali
Bey tarafindan yaptirilmistir. Hasan Basri Cantay, bunun tizerine elli beytlik bir siir
yazip mutasarrifa yollamistir. Mutasarrif siirdeki yetenek ve zekay1 kesfederek onu
bayindirlik dairesinde memuriyet gorevine baslatir. Bu gorevi siiresince, Balikesir
Mevlevihane Medresesinde Ragipzade Ahmet Naci Efendi’den Arapga, Miistecapl
Halil ve Ilin Miiftiisii Osman Nuri Efendiden Farsca dgrenir. Hasan Basri tahsilini
tamamlamamin yam sira edebiyat, hukuk ve felsefe ile mesgul oldu.”” Medrese
hocasiin vefatindan sonra Miiftii Haci Ahmet Efendi’de okudu ve ondan icazetini
aldi. Mesrutiyet zamaninda Balikesir mutasarrifi olan Miimtaz Bey’den Hukuk,
Maliye, Iktisat dersleri ald1.”

Balikesir'e mutasarrif olarak atanan Ittihat ve Terakki Cemiyetinin ilk
kurucularindan olan Resit Bey, partisini vilayette teskilatlandirmis ve partisinin yan
kurulusu olarak genclere yonelik olarak bir okuma yurdu agmistir. Hasan Basri, Resit
Bey’in kisiliginden c¢ok etkilenmis ve onun teskilat c¢alismalarinda yer almistir.
Ayrica Resit Bey’in izcilik faaliyetlerine katilmistir.

Resit Bey, Balikesir’deki Ermenilerin taskinliklarini onlemis ve bu arada

Balikesir’deki Ermeni bagpapazini huzurundan kovmustur. Bunun iizerine bir Ermeni

72 Miicteba Ugur, Hasan Basri Cantay, TDV Yay., Ankara, 1994, s. 5
7 Nesimi Yazici, “Hasan Basri Cantay ve Ses Gazetesi”, Kurtulus Savasinda Génen ve Cevresi
Sempozyumu, Gonen Bld. Yay., Balikesir, 1993, s. 433
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mebus Resit Bey’i Dahiliye Nezaretine sikayet eder. Resit Bey’in vazifesinden
alimmasi giindeme gelince Hasan Basri onderliginde Balikesir halki buna karsi ¢ikar.
Hasan Basri, Karesi mebuslarina, Sadrazama, Meclis-1i Mebusan’a binlerce imzali
telgraf ¢ekilme isini organize eder. Telgrafta, Resit Bey gorevinden alinirsa yerine
getirilecek kisiyi Balikesir’e sokmayiz, denmekteydi. Bunun iizerine Resit Bey,
vazifesinde kalir.”*

Ulke bu dénemde Birinci Diinya Savasina girmis bulunmaktadir. Hasan Basri
vatanin biitlinligl icin hem silahli bir miicahit; hem de ulastig1 bilgi ve kiiltiir
diizeyiyle c¢evresini milli birlik ve beraberlik yoniinde uyarmaya g¢abalayan bir
gazeteci olarak savas kosullarinin onun getirdigi yeri almistir. Ayni1 zamanda
Dar’iil’Hilafe Medresesinde Miiderrislik vazifesi de yapmaktadir.

Hasan Basri, gazetecilik hayatina atilip ilk is olarak Nasihat ile Balikesir adli
gazeteleri ¢ikarmistir. Daha sonraki mutasarrif Sdmih Bey zamaninda 6zel idarenin
teskilatlanmasinda baskatiplik yapmis ve valinin emriyle ¢ikarilan Yildirim
gazetesinin tiim sorumlulugunu iistlenerek yazi igleri midiirliigline tayin olmustur.
“Bu gazete Ittihat ve Terakki Cemiyetinin yaym organidir ve bir y1l yaz1 hayatinda
olmustur. (1911-1912).””> Hasan Basri bu gazetenin ardindan Karesi Gazetesi’ni
cikarmaya baslamistir.”® “Haftada bir ¢ikan gazete, Hasan Basri’nin cabalariyla
Istanbul’dan getirilen Karesi vilayet matbaasinin yeniden tesis edilmesine kadar, dzel
Cemil Efendi Matbaasinda basilmigtir. 1926 yilinda ad1 “Balikesir” olarak degisen
gazete 1940 yilina kadar ¢ikmustir.””’ “Hasan Basri bu gazetede, dort boliim halinde
Divan-1 Liigat’it Tiirk terciimeleri yapmustir. Ayrica “Izmir’de Muallim Refik-i
Muhteremimizden” bashkl didaktik bir siiri de vardir.””® Gazetedeki bazi siirlerinde
“Sireti” ve “Nastihi Dede” mahlaslarim kullanir.”

Birinci diinya savasi sonlarma dogru ise Hasan Basri, Ses Gazetesini

cikarmaya baglamistir. Ses Gazetesi, milli miicadele sesini ylikselterek isgalcileri

7 Aydin Ayhan, Hasan Basri Cantay, Balikesir i1 Kiiltiir Miid Yay., Balikesir, 1989, ss. 2-3

7 Sami Korkmaz, “Birinci Diinya Savasi Yillarinda Balikesir’de Sosyal Hayat”, Yaymnlanmanus Y.
Lisans Tezi, Balikesir Univ. SBE, Balikesir, 2006, s. 76

7 Vehbi Vakkasoglu, “Osmanlidan Giiniimiize islam Alimleri” Yazi Dizisi, Terciiman Gazetesi
3.5.1987,s. 14

" Abdullah Yurdakdk, Balikesir Basin Tarihi(1886—-1991), Yaymevi Yok, Balikesir, 1992, s. 16

® Suna Kolemen, “Karesi Gazetesindeki Edebi ve Kiiltirel Muhteva Uzerine Bir inceleme”,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Balikesir Univ. SBE., Balikesir, 2005, s. 34

7 fhsan Isik, Tiirkiye Yazarlar Sozliigii, Elvan Yay., Ankara, 2004, s.119
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endiselendirmistir. 22 say1 yayilanabilen bu kisa omiirlii gazete bolgede yaklasan
tehlikeye karst halkin bilinglenmesinde ve vatan sevgisinin giiclenmesinde 6nemli
gorevler yapmistir. Balikesir'in Edremit boélgesinde Kuvay-1 Milliye hareketi
icerisinde bulunmus Ruhi Naci Sagdi¢ hatiralarinda Ses gazetesinden soyle bahseder;
“Hasan Basri Balikesir’de Ses adinda bir gazete ¢ikariyordu. Istanbul gazeteleri
itilafcilara kasideler okurken Ses Gazetesi haksizliklara karsi isyan bayragini agmis
adeta harp ilan etmisti. Tiirk’iin hakli ve giir sesi olarak yiikseliyordu.”*

Ses, haftalik olarak, 17 Ekim 1918’de c¢ok sinirli imkanlara ragmen yayin
hayatina baslamistir. Cantay Ses’in daha birinci sayisinda “Gidecegimiz Yol”
yazistyla halki uyanikliga, beraberlige ve yardimlagsmaya cagiriyordu. Yazarin halka
hizmet etmede en giizel yolun sade bir ifade olabilecegini bildirmesi onun
samimiyetini ortaya koyuyordu. Nitekim Hasan Basri; “Ses’in dili sade Tiirkg¢edir; o,
caprasik dillerle ugragsmayacak, Milletin, Anadolu koyliisiiniin sdyledigi tatl dil ile
konusacaktir” diyordu ve yazisina “Kale igerden alinir s6zii ne kadar dogru ise
iceriden verilir sozii de o kadar dogrudur” diyerek devam ediyordu. Hasan Basri,
sOziinli gazetenin her niishasinda Ses adinin altinda bulunan Mehmet Akif’in su
kitasiyla bitirmektedir;

“Diisman sesi duymak istemezsen

Kardes sesidir, uyan bu Ses’den

Kalkinca goriir ki aksam olmus

Vaktiyle uyanmayan bu Ses’den”

Ses gazetesi Wilson Prensiplerine ve Mondros Miitarekesinden sonra da
miitarekeye genis yer vermistir. Ayrica i¢ giivenlik, eskiyalik hadiselerine ve diger
giinlik olaylara hemen hemen her niishasinda rastlanmaktadir. Gazetenin 1srarla
tizerinde durdugu bir konu da ihtikardir(Stokculuk, karaborsacilik). Bundan baska
Balikesir tarihi de incelenen konulardandir.

Mondros Miitarekesiyle Osmanli Devletinin biitiin varligina el koymus bulunan
miittefikler, sehir ve kasabalara da “Miimessil” veya “Komiser” adi altinda
elemanlari1 gondermislerdi. Bunlar mahalli idarecileri de kontrolleri altinda

tutuyorlardi. Her olan biteni {ist makamlarina rapor ediyorlardi. Miittefikler bir

% fbrahim Meral, “Miitareke Doénemi Balikesir Basini ve Etkileri”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul Univ. SBE, Istanbul, 1993, s. 131
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yandan da Osmanli Hikiimetine de istedikleri sekilde telkinde bulunuyorlardi.
Miimessiller basin1 da kontrol altina almislardi. Gergekleri anlatan yayinlardan
rahatsiz oluyorlardi. Onlar1 en ¢ok rahatsiz eden husus yerli Rumlarin taskinliklarinin
duyulmastydi. Hele Ayvalik’da yaptiklar1 katliam hareketlerinin yayin hig islerine
gelmiyordu.  Ingilizlerin  yardimiyla ~ Yunanhlarin  Ayvalik’da  yaptiklari
edepsizliklerin Ses’te yayinlanmasi Tiirk halkinin nefretini uyandirmisti. Ses gazetesi
Yunan Kizilhag cemiyetinin sorumlusu Ingiliz subaymin Tiirkleri asagilayan
sOzlerine sOyle cevap vermistir; “Vakia maglubuz, bu gayr1 miinkerdir. Fakat hi¢cbir
vakit hirsiz ve namussuz olmadik. Bu sifatlar1 miisaadeleriyle sdyleyene iade
ediyoruz. Tirkler asirlardan beri ruh temizligi ile yasamis kimsenin bir habbesine
dokunmamis bilakis korsanlikla yerlesenlere liitf ve merhamet ve atifet gostermis
biiyiik bir millettir. Eger herhangi bir yerde hirsizlik ve namussuzluk yapilmis ise bu
sifatlarin onlara tevcihi lazimdir.”®'

Ses gazetesinin Tiirk halkinda milli heyecanlar uyandiracak yaymlar yapmasi
Ingilizlerin dikkatini ¢ekmisti. Ses yayinlarm bir miiddettir takip eden Ingilizler
gazetenin kapatilmasi i¢in ¢are aramaya basladilar. Careyi Istanbul Hiikiimetine
baski yapmakta buldular. istanbul’da bulunan Diivel-i Miiteliffe Yiiksek Komiserligi
lizerinde ii¢ imza bulunan bir mektupla Hiikiimet’e miiracaat ederek Ses’in baska bir
ad ve sekilde yayinlanmamak tiizere kapatilip idarecisinin Divan-1 Harbe sevkini
istedi. Ses Bolseviklikle itham edildi. Bu sikayet 13 Mart 1919 tarihli bir tezkireyle
Dahiliye Nazir1 Cemal Bey tarafindan Sadrazam’a bildirildi. Bu belgenin metni
sOyledir;

“Nazir Cemal Beyefendi Hazretlerinden

Sadrazam Ferit Pasa Hazretlerine,

Hiikiimeti itlafiye hakkinda hakaretli nesriyatta bulunan Balikesir’de miintesir
Ses Gazetesi’nin badema diger bir isim ve sekilde intisar edememek {izere tatiliyle
gazetenin miidirinin tevkif ve Istanbul’a getirilip; Divan-1 Harb'e tevdii Miiteliffe
Komiserliginden tahriren taleb edilmis olmakla gazetenin bu suretle tatili ve
mumaileyhin tevkifi i¢in lazim gelen Meclis-i Viikela kararinin istihsali buyrulmus ,

ol babda emr-ii ferman veliyyiil- emrindir.”

81 Miicteba llgiirel, Milli Miicadelede Balikesir Kongreleri, Atatiirk Arastirma Merkezi, Ankara, 1999,
ss. 8-9
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Bundan sonra Sadaret Miistesar1 Rifat imzali Sadrazam adina Dahiliye
Nezaretine gonderilmis bulunan 17 Mart 1919 tarihli talimattan 6grendigimize gore,
gazetenin kapatilmasi, Cantay’m Istanbul’a celb ile divan-1 Harb’e verilmesi
hakkinda Meclis-i Viikela tarafindan karar verildigi anlagilmaktadir. Belgede karar
soyledir; “Zikrolunan gazetenin mucebi kanun tatili ve miidirinin Istanbul’a bil celb
Divan-1 Harb’e tevdii hususunun nezareti miisariinileyhaya is’ar1 tezekkiir kilindi.”

“Dahiliye Nezareti Aliyyesine, 13 Mart 1335 tarihli ve 372 numaral tezkire-i
aliyyesine cevaptir; Hiikiimet-i itilafiye hakkinda hakarette bulunan Balikesir’de
miintesir Ses Gazetesinin badema diger bir isim ve sekilde intisar edememek iizere
ber-i mucebi kanun tatili ve miidirinin Istanbul’a bil celb Divan-1 Harb’e tevdii
Meclis-1 Viikelaca tensib edilmis olmakla iktizasinin ifas1 siyakinda tezkire-i muhlisi
terkim kilindi, efendim.”

Yazigsmalarin tarihlerinden hizlica yapildigi anlagilmaktadir. Nitekim Dahiliye
Nazir1 Cemal Bey Sadarete yazdigi arizasi Balikesir’de miintesir Ses Gazetesinin
tatili, gazete miidirinin Divan1 Harbe tevdiine dairdir.

Ses, son olarak 13 Mart 1919°da yaymlanmistir. Kapanmasi ¢ok ani olmustur.
Gazete son sayisinda fiyatina zam yapmis ve dort sahife olarak ¢ikmaya baglamisti.
Bundan da anliyoruz ki gazetenin okuyucu sayisinin arttig1 dolayisiyla tesir sahasi
geniglemeye baslamistir. Cantay, Divan-1 Harbe sevk ve Malta’ya siirgiin icin
aranmis; ancak bulunamamistir. Buradan Cantay’in hiikiimet merkezinde yapilan
naklettigimiz yazismalardan haberi olmadig1 anlagilmaktadir.

Cantay, Mehmet Akif’in Oliimii iizerine Balikesir’de yayinlanan Tirk Dili
Gazetesinde yazdig1 bir yazisinda gazetenin kapatilmasina Ermeni ve Rumlarin
devamli sikayetlerinin sebep oldugundan bahsetmektedir. Tiirk Dili Gazetesi yazari
Hayrettin Karan sdyle demektedir; “O zaman Balikesir’de Ses Gazetesi halki
miicadeleye hazirlamak icin yazilar yaymnliyor ve buna dair Istanbul ve Izmir
gazetelerinde yazilan yazilari iktibas ediyordu.”

Yazdig1 yazilardan dolay1 Cantay, ingilizler tarafindan Maltaya siiriilmek iizere

aranmaya baslandigi icin uzun miiddet Burhaniye havalisinde gizlenmek
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mecburiyetinde kaldi. Ses haliyle yayin hayatina son verdi. Bu itibarla Balikesir
vilayetinde milli miicadele davasi igin ilk sesini yiikselten Ses Gazetesi olmustur.®

Bu gazete onu Tiirk Basin tarihine yazdiran bir gazetedir. Izmir isgalinden énce
cikmaya baglamigtir. Bu gazete miitareke yillar1 boyunca Tiirk milletinin haklarini
savunarak ¢evresinde milli suurun uyanisinda etkili rolii olmustur. “Ses Gazetesi Oyle
etkili olmustur ki, Izmir’de katildig1 milli miicadele toplantisinda ve de birinci biiyiik
millet meclisine mebus oldugunda “Ses Gazetesi Sahibi” diye anilacaktir.”*

Ses gazetesi hakkinda kapatilma yazis1 ve sahibinin Istanbul’a celbedilmesi ile
ilgili emir Hasan Basri’ye ulastiginda o, Balikesir’i temsilen Izmir’e Redd-i Ilhak
kongresine katilmak i¢in yola c¢ikmisti. Firariligi siirerken Balikesir’in ¢esitli
ilcelerinde dolasti ve o yorede milli miicadelenin baglamasi ve halkin
silahlanmasinda 6nemli faaliyetler tistlendi.™

Hasan Basri’nin katildig1 kongreyi Izmir’e tayin edilen Kolordu Komutan1 ve
aynt zamanda vali Nurettin Pasa tertib etmisti. Vali, bolgesinde Milli Miicadeleyi
teskilatlandirmak icin “izmir Miidafaa-i Hukuk-i Osmaniye” cemiyetinin
kurulmasini gergeklestirmisti. Bu cemiyet Balikesir’in de dahil bulundugu civar
sancaklardan gelen temsilcilerle 17 Mart 1919°da Izmir’de bir Miidafaa-i Hukuk
Kongresi toplad.™

“Hasan Basri kacgak giinlerini yasarken; Balikesir’de kongreler yapilir ve
Sivas’ta yapilacak kongreye katilmasi i¢in Hasan Basri de Onerilen kisiler
arasindadir; fakat daha sonra g¢esitli hiziplesmeler nedeniyle Hasan Basri bu
kongreye katilamaz.”*

“O, Heyet-i Merkeziyenin emri ile propaganda g¢alismalar1 yapar. Anzavur
ayaklanmalar1 karsisinda vilayetin ilge ve koylerinde isyancilara destek
¢ikilmamasinda etkin rol oynar.””’

Hasan Basri, Yunanlilarin Izmir’e cikismmin ardindan silahli miicadeleyi

baslatan ve Anadolu iclerine ilerlemelerine firsat vermeyen bdylece milli hiikiimetin

%2 Miicteba Ilgiirel, a.g.e., ss. 10-12

% Aydin Ayhan, a.gee.,s. 5

8 Emin Isik, “Hasan Basri Cantay” Maddesi, Di4, C. 8, TDV Yay., Istanbul, 1993, s. 218

% Miicteba Ilgiirel, a.g.e., s. 60

8 Muhittin Carikli, Balikesir ve Alagehir Kongreleri, Tiirk 1nk11€1p Tarihi Enstitiisii, Ankara, 1967, s.
63

7 Aydin Ayhan, a.g.e., s. 15
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kurulup diizenli bir savunma giicii olusturulmasina daha sonra da memleketin
kurtulusuna zemin hazirlayan Kuvay-1 Milliye’nin ortaya cikmasinda en etkili
kisilerden biri olmustur, diyebiliriz.88

TBMM faaliyet gecince Balikesir Livasindan da mecliste gorev yapmak iizere
bes mebus secilmesi talep edilmistir.

Secimler 27 Nisan Sali giinii Belediye’de gerceklestirilmistir. Simal cepheleri
umum komutan1 Kazim Bey, Heyeti Merkeziye Reisi Vehbi Bey oybirligi ile Kazim
Karabekir, Yiirikzade Ibrahim Bey, Heyeti Merkeziye iiyelerinden Miiftizade
Abdulgafur Efendi ve Cantayzade Hasan Basri Bey oy c¢oklugu ile secildiler.
Karabekir Pasa ayn1 zamanda Edirne’den seg¢ildigi i¢in Balikesir’deki se¢imi iptal
edilmistir.”

Ege illerinden secilen yetmis bes mebustan on iiclinlin ege kongrelerine
katildig1 kesine yakin olarak saptanmistir. Kongrelere katilanlarin az bir kismi1 mebus
olmustur. Balikesir yoresi (O zamanki ad1 Karesi), bu genel durumun disindadir.
Karesi yoresinden meclise gonderilen bes mebustan dordii kongre faaliyetlerine
katilmustir. *°

Hasan Basri, mebus olarak secildikten sonra ayni mecliste mebus olarak
bulunan sair Mehmet Akif Ersoy ile yakin arkadas olmus ve ondan Arap edebiyati
okumustur. Vekilligi esnasinda Mehmet Akif Ersoy’un Técettin Dergahina yerlesmis
burada Mehmet Akif ve Esref Edip ile beraber kalmustir.”’

Mehmet Akif, Bursa ve Balikesir yoresinden gelen Yunan mezalimi haberleri
lizerine yazdig1 Biilbiil siirini, Hasan Basri’ye ithaf etmistir. “Bu siir Ankara’nin
diisman kasvetinden kapkaranlik oldugu ve Eskisehir’den top sesleri geldigi
giinlerinde Tacettin Dergahinda yazildi ve bu siirde Akif, kendisiyle ayni siziy1

9992

paylasan Hasan Basri Bey oglumuza hitap etti.””” Mehmet Akif’i istiklal mars1 igin

¥ Miicteba Ugur, “Vatansever Miicahit Hasan Basri Cantay’i Anarken’” Tiirk Yurdu Dergisi, C. 11,
S: 51, Ankara, Kasim 1991, s. 50

¥ Miicteba Ilgiirel, a.g.e., s. 227

% Ozan Erdzden, “Mart 1919 - Nisan 1920 Tarihleri Arasinda Ege illerinde Diizenlenen Kongrelere
Katilanlarm Birinci BMM'ye Yansima Orani” , Tarik Zafer Tunaya’ya Armagan, Istanbul Barosu
Yay., Istanbul, 1992, s. 445

! Cemal Kutay, Egenin Kurtulusu, Bogazigi Yay., Istanbul, 1981, s. 39

2 Ahmet Aydin Bolak, “Hasan Basri Bey Amcam”, Merve Dergisi, S: 2, Balikesir {HL Yay.,
Balikesir, 1993, s. 9
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acilan yarigmaya katilmasi hususunda Hasan Basri ikna etmistir.”” “Istiklal marginin
sOzlerinin mecliste Hamdullah Suphi tarafindan okunmasi i¢in Onergeyi de Hasan

% Cantay ayrica Istiklal mars1 igin de bir beste yapmustir.

Basri vermistir.
Hasan Basri mebuslugu esnasinda, milli miicadeleyi, diinyaya ve ozellikle
Miisliiman alemine agiklamak igin diisiiniilen Islam kongresini hazirlama komisyon
katipligi de yapmistir.”
Cantay’in tasavvufla irtibati da bu donemde baslamistir. Meclis siralarinda
yaninda oturan Sivas Milletvekili Kadiri seyhlerinden Mustafa Naki Efendi ile olan
yakin dostlugunun sonunda ona intisap etmistir. On bes yil onun irsadi altinda

kaldiktan sonra hocasi tarafindan Sabani seyhi Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun
Efendi'ye tevdi edilmistir.”®

1.3.2. Tek Partili Donem (1923-1946)

Hasan Basri Cantay, Biiyilk Millet Meclisinin birinci déneminin milli
miicadelenin kazanilmasmin ardindan bitmesi ve Cumbhuriyetin ilan edilmesinden
sonra Balikesir’e, istiklal madalyasiyla donmiistiir. Balikesir’e geldikten ii¢ dort giin
sonra Zafer-1 Milli gazetesi Cantay ile bir roportaj yaparak politik durumu ona sordu.
Miihim Bir Miilakat bashigi ile yaymnlanan bu yazida Cantay, yeni seg¢imler,
meclisteki gruplar arasindaki farklar, halk firkasi, en yeni istikamet kisa basliklari
altinda verilen goriisleri alindiktan sonra mecliste takip edeceginiz yeni istikamet, hat
ve harekat nedir sorusuna su cevabi vermistir; “Size bu konuda yirmi bes ciltlik
muazzam bir eseri tavsiye edecegim. Biiyiik Millet Meclisinin ii¢ yillik konugma
zabitlar1.””

Bu konusmadan kisa bir silire sonra yapilan se¢imlere Hasan Basri Cantay

katilmaz. Bu durum bize Cantay’in vekillige devam etmek istedigini fakat gidisatin

istedigi gibi olmadigin1 goéstermektedir. Ciinkii Cantay, istikameti belirterek bu

9 Aydin Talay, “Hasan Basri Cantay’1t Anarken”, Zaman Gazetesi, 3.12.1991, s. 7, Ayrica bkz. Hasan
Basri Cantay, Akifname, s. 62-63

** Hifz1 Veldet Velidedeoglu, ilk Meclis ve Milli Miicadele’de Anadolu, Cagdas Yay., istanbul, 1990,
s. 107

% Cemal Kutay, Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, DIB Yay., Ankara, 1973, s. 257

% Aydin Ayhan, “Hasan Basri Cantay”, Merve Dergisi, S: 2, Balikesir IHL Yay, Balikesir, 1993, s. 7
7 Aydin Ayhan, a.gm., s. 7
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konuda azimli oldugunu ifade etmistir. Olusan siyasi kosullarin miisait olmadigi
ortaya ¢ikmistir. Halk Firkast milli miicadele donemindeki yoniinden farkli bir yone
yonelmistir; bu da Cantay’in arzu ettigi bir durum degildir. Bu noktada onun
sohbetlerine katilan Ali Riza Ercan’it dinleyelim; “Biz sohbetlerine gittigimizde
hocamiz bize “Halk firkali olmayin; Halk firkasinin tesekkiiliindeki tiiziigiinde
Mehmet Akif ile benim cok katkim oldu; ama tiiziikk degisti, halk firkasina
katilmayin.””®

Cantay’in 1924 ile 1946 yillar1 arasinda siyasetten uzak yasami, okuma,
arastirma, yazma, egitim, hayir isleri ve sosyal isler ile gecmistir. Balikesir’de
edebiyat 6gretmenligine baslamis. Ayn1 zamanda gazetecilige de devam edip Zafer-i
Milli gazetesinde yazilar yazmustir. 1924 yilinda Sehit Cocuklart Yuvasi
Midiirliiglint tstlenmistir. Cocuklar1 Koruma Cemiyetine katki saglamistir. Yurdun
ders kitaplarin1 hazirlamistir.  Yogun c¢alismalar neticesinde zihin yorgunlugu
hastalig1 sebebiyle 1928°de islerinden emekliye ayrilmistir. “Zihni faaliyetlerden
uzak durmak i¢in bir siire de tarim ve ticaretle ugrast1.

1929- 32 arasinda Genglik Yolu isimli dergide siirler ve yazilar yazmistir. Bu
yazilar1 Ulkii Edebiyat1 adli eserinde toplanmistir. Emekli olmasindan sonra sosyal
islere onem vermistir. “Veremle miicadele konusunda faaliyetlerde bulundu ve
veremle miicadele derneginin kurulmasina onciiliik etti. Milli miicadele doneminde
ilk defa Balikesir Kongrelerince baslatilan igki yasag ile ilgili ¢caligmalar Birinci
Mecliste Balikesir mebuslarinin onciiliigiinde kanunlastirilip uygulanmistr. Ikinci
meclis’in ickinin yasaklanmas1 hakkindaki kanunu kaldirmasi iizerine Cantay, Idman
Yurdundan baslayarak ickinin zararlariyla savasan bir dernek tesekkiiliine gitti.
Yesilay ve Kizilay Cemiyetleri Balikesir’de onun énciiliigii ile kuruldu.”'®

1946°da Tiirkiye, Demokrat Partinin kurulusuyla demokrasi alaninda yeni bir
safhaya ge¢mistir. Siyasete tek partili donem boyunca ara veren Hasan Basri Cantay,
1946 yilinda Demokrat Partinin kurulmasiyla tekrar siyasete donmeyi diistinmiistiir.

“1946 yilinda arkadasi Vehbi Bolak ile birlikte Demokrat Partinin listesinden

bagimsiz aday olarak se¢imlere katildi. 1946 segimleri saibeli bir sekilde Demokrat

% Ali Riza Ercan (77) ile kisisel iletisim, 23.02.2008
% Emin Isik, a.g.m, s. 218
' Aydin Ayhan, a.g.e., s. 7
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Partinin aleyhine sonug¢laninca itirazlar yiikseldi. 29 Temmuz 1946 tarihinde
Balikesir’de yapilan parti mitinginde Cantay soz alarak yatistirici bir konusma

yaparak taskinliklar1 6nledi.”'""

1.3.3. Cok Partili Donem (1950-1964)

1950 secimlerine gelindiginde Cantay ve arkadasi Vehbi Bolak, Demokrat
Parti tarafindan listeye alinmayinca bagimsiz olarak secimlere katildilar. Cantay, bu
segimde Demokrat Parti ile higbir sorunu olmadigimni ve sadece demokrasi dersi
vermek i¢in bu segimlere katildigim ifade ediyordu.”'*

Bu secimlerde de secilemeyen Cantay bundan sonra siyasetten hayatinin
sonunda kadar uzak kalmistir. Bu donemi dini yazilar, sohbetler, tasavvufla gecirdi.
Dini konularda sohbetlere katiliyordu.

Cantay’in ev hayatini ve bazi sahsi yonlerini onun hizmetinde bulunan Ahmet
Aydin Bolak’tan dinleyelim; “Evinde masa basinda ¢alismazdi. Bir mindere oturur,
ontinde rahlesi, ¢evresinde kitaplari zaman zaman sohbete daldiginda eline aldigi
doksan dokuzlu kehribar tesbihi ile sohbeti biraktiginda tekrar kitaplarima donerdi.
Evi bir dershaneydi. Sifay1 Serif orada okutulurdu. Ondan miiezzinler makam, usul
dersi alir; mevlithanlar ise hangi makamin daha etkili olacagini 6grenirlerdi. Cantay
cok giizel mevlit okurdu; dost sohbetlerinde ¢ok yakinlarinin g¢ocuklart dogdugu
zaman yanik sesiyle okurdu. Musikiye hakkiyla vakift.”'*

Sohbetini dinlemeye gelenlerle dini konularda sohbetler eder, katilanlarin dini
sorularma cevap verirdi. Sohbetine katilan Ali Riza Ercan anlatiyor; “Hoparlor ile
ezan olur mu sorusuna; olmaz diye cevap vermistir. Bu gidis merkezi namaza gider
diyerek karsi ¢ikmisti. Hocamiz o madeni sesle farz namaz bozulsa sana giinahi yeter
demisti. Bu soézlerinden sonra namaz kildigimiz camide mikrofon arizalandi ve
Hocanin dedigi ¢ikti. Sohbetlerde kullanmak i¢in iyidir ama namazda iyi olmaz dedi.

Zamamn 1[I Miiftiisii Yasar Tunagiir hoparldrii arzu etmisti. Fotografcilikla

ugrastigim igin isimde Islam’in emirlerine dikkat etmemi tavsiye ederdi. Heykel

%" Aydin Ayhan, a.g.e., s. 7

192 Bkz. Aydin Ayhan, a.g.m, s. 8

19 Ahmet Aydin Bolak, “Hasan Basri Cantay Amcam”, Merve Dergisi, S: 2, Balikesir iHL Yay.,
Balikesir, 1993, s. 9
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yapmak yasaktir; ama oyuncak bebek yapabilirsin, golgesi diisen seyi yapma demisti.
Camilerdeki siislemelere de hadisle kars1 ¢ikmugtr.”'™

Bu donemde meal calismalarini hizlandirdi ve devrin 6nemli muhafazakar
dergileri Sebiliirresad ile Islam dergilerine makaleler yazdi. Hasan Basri Cantay,
yazdig1 ¢ogu makaleyi 1948—1962 tarihleri arasinda kaleme almistir.

Hayatinin son zamanlarinda Istanbul’a yerlesmistir. “Istanbul’da kendi
etrafinda yeni bir ¢evre kurdu. Balikesir bir tiniversite gsehri degildi; yanina gelenler
de iiniversite Ogrencileri degildi. Muhataplarmin ilmi seviyesi Istanbul’da daha
yiiksekti. Istanbul’daki Ilim Yayma Cemiyetinin temellerinin atilmasinda onun etkisi
vardir. ”' “Beyazit’taki evine giiniin her saati ziyaretci gelirdi. Gelenler arasinda
{iniversite talebeleri oldugu gibi dostlari, ilim ve fikir adamlari da bulunuyordu. isim
olarak bazilarini sayarsak, Anayasa Profesorii Ahmet Selguk Ozgelik, Mahir iz, Esref
Edip, Ali Fuat Basgil, Necip Fazil Kisakiirek, Nurettin Topgu gibi.”'

Hasan Basri Cantay 1960 darbesine siddetle kars1 cikmistir. Ogrencisi Doktor
Siileyman Yalgin’a “Bu hareket milletimize karsi yapilmistir. Bundan en ¢ok biz
zarar gorecegiz” demistir.'”’

Hasan Basri Cantay 1964 yilinda mide kanamasi sebebiyle Istanbul’da vefat
etmistir.'” Cenazesi Fatih Camiinde kilnan cenaze namazmin ardindan biiyiik bir

kalabalik ile Edirnekapt mezarhgma defnedilmistir.'”

Kiitiiphanesini Balikesir
Miiftiiliigiine bagislamistir. Kitaplar1 daha sonra Miiftiiliikge, Balikesir Universitesi
Kiitiiphanesine bagislanmistir. Kendi yaptirmis oldugu ve de adimi tasiyan cami

Balikesir’de bulunmaktadir.

194 Ali Riza Ercan (77) ile kisisel iletisim, 23.02.2008

1% Ahmet Aydin Bolak, a.g.m., s. 11

1% Siileyman Yalgin, “Hasan Basri Cantay Hocayr Anarken” Merve Dergisi, S: 2, Balikesir IHL Yay.,
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1.4. ESERLERI

1- Kur’an’1 Kerim ve Meali Hakim

Yazarin en 6nemli eseridir. Yayimnladigi donemde dini ilimler sahasinda taninan
bilginler tarafindan takdirle karsilandigi gibi Kur’an’in Tiirkgeye aktarilmasi
calismalarinda bir miiracaat kaynagi olma ozelligini giinlimiize degin korumaya

"0 Eser ilk olarak 1953 yilinda ii¢ cilt halinde basilmustir.'"!

devam etmistir.

Cantay’in meal tarzinin olugsmasinda Kur’an’in icazi teorisi dnemli yer tutar.
Bu durum miiellifin metne sadik, kaynak dil verilerine bagh bir ¢eviri tarzini tercih
etmesine sebep olmustur. Tiirk¢enin amag dil olmasi yoniiyle s6z dizim yapisini da
gz dniinde bulundurmustur.''? Tefsirinde kullandigi metotta Mehmet Akif’i Grnek
almistir. Ancak eserinin dili ile ilgili elestiriler de bulunmaktadur.'"

Eserin dili, giiniinlin yasayan Tiirk¢esidir. Akic1 ve sade bir dile sahip olup
dipnotlarda ayetlere izahlar yapmistir. Bu eserinde Ehli Siinnet’in sahih
kaynaklartyla agiklama yapmaya dikkat etmistir.

1250 sayfalik eser {i¢ cilt halinde yegeni ve evlatligi Miirsit Cantay tarafindan
nesredilmis olup Elif Ofset tarafindan 1953’te Istanbul’da basilmistir. Yegeninin
ifadesiyle Cantay, su an Balikesir’de Hasan Basri Cantay Camii’nin bulundugu yerde

olan arsalarimi satarak bu eserini bastirmis; kitaptan gelen gelir ile de bu camiyi

yaptlrmlstlr.] 14
2- Kara Giinler ve ibret Levhalar

Balikesir’de yaymlanan Tirk Dili Gazetesinde 18-27 Ocak 1939 tarihleri
arasinda yayinlanan firar giinlerine ait hatiralaridir. Ses gazetesinde yayinlanan
yazilariyla birlikte yaymnlanmistir. Kitapta milli birlik ve beraberligi tesvik edici

yazilar1 yer almaktadir. Yazar eserde iilkeye saldiran diismanlara kars1 bir *’Ittifaki

"% Diicane Ciindioglu, “Tiirkce Kur’an Cevirileri ve Yontem Sorunu’’, 2. Kuran Sempozyumu, Bilgi
Vakfi, Ankara, 1996, s. 200

"' Vehbi Vakkasoglu, a.g.m., s. 14

"2 Bkz., ibrahim Halil Karsh, “Hasan Basri Cantay’in Kur’an-1 Kerim ve Meali Hakim’deki Terciime
Metodu”, Ekev Akademi Dergisi, Y:6 S: 13 Giiz 2002, s. 159

13 Bkz., Salih Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur’dn Terciimeleri, Akid Yay., Ankara, 1989, s. 51

"% Mehmet Deniz (74 Yasinda) ile kisisel iletisim, 25.10.2007
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Mukaddes’’ ¢agris1 yapmaktadir. Eser 86 sayfadir, yegeni ve evlatligi Miirsit Cantay
tarafindan nesredilmis olup Ahmet Sait matbaasinca 1971 yilinda Istanbul’da

basilmistir.
3- Miisliimanhkta Himayeyi Etfal

Cocuklar1 korumanin onlar1 yetistirip topluma faydali olmalarin1 saglamanin
dini ve sosyal agidan onemine dair bir eserdir. Himayeyi Etfal Cemiyeti Umumi
Merkezi’nin (Cocuk Esirgeme Kurumu) emri {izerine hazirlanmistir. 60 sayfa olup
1922°de Ankara’da Yeni Giin Matbaasinca basilmis Osmanlica bir eserdir. “ilk

bastirdiginda kitabin tiim gelirlerini Cemiyet-i Etfal’e birakir.”'"?

4- Ulkii Edebiyat1

Ikinci Mesrutiyeti takip eden yillarda sanat gevrelerinde ve aydin kesimlerde
genis yanki uyandiran “Sanat icin sanat” felsefesini elestirdigi eseridir. Her tiirlii
sanatin toplum i¢in oldugunu savunmaktadir. Edebi sanatlar1 olabildigince ustalikla
kullanan geng bir sairle karsilikli konusma ve tartisma seklinde kaleme alinmistir. 45

sayfa olup 1939°da Balikesir’de Tiirk Pazar1 Basimevince basilmistir.
5- Mektepli Yavrularima

Kurtulus savasindan sonra Balikesir’e doniince yoneticiligini iistlendigi *’Sehit
Cocuklar1 Yuvasi’ 6grencileri i¢in hazirlamis oldugu eseridir. Vatan, millet, istiklal
kavramlarmi isleyen okul piyesleri seklindedir. iki kitaphik bir seri olarak

Balikesir’de 1922°de basilmustir.
6- Fikh1 Ekber Terciimesi

Imam Azam Ebu Hanife’ye nispet edilen eserin Tiirkge ¢evirisidir. Diyanet
Isleri Baskanligimin istegi iizerine hazirlanmis kiigiik bir kitapcik seklinde birkac kez
basilmustir. ilk baskist 1954 yilinda DIB yayinlari arasinda 31/24 rakamli kitap
olarak nesredilmistir. ikinci baskis1 Ankara’da 1982°de yapilmustir.

"> Aydin Ayhan, a.g.e., s. 25
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7- Zeka Demetleri

Kendi deyisiyle alim bir papazin (Luvis Rizkullah) ¢esitli bahislere, ilahiyata,
latifelere, garip olaylara ve diger bazi konulardaki goriislerine dair Mecan’il Edeb
isimli derlemeden se¢ilmis baz1 fikra, latife ve vecizelerin terciimesidir. Arapcadan
terciimedir. Edebiyat 6gretmenligi sirasinda yaymlamustir. Ogrencilere islam-Dogu
kiiltiirinlin edebi verilerinden ornekler sunmak ve onlara derslerde islemek iizere
konular vermek i¢in terciime etmistir.''® Cantay bu eserde, Mehmet Akif’ten aldig
derslerin kitabin yaziminda etkili oldugunu ifade eder. Bu eser Balikesir’de ¢ikan

Gengler Yolu isimli gazetede de yaymlanmistir.'"”
8. Akifname

Bu eser, Mehmet Akif Ersoy’un kisa hayat hikayesi, sanati, fikirleri, onunla
ilgili hatiralar ve Oliimiinii izleyen gilinlerde basinda ¢ikan yazilardan bir kismina

dairdir. Hatira tiirii bir eserdir. 1966°da Istanbul’da basilmistir. ''®
9. Hadisler (On Kere Kirk Hadis)

Cesitli hadis kaynaklarindan derlenmis hadisler ve agiklamalarini ihtiva eder.
Hadis edebiyati i¢inde onemli bir yer tutan kirk hadislik boliimlerden olusur. 400
hadisin yer aldig1 10 kitapciktan olusur. Kitap ii¢ cilt olarak Istanbul’da basilmustir.
Eserde hadisler, ravileri ve gegtigi ilmi eserlerin isimleriyle verilmistir. Bazi hadisler
dipnotlu bir sekilde izah edilmistir. Hadislerin tertibinde, konu siralamasi ve

alfabetik siralama yapmamustir.
10. The Straight Path of Islam

Amerikali teolog Kenneth Morgan’in yasayan diinya dinleri konusundaki
eserinin Islam dinine ayrilmis kisnudir. Yazar, yeryiiziinde taraftar1 olan dinlerin her

birini o dine inanan bir alimin yazdig1 yaziyla anlatir. Islamiyet’e ait kistm Hasan

" Miicteba Ugur, a.g.e., s. 64
"7 Hasan Basri Cantay, Zekd Demetleri, Tiirk Pazar1 Basimevi, Balikesir, 1939, s. 3
'"®Y1lmaz Tarhan, “Aydimnlarimiz Akif’i Anlatiyor”, Diyanet Dergisi, S: 104, Aralik 1999, s. 59
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Basri’nin kaleminden ¢ikmistir. Ingilizceye gevrilen eser 1958 yilinda Amerika’da

yayinlanmistir.
11. Babamn Siirleri

Kendisine ait siirlerin toplandigi bir eserdir. Evlatligi Miirsit Cantay tarafindan

derlenmistir.'"” <1964 yilinda Ahmet Said Matbaasinda basilan kitap 84 sayfadir.”'*

Basilmamis Eserleri; Divan1 Liigat iit Tirk Terciimesi, Sifayr Serif
Terciimesi, Huccet’iil Baliga Terciimesi ve Serhi, Tirk Savlari, Kalendername,
Islamda Cihat ve Idman, Dokuz Derste Arapca ve Farsca Elifba, Maneviyati
Askeriye Dersleri, Edebi Kaideler, Gazetecilik Yiiziinden, Ticari Ikrar, Istimlak

Kanunlar1 ve Serhleri.'”!

"% Emin Isik, a.g.m., s. 219
120 Mehmet Emre, Hatiralarim, Erhan Yay., Istanbul, 2000, s. 82
12! Miicteba Ugur, a.g.e., ss. 63—67
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IKiNCi BOLUM

HASAN BASRI CANTAY’DA DIN VE TOPLUM

2.1. TOPLUMSAL YAPI

Toplum, somut bir biitiin olarak, cesitli olaylarin, 6gelerin veya katlarin
birbirlerine olan karsilikli etkilerinden meydana gelen hareketli, dinamik bir
dengedir.'* Insanlarin eylem ve etkilesimleri belli kurallara uygun olarak meydana
geliyorsa toplum ortaya gikar.'> Toplum karsilikli gereksinimlerden dogar. Sosyoloji
ilminin kurucusu sayilan ibn-i Haldun’a gore; “Insanlik igin toplumsal yasam
kagmilmaz bir gerekliliktir. insan, dogas1 geregi sosyal bir varliktir. Yani topluluk
halinde ve toplum icinde yasamasi kacinilmazdir. Fert tek basina tiim ihtiya¢larini
gideremez.”'**

Toplum ortak kiiltiirii paylasan, belli bir toprak pargasina yerlesik ve kendileri
birlesik ve 6zgiin bir varlik olarak géren insanlardan olusan bir gruptur.'?

Toplum kisiler i¢in vardir ve onun i¢in birgok islevi yerine getirir. Bu islevleri
sayacak olursak:

a) Toplum, insanlar1 bir araya getirerek sosyal miinasebetlere zemin hazirlar.

b) Uyelerinin paylasip oynadig1 ortak davranis riintiilerini koruyup gelistirir.

c) Statli ve sif tabakalagsmasi yoluyla bireyin sosyal yapida oldukga istikrarl
ve baskalarinca da taninabilen bir pozisyona sahip olmalarini saglar.

d) Topluma iiyelik i¢in diizenli ve etkili birtakim yollara sahiptir, Evlilik, aile,
akrabalik gibi.

e) Bireylerin yasantisini siirdiirebilmeleri i¢in maddi ve fiziki mal ve hizmetler

ireterek dagitir.

22 N.S. Kosemihal, Sosyoloji Tarihi,8. Bs., Remzi Kitabevi, Istanbul, 2005, s. 28

123 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gercegi, 6. Bs., Remzi Kitabevi, Istanbul,
1995, s. 42

12 {bn Haldun, Mukaddime, C.1, Yeni Safak Yay., istanbul, 2004, s. 79

125 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii (Cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii), Bilim ve Sanat Yay.,
Ankara, 1999, s. 732
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f) Siyasal yoOnetim ve c¢esitli sivil gruplar yoluyla, insanlarin temel
gereksimlerinden dis giivenligi ve diizeni saglar.'*®
Bu saydiklarimiza biyolojik iireme, mesruiyet(kimlik), iletisim, hedef ve
amag¢ sistemi, duygu ve heyecanlarin diizenlenmesi, sosyallestirme ve sapkin
davranislarin kontroliinii de ekleyebiliriz.127 Bu islevlerle birlikte diisiindiigiimiizde
toplum yapis1 insanlarin sonsuz miinasebetler ag1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Toplum yapisin1 izah eden ¢esitli kuramlar bulunmaktadir. Bu kuramlardan
organizmaci ekol, toplumsal olaylar1 insan yapisina benzeterek agiklama yoluna
gitmektedir. Bu ekoliin 6nemli temsilcilerinden Ibni Haldun cevrimsel bir teori
gelistirerek toplumlarin dogma, biiyiime ve ¢Okme sathalarimi zorunlu olarak
yasayacag iddiasini ortaya koyar. Ibni Haldun'a gére zengin bir konuma gelen
toplum fertleri toplumda kendi sahsi ¢ikarlar1 6n plana ¢ikarir; bu da sosyal bozulma
ve ¢Okiisii getirir. Cantay da Allah’in insanliga verdigi ferdi ve maseri bunca nimete
ragmen nankorlilkk eden ve zulmeden insanlar ve cemiyetler kendilerini saadetten

mahrum edip ¢esitli felaketlere mahk(m olur, demektedir.'?®

Cantay, ilahi kanunlarin
insanlarin kendi elleriyle yaptiklarinin neticesini hem bu diinyada hem de ahirette
gosterdigini isaret eder.

Hasan Basri Cantay, Ibni Haldun gibi organizmaci bir yaklasima sahiptir. O,
fertleri ve toplumu bir insan vucudu gibi biitiin olarak goriir. Fertlerdeki degisimin
tiim toplumu etkileyecegi goriisiindedir; “Islam dini, biitiin saliklerini ve hatta biitiin
insaniyeti bir uzuv gibi miitalaa etmis fertlerin teemmdiiliinii cemiyetlere mal
eylemistir.” 1%

Toplumsal yapiy1 izah eden diger bir ekol de yapisal-fonksiyonel ekoldiir.
Koklerini Durkheim'de bulan bu yaklasim toplumu dengeci ve biitiincii bir siireg
olarak yorumlar ve toplumda mevcut normlari, kurumlari, rolleri bu dengeye hizmet
eden unsurlar olarak goriir. Organizmaci yaklasimla benzerlik iceren bu ekol

toplumu bir beden gibi sistem igerisinde igleyen bir yap1 olarak yorumlar ve sistemi

olusturan oOgelerin sistemin devamliligin1 sagladigint ifade eder. Sistem

126 Bkz, Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir? (Cev.: Nilgiin Celebi), 3. Bs., Attila Yay., Ankara, 1996, ss.
7677

127 Bkz, Z. Arslantiirk, Tayfun Amman, Sosyoloji, 4. Bs., Camlica Yay., Istanbul, 2001, s. 205

' Hasan Basri Cantay, “Milletler Layik Oldugu idareye Kavusurlar”, Islam Dergisi, 1(10), 3—4/1957,
s. 2

12 Hasan Basri Cantay, “Miislimanlik Hayat Dinidir”, Sebiliirresad,1(14), 9/1948, s. 217
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birbirleri ile iligkili 6gelerin olusturdugu bir yap1 olarak dikkate alinir. Sistem
kendisini olusturan 6geler ve bu 6gelerin aralarindaki iliskileri igine alan bir
biitiindiir. Sistemi olusturan o&geler sistemin biitiiniinden ayr1 tutularak
anlasilamazlar. Sistemin herhangi bir 6gesinde goriilen degisme, sistemde
dengesizlige yol agar. Bu dengesizlik sistemin diger ogelerinde de degisme
getirir ve bir Olgiide biitiin olarak sistemin yeniden orgiitlenmesi ile sonug¢lanir.
Bu yaklagim bedenin isleyisini topyekiin sistemin hem yapisal 6geleri hem de
yliklenilen fonksiyonlar1 yoniinden inceleyen biyolojik modele benzer.

Bu noktada Cantay, toplumsal yapiy1 agiklamada organizmaci goriisiin
devami olarak yapisalci-fonksiyonalist bir yaklasim icersindedir; “Asil olan
blinyedir; millettir. Millet meclisleri milletlerin kiigiik Olgekte birer haritast ise
demokrasiler de hiikiimetler de o kiigiik haritanin ayn1 renkleri ve vasiflara haiz icra
kuvvetleridir. Eger o kuvvetler muntazam isleyen makineler gibi vazifelerini iyi
yapiyorlarsa bunun serefi bizimdir. Malum oldugu iizere milletler onlar1 teskil eden
fertlerin hasil-1 mecmuudur. Milletlerin meclislerin ve hiikiimetlerin iyi veya koti
vasiflarda bulunmasinin serefi de kabahati de sorumlulugu da birer birer fertlerindir,
hepimizindir. Eger her fert dini, sahsi, ailevi, milli ve insani vazifelerini layikiyla ifa
ederse hem maseri biinye iyilesir kuvvetlenir hem o biinyenin mahsulii olan siyasi ve
ictimai miiesseseler istenilen kemali bulur. Hulasa fertler de cemiyetler de kurumlar
da birbirine zincirleme baglidir. Ben iyi isem millet de onun temsilcileri de iyi ben
kotii isem onlar da dyledir. Bir ambar bugdayin numunesi bir avugtan ibarettir. O bir
avu¢ numune bir ambarnki ile bir ambarinki de o bir avuctakine esittir.”'*°

O, toplum yonetimin toplum yapisinin bir neticesi oldugunu vurgulayarak
toplumun iyi olmasiyla yonetimin de iyi olacagin1 vurgulayarak toplumsal sorunlarin
¢Oziimiiniin yine toplumun kendi yapisinda oldugunu ifade eder; “Montesquieu’nun
su mealde meshur bir sdzii vardir; Her millet layik oldugu hiikiimete sahip olur. Iste
bu da ilahi ve i¢timai hakikatin bir intibakidir. Ancak en basta belirttigimiz ayet ve

bagka ayetler o Fransizin hayatindan en az bin yil dnce nazil olmustur. Yine o

"% Hasan Basri Cantay, , “Milletler Layik Oldugu idareye Kavusurlar”, Islam Dergisi, 1(10), 3—
4/1957,s.3
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miitefekkirden o kadar yil dnce zaten Sevgili Peygamberimiz siz hangi hal {izerine
bulunursamz tipki ona gore idare edilirsiniz, buyurmaktadir.''

Din, toplumsal yapiy1 sekillendiren onemli bir kurumdur. Parsons, din,
toplumsal organizasyonun esas kalibini tesbit etmede belirleyici bir 6neme sahiptir,
diyerek dinin toplumsal yapi icindeki konumunu bize isaret eder.'*?

Cantay, toplumsal yapinin dikkate alindiginda Tiirk milletinin islamla
kaynastigmi ve Islama zid olan sistemlerin bu toplumda hayat bulamayacaginin
anlagilacagim ifade eder. Cantay'in Isldm'dan yola c¢ikarak komiinizm tahlili,
toplumsal yapiy1 teskil eden 6nemli bir sistemin din oldugunu ve din kurumuna ters
diisecek bir sistemin toplumsal yapi i¢inde barinamayacaginin ifadesi olmaktadir.
Cantay komiinizm ile ilgili olarak soyle der; “Simdi de Bolsevik olmak isteniyor.
Bolsevik olalim demekle olunacak bir sey degildir. Bir kere Bolsevikligin dogmasi
icap ettiren sebepler Tiirkiye’de mevcut degildir. Tiirkiye Rusya degildir. Tirkiye,
Rusya gibi ruhaniligin tahakkiimiinii, emperyalistligi, kapitalistligi tervi¢ eden dar bir
din’e malik degildir. Tiirkiye ve biitiin Islam alemi 6yle bir dine maliktir ki;
yardimlasmay1 ve gergek esitligi, bircok igtimai ve siyaset hatta bedii bir¢ok esaslari
muhtevi oldugu i¢in burada ayrica Bolseviklik tatbikine imkan ve hacet yoktur.
Bolseviklik, bizim memleketimizde, bizim muhitimizde tatbik kabiliyetinden
mahrum bir nazariye halindedir. Ictimai meseleler bdyle bes on sahsin meydana
atilip da ruhen tebdili tabiiyet etmesiyle halledilmesi miimkiin olan seyler degildir.
Ictimai meseleler senelere hatta asirlara ihtitag messeden seyler degildir.”133

Hasan Basri Cantay, toplumsal yapiy1 izah ederken organizmaci ve yapisal
fonksiyonel bir bakisla izah etmistir. O toplumsal yapiy1 izah ederken toplumsal
stirecleri de dikkate almistir. Cantay'a gore degisme talepleri nasil olursa olsun

toplumun yapisina uygun olmalidir.

3! Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 3

132 Mehmet Emin Koktas, a.g.e., s. 36

13 Miirsit Balabanlhlar, TBMM Gizli Celse Zabitlari, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., Ankara, 1985 .,
C:1,s.330
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2.2. TOPLUMSAL DEGiSME

Toplumsal degisme zaman igerisinde bir toplumda gdzlenebilen ve toplumun
sosyal teskilatinin yapisi veya fonksiyonlarini gecici olarak degil de siirekli ve koklii
bir sekilde etkileyen ve toplum tarihinin akisin1 degistiren degisikliktir.'**

Toplumsal degisme; toplumsal eylem ve etkilesim kaliplar1 olan toplumsal

yapidaki hareketliliktir.'”

Degigsme konusu insanlik tarihi boyunca daima bir
tartisma konusu olmus ve bugiin de olmaya devam etmektedir. Tarih boyunca kimi
diisiiniir ve felsefeciler degismenin zorunlu oldugunu kimi de imkansiz oldugunu
belirtmislerdir. Bu kavrami ilk glindeme getiren Herakleitos’tur. O, degisme
celisiktir. Bundan dolay1 karsitlarin birligi gercekligin 6ziinii meydana getirir, der.
Ayni nehre iki defa giremeyiz diyerek de degismenin zorunlulugunu dile getirir.
Parmenides ise; degisme c¢elisik oldugu icin imkansizdir, demektedir. Aristo da
“Cevremizde gordiigiimiiz her sey siirekli degismektedir. Bundan dolay1 degisme dis
diinyaya iliskin tecriibemizin en temel olgularindan biridir. Degisim varliga gelis,
biiyiime, yok olus anlamlarina da gelir” demektedir."*

Degismeyi zorunlu gorenler evrende degismeyen tek sey degismenin
kendisidir, derler. Bu anlamda hayat statik degil dinamiktir. Durdugunda her sey
durmakta; hayatin hicbir anlami kalmamaktadir. Toplum da hayat gibi statik ve
dinamik bir yapiya sahiptir. Genel degisme kanunlarina tabi olsun veya olmasin
degisme toplumlar icin bir kaderdir. Zaten toplumun kendisi bir siirectir. Degismenin
siirati farklilik arz edebilir."*” Geleneksel toplumlarda degisme daha yavas bir sekilde
olurken, endiistriyel toplumlarda daha hizli bir bigimde gergeklesir.

Degisme bazi toplumsal sorunlara ¢oziim getirirken beraberinde birtakim
sorunlar da yaratabilir. Bunun icin bazi toplumlar degismeye diren¢ gdosterebilir.
Toplumsal degisme boylece toplumun yapisinda meydana gelen degisme demektir.
Toplumun yapisi, toplumsal kurumlarin belirledigi toplumsal iligkilerden meydana

geldigine gore, degisme bu iliskilerin degismesidir

B Unver Giinay, a.g.e., s. 363

15 Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Kitabevi, Konya, 1999, s. 38

1% Ali Akdogan, Sosyal Degisme ve Din, Ragbet Yay. istanbul, 2004, s. 38

57 Yiimni Sezen, Islam Sosyolojisine Girig, Turan Kiiltiir Vakfi Yay., Istanbul, 1994, s. 171
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Degisim evrensel bir olgudur. Toplum ve kiiltir de oldukga siirekli ve
dayaniklidir. “Toplum ve Kkiiltiirler degisme igin gerekli kosullarin derecesi ve
degisme faktorlerinin islemesine izin verilmesi konusunda, degismenin yonii ve orani
acisindan bliylik farkliliklar gosterirler. En dinamik toplumlarda bile sosyal ve
kiltlirel yapilar ani bir bigimde degismezler. Her toplumda degismeye karsi koyan
kurumsallasmis giicler bulunmaktadir.”"*®

. Amiran Kurtkan Bilgiseven soyle demektedir; “Sekilsiz ve diizensiz bir
toplum hicbir zaman var olmamustir. Her toplumun bir sekli, yapisi, yerlesmis
gelenek ve gorenekleri, uyulmakta olan kanun ve kaideleri vardir. Ote yandan her
toplum stirekli bir olus ve degisme i¢indedir. Her seyden once toplumu teskil eden
fertler degisir. Toplumun yapisi, teskilatlari, 6rf ve adetleri zamanla degisir. Bu
bakimdan toplumu siirekli hareket halindeki bir biitiin olarak tanimlamak uygun
diismektedir. Bagka deyisle toplum, insanlar arasi karsilikli iliskilerin, toplumsal
olgularin kaynastigi bir pota gibidir... Devamli degisme halinde olan toplum,
béylece dinamik bir karaktere de sahiptir.”'*’

Topluma sunulan degigme Onerilerinin hepsi toplumca kabul edilmemektedir.
Toplum degisme Onerileri karsisinda ii¢ tiirlii tutum almaktadir; Onerileri hemen
kabul etmekte veya reddetmekte ve bazen de bir kismini se¢ip zamanla kabul

etmektedir.'*

Toplumsal degisme karsisinda din de ii¢ farkli konumda olabilir. Bu
konumlari; degisimi engelleyici, degisimin etkin amili ve degisimle karsilikli
etkilesim halinde olma seklinde sayabiliriz.

Sosyal degigsmenin bazi1 6nemli faktorlerini soyle sayabiliriz;

1- Sistemin kendi i¢ biinyesinden kaynaklanan degisme sebepleri ki; bunlarin
basinda catisma gelmektedir.

2- Sosyal sistemin ilgili oldugu ortamin etkilerine bagh degismeler ki; bu gruba
kiltlir degismeleri dahil bulunur.

. o 141
3- Cevrenin etkileri.

138 Joseph Fichter, a.g.e., s. 176

1% Unver Giinay, a.g.e., s. 19

140 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim, 12. Bs., Beta Yay., Istanbul, 1999, s. 416
! Unver Giinay, a.g.e., s. 366
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Cantay, toplumsal degisim konusunda toplumu iyiye yani ahlaki bir hayat
tarzina yonlendirmede 1slahat¢i bir yol izlemektedir. O, degisimde toplumsal yapiy1
dikkate alir. Cantay, bir makalesinde sdyle demektedir; “Gegenlerde Tiirkiye’yi
ziyarete gelen dost Pakistan’in ilmi heyetinden Mevlana Abdiilaziz soyle demisti;
“Biz ne siyasetle ne hiikiimetle ugrasmayiz, yalniz i¢timai biinyenin fikren ve
ahlaken yiikselmesine calisiriz. Cemiyet iyi hal kazandiginda devlet de iyilesir,
mitkemmellesir.” Bu beyan 'Bir kavim ozlerindekini degistirip bozuncaya kadar
Allah siiphesiz ki onun halini degistirip bozmaz."** ayetinin giizel bir tefsiri gibidir.
Eger kendimizi ve cemiyetimizi fikren ve ahlaken ylkseltmeye c¢alismayip da
Omriimiizii bos sozlerle oldiirlir, goziimiizdeki ¢ope bakmadan ellerin goziindeki
¢cOpli goriirsek salaha ermemizin asla imkani yoktur. Mahalle kahvelerinde oturup da
boyumuzdan ve seviyemizden ¢ok yiiksek mevzular ¢ekistirmek otekinin berikinin
kusurunu arastirmak dile dolamak suretiyle saf ve berrak havayir bulandirmaya
calisacagimiza kendi nefsimizi 1slaha gayret ve dindaslarimizi iyiye ve dogruya irsat
edelim. Oyle zehirler vardir ki bir susam tanesi kadari bile biiyiik bir havuzun
tertemiz suyunu zehirler. Menfi ve kotiimser kelimeler de bdyledir. Bugiin her
zamandan ziyade yekpare birligi saglamaya calismak en basta gelen vazifemizdir.”'**

Ona gore degisim asagidan yukari dogru olmalidir. Tepeden inmeci ve de
demokrasi digindaki yollarla insanlar iyiye yonlendirilemezler; “Bu memleketi cebir
ile zorla sopa ile idare olmaz. Bu memleketi hakkiyla idare icin memlekette yagsayan
insanlarin ruhlarina gore idareyi temin etmek ve ruhlarini kazanmak lazimdur.”'**

Hasan Basri Cantay, insanlarin c¢esitli degisimlerle felakete gitmelerini yine
kendileri sebebiyle oldugunu ifade ederek toplum olarak iyi, ahlaki bir hayat
yasamanin neticesinin de topluma iyilik getirecegini vurgular; “Biitiin vatandaslar
birlesmedik¢e fena hallerimizi degistirmedikge ahlakimizi iyi temeller {izerine
kurmadikc¢a diinyanin biitiin zengin parcalarini alsak da higtir. Milletleri yikan yaman
sey ahlaksizliktir. Kale i¢inden alinir s6zii ne kadar dogru ise igeriden verilir, s6zii de

o kadar dogrudur.”'*

42 Kur’an’1 Kerim, Rad, 11

> Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 3

144 Miirsit Balabanhlar, age.,C:2,s 612

%> Hasan Basri Cantay, “Gidecegimiz Yol”, Ses Gazetesi, 17.Tesrin-i Evvel.1918, S:1, s. 1
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Cantay, kotii yonde degisimin yani ahlaki agidan ¢okiisiin insanlarin bireysel
ve toplumsal sorumlulugunda oldugunu isaret eder. O, bu noktada Siinnetullah
ilkesine dayanir. Siinnetullah ilkesi kisaca konumuzla ilgili olan tarafiyla sdyledir;
“Kur’an’da belirtilen tarihsel yasalarin pek ¢ogu sartli onermeler seklindedir. Bu
sartll dnermelerde sosyal ya da tarihsel iki olay1 birbirine baglayan korelasyonlar
vardir. Buna gore birinci olay yani sart gerceklestiginde ikinci olayin yani sonucun

da gerceklesebilecegi sdylenebilir.”'*

Allah'in siinneti insanin tavrina gore
gergeklesir.

Cantay, sOyle demektedir; “Fuhsa ve sair ahlaksizliga alisgan millet ve
memleketlerde vatan miidafaasi, milli izzet-i nefs hamaset gitgide zeval bulur, bu
yiizden esaret gelip catar. Sefahatle esaret iki yaman dosttur.”"*’

Hasan Basri Cantay, degisim konusunda tedrici bir yol takip etmektedir. O,
toplumun yapisina zarar vermeden yapilacak degisimde devrim veya inkilaptan ¢ok
kademeli degisimlerin etkili olacagini ifade eder. Toplumsal yapiin bdyle
degisimlere uygun oldugunu ve bu degisimlerin etkisinin daha kuvvetli olacagini
vurgular. Bu acidan baktigimizda onun cumhuriyet devrimleri neticesinde Tiirk
toplumunda yasanan kokli degisimler karsisinda inziva hayatina c¢ekilmesini
anlamlandirabiliriz. Cantay, yapilan devrimlere toptan kars1i degildir; ancak
degisimler toplumsal yapinin biitiinii dikkate alinarak kademeli olarak yapilmalidir.

Cantay'in toplumsal degisim anlayisina genel olarak baktigimizda onun muhafazakar

bakis agisin1 gordiigiimiizii ifade edebiliriz.

16 Eider Okumus, “Kur’an’da Toplumsal Cékiis” Kur’dn Sosyolojisi Uzerine Denemeler (Ed:Mehmet
Bayyigit),Yediveren Yay., Konya, 2003, s. 166
"“"Hasan Basri Cantay, “Fuhus Salgin1”, Sebiliirresad, 12(300), 12/1959, s. 402
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2.3. TOPLUMSAL KURUMLAR

2.3.1. DIN

Din, kutsal fikrine dayali olan ve miiminleri bir sosyo- dinsel topluluk i¢inde
birlestiren bir inanglar, semboller ve pratikler kiimesidir.'*®

Etimolojik ve semantik bakimlardan Arapga’da “din” kelimesinin “de-ye-ne”
veya “da-ne” kokiinden gelir ve genellikle bu kelime ii¢ anlamda kullanilmaktadir;
birincisi: usul, adet, tutulan yol, huy anlamindadir. ikinci anlami: Arami, Ibrami
dillerinden gegctigi anlami ile din sekliyle idare etmek, hilkkmetmek, ceza, yargi,
hesap, muhasebe, miikafat manalarinda kullamlir. Ugiinciisii Farscadan gecen Déaena
soziindeki anlamiyla din, mezhep edinmek, inanmak, adet edinmektir. Kur’an’i
Kerim’de gecen din kelimesi ise; itaat, teslimiyet, ibadet, boyun egme, millet gibi

149

anlamlara gelir. ™ Eski Yunancada din sozii, korku ile karigik sevgi ve saygi

. 150
manasini ifade eder.”

Cigero, dinin “Religio” kelimesinden geldigini ifade eder ve
“Tanri’nin Mahiyeti” adl1 eserinde bir isin tekrar tekrar yapilmasi anlamindadir, der.
Rudolf Otto ise; korku ile karisik saygi uyandiran sir ve hayran birakan sir olarak
ifade eder."

G. Mensching ise dini, kutsalla hayati bir karsilasma olarak tarif eder.'”?
Durkheim de dini; Kutsala inanan ve manevi bir birlik meydana getiren toplulugun
belirli toren ve tapinmalar1 seklinde tanimlar.

Durkheim’in tabiriyle din, ahlak ve hukuk gibi olgulara kaynaklik eder.'”
Bunun i¢in dinin tarihi de insanlik tarihi gibi eskiye dayanir. Din, kendisine bagl bir

cemaatle hayat bulabilir. Din ve insan birbirine bagimhidir. Peter Berger, dinin,

insanin diinya kurma girisiminde stratejik bir rol oynadigini ve insanin kendini

148 Gordon Marshall, a.g.e.,s. 156

49 Bkz.: Kur'an’t Kerim, Kafirun 1-6, Ziimer 11, Yunus 104, Ali imran 19, 73, 83, Maide 3, Bakara
112

0 Unver Giinay, a.g.e., s. 213

1! Mehmet Taplamacioglu, a.g.e., s. 49

12 Yasin Aktay, Mehmet Emin Koktas, a.g.e., s. 20

133 Bkz., N. Sazi Késemihal, a.g.e, s. 298
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digsallastirmasinin, beseri diizenin, varligin biitliniine yansitilmasi oldugunu ifade
eder.**

Din, toplumlarin yasamasi i¢in en basta gelen bir olgudur. Bergson’un dedigi
gibi; “Din su veya bu sekilde tefsir edilebilir; fakat ne olursa olsun bir nokta
muhakkaktir, o da her zaman ictimai bir rol oynadigidir.”'*®

Islam alimlerinden Ahmet Hamdi Akseki’ye gore ise din; “Yiice Allah
tarafindan  bildirilmis bir kanundur. Insanlara saadet yollarim gdsterir,
yaradiliglarindaki gaye ve hedefi, Yiice Allah’a ne sekilde ibadet edilecegini bildirir.
Insanlar1 kendi arzular1 ile dini kabul eden akil sahiplerini hayirli yollara sevk
eder.”!*®

Hasan Basri Cantay, dini Ahmet Hamdi Akseki gibi tanimlayip isldm dinini
son ve dogru olan tek din olarak kabul eder. Bu dinin insanlar i¢in Allah ile kurulan
bir bag oldugunu ve Islamin insan dogasina uygun bir din olarak insanligin tiim iyilik
isteklerinin cevabi oldugunu ifade eder. Ayrica O, Islam’mn tiim insanliga hitap eden
iistiin bir din oldugunu vurgulamis ve dinin dogru anlasilmasiyla glinlimiize ve tim
zamanlara hitap ettiginin goriilecegini isaret etmistir; “Islam dini fitrat dinidir. Bir
hadiste; “Her cocuk Islam fitrati iizerine dogar, sonra ebeveyni Yahudi ise Yahudi,
Hiristivan ise Hiristivan, Mecusi ise Mecusi yapar.”">’ buyrulur. Bu dinin biitiin
hitabr akladir, akl-1 selimedir. Akil ve balig olmayana ne hitap ne teklif vardr.'”®

13 mealindeki hadisin izahinda ise soyle

Cantay, “Miisliimanhk artar, eksilmez
demektedir; “Miisliimanligi kabul edenlerin sayisi daima ytkselir, dinden donen
miirtedlerle miktar1 azalmaz. Bu apacik mucizedir; ¢iinkii kiifiir aleminin milyonlar
ve milyarlar sarfiyle muhtelif islam diyarinda Miiminleri Hiristiyan yapmaya
durmadan calistiklar1 ve seytanlarin bile hatir ve hayallerinden ge¢cmeyen cesitli

hilelere durmadan, usanmadan basvurduklari halde, islam’1 kabul edenlerin sayisina

13 peter Berger, Kutsal Semsiye (Cev. Ali Coskun), Ragbet Yay., istanbul, 2005, s. 67

155 Henry Bergson, Ahlak ve Dinin Iki Kaynagi (Cev. M.Karasan), 3.Bs., MEB Yay., [stanbul, 1986, s.
9

13 Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini, DiB Yay., 13. Bs., Ankara, 1963, s. 7

157 Buhari, Sahih-i Buhari muhtasar1 Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi (Serh: Ebii'l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed b. Ahmed b. Abdiillatif Zebidi, Trc. Kamil Miras), 8. Bs. Diyanet Isleri Baskanhig
Yay.,Ankara, 1985, Cenaiz 79; Miislim, Kader, 23

'8 Hasan Basri Cantay, “Miislimanlik Hayat Dinidir”, Sebiliirresad 1(14), 9/1948, s. 217

' Ebu Davud, Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi C: 4, (Serh: Siileyman b. Es'as b. ishak el-Ezdi,
Terciime: Hiiseyin Kayapinar, Necati Yeniel), Samil Yaymevi, Istanbul, 1987, Feraiz 10
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nisbetle kazanclar1 devede kulak miktarindan bile azdir. Bilakis bugiin Avrupanin
meshur alimleri bile Miisliiman olmaktadirlar. Dinler arasinda mukayeseye muktedir
olanlar Islam dinini kabulde asla tereddiit etmezler; ¢iinkii Miislimanlik, fitrat dini,
akl-1 selime dini, hakikat dinidir.”'®® Yine Cantay, Islammn ayirt edici vasiflarm
isaret ederek Islammn tek hak din oldugunu vurgular.; “Islam dini suhulet dinidir.
Takat getirmeyecegimiz seyler onun smirindan harictir. Islam dini yardimlagsma
dinidir. Eger zenginler bir hadiste buyruldugu gibi yalniz zekat borcunu yani malinin
kirkta birini eksiksiz fakirlere vermis olsalar diyarimizda tek bir fakir kalmazdi.
Bundan bagka Islam dini diiskiinlere muhtelif suretlerde yardim etmeyi, dertlilere
deva olmay1 herkese hatta her hayvana ve her nebata acimayi tavsiye buyurmustur.
Islam dini yetimlere sefkat kucagini agmus, onlarin talim ve terbiyesine en biiyiik

ihtimam gdstermis, bu sayede bircok biiyiik insan onlardan yetismistir.”'®'

2.3.1.1. Modernizm, Modern Bilim ve Islam iliskisi

Modern, yasadigi zamana uygun demektir. Modern kelimesi Latinceden
Modernus kelimesinden alinmistir. Latincede; “hemen simdi” anlamima gelir.
“Toplumsal kiiltiirel ve ekonomik alanlarda sanayilesmis Bati toplumlarinin temsil
ettigi teknik, bilgi ve zihniyet seviyesine ulasmak ic¢in yapilan diizenlemeleri ve
gosterilen ¢abalar1 ifade eden modernlesme, aslinda bir siire¢ olup, insanin belirli
amaclar dogrultusunda doga lizerinde simirsiz bir denetim kurma ve toplumu o
amaglar yonilinde doniistiirme cabasi olarak anlasilabilir. Modernlesme ¢ogu zaman
kiigiik ve geleneksel cemaat yapilarinin ¢okiisii ve bireysellesme egiliminin artmasi
seklinde karakterize olmustur. Modernlesmeyle birlikte geleneksel, giiclii dini
bagliliklar kaybolmus, din ve devlet ayriligi ve sekiilarizasyon siireci ortaya

cikmugtir.”'®

Bu anlamda modernlesme, dine ve geleneklere dayali diinya
gorlistinden aklin, bilimin ve cagin getirdigi yasam normlarmma gore hayati

diizenleme ¢abasidir. Bati’da toplumun yonetim ve denetiminin kilisenin otoritesinin

"0 Hasan Basri Cantay, On Kere Kirk Hadis, C.3, Ahmet Said Matbaas1, Istanbul, 1962, s. 157
1! Hasan Basri Cantay, “Miislimanlik Hayat Dinidir”, Sebiliirresad 1(14), 9/1948, s. 217
'%2 M. Ali Kirman, a.g.e., s. 155
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yerine aklin verilerinin ge¢mesi, dinin toplumsal yasamdan bireysel yasama
déniismesi siirecidir.'®

Modernlesme siirecine giren toplumun sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi yapisinda
degisimler kaginilmaz olarak yasanir. Ayrica modernlesme, tek boyutlu bir degisme
olmayip toplumun tiimiinii etkileyen c¢ok boyutlu bir degismedir. Bir alandaki
modernlesme diger alanlar1 da etkileyebilir. Modernlesme stireciyle toplumlar akil
merkezli bir siirece girerler. Boylece toplumlar eskiden sahip olduklar1 geleneksel
yapilarin1 degistirme durumunda kalirlar. Sonugta toplumlar, dinin toplumsal
yasamdaki konumu sorgulanir bir durum alir ve din, toplumdaki eski konumunu
kaybeder.

Batinin modernizm ile maddi ve diisiinsel sahada ilerlemesi karsisinda Islam
toplumlarinda hissedilen maglubiyet psikolojisi, aydinlarimizi, onun silahi ile
silahlanma yoluna gotiirmiistiir. Modernizm karsisinda tavir gelistirmeye calisan
Islam diinyas: Bati, dncelikle ilim ve diisiincede ileri gitmistir. Islam da ilim ve
teknigi kabul eden bir dindir; gelismeye aciktir. Hasan Basri Cantay soyle
demektedir; “Islam dini ilim ve fen dinidir. O “ilim Cin’de dahi olsa araymn’’'®*
buyurmus diinyada olup bitenleri ibretle tetkik etmemizi emretmis, hi¢bir asirda
onunla ilim c¢ekismemistir. islam dini, medeniyet dinidir. O fertleri cemaatlere,
cemaatleri milletlere, milletleri yekpare bir vahdete, saadete, refaha ve insaniyete
dogru itip gotiirmiistiir. Islam dini terakki ve teceddiit dinidir. Bir hadiste “/ki giinii
esit olan aldanmistir.””'® buyrulmustur.166 Bizim dinimiz diinya ve ahiretimizin
biitiin saadetine tamamen yeten, akl-1 selime tipatip uygun, en ileri ve miitekdmil bir
dindir. Onun emirleri ve talimlerinden higbiri gosterilemez ki asrin icap ve sartlarina
aykir1 olsun. O bdliinme kabul etmeyen bir biitiindiir, ya dylece kabul edilir, ya
edilmez, inkildp isteyenler baska pazar arasmnlar.”’'” Bu baglamda Cantay’in
makalelerini nesrettigi Sebillirresad Dergisinin  6nsoziinde Ahmet Fuat sdyle

demektedir; “Miispet bilimlerin gelismesi, Islamiyet’in yiiceligini Islam esaslarmin

163 Alj Akdogap,a.g.e., s. 61
1% Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed Acluni, Kegfii'l-hafa ve Miizilii'l-ilbas : amma istehere mine'l-
ehadis, C: 1, (Tashih: Ahmed Kalag) Mektebetii't-Tiirasi'l-Islami Y., Halep, 1351, s. 138

1 fbn Acibe, fkazu'I-Himem Serhu Metni’l-Hikem, Dari’l-Ma’rife, Beyrut, Tarihsiz, s. 127
1% Hasan Basri Cantay, “Miislimanhk Hayat Dinidir” Sebiliirresad, 1(2) 5/1948, s. 18
"7 Hasan Basri Cantay, “Tefsiri Serif” Sebiliirresad, 1(11), 8/1948, s. 170
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beserin saadetini temin i¢in konulmus en yiice diisturlardan ibaret oldugunu meydana
koymaktadir.”’'®® Goriildiigii gibi ister Cantay’da olsun ister diger Sebiliirresad
yazarlarinda olsun genel olarak devrin Islamci kesimlerinde ilim-din iliskisi
baglaminda batinin sadece “Miiminin yitigi’’ ile gelistigi seklinde toptanci bir kanaat
vardir. Bat1 karsisinda yasanilan maglubiyetin neticesinde Batililarin sahip olduklar1
{istiin 6zellikleri Islam kiiltiir ve medeniyetinden devsirilmistir diisiincesiyle sagliksiz
bir yaklasim gelismistir. Bu konuda Mehmet Akgiil sdyle diyor; “Uretilen din
anlayisi, rasyonalite kanaliyla dinin alanin1 maddi ve manevi olarak ayirarak, Batili
“ilim ve din’’ tarihiyle eklemlenmis, biitiinclil yaklasimla dinin siirekliligini
kirtlmaya ugratan, modern bir séylemi teskil eder.””'®

Cantay'm Islam ve ilim iliskisi hakkindaki diisiincelerinin olusumunda bu
durumun varligim gormekteyiz. Genel olarak bu diisiinceler donemin Islamci
kesiminin yam sira Batic1 ve Milliyet¢i ¢evrelerinde de kabul gérmekteydi. Ornek
olarak Cumbhuriyetin kurucusu Atatiirk’iin Balikesir Zagnos Pasa Camiinde verdigi
hutbeye bakalim; “Insanlara dogrulugun &ziinii vermis olan dinimiz son dindir.
Kusursuz ve en miikemmel dindir. Ciinkii dinimiz akla mantifa ve gergeklere
biitlinliyle uyar ve uygun diiser. Eger akla mantiga ve gerceklere uygun diismemis
olsaydi bununla diger tabiat kanunlar arasinda celiski olmas1 gerekirdi.””

Cantay, Islam Diisiincesinin geri kalmasmin sebepleri iizerine de fikir
yiiriitmiistiir. Ona gore bu sebeplerden ilki Miisliimanlardan kaynaklanan Islam’i
hakkiyla anlamama ve hayata gecirememe sorunudur; “Islam en iyi standartlar1 ve
idealleri olan bir dindir. O, iman edenlere bu diinyada ve sonraki hayatta huzur ve
rahatlik getiren yiiksek ahlaki ilkeler ve derin bir ruhsal yasam igeren yol gosterici
bir dindir. Bunu Islam tarihini ¢alismalarini inceleyen herkes gorebilir. Orta Cagda
Islam Medeniyetinin sanata ve bilime nasil bir canlilik getirdigi ortadadir; ancak
simdi niye geri kaldik? Biiylik Pakistanli sair, filozof ve vatansever Muhammed
Ikbal, bu soruya sdyle cevap verir; “Hicbir sey Islam yanls oldugunu sdyleyemez.
Tiim yanlislar Miisliimanlardan kaynaklamr.” Batidan geri kalma konusunda Islam

Diinyasinin ig¢inde bulundugu siyasal, ekonomik ve tarihsel kosullar da 6nem arz

1% Ahmet Fuat, Sebiliirresad, 33/575, 1339, s. 40

'% Mehmet Akgiil, a.g.e., s. 232

70 Nimet Arsan, Atatiirk iin Soylev ve Demegleri, C. 2, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Arastirma Merkezi Yay., Ankara, 1989, s. 98
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etmektedir. Islam, Miisliimanlar tarafindan hakkiyla uygulanmadi. Miisliimanlik isim
olarak kaldi. Bu da islam kiiltiiriinii bozan en 6nemli sebep oldu.”'”!

Cantay, Bati’daki ilmi gelismelere kayitsiz kalmada Miisliimanlarin 6zel
sartlarinin da etkili oldugunu soyler ve ronesans konusunu degerlendirir. Bu konuda
matbaa Orneginden yola cikar; ‘“Matbaa konusunda Osmanlidaki hattatlar piyasa
kosullarin1 diistinmedi. Onlar hat sanatin1 korumay: istediler. Ayrica kendi
mesleklerini de korumak istediler. Ronesans ihmal edildi. Ancak Miisliimanlarin
geemisinde terciime faaliyetleri olmustur. Antik Yunan’dan ¢ok terciime yapilmistir.
Bat1 Miisliimanlarin biraktigini aldi ve ortaya Ronesans ¢ikti. Miisliimanlarin ilim
anlayislari, okul sistemleri ders tarzlar1 vb. 6rnek oldu. Bati, kendi din adamlarinin
boyundurugundan kurtulup yeni bir bilim ve bilgi yolu buldu. islam Diinyasi,
Bati’nin somiirgeciligini ve hagli seferlerini gordii ve boyle bir durumda iken
Ronesans’1 karsiladi. Bu da Islam Diisiincesi icin talihsizlik oldu.”'"*

Cantay, yakin dostu Akif'in “Dogrudan dogruya Islam'dan alp ilhami; asrin
idrakine soyletmeliyiz kur'an't” dizelerinde ifadesini bulan ¢aga hitap eden bir Islam
anlayis1 ortaya koyma fikrindedir. Mehmet Bayyigit'in dedigi gibi Mehmet Akif,
toplumda yasayan din anlayisinin degisen cagdas sosyo-kiiltiirel sartlar1 izahta
zorlandigi1 miisahede etmis ve bu noktada Islami deger hiikiimlerinin yeniden
yorumlanmasini ve buna gore de dinin yeniden asli sekliyle topluma hakim olmasini
ister. Miisliimanlarin Islamin hakikatini anlamadig1 i¢in geri kaldigini isaret ederek
Miislimanlarin yeniden islam'in aslina dénmelerini ister.'”

Cantay, tefsir alaninda yaptig1 c¢alismalarda bilimsel bilgiye 6nem vermistir;
Cantay, “Kur’an’t Kerim ve Meali Hakim” adli eserinde yeri geldik¢e giiniimiiz
ilimleriyle alakasini tesbit ettigi ayetleri modern bilimden faydalanarak izah etmistir.
Ornegin Ra’d sfiresi’nin 3. Ayetinin izAhinda meyvelerin ve ¢iceklerin erkek ve disi
ciftlere malik oldugunu, Hicr sliresinin 22. ayetinde de riizgarlarin disi nebatlari

erkek nebatlarla asiladig: bilgisini aktararak botanik ilmine dair bilgiler vermektedir.

Yine O, Ankebut suresinin 20. ayetini izah ederken, “Yerde yapilan

'"! Hasan Basri Cantay, “Islamic Culture in Turkish Areas”, The Straight Path of Islam(Ed. Kenneth
Morgan), The Ronald Press Co., New York , 1958, s. 138

'"2 Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 139

' Mehmet Bayyigit, “Mehmet Akif'te Din ve Toplum Sorunu”, Selcuk Univ. [lahiyat Fak. Dergisi, S:
8, Konya, 1993, s. 57
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hafriyatin(kazilarin) hilkate aid nice sirlar1 ve tarihi hakikatlar1 meydana ¢ikarmakta
oldugunu” beyan ederek bu ayetin arkeoloji ilmiyle olan aldkasini ve isaret ettigi
hususlar1 aciklamaya caligmaktadir. Baz1 ayetleri de Cantay, tip ilminin yasadigi
donemde vardigi sonuclar 1s18inda izah etmeye ¢aligmistir. Nitekim Nahl stresinin
69. ayetini tefsir ederken; son fenni ve tibbi tecriibelerin bu ayetin igerigine isaret
ettigini ileri siirer. Ona gore, tarihi rivayetler de Hz. Omer’in (r.a.) onulmaz yaralari
bal ile tedavi ettigini bizlere bildirmektedir. Bugiin de ayni tedavi ustli tatbik
edilmekte, %90 miisbet neticeler alinmaktadir. Kisaca belirtmek gerekirse Cantay,
bazi ayetleri miispet bilimlerin vardigi neticeler 1s18inda tefsir etmektedir.
Dolayisiyla onun ilmi tefsir ekoliinii benimsedigini s6yleyebiliriz.'”*

Modernizmin akli 6nceleyen tavri karsisinda bazi miisliimanlar dini emirleri
akil merkezli bir bicimde yorumlama egilimine yoOneltmistir. BOylece dine bir
mesruiyet sahas1 kazandirma amaci giidiilmiis olabilir; ancak bu noktada asir1 gidip
ibadeti asli noktasindan uzaklastirma tehlikesi bulunmaktadir. Ibadetler dinde
oncelikle Allah rizas1 gayesiyle yerine getirilen vazifelerdir. Cantay, ibadetin en
belirgin 6zelligi olan bu yonii iizerinde durmaktadir. O, zamanin ve sartlarin
getirdigi, ibadetleri tamamen faydaci ve maddeci bir mantikla yorumlamaya karsi
ctkmaktadir. Ibadet konusunda dikkat edilmesi gereken en dnemli husus ibadetlerin
dini hikmetlerinin varligidir. Hasan Basri Cantay, ibadet anlayis1 konusunda gordiigi
bu hatali tutumlar karsisinda soyle demektedir; “Peygamber buyuruyor ki; “Orug
tutun; sthhat bulun”'” Biitin Miiminler su hakikat-i diniyye’yi bilmelidir ki;
Ibadetler Allah’mn emri ve sevgili peygamberin tebligi ile yani sirf bundan dolay1
yapilir ki buna teabbudi emir denilir. Siiphesiz her ibadette bizim de eksik veya tam
anlayabilecegimiz nice diinyevi faydalar vardir. Fakat bu nokta ikinci derecede kalir.
Eger bir miimin sirf sismanligi gidermek veya tansiyonunu diisiirmek i¢in agliga
katlanirsa o aglik Orfi manaca oru¢ sayilmaz. Ameller ancak niyetlere baghdir.
Bastaki hadiste orucun saglik iizerindeki miispet tesirine isaret buyrulmasi ikinci
derecede boyle diinyevi ve bilinyevi faidesi de bulundugunu aciklamaktir ve bu, tip

ilminin bugiin ulastig1 bilgilerdendir. Orucun daha nice faideleri vardir ki; nefse

7% Bkz, Sadik Erenbas, “Hasan Basri Cantay’mn Tefsir Ilmindeki Yeri”, Yaymlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Karadeniz Teknik Univ. SBE, Trabzon, 2006, ss. 27-28
'SEbii'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman Heysemi, Mecmua-z- Zevaid, C: 3 (tahkik:
Abdullah Muhammed Dervis), Darii'l-Fikr Y., Beyrut, 1994, s. 170
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hakimiyeti aglhiga ve zorluga tahammiil aclarin hallerine vukuf ve merhamet bu

»17® Namaz konusunda da soyle demektedir: “Namaz bir

climleden olanlaridir.
idmandir diyemeyiz. O, dogrudan dogruya teabbudi bir emirdir. Bununla beraber bu
emrin ifas1 zimminde elbette diinyevi faydalar da vardir. Namaz ibadetinin insanlari
camilerde ayni safa getirerek sagladig esitlikte ne kadar faydalar vardir.”'"”’

Cantay, modernizm ve Islam iliskileri konusunda Islamin ¢agin sartlariyla
catigmayacagini ifade eder Ayrica o, modernizm ile birlikte dinin asli mahiyetinin de
kaybedilmemesi gerekililigi iizerinde durur. Cantay yasadig1 dénem itibariyle Islam
diinyasinin modernizm ve bat1 ile yiizlesmesine sahit olmustur. Bu noktada islami
diisiinceyi canlandirmay1r amaglayan bir tavir gelistirmeye c¢alismistir. Cantay,
modernizmin topluma etkileri karsisinda Isldim'in asli kaynaklarmin muhafaza

edilmesi yolunu se¢mistir; ancak o, toplumu iyiye ve dini daha iyi anlamaya

yonlendirmede modern bilimden faydalanmasi gerekliligini de ihmal etmemektedir.

2.3.1.2. Tiirk¢ce Kur'an Meselesi

Son iki ylizyilda Bati ile yiizlesen Tiirk toplumu modernizmin hayatin her
alanindaki etkileriyle de karsilagsmistir. Bu etkilerden en 6nemlilerinden biri siiphesiz
dini alanda olan etkilerdir. 1789’da ger¢eklesen Fransiz Devrimi diinyaya,
milliyetcilik fikrinin, ulus olmanin temel dinamigi oldugunu, ilan ediyordu. Osmanli
Imparatorlugu gibi biitiin imparatorluklarin sonunu getiren bu siiregte Tiirkiye de
uluslasma yolunda milli kimligini sekillendirmeye c¢alismistir. Tiirkiye’nin sahip
oldugu jeo-stratejik konum Batiyla iligkileri kaginilmaz kilmaktadir. Bat1 karsisinda
modernlesme gayretlerini, Tiirk milleti i¢in bir var olus ¢abasinin bir sonucu olarak
da gorebiliyoruz.

Bat1 karsisinda modernlesme ve batililasma agmazi igine giren toplumlar ¢esitli
celiskilerle yliz yiize kalmiglardir. Bu celigkilerden kurtulmak icin cesitli ¢oziim
onerileri getirilmistir. Ulkemizde modernlesme igin yapilan dil devrimi 6nemli

tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Latin alfabesine gegis ile Arap¢a olan Kur'an-1

'7® Hasan Basri Cantay, “Oru¢ Ancak Allah igin Olursa Orugtur”, Sebiliirresad, 9(218), 4/1956, s. 279
""" Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 279
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Kerim'in anlasilmasi meselesi énemli bir dini mesele olmustur. Oncelikle Tiirkce
Kur’an tartigmalarini bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir.

Tiirk¢ce Kur’an meselesinde baslica iki grup goérmekteyiz; Birinci grup Tiirkce
Kur’an kavramma sahip ¢ikanlar; ikinci grup da bu kavrama karsi1 ¢ikanlar. Ikinci
grup kars1 durusunu ilmi gerekcgelerle de ortaya koymaktaydi. Cantay’1 bu kategori
icerisinde degerlendirebiliriz. Meselenin tarihsel gelisimi kisaca soyledir; 1839
Tanzimat fermaninin ilani ile dini diisiince tarzinin degisme ve farklilasmasina
yonelik gelismeler agiklanmak istendiginde bu gelismelerdeki siyasi yonii ihmal
ederek bir izaha gidilemez. Kur’an ¢evirileri ilk olarak Tanzimatin ilanindan iki yil
sonra baglar. Ayintabi Mehmet Efendi'nin eseri olan “Tefsiri Tibyan’’ ilk 6rnegidir.

Cumbhuriyet oncesinde bu husus iizerinde duran ilk kisilerden biri Ali
Suavi’dir. Eserlerinde Tiirk¢enin Arapgadan daha {istiin oldugunu savunur. Kur’an’1
Kerim ve ibadet konusunda milli dille hareket edilmelidir, demektedir. Kur’an’1
Kerimin Tiirkceye terclimesi ve bu terclime ile namaz konusunda temel dayanak Ebu
Hanife’'nin “Kur’an’in Fars¢a terciimesinin namazda okunabilecegi’’ seklindeki
diistincesidir.”® Kur’an ve ibadet dilinin Tiirkge olmas1 gerektigi konusunda diisiince
ileri siiren diger bir kisi de Hocazade Mehmet Ubeydullah’tir. “O, Herkesin Arapga
bilmesinin miimkiin olamayacagimi ve Islam’1t Arapca bilmeyenlere de ulastirmak

17 ibadet dilinin Tiirkge olmasmi hararetle

gerektigini ileri slirmektedir.
savunanlardan biri de iinlii sosyolog Ziya Gokalp’tir. Kimi diisiinceleriyle Atatiirk’i
etkilemis olan Gokalp Islam’a milli bir nitelik kazandirmak istemis, ancak 6zel bir
Tiirk islam1’nin gelismesini onermemistir."® “O’na gore dinde Tiirkgiiliik demek, din
kitaplarinin, hutbelerin, dini 6giitlerin, Tiirk¢e olmasi, halkin ibadetini Arapga yerine
Tiirkge olarak yapmasi demektir. Bir ulus din kitaplarin1 anlayamazsa dinin gergek
yoniinii de tantyamaz.””'®!

Siyasi devrimler, fikri olarak buldugu bu zemin iizerinde iilkeyi
sekillendirmistir. “Atatiirk lilkenin sefaletinin geri kalmighiginin ardinda gercek sebep

olarak zihniyet meselesini gordii. Bu zihniyeti de Islam toplumuna dahil milletlerin

178 Halil Altuntas, Kur’dn’in Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, TDV Yay., Ankara, 1998, s.
24

17 Ali Sarikoyuncu, Atatiirk, Din ve Din Adamlar, 3. Bs., TDV Yay., Ankara, 2003, s. 83

"0 Serafettin Turan, Atatiirk iin Diisiince Yapisin Etkileyen Olaylar, Diisiiniirler, Kitaplar, TTK Yay,
Ankara, 1989, s. 19

'8! Ziya Gokalp, Tiirkiiliigiin Esaslari, Serdengecti Nesriyat, Ankara, 1950, s. 129
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gecmislerinin hasta ve bos inanglariyla Islam inanglarmi karistirmak suretiyle dini

182 . . ..
” “Tirkler dinlerinin ne

gerceklerden wuzaklasmasi seklinde yorumlamstir.
oldugunu bilmiyorlar. Bunun i¢in Kur’an Tiirk¢e olmalidir.””'® Atatiirk Tiirklerin
milli dini Samanizm’dir diyen birine $dyle demistir; “ Miisliimanlik da Tirk’iin milli
dinidir. Misliimanhig1 Tiirkler yaymislar ve Tiirkler kendilerine gore en genis
manasiyla anlamislar ve benimsemislerdir. Miisliimanliga Tiirk Milleti 6niinde lazim
olan manay1 vermek lazimdir.”’'™ Atatiirk akilcihigi kendine rehber etmistir. Hayatta
en hakiki miirsit ilimdir diyen Atatlirk, pozitivist diislincenin etkin isimlerinden
Ahmet Riza’dan etkilenmigtir.'®

Yasanan siirecte goriilmiistiir ki; dine modern ve milliyetci bir sekil verilmek
istenmistir. Cumbhuriyetin ilaniyla birlikte olusan hava igersinde Kur’an’in
cevirilerinde biiyiik bir artis olmustur. Ne var ki bunlarin ¢ogu ticari amagla
yapilmistir. Hatali ve eksik terciimeler elestirilere sebep olmustur. Bu gibi sebeplerle
oncelikle Mehmet Akif’e terciime gorevi verilmis fakat Cantay’in ifadesiyle Mehmet
Akif; “O siralarda namazin Tiirk¢e terceme ile kilinmasi egiliminden korkmus
titremis miisveddelerini onun icin geri almis ve bir daha geri yollamamustir.””'*®
Bunun iizerine Diyanet Isleri Baskanlig1 terciime ve tefsir gorevini Elmali Hamdi
Yazir’a vermistir. Elmalili Hamdi Yazir’in terclimede kullandig: Tiirkce ile tefsirde
kullandig1 Tiirkge birbirinden farklidir. Yazir Tefsirinin Mukaddimesinde “Hasa
Tiirk¢e Kur’an!”’ adryla bir baglik altinda bu tabire karsi ¢ikmaktadir.

1928’deki harf inkilabindan dort yil sonra 1932°de Ramazan ayinda camilerde
Kur’an’in Tiirkce ¢evirileri okunmaya baslandi. 1946°da yeni ¢eviriler yayinlanmaya
basladi.1950’lerden sonra ceviriler hakkinda siddetli tartismalar yasandi. Bunda
Demokrat Parti iktidarinin da etkisi vardir. Cok partili hayat siyasi tartigmalarin
onceki doneme nazaran arttig1 bir donem olmustur.

Hasan Basri Cantay Tiirkge Kur’an hakkinda yazdigi makaleleri 1957 yilinda
kaleme almistir. O bu tabire li¢ noktada kars1 ¢gikmaktadir. Bunlar; Kur’an’in Allahin

kelam1 olmas1 sebebiyle insan soziiyle esitlenemeyecegi; Kur’an’in icazi, yapilacak

182 Nimet Arsan, a.g.e.,s. 142

183 Nimet Arsan, a.ge.,C.3,s. 124

' Diicane Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’dn ve Cumhuriyet Ideolojisi, 2.Bs., Kitabevi Yay., istanbul, s. 191
185 Serafettin Donmez, a.g.e,. 52

'8 Hasan Basri Cantay, “Tiirk¢e Kur’an Tabiri Uzerine”, Sebiliirresad, 11(255), 10/1957, s. 68
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terciime ve tefsir isinin ehlince yapilmamasi ve Kur’an’in Islam alemi igin evrensel
bir deger olmasi.

1) Kur’an’in icazi: “ Kur’an’1 Kerim hem lafz1 hem manasi ile miiciz olup onu
hakkiyla terciimeden beser acizdir. Simdiye kadar bir¢ok yabanci miistesrik buna
yeltendi. Fakat onun ilahi belagat ve icazi hepsini yere serip galip geldi. Ne
okuyanlar ne de bizzat o yeltenenler bunlar1 begendi. Ya aslindan ya da ecnebi
kaynak ve taslaklardan terciime edilmis eski ve yeni birgok Ozenisler gordiik,
Hakk’in kelamina aklimizca celenkler ordiik. Ancak anladik ki bunlar O degildir
aczin ta kendisi olan birer 6zenis birer taklit dildir. Kur’an’1 Kerim anlasilmak i¢in
gonderilmedi mi sorusuna soyle cevap veririz: Biz bunu iddia etmiyoruz. Hakkiyla
terclimesi kabil degildir dedik. Bugiin insan s6ziiniin bile bir dilden bagka bir dile
cevrilmesinde asla aslin biitiin hususiliklerine ve o hususiliklerdeki kuvvete tipki
tipkisina uyarlik saglanabiliyor mu? “Basit bir misal “Ak akg¢e kara giin i¢indir”
sOziimiiz diinyanin biitiin dillerine mota mot ¢evirelim. Ondaki hususiligi tefsir ve
izaha girmeden tam bir surette ifade edebilir miyiz?”'* “Arap dilinin en belig en
essiz ve ilahi sahikasi olan Kur’an’i Kerim’in terciimesi meselesinde bu teknik
yonden bagka daha nice miistesna hususiyetler vardir; Kur’an’in bir tek lafzinda paha
bicilmez atlanip gecilmez nadide cevherlerden, iistiin ve gomiili Gyle muhtelif
manalar var ki, biitlin onlar dinimizin pirlantadan daha kiymetli temel taglaridir.
Bunlarin hepsini tercimenin metninde siralarsak, o terciime olmaz, izah veya tefsir
olur ihmal edersek taksir olur. Nihayet Allah kelami ile beser kelami arasindaki fark
tipki Yaradan’la yaratilan arsindaki farktir. Bu farki gidermeye insan ve cin sdyle
dursun melekler ve peygamberler bile muktedir degildir. Ciinkii O ezeli bu fani bir
dildir.”’"™®® Hak dini Kur’an Dili Tefsirinin yazari Elmalil Hamdi Yazir da soyle
demektedir; “Kur’an’1 tefsir etmek ilizere peygamberin buyurdugu hadislere dahi
Kur’an’dir denilemez; diyen kafir olur. Miitercimler yaptiklari tercime ile Kur’an’in

18 Biitiin islami ilimlerin ana kaynagi olan fikth usuliine

kiymetine ulasamazlar.
gore “Kur’an manaya delalet eden nazmin adidir. Nazim ve mana Kur’an’in iki ayri

rikniidiir. Ne manadan ayri nazim ne de nazimdan ayri mana ne de birbirinden

'87 Hasan Basri Cantay, “Kur’an’1t Kerim ve Meali Hakim Uzerine”, Islamin Nuru Dergisi, S: 53,
1952,s.11

188 Hasan Basri Cantay, Kur’an’t Kerim Meali Hékim, Elif Ofset, Istanbul, 1959, s.5

18 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Ravza Yay., Istanbul, 1993, s. 15
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bagimsiz olarak nazim ile mananimn toplanmasi Kur’an olamaz.””'°

Cantay, Tirkce
Kur’an ile ilgili yapilan calismalardan sonra devrin Diyanet baskanlariin sozlerini
yazisinda naklediyor; “Elmalili merhum Mehmet Hamdi Efendi gibi tefsir sahasinda
her yonden en yiiksek bir otorite olan alimimiz bile o meshur eserine terciime adini
verememistir. O’nun Hak Dini Kur’an Dili namindaki 6lmez eserinin giriginde
Kur’an Terclimesine Kur’an denilmesinin ne biiylik giinah olacagini acikladigi
malumdur. O eser Biiyiik Millet Meclisinin ikinci devresinde ittifakla verilen bir
karar iizerine Diyanet Isleri Miisavere Heyetince inceden inceye tetkik edilerek
resmen kabul olunmustur. Arz etti§im o zamanki egilime kars1 o zamanki Diyanet
Isleri Baskan1 rahmetli Rifat Borekei soyle bir fetva vermistir; ’Kur’an terciimesi
Kur’4n olamaz onunla namaz da kilinmaz’*"""'

1957-58 yillarinda bazi basin organlarinca tekrar alevlendirilen Tiirkge
Kur’an’la ibadet konusunda o zamanki Diyanet Isleri Baskani Eyiip Sabri
Hayirlioglu’na agir hiicumlarda bulunulmasina karsi ¢ikmis ve sdyle demistir; “Tiirk
harfleri bugiin dilimizde ve yazimizda yasayan Arapca ve Farsgalarin telaffuzuna ve
imlasina bile miusait degilken Kur’an’it Kerim’in ihtiva ettigi kelimelerin tam
yazilisin1 ve okunusunu nasil temin edebilir? Haydi dilimizde yasayanlar1 az ¢ok
munis oldugu i¢cin miisamaha ile karsilayalim; fakat Kur’an kelimeleri &yle
midir?”'*?

2) Kur’an Terciimesi adina yapilacak terciime ve tefsir isinin ehlince
yapilmamasi. Kur’an’in icazi sebebiyle gayet zor bir is olan terciime meselesine
ni¢in egildigi sorusu lizerine Cantay sOyle demektedir;”Gordiim ki Tibyan gibi
Mevakib terciimesi gibi eski Tiirk¢e eserler, hem bugiiniin dilinden ve terciime
tekniginden uzak hem onlarda asilsiz veya faydasiz katmalar kucak kucaktir.
Bugiiniin nesli bunu anlamaz anlayanlar bulunsa bile onlar zamanimizin ruhi ve
hakiki ihtiyaglarin1 doyurmaya asla yaramaz. Su son yillarin imzali imzasiz Kur’an
Terciimeleri(?) ne gelince bunlar da ya hak dinimizin temellerine bomba

yerlestirmekten zevk alan garazkar miistesriklerin seytani terclimelerini ve mahut

meslek ve mektebini yahut diinyanin herhangi bir bucagindaki bazi ziimrelerin bize

0 Yazarsiz, “Dergi Onsoziinden”, Sebillirresad,ul 1(255), 10/1957,s. 21
! Hasan Basri Cantay, , “Tiirkge Kur’an Tabiri Uzerine”, Sebiliirresad, 11(255), 10/1957, s. 68
"2 Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 68
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ve gercege uymayan batil ve menfi mezhebini dile getiren propaganda eserleridir.
Onlar1 ilmin ve hakikatin sinirlar disinda tanisak yeridir. Onlarin vatanimizda ulu
orta yayilmasi miiminlerin pek hakli bais-i inkisar1 olmustur. Sunu tekrar arz edeyim
ki Kur’an’t Kerimin meallerinde ne kadar olgunluk hasil olursa olsun Allah
kelaminin tam hakkini verebilmek higbir zaman ve higbir vecghile kabil olmayacaktir.
Ustelik O’nun bir de kendisine mahsus okunus tarzi ve ilmi vardir ki c¢ok
mithimdir.””"”*

Cantay, doneminde basilan bir terclimeyi de soyle elestirmektedir; “Bastanbasa
hata ve tahriflerle dolu olan eserine Allah ile adeta boy Odlgiisiircesine “Tiirkce
Kur’an’’ ismini vermek ciiretkarliginda bulunan Osman Nebioglu bu eseri Kur’an’1
ticaret meta1 haline getirerek piyasaya slirmeye giinahlarin en biiyiigiinii islemis olur

ve Mislimanlar1 yanlsa diisiirmiis olur.””'*

Terciime isinin hassasligina dikkat
ceken Cantay, bu konuda son olarak soyle bir ikazda bulunmaktadir; “Miistesriklerin,
Islami metinleri giiya dogru okutmak icin kabul ettikleri isaretleri gordiik. Kayitsiz
sartsiz Garbr taklit gayreti giidenler de bunlar1 benimsemisler. Mesela Hz. Ebubekir’i
Abubakir, Abdiilkerim’i Abdalkerim yapmuglar. Bugiin Kur’an’it yeni harflerle
yazmay1 uygun ve miimkiin géren birtakim bilgicler iste o taklitcilerdir. Bu hususta
onlara yetki vermek en biiyiik cinayettir. Kur’an metnini herhangi bir istihaleye
ugratmak hicbir fayda saglamaz. Bilakis onun tahrifine yol agtiklar1 i¢in manen ve
tarthen mesul olurlar. Kur’an’in hakikatlerini anlamak istiyorlarsa, bunun ancak
tefsir ve mealleriyle miimkiin olabilecegini bilmelidirler.””'*

3) Kur’an’in Islam alemi i¢in evrensel bir deger olmasi. Diinya iizerinde cesitli
milletlere mensup milyonlarca Miisliiman bulunmaktadir. Genel olarak da hepsi milli
dillerini kullanmaktadir. Ancak Kur’an okuma séz konusu oldugunda hepsi Kur’an’1
indigi dil olan Arapca ile okumaktadir. Bu noktada Cantay sdyle der; “Kur’an Islam

evrenselliginin ana vahdet merkezi olmaktadir. Kur’an alemle miinasebetlerimizi

takviye ve tesis etmeye calisirken yok yere siiphe ve endise uyandirabilecek

' Hasan Basri Cantay, a.g.e, s. 5
"% Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 67
%5 Vehbi Vakkasoglu, a.g.m., s. 12
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hareketlerde bulunmak dogru degildir. Bugiin icerde de disarida da her zamandan
ziyade birlige muhtaciz.”'*®

Cantay, ayrica yasadigi yillarda yeni yeni bas gosteren misyonerlik
faaliyetlerine dikkat ¢ekiyor ve terciime iginin ehemmiyetini isaret ediyor; “Son
zamanlarda Kitdb-1 Mukaddes sirketlerinin biitiin koylerimize varincaya kadar
Tiirkce Incilleri yaymak suretiyle hizlandirdiklari faaliyetleri gz Oniine alarak
ammenin zevk ve istifade ile yorulmadan ve usanmadan okuyabilecegi bir izahl
Meali Kerimin vucuduna kat’i ihtiyag bulundugunu takdir ve teslim etmemek
miimkiin degildir.”"’

Vaaz dilinin Tiirk¢e olmasi konusunda ise Cantay, Ziya Gokalp ve Atatiirk ile
benzer bir tutum icersindedir. 27 Mayis 1916 tarihli ve 6-110 sayili Karesi
gazetesinde Cantay, “Bir Rica” baslikli yazisinda soyle demektedir; “Saf, masum,
her tiirli telkinat-1 hayir-hahaneyi hiisn-i kabule miistaid halk iizerinde, esasen
kendilerine biiyilik hiirmet ve itimat besledikleri ulemanin nasdyihi, ba-husis cevami-
1 serife gibi mukaddes yerlerde, pekiyi tesirler yapar. Su kadar ki, dinleyen
kimselerin sdylenen sozleri anlamalari elzemdir. Iste bu ciimleden olarak kemal-i
memniniyetle haber aldigimiza gére gegen cuma, Ibrahim Bey Cami-i Serifi'nde
Hafiz Ismail Efendi, Arapca hutbeyi miiteakip Tiirk¢e olarak hem de gayet selis ve
acik bir lisan ile va’z-li nasihatte bulunmus ve bu hal cemaatin ziyadesiyle
memnuniyetini mucip olmustur. Bu adetin teessiis ve devami pek muvafik ve miifid
olur itikdd-1 kavisindeyiz.”'*®

Cumbhuriyetin  ilanindan o6nce baslayan Tiirkge Kur’dn tartismalari
cumhuriyetin ilan1 ve girisilen siyasi, sosyal reformlarla yogunlagmistir. 1928°de
Latin harflerinin kabuliinden dort yil sonra Tiirk¢e ezan uygulamasi baslamis ve
1950 yilina kadar bu uygulama siirmiistir. Kur’an’in tercime faaliyetleri devam
etmistir. Hutbeler, vaazlar Tiirkce olarak verilmistir; ancak ibadette anadil
uygulamasi olmamustir.

Cantay, dinin temel kaynaklarindan olan Kur’an iizerinde siyasi tartigmalar

yapmaktan uzak durmustur. Tefsir, terciime faaliyetlerini ‘Tirk¢e Kur’an’

1% Vehbi Vakkasoglu, a.g.m., s. 14

7 Hasan Basri Cantay, “Kur’an’1 Kerim ve Meali Hakim Uzerine”, Islamin Nuru Dergisi, S: 53,
1952,s. 11

%8 Hasan Basri Cantay, “Bir Rica”, Karesi Gazetesi, 27.05.1916, S: 6/110
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kavramindan ayr1 tutarak, bu kavrama olumsuz yaklagmis ve meseleyi ilmi noktadan
degerlendirmeyi tercih etmistir. Cantay, vaaz dilinin Tiirk¢ce olmasini ise faydali bir

is olarak gdrmektedir.

2.3.1.3. Toplumsal Biitiinlesme ve Dini Emirler

Toplumsal biitiinlesme; toplum olarak birlesmek, kaynagmak, birlik, ahenk ve
denge icinde bulunmak tek vuclt olmak anlamlarina gelir. “Toplumda kiiciik
cemaatler, menfaat birlikleri, miiesseseler gibi sosyal yapimin cesitli unsurlari
arasindaki kaynasma durumuna toplumsal biitiinlesme denir.”'*’

Bir toplumun, sosyal grubun veya sosyal sistemin varligin1 ve hayatiyetini
devam ettirebilmesi, lyelerinin sistemi meydana getiren kisimlarin bir arada
birbirlerine bagh kalmalarina yani grubun istikrarina bir biitiin teskil edecek sekilde
kisimlarin birbirine uymus olmasina baglidir.**

Sosyal biitiinlesme, toplumdaki herkesin tam bir benzerliginin sonucu
degildir. Biitiinlesme bir 6zdeslesme ve benzesmeden ziyade bir yapr ve islev
meselesidir. Biitiinlesmenin 6nemli araglar kiiltiir ve dindir. Toplumlar1 harekete
geciren kiiltiirdiir. “Bir kiiltiir de daginikliktan ¢ok birlik ve tamamlanig gosteriyorsa
o kiiltiiriin hakim oldugu toplum esas itibariyle biitiinlesmis demektir.”*'

Toplumsal biitiinlesmeyi saglamada dinin 6nemli iglev gormektedir. “Bilhassa
Islamiyet, tevhit akidesinin kazandirdig1 tutum sayesinde, asir1 tabakalasma ve simif
catismalarin1 Onleyici bir role sahiptir. Hayat standartlarinin artmasini istemekle
beraber, sosyal biitiinliiiin bozulmasina, ¢oziilmelere yol agmasina karsidir.”**2

Din, hem birey ile toplum iligkisini, hem de bireyle toplumsal kurumlarin
iligkisini ve hem de kurumsal iligkileri bir biitiinliik i¢inde diizenleme islevi goriir.
Din, biitiinlestirme isleviyle toplumsal dayanigsmanin giiclii bir yap1 tast niteligine

sahiptir.”®

19 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, istanbul Univ. Yay., istanbul, 1976, s. 293
2 Unver Giinay, a.g.e., s. 343

201 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyoloji, 3. Bs., MEB Yay., istanbul, 1980, s. 124

22 y{imni Sezen, Sosyolojik A¢idan Din, 3. Bs., ifav Yay., Istanbul, 1998, s. 53

203 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Insan Yay., Istanbul, 2003, s. 71
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Din, sosyal biitiinlestirme agisindan etkisini iki yonlii gosterir. Biitlinlestirici
koruyucu etkisi ve yikict birligi bozucu etki. Her yeni din, eski anlayislar ve
kurumlarimn anlamlarin1 ve varoluslarini kaybettikleri yeni bir diinya ortaya koyma
amacindadir.®* Ortaya ¢ikisinda eski diizeni yikici etkisi olan din, ortaya ¢iktiktan ve
kurumsallastiktan sonra sosyal yapiy1 koruyucu bir islev yerine getirebilir.

Bu noktada Hasan Basri Cantay, dinin sosyal biitiinlesmeyi destekleyici islevi
tizerinde durur. O yasadigi donemde toplumun gecirdigi biiyliik bunalimlara
Islam'dan ilham alarak kurtulus yollar1 énermeye calismustir. Islam, Tiirk toplumun
bliyiik kirilmalar yasadigi son asirlarda biiylik bir sosyal biitiinlestirici etken

olmustur.

2.3.1.3.1. Tevhit

Tevhit Islam dininin temelini olusturmaktadir. Cantay, tevhidi, Islam’in 6zgiin
yonii olarak ifade eder ve bu ilkeyi insanligin kurtulusu i¢in tek yol olarak goriir
“Gizli ve agik her seyi bilen, goren ve isiten serikten ve nazirden miinezzeh ve her
yerde hazir ve nazir olan sinirsiz kudret azametiyle biitiin mevcudati yaratan 6ldiiren
onlan tedbir ve terbiye eden besleyen Bir Allah ve ondan baska boyun egilecek
hi¢bir Tanr1 bulunmadigina iman etmek iste insan hak ve hiirriyetlerinin yegane
anahtaridir.

O imani kalbinde yasatan fiilinde yasatan bir miimin Allah’tan baskasina
tapmaz, O’nun emirleri ve taliminin bir hulasasi olan hakki rehber edinir. Hem kendi
hiirriyetini takyit ettirmeye hem bagskalarinin hiirriyetine tecaviiz etmeye asla riza

295 fmanin boyle bir aksiyon yonii vardir; “iman, asil gergekligi iginde,

gostermez.
eylem veya diisiinceleri igeren tavirlarimizin her biri miinasebetiyle siyasi, iktisadi ve
sosyal kurallara gore somutlasan niyetlerle ayniyet kesbeden bir imandir. Bu sartlar

icinde biitlin sahislar ayrica sosyal veya ahlaki baglanimlarin sorumlulugunu

% Joachim Wach, Din Sosyolojisi (Terc: Unver Giinay), Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay.
Kayseri, 1990, s. 67
2 Hasan Basri Cantay, “Tarihimizin Temeli”, Sebiliirresad, 1 (12), 8/1948 s. 187
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yuklenmek ve diinyanin giizel gidisini teminat altina almak ig¢in hiir olmak
zorundadirlar.”?%

Cantay konu ile ilgili olarak sdyle der; “Tarihimizin ¢elik kalesi bu temel
tizerine kuruldu, ecdadimiz bu kelime ile yogruldu bu kelime cihanlara hiirriyet
verdi, adalet, esitlik, birlik ve dirlik verdi.” %"’

Cantay tevhidin insanligin karakter sahibi olmasindaki 6nemine isaret eder;
“Allaha hakkiyla iman eden kisi icin kdlelik siiflilik dalkavukluk gerilik bir numarali
diismanlardir. O biitiin dindaslarim1 kardes tanir. Insanlig1 sever, hayr1 ve fazileti
kanatlandirir. Allah’1 bilen bir miimin Onun emirlerine ram olur. Bu sayede kiilli
kaideler ilahi prensipler ve sarsilmaz karakterler kazanir. Hareketlerini de sahislara
degil hep bu prensiplere intibak ettirir. Bize bu dersi hakikati kainatin rehberi
Allah’m sevgili peygamberi verdi. O olmasaydi1 beseriyet cehil ve vahset i¢indeydi.
Insanligimiz1 ondan dgrendik. Irfanimizi ondan aldik Hatta Allah’imiz1 bile onunla
tanidik.” Cantay tevhidi bir insanlik ideali olarak gormektedir. Tevhidin bir
insanlik ideali olmasi konusunda Nurettin Topgu da soyle der;

“Bize gore selamet tarih ve insanlikla beraber tarihin ve insanligin var olus
sebeplerini i¢cinde bulacaklar1 bir mutlak’a baglanmaktan ibarettir. Akl basinda bir
insanlik kendini asla gayesi ve gerceklestirecegi mukadderati olmayan bir varlik
olarak diigiinmeyecektir. Ferdin boyun egmek zorunda kaldigi bir baski unsuru
olarak toplum zorbalik ve zulme kanat germekte bu sekilde esirligi ve esaret
derecesinde uysallig1 yaratmaktadir.””*%’

(Cantay, tevhidin doniistiiriicli yoniinii ortaya koymaya calismistir. Bagimsizlik
ve haklarin korunmasi gibi konularda tevhit temel bir yol gosterici konumundadir.

Topluma bir karakter kazandiran tevhit ilkesi sosyal biitiinlesmenin ana

etkenlerindendir.

2 Muhammet Aziz Lahbabi, Kapalidan Ac¢iga Milli Kiiltiivler ve Insani Medeniyet(Terciime
Bahaeddin Yediyildiz), TDV Yay, Ankara, 1996, s. 60

*"Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 187

2%Hasan Basri Cantay, “Tevhit”, Sebiliirresad, 1(12), 8/1948 s. 178

2% Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, 4. Basim, Dergah Yay., istanbul, 2006, s. 213
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2.3.1.3.2. Ahlak

Cantay, ahlaki toplum i¢in bir hayat tarzi olarak gérmiistiir. O’nun yazilarinda
ahlaki bir toplum ideali goze c¢arpar; “Millet olarak felaketlerimizi doguran birinci
sebep; ahlaksizligimizdir. Bizi cevremizden vuran diisman ne Ingiliz ne Fransiz, ne
Moskof, ne Almandir. Kendimiz, kendimiz, kendi ahlaksizligimizdir. Evet, umumi
savasin en kizgin oldugu zamanlarinda baslayan, milli fedakarliklar1 birakarak, giizel
ahlakimizi1 bozarak hep kendi ihtiras ve menfaatlerimizin pesinde kosmaya bagladik.
Gozlerimizi memleketimizde kalan bir avug servete diktik. Kursaklarimizi haram
lokmalarla, kasalarimizi sar1 ve kagit paralarla doldurduk. Kocasi hudut boyunda
canla basla cenk eden ailenin namusunu, malini, hayatim1 alcak¢a mahvettik. iste bu
gibi ahlaksizliklarimizdandir ki, Peygamberimizin mukaddes memleketlerini
hamasetperver ecdadimizin pirlanta yadigarlarini tamamen diismanin ayagi altinda
cignettirdi, bircok nurlari, zekalari, miitefekkir dimaglar1 da ebedi sondiirdii.
Felaketlerden ibret almayan milletler batar. Bundan sonra aklimizi basimiza alarak
saydigimiz yanlis yollardan ayrilmazsak, Allah gostermesin bizim de batisimiz haktir
ve gergektir. Ben maddi diismandan ziyade manevi diismandan korkarim. Manevi
diismanimiz ahlaksizligimizdir. Adam olmak istiyorsak her seyden evvel ahlakimiza
bir kurtulug vermeliyiz. Biitlin dindaglarimi1 bugiiniin en miithim ve ahlaki vazifesine
davet ediyorum: Milli dayanisma! Issiz ve perisan kalan kuliibeler, viraneler bizden
merhamet ve imdat bekliyor. Daha dogrusu bir giinahlar itiraf bekliyor ve glinahlara
bir kefaret istiyor.”*'°

Ahlaksiz bir millet yagayamaz. Ahlak her milletin i¢timai gidigine gore bazi
degisiklikler arz edebilirse de vahdet ve dayanisma her millet ve memlekette kurtulus
amili olarak kabul edilmis bir ana hattir.”*'!

Cantay, Islam filozoflarinin genel diisiincesi gibi toplumsal biitiinlesmede,
sosyal sistemin islemesinin etkeni olan ahlakin ve sosyal uyumun 6nemli bir islevi

oldugunu diisiinmektedir. Ahlak miisliimanlar i¢in ortak bir hayat tarzidir. Toplumda

ortak bir ahlaki hayat ideali toplumsal biitiinlesmeyi pekistirir.

1% Hasan Basri Cantay, “Milli Muavenet”, Ses Gazetesi, 7.Kasim.1918, s. 1
2"Hasan Basri Cantay, Kara Giinler ve Ibret Levhalari, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul, 1971, s. 68
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Ayrica O, ahlaki milletlerin batmasinin da kurtulmasimin da baslica olgiitii

olarak goérmiistiir.

2.3.1.3.3. Hosgorii

Hasan Basri Cantay milletin birlik ve dirlik ig¢inde yasamasi icin temelde
hosgoriiye dayali bir toplum olmasini gerektigini vurgulamaktadir; “Bir dil
stircmesinden yahut ani kizginliktan dogan bir tek kelimenin bile ne kavgalara ne
mahkemelerde siirekli kargilamalara sebep oldugunu goriiyoruz. Kiigiik kusurlar1 bile
mikroskop aleti ile biiytitiir gibi dag haline getirmek habbeyi kubbe yapmak, zamane
kabadayilariin pek ¢irkin adetlerinden olmustur. Biiylik hazdan yani yiiksek ve
olgun Miislimanlik ve insan suurundan, kotiiliige katmerli iyilik etmek his ve
zevkinden nasiplenmis olmak sdyle dursun, en basit miisamahay1 ve sabri bile
semtine ugratmayan adamlarin hali ne acinacak hallerdendir. Onlarin ruhunda
seytani ve nefsani bir ifrit ¢oreklenmistir. “Iyilik ve kotiiliik bir olmaz. Sen kétiiliigii
en giizel iyilikle onle. O zaman goriirsiin ki seninle arasinda diismanlik bulunan
kimse bile yakin bir dost olmustur.”*'* Zemahseri diyor ki; “Iyilikle kotiiliik haddi
zatinda ayr seylerdir. Eger karsina iki iyilik ¢ikarsa sen onun daha biiyiik olanini
vap da diismanin fenaligint onunla énle, defet. Sozgelimi boyle kotiiliige karsi hatira
gelebilecek iyilik onu affetmendir. Fakat en biiyiik iyilik fazla olarak da ona ayrica
iyilikte bulunmandir.” Kotillige en giizel surette iyilikle hatta iyiliklerle mukabele
etmek Miisliimanligin seckin siar1 olan sabrin karidir. Sabir bazilarimin zannettigi
gibi her seye miskince boyun egmek degil, mesru islerde mertce ve Miisliimanca
tahammiil ve mukavemet etmek, zorluklart azimle yenmektir.”213

Cantay, hosgorii konusunda sonug olarak sdyle demektedir; “Ictimai ahengi,
milli birligi bozan, kardesle kardesi baba ile evladi dostla dostu birbirine diigman
eden bu gibi kotii huylarla miicadele en basta gelen vazifelerimizden olmalidir.

Miiminler birbirine sabr1 ve hakki tavsiye ile miikelleftirler.”*'*

212 pyssilet, 34 .
*Hasan Basri Cantay, “Kotiiliige Iyilikle Mukabele”, Islam Dergisi, 1(9), 2/1957, s. 2-3
2% Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 3
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2.3.1.3.4. Iyiligi Emretme Kétiiliikten Sakindirma

Cantay, fertlerin toplum i¢inde yagamasinin bir neticesi olarak herkesin sosyal
sorumlulugunun oldugunu sdylemektedir. Bu sorumluluk toplumun diger fertlerini
iyiye, gilizele yonlendirme seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Cantay, kimse bu
sorumluluktan kurtulamaz demektedir; “Vazife insanin gerek kendine gerek ailesine
gerek komsularina gerek yakinlarina gerek millet ve memleketine ve nihayet gerek
Allah’ma ve gerek Allahin yarattiklarina karsi ifasim1 boynuna aldigi borgtur.
Kalbinde iman olan herkes bu borcunu 6liinceye kadar dogrulukla ask ile yapmaya
mecburdur. Vazifesini hakkiyla ifa etmeyenlerin imani muhakkak ki zayiftir. Bu
vatanin selameti bu milletin refahi her ferdin nefsi ve maseri borg¢larini tam ve kamil
bir surette 6demesine baghdir. islam’da ihmal yoktur, tembellik yoktur, “Adam sen
de”’ cilik ve vurdumduymazlik ve neme lazimcilik yoktur. Ancak ve ancak vazife
vardir. Seyhiilislam Zembilli Ali Efendiye sormuslar; Kiyamet alametlerinin basi
nedir, demis ki Neme lazim.”*'> “Ey iman edenler! Siz nefislerinizi islah etmeye
bakin. Kendiniz dogru yolu bulunca sapiklar size zarar veremez.”'® Bu ayet
mealinde dogru yolu bulunca kaydinda hem fertlerin sahsi vazifeleri hem insanlara
tyilik tavsiye etmek kotiiliikkten vazgegirmeye ¢alismak vazifeleri dahildir. Yoksa bu
neme lazimcilik degildir. Her ferdin kendi vazifesi kendi vazifesini hakkiyla idrak ve
ifa eder bir olgunluga ermesi sayesinde o gibi fertlerden tesekkiil eden cemiyetlerin
de salah kazanacagindan hig siiphe yoktur. Islam’da yekdigerine hakk: ve sabr1 sebat

. . . . 99217
tavsiye etmek esas bir vazifedir.”

2.3.1.4. Toplumsal Coziilme ve Dini Yasaklar

Toplumu, ¢esitli alt sistemler (aile, menfaat birlikleri, cemaatler, vs.) unsurlar
ve mekanizmalardan olusan biiyiik bir sosyal sistem olarak goérdiigiimiizde gesitli
sebeplerle bu sistemin pargalarini olusturan bu alt sistemlerin, unsurlarin,

mekanizmalarin isleyisinde goriilen dengesizlik, giderek artan diizensizlik,

215 Hasan Basri Cantay, “Neme Lazim”, Sebiliirresad, 1(7), 7/1948, s. 106
*1 Maide 105
" Hasan Basri Cantay, “Tefsiri Serif”, Sebiliirresad, 1(10), 3-4/1957, s. 3
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orgiitsiizliik, yapisizlik ve erime hali ve bu sekilde vukua gelen degisimler, toplumsal
¢oziilmeyi meydana getirir. *'®

Toplumsal ¢oziilme toplumun sosyal yapi olarak diizensizlesmesinden Once
zihniyet olarak ¢okmesiyle meydana gelir. Durkheim 'Intihar' adli eserinde anomi

2 Coziilme,

kavramin1 psikolojik bir diizensizlik ve anlamsizlik olarak tanimlar.
toplumsal ¢okiisiin ilk basamagi olarak goriiliir. Toplumsal ¢oziilme, toplumun
normlarint etkisizlestirir, toplumda karisiklik ve ¢atisma halinin olusmasina neden
olur. Sosyal ¢oziilme sosyal degismenin olumsuz olan durumudur. Amiran Kurtkan
Bilgiseven’e gore sosyal ¢oziilmenin sebepleri; isboliimii, organizasyon ve
demokratik kurumsallasmanin yetersizligi, iktisadi farklar ile 1wk suurluluk
farklariin artmasi, din ve mezhep ayriliklarinin artmasidir. Cézlilmeyi énleme yolu
ise bu sorunlarin ortadan kaldiriimastyla miimkiin olur.**

Parsons'a gore anomi; genis sayidaki fertlerin, ciddi derecede, kendi
kisiliklerinin istikrarli ve sosyal sistemin yumusak bir bigimde islemesi bakimindan
zaruri ve sabit miiesseselerle biitiinlesmeden mahrum bulunduklart haldir.**!

Dinin, insanlar1 belli idealler etrafinda birlestirerek toplumsal ¢oziilmeyi
Onleyici bir yonii vardir. Francis Bacon, “Din, insan toplumunun en giiglii
bagidir.”*** demektedir.

Tiirk toplumunda modernlesmenin de sekillendirdigi yeni sartlarda dinin sosyal
kurumlar tizerindeki direkt etkisini yitirmesi ahlakin da toplumda etkisinin degismesi
neticesini getirmistir.

Hasan Basri Cantay, dinin sosyal ¢oziilmeyi Onleyici yonil iizerinde durur.
Dinin vazettigi ¢esitli yasaklar ile toplumsal ¢oziilmeyi engelleyecegini isaret eden
Cantay, bozgunculugun, fuhsun, i¢kinin yasaklanmasi gibi 6rneklerle bu konuyu izah

eder.

218 Qulhi Donmezer, a.g.e., s. 427

21 Gordon Marshall, a.g.e.,s. 32

220 Amiran Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., ss. 164-166
221 Qulhi Donmezer, a.g.e., s. 237

222 Unver Giinay, a.g.e., s. 324
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2.3.1.4.1. Bozgunculuk

Cantay’a gore ahlaki bir hayatin yasanmasi i¢in toplumun bir diizen i¢inde
bulunmasi gerekliligi bulunmaktadir. “Kur’an’t Kerimde i¢timai nizam ve vahdetin
temel kaideleri bulunmaktadir. Bunlara uyan her millet, cemiyet ve fertlerin diinyada
da ahirette de refah ve saadetini temine kafidir. Bunlara uyanlar i¢in dedik; ¢iinkii adi
Miisliman olan, Miisliimanlig1 ancak kendilerinin inhisar1 mali sanan bazi fert ve
cemiyetleri goriiyoruz ki amel ve hareketleri bu ylice diisturlara taban tabana
aykiridir. Dillerinden diisiirmedikleri, bir alet gibi sik sik kullandiklar1 Kur’an -Hz.
Peygamberin tabiriyle- “Onlarin hangerelerinden yukari ¢ikmamigtir.”** Onlar
Kur’an’in Kur’an onlarin hasmidir. Yazik dostu diisman, diigmani dost bilen ihtiras
ve gaflet kullarina! Nereye gidiyoruz? Kizil cehenneme mi?”***

Cantay, toplumu bozgun haline diisiiren araclardan biri olarak medyay1
gormektedir. Onun i¢in medyaya kars: tedbirli, temkinli davranmak gerekmektedir.
Cantay bu noktada Kur’an’dan delil getirerek konuyla ilgili uyarilarini yapmaktadir;
“Ey iman edenler, eger bir fasik size bir haber getirirse onun hakikat olup olmadigini
arastirip agiga cikarin. Yoksa bilmeyerek bir zliimreye satasirsaniz da yaptiginiza
pisman olursunuz.”*** “Vatanda kotii haberler yayan, menfi propaganda yapan kara
kalpli herkese samildir. Bin bir nikaba biiriinerek milletin huzurunu kagiran o
adamlar en biiyiik diismanlarimizdan daha diisman sefillerdir. Tiirk kalesinin
icerisinde sinsi faaliyetlerde bulunanlarin zarari daha biiyiiktiir ve daha igtendir.
Onlar temiz cigerlerimizi ciirlitmeye kasteden fasik verem mikroplaridir. Dikkat
edelim ki ¢ok nazik bir devre i¢indeyiz. Bu devreden Allah’in inayetiyle kurtulacagiz
bu muhakkaktir. Yalniz bize diisen dini ve milli vazife birlik kalemizde en kii¢iik bir
gedigin bile agilmamasma titizlikle ¢aligmak ve kulagimiza gelen her habere

inanmamaktir.”?%°

2 Ebu Davud, a.g.e., Vitr 21/1474

**Hasan Basri Cantay, “Bozgunculuk Hakkinda”, Islam Dergisi, 1(8), 12/1956, s. 2
2 Kur’an’1 Kerim, Hucurat 6

*Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 3
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2.3.1.4.2. Fuhus

Hasan Basri Cantay, fuhsu toplumu i¢ten ¢okerten ahlaki bir bozulma olarak
gormektedir. O, insanin dogasindan getirdigi bazi egilimlerin din kurallar
cercevesinde dlizenlenmesi gerekliligini vurgular. “Mesru aile teskili ile neslin
bekasi icin cinsi miinasebetler her din ve memlekette helal kilinmistir. Yalniz
insanlar degil biitiin hayvan ve bitkiler de hep tiirlerinin devamima hadimdirler.
Hilkat ve fitratta abes yoktur. Insanlar acaba biitiin temayiillerini her tiirlii bagdan
azade olarak tam bir serbesti i¢inde istifade edebiliyorlar m1? Eger bu esas kabul
edilecek olursa zuliim, hubbi nefis, hirs tama ve sehvetlerle sarilmis olan beserin
hicbir sarta hi¢bir kanuna, i¢timai, siyasi higbir teskile tabi olmamasi iktiza eder ki o
zaman artik hiikiimet ve insanlik methumlarinin da hikmet ve manasi kalmaz.
Halbuki bagkasinin malin1 calanlar zindanlara atiliyor, her ne surette olursa olsun
baskasini rahatsiz eden ceza goriiyor. Fuhsun serbest olmasi tabii medeni bir zaruret
olarak goriilmektedir ki bu biiyiik bir hatadir.”**’ “Mahlikatin en olgunu ve en
sereflisi olan insanlarin her bakimdan acinma ve himayeye layik kadin nevini hem
insani ve mesru bir gaye gézetmeksizin sehvani haddi agsmalarin tatminine mahktim
etmeleri ne biiyiik ve feci bir sapkinliktir. Kadin haklarin1 koruma davasini giiden
bayan dernekleri kendi hemcinslerinin bu esaret ve felaketi karsisinda niye
susuyorlar, haykirmiyorlar. Tiirk erkekleri de Tiirk kadinlar1 da diinyanin en miimtaz
ve kanunlara en riayetkar insanlaridir.”***

Ahlak iizerinde yapilan miinakasalarin ¢ogunlugu cinsel ahlak sahasindadir,
insan en c¢ok bu noktada zit goriislerle karsilasir. Toplumun ahlak sistemini
begenmeyenler daha ¢cok onun cinsel ahlakla ilgili standartlarina ve yargilarina karsi
cikarlar. Bazilarina gore, cinsel ahlak ¢ok sert prensiplere bagl kaldik¢a toplumun
saglikll gelismesi miimkiin degilken, Cantay’in dillendirdigi diisiince “Cinsel ahlaka
dair kaidelerin gevsemesi durumunda toplumun ahlak bakimindan ¢okebilecegini
veya hi¢ degilse sarsilacagin1” ifade eder.

Bazi kimseler cinsel davranis bakimindan ¢ok serbest olan iilkelere bakarak

onlarin bu meseleyi ¢ozdiigiinii sanirlar ve tam bir serbestligin gerekli ¢oziimii

2" Hasan Basri Cantay, “Fuhus Salgini”, Sebiliirresad, 12(298), 12/1959, s. 369
28 Hasan Basri Cantay, “Fuhus Salgini”, Sebiliirresad, 12(299), 12/1959, s. 287
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getirecegini iddia ederler. Cantay bu noktaya soyle bir elestiri getirir; “Fuhsu ve
bulasici hastaliklar1 fuhsu serbest birakarak dnleyemezsiniz. Fuhsu doguran sebepler
tizerinde simdilik durmamamin sebebi; yangin olanca azgmligi ile tahribatini
yaparken sebepler iizerinde durulmaz evvela yangin sondiiriiliir. Birlesmis Milletler
kendine bagli iilkelerden fuhus yerlerinin kapatilmasini talep etmistir.”**

Cinsel serbestlik, cok defa cinsel problemleri ¢6zmek i¢in bulunmus bir yol
olmaktan ziyade bunalimlarini ¢6zemedigi i¢in cinsel serbestlikle tatmin arayan
insanlarin sikintisin1 aksettirir. Bu alanda serbestlik isteyenler igin sosyal yoniini
diisiinmeyerek sadece insanin cinsi ihtiyaclarim1i hesaba katan yani tipki kendi
benlikleriyle dis diinyay1 iyice ayirt edemedigi i¢in her seyi kendi istekleri
cercevesinde diisiinen ¢cocuklar gibi kimselerdir.

“Toplumun cinsel davranislart bir diizene sokmasi son derece gerekli bir durum
olarak ortaya cikiyor; aksi halde insanlar cinsel ihtiyaglarin1i dogrudan dogruya
tatmin etmeye kalkisacak ve cemiyet hayatinin ¢ekirdegi olan aile ortadan kalkacak
ve bu davraniglarla birlikte toplum hayatinin obiir sahalar1 da tam bir kargasaya
teslim olacaktir.”**

Cantay ahlaki bozulmalara ¢are olarak aile kurulmasinin tesvik edilmesini,
kolaylastirilmasin1 ve aile kurumunun giiclendirilmesini Onermektedir; “Eger
milletimizi hakikaten seviyor bekarlarin da evlenip yuva kurmalarini istiyorsak kolay
ve israfsiz evlenebilmelerinin ¢arelerini arayip bulalim. Tantanali ve sefih diigiinlere
son verelim. Birinci devre Biiyiik Millet Meclisinde diigiinlerde israfin men’i
hakkinda bir kanun tedvin ve nesir edilmis bunun ilk senelerde tatbiki bilhassa hem
fakir bekarlar1 sevindirmis hem kiz hem kadin kagirma olaylarin1 6nlemis hem mesru
evlenmeleri artirmigti. Muhterem Peyami Safa Bey’in bir zaman evvel simit¢i kizinin
hikayesine dair fikrasinda sOyle anlatiyor; simit¢i kizi kendisiyle izdivaca talip
olanlardan ilk sart1 su imis; diigiinii mutlaka Hilton Otelinde yapilmasi imis. Oteldeki
bir gece diigiin masrafi ve teshirlerin tuttugu yekiinler ve ¢ilginca gosteriler yiirekler
acisidir. Alabildigine yayilan bu kabil sefahat gosterilerine simit¢i kizinin imrenmesi

elbette hakkidir.”?*!

2% Hasan Basri Cantay, “Fuhus Salgini” Sebiliirresad,12(300), 12/1959, s. 402
29 Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, 4. Basim, Otiiken Yay, istanbul, 2000, s. 37
! Hasan Basri Cantay, “Fuhus Salgini”, Sebiliirresad, 12(299), 12/1959, s. 288
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Sonug¢ olarak Cantay’a gore cinsel hayata diizen getirmemek ahlaki
dejenerasyonu getirecegi gibi toplumun giderek gii¢siizlesmesine yol acacak bu da
toplumun  ¢Okiisiinii  getirecektir.  O'ma  gore care aile kurumunun

saglamlastirilmasidir. Dini ilkelere gore toplumu sekillendirmektir.
2.3.1.4.3. icki

Icki icmek Islam dininde haram kilinan hareketlerdendir. icki kullanmak
isteyen ve bunun Islam’a aykir1 olmadiginm sdyleyen baz kisiler her sarhos edicinin
icki olmadigini ortaya koymaya calisirlar. Cantay, bu fikri savunanlara giddetle karsi
citkmis ve her sarhos edicinin igki oldugunu ifade ederek ickinin fertlere ve
toplumlara zararli oldugunu isaret etmistir. Icki toplumda birligi bozan zararh bir
aliskanliktir. Her cesiti de Islam'da haram kilinmistir. “Hamr zannedildigi gibi sadece
sarabin ad1 degildir. Hamr akli 6rten, biiriiyen her tiirlii icecegin adidir. i¢kinin haram
kilinmasinin sebebi aklin korunmasina aykir1 olusundandir. i¢ki sadece akil sagligina
m1 aykiridir? Hayir, genel olarak sagligin, malin ve neslin korunmasia da
aykiridir.”*

Cantay, tefsirci olmas1 sebebiyle icki ile ilgili olarak Kur’an’da gegen ifadeleri
tahlil eder. “Hamr mayalanan, kendiliginden kopiiren, bozulan iiziim suyu oldugu
gibi genel olarak her sarhos edici seyin de adidir. Ickiye hamr denmesi akli drtiip
karmakarigik hele getirmesindendir. Maide siiresindeki ayetlerin tefsirinde Hamr
kelimesinin anlami {izerinde durulmaktadir. Hamr sozliikte setr bir seyi Ortiip
kapatmak demektir. Bu sebeple kadinlarin basortiilerine Himar denilmektedir.
Nitekim nur siiresindeki Ortiinme ile ilgili ayette Himar kelimesinin ¢ogulu olan
humur kullamlmustir. Ickiye dimagi orttiigii, zarar verdigi icin hamr denmistir.
Sarhosluktan dogan bas agrisina da Humar denir. Hemre kadinlarin basortiistini
takinma tarzidir. “’El avaanu la tiiallem-iil himre; tecriibeli ve arif bir kadina nasil

ortii takinacagi 6gretilmez. * Bizdeki arife tarif gerekmez savimiz gibi bir sozdiir.

2 Hasan Basri Cantay, “i¢ki, Kumar ve Fal Hakkinda”, Islam Dergisi, 1(6), 9/1956, s. 2
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Bakara siiresi 219. ayetinin niizul sebebi soyledir; Hz. Omer ve bir grup sahabe
Peygamberimize bize hamr ve kumar hakkinda bir fetva ver diye sorarlar. Efendimiz
de: “Bunlar akli gideren, mali mahveden iki afettir”,*>* buyurur.

Peygamberimizin su hadisleri de icki meselesi hakkinda meseleyi bitirmeye
kafidir; “Her sarhosluk veren sey haramdir. Cogu haram olanin azi da haramduwr.”**
> Bugdaydan hamr olur, hurmadan da olur, baldan da olur. Ben her sarhosluk veren

59235

seyi nehyediyorum. Bu hadisler de ispat ediyor ki; Kur’an’da beyan buyrulan

Hamr bazilarinin iddia ettikleri gibi yalniz {iziimden ve benzerlerinden iiretilen sarap

236 . .
” “Miunkir ve

degildir; icki nevinden olan biitiin sarhos edicilere samildir.
cahillerden kimi Kur’dn’i Kerim’in yasak ettigi icki ancak saraptir diyor, diger
ickileri haramliktan kurtarmaya calistyor! Ilim ve lisan bakimindan bu, en biiyiik
hatadir. Kamuslara bakmasak bile Kur’an’t Kerimin essiz ve yegane miifessiri
Peygamberimiz bize her igkinin Hamr oldugunu beyan etmistir diyen Cantay, Hz.
Peygamber’in su hadisinin mealini verir; “Her sekir veren hamirdir. Her sekir veren
haramdir. Kim diinyada i¢ki icer ve tevbe ile terk etmeden, onda 1srar ederek oliirse

. . 237
ahirette cennet sarabi icmez.”

2.3.1.4.4. Dalkavukluk

Cantay’a gore sosyal hayatimizi zayifliga diisliren ahlaki hastaliklarimizdan
biri de miidahane’dir.(Dalkavukluk); “Miidahane, Hakk karsisinda siik(it etmektir.
Bu kalbin afetlerindendir. Hz. Peygamber (Sav) Efendimiz buyuruyor ki, “Hakk"
miidafaa etmeyen, susan, dilsiz seytan gibidir.”>® Siifyan-1 Sevri de diyor ki, “Bir
kimseyi bir memleket veya bir mahalle halki ittifakla Gviiyorsa biliniz ki o,

miidahin’dir.” Dalkavuklugun ayrildigi kisimlar; Benlik sevgisi, ihtiras, haset,

23 Ebii'l-Fida ismail b. Muhammed Acluni, Kesfii'l-Hafa ve Miizilii'l-ilbas amma istehere mine'l-
FEhadis ala Elsineti’n-nas, C: 1, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire, 1351, s. 385

24 ibn Hacer el-Askalani, Bulugii'l-Meram Min Edilleti'l-Ahkam (Terc: Ahmed Davudoglu), C: 4
Sénmez Nesriyat, Istanbul, 1967, s. 61

5 Semseddin el-Hatib Muhammed b. Ahmed el-Kahiri Sirbini, Mugni'l-Muhtac ila Ma'rifeti Meani
elfazi'l-Minhac (Serheden: Musta el-Babi el-Halebi), C: 4, Dariil Fikr, Kahire, 1958, s. 188

*®Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 2-3

27 Hasan Basri Cantay, On Kere Kirk Hadis, C: 1, Ahmet Said Matbaasi, 1958, s. 20 , ayrica hadis
i¢in Bkz: Miislim, Sahih, c. 6, s. 100

28 Adiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (Terceme: Hoca Sadeddin Efendi, Yay. Haz.
Mehmet Giinyiizlii) Yasin Yayinevi, istanbul, 2003, s. 62
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alcalma, nifak, riya, cehl, giinaha meyil, zulmii sevme, giinah islemeyi sevmek.
Miidahane hakki asagilayan, batili ise yiicelten korkung bir hastaliktir. onun hakim
oldugu diyarda hakikat daima horlanir. Hakikatin barmamadigi memleketler ¢okiise
mahkiimdur. Onceki {immetlerin gegirdigi tarihi devreleri arastirirsak goriiriiz ki,
onlar1 batiran en yaman etken miidahane olmustur. Bu etken dis gii¢lerin kullandig1
casusluktan bile daha tehlikelidir; c¢iinkii o, kaleyi icten yikan milli varlig1 ta
kalbinden kemiren bir kurttur. Bir zamanlar devletimizi diinya milletleri karsisinda
hakim kilan sey Hakkin dstiinliigii, onun hiikimranligt olmustur. Miidahane
devletimizin zayifligin1 kuvvet, zulmiinii adalet, rezaletini fazilet gostermistir. Bu
yilizden sosyal dengemiz dagilmis ¢6ziilme bas gostermistir. Miidahane, irticadan da,
vatana ihanetten de padisahgiliktan da daha ¢ok zarar veren hain bir sanattir.
Miidahane imanin kaybolmasindan yahut zayifligindan dogar. Dalkavuk; aciz bir
mahliku Allah’a (cc) tercih eder. Yahut Allah ile esit goriir. Bu sebeple miidahin
miisrik gibidir. O kalbi aglasa da efendisi giilerken giilecek, ruhu giilse de veli nimeti
hafif i¢ gecirdi mi aglayacak. onun sdylemesi, yazmasi, oturmasi, hiilasa her seyi
efendisinin tasarrufundadir.”*’

Cantay, dalkavuklugu anlattiktan sonra meselenin yonetimi ilgilendiren yoniine
deginir; “Omuzlarinda makam mevki riitbesi tastyan adamlarin dalkavuklugu alelade
fertlerinkinden daha zararlidir; ¢iinkii temsilci (Milletvekili) vatanin biitiin
mukadderat1 ile alakalidir. Vatani temsil eden kimsenin vazifesi vekalet ettigi
milyonlarin hukukunu ihmal etmek ve unutmak degil, haykira haykira onlarin
hukukunu savunmaktir. Hem bir temsilcinin dalkavuklugu demek biitiin
milletvekillerin dalkavukluga sevki demektir ki, buna hi¢ kimsenin yetkisi

yoktur.”**

% Hasan Basri Cantay, “Miidahane” Zafer-i Milli, 19.Eyliil.1925
%0 Hasan Basri Cantay, “Dalkavukluk” Zafer-i Milli, 25 Tesrin-i Evvel. 1339
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2.3.1.5. Dini Tecriibe ve Tasavvuf

Tasavvufi tecriibe dini tecriibenin 6zel bir alanini temsil eder. Tasavvuf 6zii
itibariyle Allah'a ulagsma arzusudur. Allah'la birlesmeye dogru insan ruhunun
evrensel arzusunun degismez ifadesidir.’*' Kendi huzur ve olgunlasma ilkesini
Allah'ta goren insan ruhunun kendi gegici benligini terk ederek Allah'in yol
gostericiliginde yeni bir varlik ve benlik kazanma arzusunun agik ve siiriikleyici
ifadesidir. Isldm tasavvufunda ve de genel olarak mistisizm'de varolan dini
tecriibenin baz1 6nemli 6zellkileri vardir; dini olarak tanimlanabilen, elde edilebilir
ve farkli bir ruh halidir. Dinlerin ¢ogunda merkezi bir 6zellige sahiptir. Cok koklii
kisilik degismelerine yol acabilmesi bakimindan, olduk¢a derin bir kisilik seviyesi
ihtiva etmektedir. Gerekli potansiyel dogustan mevcuttur.**?

Tasavvufta insan kendi i¢ varligmi 6grenip kendini bildigi takdirde biitiin
kainati ve onu yaratan Allah'1 bilir.** Tasavvuf yoluyla insan kendini iyi ve ahlaki
yonden bir egitime girmis olur. Bu durum kisinin kendini ger¢eklestirmesinin ve
karakter kazanmasinin 6énemli bir aracidir. Dinin gonderilis amaci da insanlar1 olgun
bir seviyeye yiikseltmektir. Gordon W Allport'un dedigi gibi; “Bireyin dini, kendini
yaratilisa ve yaraticiya baglayan cesur bir tesebbiistiir. Bu bireyin ait oldugu yiice
konteksi bularak kisiligini tamamlama ve genisletme i¢in yapmis oldugu mutlak

99244

tesebbiistiir. Tasavvuf ve mistisizm bir askinlik arayisidir. Nils G. Holm'un de

dedigi gibi; “Onlar Tanri'nin her seyde tezahiir ettigi bir biitiine, her seyi kusatan bir
tecriibeye ulasmaya cabalarlar.”*’

Hasan Basri Cantay, tasavvufu Kur’an ve siinnet cergevesinde Onemli bir
egitim yolu olarak gérmektedir. O’na gore tasavvuf, dini emirlerin i¢inde var olan bir
hakikattir; “Tasavvufta aslolan agktir. Allah’a agk ile tasavvuf insana yiiksek idealler
kazandirir. Bir miirit i¢in Kur’an ve slinnete uygun bir rehberin olmasi gerekir.

Rehberin ruhu aydinlanmis olmalidir. Her tiirlii ibadet insanin ruhunu ytiiceltmede bir

vesilesidir. Sadaka, namaz, hac, dua ve zikir gibi. Gizli yapilan dualar ve zikirler

! Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, s. 317

242 Hayati Hokelekli, a.g.e., s. 319 )

243 Amiran Kurktan Bilgiseven, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, Kutsun Yay., Istanbul, 1977,
s. 33

* Gordon W. Allport, Birey ve Dini, Elis Yay., Ankara, 2004, s. 158

23 Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris(Terc.: Abdiilkerim Bahadir), Insan Yay., Ankara, 2004, s. 77
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nafile ibadetlerdir. Allah’a yaklagsmada onemlidir. Kutsi hadisle bildirildigi gibi
insan, kul Allah’a bir adim attiginda Allah ona kosar ve o kulun konusan dili goren
g0zl olur. Allah’in rizasim1 kazanmak, dini emirleri yerine getirmeyle olur. Bunun
icin de nefs ve akilla miicadele etmek gerekir. Iste Allah’m rizasma kavusmak bir
cabay1 ve miicadeleyi gerektirir. Tasavvuf, ilk asamada insanin asagi huylarinin
izlerini insan hayatindan silmeye calisir. Ikinci asama da uyanma asamasidir; insan
Allah’in diinya ve hayat iizerindeki hikmetlerine vakif olmaya baslar. Ugiincii
asamada ise Allah’in insana ilham ettigi hakikatler ortaya ¢ikar. Dordiincii agamada
kul her seyi Allah i¢in yapmaya baglar. Besinci asamada Allah’tan gayrisi kula kotii
gelmeye baglar. Yunus bir dortliigiinde ne giizel sdyler;

“Hostur bana senden gelen

Ya hilat-ii yahut kefen,

Ya taze giil, yahut diken

Kahrinda hos liitfun da hos”

Altinc1 asamada kul Allah’in rizasi ile sabri kusanir ve nihayet yedinci
asamada Allah nefse sdyle hitap eder; “Ey mutmain olmus nefs! Sen O'ndan hognut,

O da senden hosnut olarak Rabbine don. (Seckin) kullarim arasina katil ve cennetime

- 152246
gir!

Bu yedi asamay1 gecen kisi milkkemmellige ulasir. Bu yedi asamali disiplin

fslam’in tiim ibadetleri i¢in gegerlidir.”*’

Cantay, tasavvufi 0gretinin inananlar i¢in
bir gereklilik oldugunu isaret eder. Bu noktada onun tasavvufi yapilanmalar olan
tarikatler konusunda olumlu bir bakiginin oldugunu anlamaktayiz. Cantay, kendi
hayatinda tarikatlere yakin duran birisi olmustur. O'nun milletvekili oldugu dénemde
Sivasli bir Kadiri Seyhi ile yakin dostlugu neticesi ona intisap ettigi ve ardindan
Balikesirli Sabani seyhi Abdiilaziz Mecdi Tolun'a intisab1 bilgi olarak dogru

goriinmektedir.

2% Kur’an’1 Kerim, Fecr 27-30 )
7 Hasan Basri Cantay, “Islamic Culture in Turkish Areas”, The Straight Path of Islam(Ed. Kenneth
Morgan), The Ronald Press Co., New York , 1958, ss. 124—128
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2.3.1.6. Hurafe

Cantay yazilarinda, Islam’in ana kaynaklarmin anlasilmasinda ve de
yasanmasinda ciddi bir engel olarak gordiigii “hurafe” ile miicadele edilmesini
vurgulamistir; “Hayat, hareketlilik, yenilik, hakikat, akil ve ilim dini olan
Miisliimanlik namina hala tembelligi hurafeyi miskince tevekkiilii, cehaleti, kisacasi
geriligi One siiren adamlar bulunuyorsa, ne bunlarin ne de sdylediklerinin bizimle
yani bizim yilice ve temiz dinimizle asla alakasi yoktur. Oteden beri bununla
miicadele ettik ediyoruz sonuna kadar da edecegiz. Diizme hadislerle yalanci
hikdyelerle bu milletin maneviyati beslenemez. Artik timsahin miiminlerin
giinahindan yaratildigi vb. gibi hezeyanlar1 dinleyecek bir tek adam kalmadi. Bu
hezeyanlardir ki bu memleketi ve biitiin Islam diinyasini harap ve tiirap etmistir. Biz
bdyle bir din istemiyoruz.”***

“Cantay, gerek kisiligi gerekse ilmi formasyonu itibariyle bir tenkit zihniyetine
sahiptir. Balikesir’in en bilylik merkez camisi olan Zagnos Pasa Camii’nde vaaz eden
birka¢ vaizin uydurma hadisler siraladiklarini gérmesi iizerine onlari kiirsiiden agagi
indirmeye calismistir ve onlar1 siki1 bir tenkide tabi tutmustur.”** O, yazdigi
eserlerde de bu titizligini elden birakmamaya caligmistir. Hadisleri tetkik eder,
degerlendirir Oniine gelen her rivayeti kullanmazdi. Gerekirse reddeder. Dini
kaynaklara Hiristiyanlik ve Yahudilikten girmis Israiliyyata karsi c¢ikar. Ornegin,
Harut ve Marut kissas1 hakkindaki rivayetlerle ilgili olarak eserinde; “Harut ve Marut
kissas1 hakkinda Rasulullah aleyhisselam’dan sahih veya zayif hicbir hadis rivayet
edilmemistir. Bu babda uydurulan hurafelere itimat edilmemelidir. Iste sahih olan
Kitabullah’tir.”*° demistir.

O, Kur’an’in sarahatine uymayan, peygamberlik sanina yakigsmayan ve sahih
haberlere dayanmayan uydurmalar olarak nitelemistir. Genel olarak hakkinda kesin
nas olmayan goriis ve rivayetlere eserinde yer vermezken, bazen tefsirlerden iktibas

yapmak suretiyle kisa kisa bilgiler de aktarmistir. Kimi zaman okuyucunun malumat

%8 Hasan Basri Cantay, “Boyle Bir Din istemiyoruz” Sebiliirresad, 1(10) 8/1948, s. 160

9 Nevzat Asik, “Hasan Basri Cantay’in Hadisciligi”, Merve Dergisi, S:4, s. 4

20 Hasan Basri Cantay, Kur’dn 1 Hakim ve Meali Kerim, Ahmet Said Matbaasi, Istanbul, 1962, C.1, s.
56
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sahibi olabilmesi i¢in israiliyyatla ilgili farkli rivayetlere deginirken, sonunda da bu
tiir haberlerin ne Kur’an ile ne de Siinnet ile sabit oldugunu ifade etmistir.*'

Cantay, dini ¢aga uygun hale getirelim diyerek hurafeye karsi ¢ikarken ayni
zamanda dinin aslina zarar verilmemesi gerektigini de vurgulamaktadir; “Miinevver
gecinenlerden kiminin bir klise halinde dillerine doladiklar1 dinde reformdan maksat
Yahudi Ibn-i Sebe’nin ve benzerlerinin din adma uydurduklari yalanlarm ve

iftiralarin atilmasi ve hurafelerin temizlenmesi ise, kendilerine haber verelim ki

onlarin din ile higbir alakalar1 yoktur. Ulemay1 Islam o iftiralar1 ve hurafeleri birer

59252 Cantay,

hurafe adiyla dinde ortaya konulmak istenen seylerden kurtulmak icin dinin sahih

birer meydana ¢ikarmis bu ugurda ciltler dolusu kitaplar yazmistir.

kaynaklarina yonelmeyi 6nermistir.

2.3.1.7.islam'da Cihat Kavram

Cihat, yiizyillardir iizerinde tartisilan bir kavram olmustur. Yasanilan
tartismalarda dnyargilarin etkili oldugunu gérmekteyiz; Iste bu noktada Hasan Basri
Cantay, cihat hakkindaki fikirlerini, batililarin diislincelerinden hareketle cihadin ne
olmadigindan baslayarak ortaya koymaya c¢alismaktadir; “ Cihadin Islam’da farz
oldugunu goren batili bazi yazar ve gazeteciler kendi memleketlerinin hatir ve hayale
gelmedik bunca vasitalarla bizzat tatbik edegelmekte olduklar1 vahget ve cinayetlere
gbz yumarak kan iciciligi Islamiyet’e mal etmek istiyorlar ve Miisliimanligin kilicla
kurulmus oldugunu &ne siiriiyorlar. Bu iftiradir. Islam, vahset ve cinayet dini
degildir. islam’mn kiligla kuruldugunu bir an icin farz edelim; Ta Java'ya Sumatra'ya
Filipin'e Hindi Cine, Cine kadar da m1 Miisliimanlik kilicla girmistir? Dinin, imanin
ne madde ile ne de silahla ne de zorlama ile hicbir alakasi olamaz. Islamiyet’e kilig
dini diyen gafil ve miifterilere su noktay1 da sdyleyelim ki Miisliimanliktan evvel de
Miislimanligin ilk basladig1 ve hakikatlerinin tam anlasilmadig1 zamanlarda da Tiirk
vatanlarinin civarlarina gelip carpisan Araplarin uzun mizraklarini Tiirklerin o kisa
stingtileri defalarca maglup etmistir. Biitiin diinyay1 titreten hakimiyeti altina alan

Tirk mii kiligla Miisliiman olacakti ve olmustur? Cok defalar hagli seferlerinde

»! Abdullah Yilmaz, “Hasan Basri Cantay ve Meali Kerimindeki Tefsir Kisimlarinin Analizi”,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Univ. SBE., Sakarya, 2007, s. 66
2 Hasan Basri Cantay, “Dinde Reform Tartismalar1”, Sebiliirresad, 1(10) 8/1948, s. 170
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Miisliiman Tiirklere 6fke ile kilig sallayan nice Hiristiyan biiyiikleri bile islam’in her
akl-1 selime uyan yiiksek hakikatleri ve adaleti 6niinde Islamiyet’e goniillii olarak
boyun egmis ve Miisliman olmuslardir. Savasi icat eden Miislimanlik mi1? Ondan
evvel hatta diinya kurulali beri hem gayesiz korii koriine canavarca bogazlamalar yok
muydu? Eger Islamiyet eline kili¢ aldiysa, o canavarliklari, o vahsileri yeryiiziinden
kaldirmak, insanlig1, medeniyet ve adaleti hakim kilmak i¢in almustir.”**

Cantay, Islam’in kiligla yayildig1 ifadesinin iftira oldugunu belirttikten sonra
Batiy1 kendi yaptigi eylemler igin elestirmektedir ve onlarin kendi dinlerine bagh
olmadiklarini sdylemektedir; “Matta incili 5. Bap 39. Maddesinde “her kim senin sag
yanagina vurursa ona obiiriinii de ¢evir” diye emredilmesine ragmen hepsi de Isevi
olan milletlerin daha diinkii diinya savasinda kendi dindaslarindan nice sugsuz
ihtiyarlar1 ¢cocuklart kadinlar1 ve hatta medeniyet ve ilim abidelerini en korkung ve
tahripkar wvasitalarla nasil yakip yiktiklarim1 mamur yerleri nasil ¢6l haline
getirdiklerini gordiik. Harp vasitalarindan mahrum ve giinahsiz somiirgeler halkina
ve bunlardan Tunus ve Cezayir ahalisine reva goriilen o mezalim nedir?
Miisliimanlara iftira edenler bunlar1 gérmiiyor mu, Ni¢in susuyorlar? Sen bir taraftan
Islam’in yiice diisturlarina saldir, obiir taraftan elindeki cehennemi vasitalarmla
insaniyeti medeniyeti imhaya calis. Yok, bu boyle olmaz mosyoéler! Sizi insafa davet
ederim.”**

Cantay, Islam’da cihadin yerini ve fonksiyonunu soyle ortaya koymaya
calismistir; “Her taraf zuliim ve istibdat kiifiir ve taassup cehennemleri iginde
yanmakta iken Islamiyet biiyiik bir nur ve adalet giinesi olarak diinyaya dogdu.
Herkes bu adalete asik islam’in yiiksek hakikatlerine kosuyor grup grup Islam’a
giriyorlardi. Iste bu suretle Islam pek az zamanda her tarafa yayildi. Fikirler gozle
goriilmeyen elle tutulmayan hava gibidir. Vahset ve cinayetin olanca siddetiyle
devam ettigi kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiildiigii bir ¢cevrede ve Oyle bir devirde
meydana gelmis insanlif1 bu rezaletlerden kurtarmustir. Biitiin Islam diisturlar1 ve
Islam tarihi buna sahittir. Islam ne vakit muharebe ettiyse onu zaruri ve son bir care

olmak tizere kabul etmis ¢ok zaman taarruza ugramadan eline kilici almamustir.

Bununla beraber zaten kan akitmaktan ibaret olan savasin musibetlerini azaltmak i¢in

3 Hasan Basri Cantay, “Islam Nizaminda Cihat”, [slam Dergisi, 2(2), 2/1958, s. 2
% Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 3
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diinyada en saglam esaslar1 koyan Islam’dir. Savasin Miisliimanlikla beraber dogmus
oldugunu sdyleyenler Islam’mn nasil ortaya ciktigini  insafla  gdzden
gecirmelidirler...Ona en ¢ok muhalefet eden husumet gosteren kendi kavmiydi. iste
o bunlarla tam on sene yilmadan usanmadan ugrasti. Ik vazifesi Allah’mn emirlerini
teblig etmekten ibaretti. On yil i¢cinde kendisine bir hayli insan tabi olmakla beraber
ekseriyeti teskil eden sapkinlar ilme ve mantiga karsi cebir ve siddet ve cehaletle
mukabele ediyorlar, yine her ¢esit iskenceleri reva goriiyorlardi. Hatta Mekke’den
Medine’ye hicrete mecbur kalmisti. Miisliimanlar diigmanlarinin eziyetlerine
mukabele etmeye miisaade istedikleri halde heniiz Allah’tan izin gelmedigi sabir ve
tahammiil etmeleri gerektigi beyan buyrulmustu ki Kur’an’da buna dair yetmis ayet
vardir. Bir ayette diigmanlarin hiicumuna ugrayan miiminlere maruz kaldiklar
zuliimden dolay1 bilmukabele harbe izin verildigi buyrulur.>®> Bu ayette izin verildi
buyrulur emredildi denilmiyor; c¢linkii heniiz cihat hakkinda Allah’tan emir
gelmemisti. Bu da {i¢ ayin gegmesi sartina baglanmisti. Fakat her seye ragmen
diismanlar zuliimlerini birakmiyorlar Bilakis giinden giine artiyordu. Bunun iizerine
karsilik olarak savasa izin verildi; “Allah yolunda savasin ve bilin ki, stiphesiz Allah
hakkiyla isitendir ve hakkiyla bilendir.”° Bununla beraber islam’m kabul ettigi
cihat, ondan evvelki savaslarla kiyas olunamayacak derecede tadil ve tahfif
edilmistir. Islam dininde zorlama yani Miisliiman olmayanlar1 zorla Miisliiman
yapmak yasaktir.”>’

Cantay, cihadin ne oldugu ve nasil olmasi gerektigi konusunda da soyle
demistir; “Islam’da cihat sadece diismanlarla savas etmekten ibaret degildir. Nefsin
kotii egilimleriyle savasmaktir. Ahlaki iyilestirmek buna dahildir ve buna Islam’da
diismanla savasmaktan daha biiylik 6nem Verilmistir.”258 “Miicadelenin mutlaka
iyiye dogruya hayra matuf olmasi gerekir. Riyakarliktan kdtiiliikten ve hi¢ olmazsa
faydasiz seyden tamamen uzak bulunmalidir. Allah’in her seyi bildigini gérdiglni

. e 259
bilen bir miimin serre sapamaz.”

23 Kur’an’1 Kerim, Hac, 22

26 Kur’an’1 Kerim, Bakara, 244

7 Hasan Basri Cantay, a.g.m., ss. 23

% Hasan Basri Cantay, a.g.m., ss. 23

% Hasan Basri Cantay, “Allah Ugrunda Miicahede”, Islam Dergisi, 1(3), 6/1956, s. 2
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”Miicadelede takip edilecek yol hikmet ve giizel 6gittiir. Hikmet Beyzavi’ye
gore; Hakki hakikati aciklayan silipheleri gideren kesin delillerdir. Giizel 6giit, ikna
edici hitabelerle faydali tabirlerle yapilan nasihatlerdir. Hikmetle davet hakikatleri
anlamay1 isteyen aydinlar i¢in ikincisi de halk i¢indir. En giizel miicadeleye gelince o
yumusaklik ile naziklik ile olur. Efendimizin tiim hayati boyunca izledigi yol
boyledir. Biz de o yolu takip etmeliyiz. Kaba, sert sdzlerden kaginmali giiler yiizlii
tatlr dilli olmaliy1z. Cehennemi suratlar adami adam etmez adamliktan ¢ikarir; tath
dil de yilan1 deliginden gikarir.”*®

Cantay, insanligim mutlulugunu Islam’da gormektedir ve Islam’m tiim
insanliga ulagmasi temennisinde bulunmaktadir; “Biz o kanaatteyiz ki asirlarin
verdigi bunca felaketli tecriibelerden ders almak mecburiyetinde bulunan biitiin
beseriyet, kiligsiz silahsiz mutlaka Miisliiman olacak ve ancak o sayede kurtulusa ve

saadete kavusacaktir.”*®!

2.3.1.8. Diyanet Isleri Baskanhg

Diyanet Isleri Baskanligi, hilafetin kaldirilmasmin ardindan din islerinin
yiriitiilmesi amactyla kurulmus bir teskilattir. 1924 tarihli kanun soyledir; “Dini
Miibini Islamin tesri ve infaz1 TBMM'ye ait olan muamelat: nasa dair olan ahkam
disinda itikat ve ibadata dair biitiin ahkam ve mesalihin tedviri ve miiessesati

diniyyenin idaresi Diyanet isleri Reisligine verilmistir.”***

Teskilat, hem yap1 hem de
fonksiyonlar1 agisindan tarih icerisinde ¢ok 6nemli asamalardan ge¢mistir. 1961 ve
1981 anayasalarinda Diyanete dair yer alan maddelerle Anayasal bir kurulus
hiiviyetini kazanmustir.

Basbakanliga bagli olan bu kurumla ilgili olarak Cantay, elestiri ve Onerileri bir
makalesinde ortaya koymustur; “Muhtariyeti olmayan bir Diyanet Reisligi manasiz
bir miiessesedir. O reislik, Istatistik, Tapu, Niifus vb gibi genel miidiirliikten ibarettir.
Goriiniirde Bagbakanliga bagli olmakla beraber, hakikatte her an ona kumanda eden

sivil yani meslekten bihaber birinin emri ve sultasi altindadir. Bir misal: Tiirkiye nin

ve hatta tiim Islam aleminin medar iftihar1 yiiksek alimlerimizden muhterem Omer

*Hasan Basri Cantay, “Islamiyette Miicadele Yollar”, Islam Dergisi, 1(2), 5/1956, s. 2
*%! Hasan Basri Cantay, “Islam Nizaminda Cihat”, Islam Dergisi, 2(2), 2/1958, s. 3
2 Unver Giinay, a.g.e., s. 594
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Nastthi Efendi Diyanet Isleri Reisi idi. Yusuf Ziya Yoériikan’m hayatinda Milli
Egitim Vekaletince kabul edilmeyen bir eserinin onun vefatindan sonra Diyanet’e
mal edilmek istendigini, Reisin onu begenmedigini, Miisavere Heyetinin de red
karar1 verdigi fakat o sirada Reisligin basinda hiikimran olan birinin bu eser
basilacaktir deyip onu bastirdigini, simdi bu bakanin kitabinin miiftiiliiklerde istif
halinde bekletildigini isittik.

Bati’da bir kdy papazi bile Hiristiyanlik hakkinda ortaksiz séz sahibidir.
Devlet reisleri yollar1 ugradigi zaman mutlaka o kdy papazini ziyaret eder ve onu
tazim ve tebcil eder. Bizim en biiyliik din adami sayilan Diyanet Reisine karsi
durumumuz nasildir?”

Cantay, Diyanet Isleri Baskanliginin bagimsiz ve dini sahada hakem olan bir
kurum olmasin1 istemektedir. Bu konuda zamanin Diyanet Isleri Baskan1 olan Ahmet
Hamdi Akseki’nin Diyanet IImi Dergisinde yazilar yazmas1 istegi iizerine cevap
olarak yazdigi mektupta soyle demistir; “Diyanet adina mecmua ¢ikarmak dogru
olmaz. Heniiz muhtariyetinize kavusmus degilsiniz. Gereksiz miidahalelerle
mecmuanizda ilmi kanaatinize aykiri yazilar nesretmeye mecbur olursunuz. Sizin
miinakasalara istirak etmenizi de ben uygun bulmam Diyanet Dairesi, en son diyani
merci olarak ancak hakemlik mevkiinde kalmalidir. Hatirlarsiniz: Bir zamanlar
Kur’an’t Kerim’in Tiirkge tercemesiyle namaz kilmak istemislerdi. Bir gazete
muhabiri o devrin Diyanet Isleri Reisi rahmetli Rifat Efendi’ye bu babdaki fikrini
sordugunda o, bir ciimle ile sadece hayir, caiz degildir demis, o cereyani derhal
onlemisti. O, ne muhterem ve vatanperver bir zatti. Sizin de, bugiin i¢in o suretle
hareket etmeniz lazimdir.”*

Cantay, Diyanet Islerine diisen gérevleri de sdyle siralamaktadir;

1-Kur’an Meali ¢aligmalarinda ilmi olmak, eger terceme hatali olursa resmi ve
salahiyetli kabul edileceginden kolay kolay tashih edilemez ve dondurulmus olur.

2-Teskilata bagli din adamlarin seviyelerini yiikseltecek yardimci kitaplar
yazdirip okutmak.

3-Hurafelerin ve mevzu hadislerin nelerden ibaret oldugunu anlatmak.

2% Hasan Basri Cantay, “DIB’in Nesrettigi Kur’an Kerim Terciimesi Hakkinda Intikadlar”,
Sebiliirresad, 5(9), 6/1962, s. 261
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4- Kurslar acarak hersini kontrol altinda tutmak.*®*

Yine teskilat, Islam dini icin halkin ragbet edip anlayabilecegi bir tarzda sade
bir dilde yazilmis ucuz kitap basmali, iImam-hatiplerin sayisini arttirmali ve onlarmn
egitimi i¢in faaliyet gostermeli, kurs agilmasma 6nem vermelidir.*®

Cantay’a gore, Diyanet Isleri Baskanlig, siyasi baskilardan uzak, bagimsiz
olmalidir. Tegkilat, din alaninda etkin bir yapiya sahip olarak hakemlik yapmali ve
kendisine bagli din gorevlilerinin ilmi seviyesini ylikseltmelidir. Ayrica hurafeyle

micadele eden bir kurum olmalidir.

2.3.2. SIYASET

2.3.2.1. Bagimsizhk

Hasan Basri Cantay, dini hayatin yasanabilmesi i¢in Oncelikle {ilkenin
bagimsiz olmasi gerekliligi lizerinde durur. O, milli miicadele doneminde Ses
Gazetesini ¢ikararak yoresinde milli miicadelenin sesi olmaya ¢alismistir. Cantay
eserlerinde din ile vatanin ayrilmaz birlikteligini vurgular. “Vatan ve din ayrilmaz bir

266 1 e .
7?7 Islam dininin yabanci

biitiindiir. Vatan giderse din gider din giderse vatan gider.
giicler altinda yasamay1 yasakladigi ifade ederek bagimsizlik savasi yillarinda milli
miicadeleye katki saglamaya calismustir. “Islam dini seref ve istiklal dinidir. Kur’an’1
kerim ecnebi idaresinde bulunan miiminlerin bile o idarenin sultasindan kurtulup
istiklallerini temine ¢calismalarini emretmistir.”*’

Bagimsizligin gittigi iilkelerde ne emniyetten ne dini hayattan bahsedilebilir;
“Su giinleriniz en mesut giinlerinizdir. Ne tek bir diigman ne de Damat Ferit kaldi.
Artik istiklalimize kavustuk. Artik Tiirkiye bizimdir. Simdi siz babanizin senelerce
evvelden beri sayikladigi giinesin altinda hiir ve miistakil yastyorsunuz. Bu gilinlerin

kiymetini ¢ok iyi bilin.”**®

264 Bkz., Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 261

%5 Hasan Basri Cantay, “Islamic Culture in Turkish Areas”, The Straight Path of Islam(Ed. Kenneth
Morgan), The Ronald Press Co., New York , 1958, s. 132

266 Vehbi Vakkasoglu, a.g.m,,s. 13

27 Hasan Basri Cantay, “Miisliimanlik Hayat Dinidir”, Sebiliirresad, 1(14), 9/1948, s. 217

2% Hasan Basri Cantay, a.g.e, s. 40
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Cantay, millet olarak bagimsiz yasamay1 saglamanin yolunu Islam dinin
ilkelerine baglilikta gérmektedir; “Milletimizi yasatan ilerleten birinci amil; ittifaktir
(Birlik, Dayamisma ruhu). ittifak rabitalari kuvvetle mevcut cemiyetler ne kadar
zorlansa da neticede galip ve muvaffak olmustur. Batmaktan 06lmekten
kurtulmuglardir. Hele birligi yardimlasmayr Kur’an’dan almis olan Miisliimanlar
buna simsiki yapistiklari zamanlarda biiylik varliklar gostermislerdir. Fakat bu
rabitay1 gevsettiklerinde perisan olmuslardir. Her miimin kendi sahsi varligin1 bir
kiilli vahidin yani miittefik milletinin eczasinda sayar ve daima o kiilliin endisesi ve
aski ile yasardi. Zati menfaatler sahsi ihtiraslar hep umumi menfaatler i¢inde erir fert
cemiyetin hayat ve bekas1 ugrunda ¢alisirds. iste bu suretle koklesen dayanisma ruhu
ve kardeslik Islam nurunu her tarafa sacabilmis din kardesligi daha genis bir surette
yerlesmis Islam niifusu pek az miiddette yiiz milyonlara ulasmstir. Bu yiiz milyon
insanin ruhu bir vicdani bir imani bir emeli hep birdi. En biiyiik sehirlerden en iicra
collere hiikiim siiren siyaset dayanisma ve kardeslik siyaseti idi. Bu kokli kuvvetli
siyaseti yasatan canlandiran diger ilkeler de adalet, hakkaniyet, umumi menfaatlere
hizmet, hiirriyet ve esitliktir.”**

Cantay, din ile bagimsizlik arasinda bir baglanti kurmaktadir. Din her zaman

toplum ve onu olusturan kurumlarla, siyasetle etkilesim halinde olmustur. Din,

bagimsiz bir durumda yasamanin hazirlayicit zemini olmustur.

2.3.2.2. Devlet Yonetimi

Islam, hayatin her alaminda hiikiimleri olan bir dindir. Islam alimleri de bu
noktadan hareketle siyaset alaninda da cesitli diisiinceler gelistirmistir. Cantay,
devletin millet i¢in oldugunu ve yonetimde aslolanin adaletli idare oldugunu
belirtmektedir; “Hiikiimetlerin kurulmasindan birinci maksat, halkin haklarini
cignetmemek, gli¢siizii giicliiye ezdirmemek, kisaca emniyet ve adaleti takrir ve tevzi
etmektir. Diger vazifeler hep bu temel iizerine kurulacak fer’i ve tali seylerdir.”*"
Goriildiigii gibi Cantay, modern bir devletin sahip olmasi gereken 0&zellikleri

siralamistir.

2% Hasan Basri Cantay, “Ittifaki Mukaddes”, Ses Gazetesi, 13. Subat. 1919, s. 1
270 Hasan Basri Cantay, “Asayis Meselesi”, Ses Gazetesi, 24.Ekim.1918, s. 1
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O, bir din devleti talebinden ziyade dine uygun bir devlet arzu etmektedir.
Birinci Mecliste Mebus iken yaptig1 bir konusmada; “Islamiyet eskali Hiikiimetten,
eskali malume-i Hiikiimetten higbiri hakkinda bir nassi kat’i 1star etmemistir. Yalniz
hiikiimetten Islamiyetin aradig1 sey adalettir ve yalniz imam tabir edilen zatin haiz
oldugu sartlar meselesidir. Bu sartlara haiz olduktan sonra bir de adalet temini

vy - . 29271
muhimdir.”

Cantay, bir devlet idarecisinde bulunmasi gereken en 6nemli 6zellik
olarak ehliyet ve liyakati ifade etmektedir.

Siyaset, toplumlarin kendi sorunlarini ¢ézme sanatidir. Bu noktada sorunlari
¢ozmede Onemli olan; isi ehline vermektir. Cantay, emanet olarak gdrdiigli devlet
yonetiminin ehline verilmesinin bir zaruret oldugu ifade ederek sdyle demektedir;
“Allah’1n kitab1 Kur’an’1 Kerim ne biiyiik hiikiim hazinesidir. Bize diinyevi ve uhrevi
saadetlerimizin ana yollarin1 gdsteren o Kitab-1 Kerim’in Nisa 58. ayetini bir kere
daha okuyalim. Cenab-1 Hak buyuruyor ki; “Allah size emanetleri ehline vermenizi
ve insanlar arasinda hiikmederken adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Allah’in size
vad ettigi sey ne giizeldir. O, her seyi isiten ve gorendir.” Iste en bilyiik bir sosyal
diistur! Bu sosyal diisturu rehber edinen sosyal kuruluslar, kesinlikle yasama hakkina
sahiptirler. Aksi takdirde o kuruluslarin hayatlarmi siirdiirmeleri imkansizdir.
Emanetin manasi ve boyutlar1 genistir. Biz burada bir kisim miifessirlerin, kesinlikle
acikladiklar1 yonii ile amirlik, memurluk, toplumun diizenine ait gérevler manasini
anliyoruz... Gergek su ki, zlimre, cemaat ve millet isleri ehil olmayanlarin eline
verilecek olursa, o islerin diizeni bozulur, toplum ¢ocuk oyuncagi haline gelir. Bir
vapur farz edin. Layik olmayan bir el onun yonetimini, cehalet ve gaflet {izerine
almistir. O el firtinali zamanlarda degil sakin anlarda bile o vapuru yonetemez....
Her gorevin hakkiyla yerine getirilmesi, o gorevin tam ehlini bulmasi ile
mimkiindir. Nasil ki siradan bir insan viicudundan anlamaz ise, bir doktor da o
acidan, yollardan, kopriilerden vb. anlamaz... Her seyden ve her hastaliktan
anladigin1 sdyleyen bir doktor, hi¢gbir zaman gergek bir doktor sayilmaz. Halbuki
milletlerin idaresi bilgisi daha engin bir denizdir. Bir deniz iizerinde basar1 ile
ylriimek i¢in bir¢ok liyakat sartlari aramak pek tabiidir. Emaneti ehli olmayana

verildigi an kiyametin kopacagini bekle, sozii bir hadisi serif mealidir. Milletimizin

"' Miirsit Balabanlilar, a.g.e., C: 2, s. 134
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bu derece zavalli kalma sebebi, hilkatin, Allah’in bu gibi sosyal ve ebedi
diisturlarinin hep ihmal edilmis olmasindan dolayidir. Gerek se¢im ile gerek atama
ile i3 basina getirilen adamlara, gorev verilirken sunun bunun hatir, niifuzu,
akrabalik ve ticaret gibi sahsi maddi iliskiler degil, sa¢1 bitmemis yetimlerin, masum
milletin hakkini halkin islerini goéz Oniine getirmek gerekir. Basta anlamini
naklettigim ayeti kerime yasamak, muvaffak olmak isteyen herhangi bir devletin en
onemli ve esasli iki prensibini icermektedir;

1-  Emanetlerin(islerin, gorevlerin, memuriyetin) ehline erbabina verilmesi

2-  Insanlar arasinda adaletin hakkiyla uygulanmasi.

Ayet-i Celile de belirtilen ehliyet, kendilerine emanet teslim edecegimiz
insanlarin sahip olmasi1 gerekli biitiin 6zellikleri ve sartlari bir araya toplamak
demektir. Bu 0Ozellik ve sartlar baslica sunlardir: Dindarlik, seciye, sefkat, bilgi,
dogruluk, vatan sevgisi, sadakat, istikrar ve atilim.”*"

Cantay, ehliyetin Onemini belirttikten sonra ehliyet i¢in yas siirinin
olmadigint ve Onemli olanin liyakat oldugunu isaret etmistir;*Tecriibe, basarida
onemlidir; fakat ihtiyar olan adamlar da o mevkileri saglarin1 sakallarini agarttiktan
sonra elde etmediler. Ya, tecriibenin ilk kademesi elbette genclik cagidir. Saydigimiz
ehliyet sartlarina sahip olan bir gen¢ esasen agirbasli, diislinceli, biiyiiklerine saygili,
kiictiklerine merhametli olacaktir. Boyle bir gen¢ dnemli gorevlere ve makamlara
gecirilmis olsa bile mesai arkadaslarina danisir. Fikir aligverisinde bulunur.
Peygamberimiz genclere 0nem vermistir. Sam’a biiylik ordusunu gonderdiginde
basinda on sekiz yasinda Usame vardi. Sultan Fatih, istanbul’u fethettiginde yirmi bir

yasindaydi.””?

2.3.2.3. Demokrasi

Hasan Basri Cantay, devlet idaresinin milletin hékimiyetinde olmasini

istemektedir; “Memlekette halkin hékimiyetini temine olanca giiclimiizle

calismaliyiz.”*"

2 Hasan Basri Cantay, “Ehliyet ve Liyakat”, Zafer-i Milli, 16-18.Eyliil 1923, s. 4
> Hasan Basri Cantay, “Akil Yasta Degil Bastadir”, Zafer-i Milli, 20-23.Eyliil 1923, s. 6
" Hasan Basri Cantay, “Miidahane”, Zafer-i Milli, 20.Eyliil. 1925, s. 5
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Cantay, demokrasinin en 6nemli sartlarindan se¢imle temsil ile ilgili olarak da
goriislerini beyan etmistir. Milletvekili oldugu donemde birinci meclisin Teskilat-1
Esasi’yenin se¢im maddeleri tartisilirken bu konu hakkindaki goriislerini belirtmistir.
Birinci meclis hiikiimetinin teklif ettigi her 50.000 niifusa bir aza reyi am ile
miintehap zevattan olusacak meclis fikrini, enciimen temsili meslekiye istinat
ettirmistir. Ancak mesleklerin {ilke diizeyinde ne Olgiide yaygin oldugunun
bilinmemesi ve kayitlarinin bulunmamasi mesleklerin temsiline dayali yapilacak
secimler Oncesinde esnaf teskilati, cemiyet teskilati, sendikalar kurulmak suretiyle
memleketin iktisadiyatini omuzlarinda tasiyan erbab-1 sa’iye siyaset sahnesinde yer
alma sans1 taninacaktir.””

Cantay’in enciimen 6nerisi konusunda Tiirkiye’de uygulanabilirligi konusunda
bir hayli kuskular1 vardir; o mecliste soz alarak halkin mesaili umumiye lakayt
kalmasinin sti-i idare ve si-i muameleden kaynaklandig1 halka oncelikle daha vasi
salahiyetler verilmesinin yeterli olacagini ileri siirmekte ayni1 zamanda da temsilcisi
¢ok az mesleklerde temsil sorununun ortaya ¢ikacagini ve biitiin bunlar sonucunda
temsili hakikinin degil temsili hayalinin gergeklesecegini firkacilik ¢ekismesinden
sonra memleketin basima bir de meslek¢ilik catismasinin bela edilecegini, iddia
etmistir.”’®

Neticede temsili mesleki maddesi birka¢ kez enciimene degistirilerek havale
edildikten sonra genel kurulda yine kabul edilmemesinden sonra Mustafa Kemal
mesleki temsille 800-1000 kisi arasinda degisecek bir meclis kurmak zaruretinin
ortaya cikacagini bu tiir bir temsil anlayis1 meclisce kabul gérmedigine gore bir
heyeti daime birakip geri kalan iiyelere mezuniyet verme gereginin de kalmadigini
belirtecektir.””’

Halkin siyasete ve idareye katilimini saglayacak en gecerli yolun meclisin
mesleki temsil ilkesine gore se¢im yapmaktan gectigi diisiiniilmis, Tiirkiye’de
siyasal partiler kanaliyla yapilan politikanin {ilkeyi ucuruma siirtikledigi

imparatorlugun pargalanmasi ile neticelendigi tespit edilmistir. Halk ziimreler arasi

% Ridvan Akin, “Birinci Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nin Teskilat-1 Esasiye Kanun Layihasini
Miizakeresi”, Tarik Zafer Tunaya’ya Armagan, istanbul Barosu Yay., 1992, s. 348

276 Ridvan Akin, a.g.e., s. 350

277 Ridvan Akin, a.g.e., s. 352
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dayanigmaya igtimai teskilatlanma kanunuyla uyumlu olup ¢atismaci olmayan bir
toplum modelinde yasamaya dogru yonlendirilmistir.

Son derece uzun miizakere edilmesine cok sayida taraftari olmasma ve
enclimen-i mahsisa tarafindan 1srarla giindemde tutulmasina ragmen mesleki temsil
ilkesinin secimlerde uygulanmasi kabul edilmemistir.””®

Cantay, demokrasiyi bir yonetim tarzi olarak giiniimiizlin 6nemli ve gerekli
sistemi olarak kabul ederek onun, islam’dan esinlendigini vurgulanustir; “Hakiki
demokrasiyi bulmak ve ona ermek isteyenler evvela islam’1, islam’in hakikatlerini

tetkik etmeliler.”?”’

2.3.2.4. islamcihk

Islamcilik fikri, Cantay’n fikir diinyasinda énemli yer tutar. Kurtulus Savasi
devam ederken BMM’de mebuslarin Tiirkiye’nin gelecegi lizerine bir anket
diizenlenmistir. Bu anket BMM Evrak ve Tahrirat Miidiirii Necmettin Sahir Bey
tarafindan gerceklestirilmigtir. Bu ankete Bagimsiz Karesi Mebusu olarak
08.11.1921°de (8.Testin-i Sani 1337°de) cevap veren Hasan Basri Cantay’in Islamci
fikirlerini ankete verdigi cevaplarda gormekteyiz. Soru soyledir; “Kazanilacak olan
milli istiklal miicadelemizin feyizdar ve semeredar olmasi neye miitevakkiftir?”**

Hasan Basri Cantay’in cevabi ise sOyle olmustur; “Sarsilmaz bir azmin
bahsedebilecegi bir itimad-1 kalp ile kazanilacagina mutmain oldugumuz
bagimsizligimiz ugruna milletin harcadigi bunca mesai ve miicehedatin semeredar
olabilmesi i¢in her seyden evvel milletin ahvali ruhiyesi ve i¢timaiyyesini goz Oniine
almak; onun samimi duygularina hiirmet, gercek arzularmni tatmin etmek icap eder.
Her milletin kendine mahsus birtakim i¢timai diisturlar1 ve bunlar tevlid eden ahlak
ve inang esaslar1 vardir. Milletlerin terakki ve inkisafi; ancak bu desatir ve esasata
gosterecekleri alakalara baghdir. Bir milleti bagka bir milletin mebdeleriyle yabanci
esaslarla yonetmeye ve ylikseltmeye calismak hiisrandan bagka bir netice vermez.

Fertler gibi milletler de diistiikleri yerden kalkar. Biz de nereden sapti1 isek oradan

28 Ridvan Akin, a.g.e., s. 357

*Hasan Basri Cantay, “Dinde Reform”, Sebiliirresad, 1(13), 9/1948, 5.198

0 Cihangir Giindogdu, [k Meclis Anketi: Birinci Dénem BMM Milletvekillerinin Gelecekten
Beklentileri, TBMM Kiiltiir ve Sanat Yayin Kurulu Yay., Ankara, 2004, s. 5
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Hak yoluna rucii etmeliyiz. Kazanmak ic¢in ugrastigimiz 6zgiirliik ve bagimsizligi
yalniz madde ve ekonomiden olusuyor sayip da diisiince ve manevi bagimsizligimizi
savsaklayacak olursak biitiin bu gayretin bosa gidecegine hi¢ kimsenin kuskusu
olmasin....Milletimiz bir Islam milleti olmas: itibariyle onun ruhunda ve kalbinde
yasayan itikadi ve ahlaki esaslardan miitevellid i¢timaiyati ve bundan muktabes
siyaseti vardir. Binaenaleyh bu millletin hiikiimeti her hususta bu diistur ve esasata
gore tesekkiil etmezse higcbir selamet umulamaz. Hakiki ve tam manasiyla bir
hiikiimet-i Islamiye’nin olusturulmasi lazimdir... Tanzimat diye biinyeyi devlette
yapilan ameliye hicbir fayda vermemis, tersine miithis zararlara yol agmuistir.
Mesrutiyet giiya biitiin dertlere caresaz olacakti. O da ne yazik ki, ayni sakim
zihniyette kurtulamadi... Ayni i¢timai hastalik daha miizmin bir halde biiytlik millet
meclisimizin omuzlarina yiiklenmistir... Biz gerg¢ekten savasimizi semerredar ve
feyizdar kilmak istiyorsak; irade-i milliyeye hiirmet gosterecek ve biitliin miiessesati
devleti esasati Islamiye dairesinde tanzim etmek mecburiyeti kat’iyyesinde
bulundugumuzu higbir zaman hatirdan ¢ikarmamaliyiz. Milletin arzu ettigi inkilab-1
hakiki budur ve bu gergeklesinceye degin memleketimizdeki igtimai ve siyasal
bunalim siiriip gidecektir. Cilinkii esas sorun ¢oziilmedikten sonra teferruatta ne kadar
1slahata kalkisilsa yine felah husuliine imkén yoktur. Onun icindir ki benim
kanaatime gore milleti Frenklestirmekten bagka bir sey olmayan bu sakim
zihniyetlere son vererek Miisliimanlik esaslarina sarilmamiz ve o yolla milleti rah-1
terakki ve tekamiilde yliriitmeye c¢alismamiz icap eder... Hak yolu gilines gibi
karsimizda tecelli etmektedir. Feyz ve saadet ancak oradadir. Selamet yolu Hakk’a
ittibadadur. **'

Cantay, bagimsizlik sonrasi olusacak yeni devletin Islam’in ilkelerine bagl
olmasi gerektigini vurgulamistir. Kurulacak devlet dine uygun olarak milli yapiya ve
milli kiiltiire dayali olmalidir. Cantay, devlet yonetiminde, yonetimin dini esaslara
dayanmasindan ¢ok dini ve milli esaslara uygunlugu gozetmistir; “Milletimiz bir
Islam milleti olmas: itibariyle onun ruhunda ve kalbinde yasayan itikadi ve ahlaki

o .. . . . 282
esaslardan dogan igtimaiyat: ve buna dayanan siyaseti vardir.””®

2! Cihangir Giindogdu, a.g.e., ss. 235-237
282 Cihangir Giindogdu, a.g.e., s. 236
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O, Osmanlinin son déneminde gergeklestirilen Tanzimat, Mesrutiyet gibi
yenilikleri de elestirmis ve istenen neticeleri vermedigini ifade etmistir. Onceleri fikri
sahadaki Bati egemenliginin ekonomik sahada da oldugunu sdyleyip bagimsizlik
fikrinin her alanda olmasi gerektigini, taklitgilikten de uzak durulmasi gerektigini
isaret etmistir. Cantay, meclisteki gizli bir oturumda sdyle demistir; “Islam aleminin
geri kalmasinin sebeplerinden en 6nemlisi; taklit¢iliktir. Bazi goz alict nazariyeler,
yaldizli haplar gibi bu millete yutturulmak istenmistir. Bu milletin milli hiiviyeti
unutularak millet kendi benliginden uzaklastirilmis bu surette Islam gerilige
stiriiklenmistir. Son seneleri dikkate alirsak goriiriiz ki biz bir vakit Fransiz olduk,
Ingiliz olduk, Harbi Umumi zamaminda Almanhga kalktik. Kendi hiiviyetimizi,
kendi hakiki mahiyetimizi ayaklar altina aldik. Miitemadiyen garbi taklit ettik.”**
Cantay, gercek anlamda bagimsizliga ulagabilmek i¢in her alanda bagimsiz olunmasi
gerektigini ifade eder; “Bagimsizlik savasimizin semeredar olmasi igin Once
istiklalimizi samil ve hakiki manasiyla kavramak gerekir.”***

Cantay, Islam Birligi fikrini savunmaktadir. Bunun i¢in Misaki Milliye bu
noktada karst c¢ikmustir; c¢linkii ona gore vatan, sadece Anadolu degil tiim
Miisliimanlarin  yasadig1 toprak pargasidir. “Miktar1 yiiz milyonlar1 bulan
Miisliimanlar1 ben bir millet olarak taniyorum. Eger biz 6teden beri bu yliksek
noktay1 takip etmis, vicdanlari bir ve miisterek olan Islam alemiyle tesriki ve tevhidi
mesai, fikir ve emel birligi etmis olsaydik davamiz daha biiyiik, daha muntazam,
daha kutsi bir sekil alirdi. Ben Misaki Milliden daha genis diigiinenlerdenim.”*%

Cantay’in vatan anlayisinda Anadolu kadar Islam Diinyasinin biitiinii énemli
bir yer tutmaktadir. Cantay’in vatan olarak ideali tiim Islam topraklaridir; “Dar bir
muhit igersinde, milliyet prensipleri etrafinda kendimizi mecbur hissettigimizden
bugiin koca Islam 4leminden ayr1 ve miinferit bir halde yasiyoruz. Islam’in bayragimi
asirlardan beri omuzlarinda tasiyan Tiirk, Islam aleminin manivelasina sahip bir

yerdedir. Bu yerin cazibesi, bu yerin beyni biitiin Islam milletlerini bize

baglayabilirdi. Biz davay1 dar bir mubhit igerisine soktuk, bu muhitin disina fazla

% Miirsit Balabanlilar, a.g.e., C.1, s. 330
2 Cihangir Giindogdu, a.g.e., s. 235
85 Miirsit Balabanlilar, age.,C: 1,520
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»28 Cantay, Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulmasindan sonra da

ehemmiyet vermiyoruz.
Islam Birligi idealini devam ettirmistir. Tiirkiye’nin Islam iilkeleriyle isbirligine
gitmesini Islam Birligi igin giizel isaretler olarak gdrmiistiir; “Cemaleddin
Afgani’ler, Muhammed Abduh’ler, Muhammed Ikbal’ler, hep bu askin meftunlari,
bu atesin pervaneleri olarak diinyadan gdgiip gittiler. Onlar, kardes Pakistan ile Iran
ile kurdugumuz birligi goérselerdi bu baslangica ne kadar sevineceklerdi, bayram
edeceklerdi!”?*’

Cantay’a gore milli birligi saglamanin yolu Islam’m 6ngérdiigii din kardesligi
ilkesinden geger; “Tek basina cehalet ve vahsete karst meydan okuyan Hazreti
Muhammed’in (Sav) en biiyiik diisturu miiminler ancak kardestirler mealindeki ayeti
kerime idi. Aralarindaki ayrilik ve ahlaksizlik yiiziinden siraze-i cemiyetleri
dagilmak tizere bulunan vahsi Arap kavimlerini az zamanda ittifak sancagi altinda
toplayan manevi amil hep bu ali diistur idi. Her miimin kendi sahsi varligini bir kiilli
vahidin yani miittefik milletin eczasindan sayar ve daima biitliniin endisesi ve agki ile
yasardi. Zati menfaatler, sahsi ihtiraslar hep umumi menfaatler iginde erir, ferd
cemiyetin hayat ve bekasi ugrunda calisirdi. Iste bu suretle koklesen elbirlik ve
kardeslik Islam nurunu her tarafa sagabilmis, din kardesligi daha genis bir surette
yerlesmistir. Islam niifusu pek az bir miiddet i¢inde yiiz milyon simirina varnsti. Bu
yliz milyon insanin ruhu bir, vicdani bir, imanm1 bir, emeli hep birdi. En biiyiik
sehirlerden en {icra ¢ollere kadar hiikiim siiren siyaset elbirlik ve kardeslik siyaseti
idi. Bu koklii, kuvvetli siyaseti yasatan, canlandiran diger diisturlar da adalet,
hakkaniyet, umumi menfaatlere hizmet, hiirriyet ve esitlik gibi kutsi seylerdi.”**®

O, Islam Diinyasindaki birligin bozulmasmi kardeslik ve ittifak ruhunun
gitmesine baglamaktadir; “Medeniyetle, ilim ve fen ile varligini biitiin garba
tanitmis, hatta Miislimanligi Avrupa’ya nakletmis olan Endiiliis islam Devletini
batiran ayrilik gayrilik degil midir? Osmanlilara gelince bir avug asiretten meydana

gelen Osmanlr’lart ta Viyana’ya kadar gotiiren, Avrupa devletlerinden harag aldiran

mukaddes amil ittifak, uhuvvet, adalet gibi 6zelliklerdir. Fakat iki, ii¢ asirdan beri

8% Miirsit Balabanlilar, age.,C: 1,520 .

" Hasan Basri Cantay, “Mehmet Akif Hakkinda(Konferans Ozeti)”, Islam Dergisi, 6(5), 3/1962 s.
142

288 Hasan Basri Cantay , “Ittifak1 Mukaddes”, Ses Gazetesi, 13.Subat. 1919, s. 1
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bizi inhitata ve nihayet inkiraza siiriikleyen sey de tefrika, nifak, zuliim, hubb-i hayat
oldu.”**

Mehmet Akif de bu konuda Cantay gibi diistinmektedir; Akif'e gore sosyal
biinyemizdeki dnemli hastaliklardan biri de tefrikadir. Tefrikay1 iki kistmda miitalaa
etmek gerekir; Ilki toplum iginde ¢esitli nedenlerle post kavgalari, menfaat
catismalari, grupculuk, komitecilik, kisisel ihtiraslar ortaya ¢ikan ayrilik, ikincisi de
millet ve toprak biitiinligiinii tehlikeye atan kavmiyetcilikten dogan ayriliktir.
Mehmet Akif gerek siirlerinde gerek vaazlarinda vahdetin, sosyal biitiinlesmenin en
bliyiik diismani olan tefrikanin, toplumsal ¢6ziilmeyi de ¢okiisii de beraberinde
getirecegini vurgular.””

Cantay, Islam Diinyasinin geri kalmasi konusunda Bati’nin sémiirgeciliginin
etkili oldugunu sdylemektedir; “Somiirgecilik yoluyla zenginlesen Bati, maddi
alandaki iistiinliigiinii Bat1 uygarliginin bir sonucu gibi gosterdi. Dogu da bunu bdyle
kabullenmeye basladi. Halbuki gercek bir Miisliiman i¢in zenginlik maddi olarak
servet edinme degil manevi ve ahlaki degerlere sahip olmaktir. Cografi kesifler
Miisliimanlarin ekonomik yapisina biiyiik darbe vurdu. Islam Diinyasinda ticaret
yollar1 sadece ekonomiyi degil ilmi de destekleyen en biiyiik gelir kaynagiydi. Bu
kaynagin kaybolmasiyla okullarin camilerin medreselerin ilim erbabinin ve
sanatgilarin  desteklenmesi de sekteye ugradi. Ahtapot gibi diinyayr saran
somiirgecilik Islam Diinyasinda i¢ catismalari da koriikledi. Tiirkler somiirgecilige
kars1 direnerek tiim islam Diinyasina érnek oldu.”*!

Cantay’da Islamcilik, taklitgilige karsi her alanda bagimsiz olmay1 ve islam
birligi idealine ulasmay1 hedefleyen bir fikir olmustur. Cantay Islamcilik fikirlerini
cumhuriyetin ilanina kadar olan siirecte ve devaminda ilk mecliste milletvekili iken

dile getirmistir; ancak daha sonraki donemde muhafazakar ve milliyet¢i bir egilime

girmistir. Bunda doneminin siyasi kosullar1 etkili olmustur.

% Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. |
% Mehmet Bayyigit, a.g.m., s. 63
! Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 139
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2.3.2.5. Hilafet Meselesi

Cantay, son halife zamaninda meclisteki bir oturumda s6z alarak hilafet
konusunda gériislerini ifade eder. Oncelikle mevcut halifenin mesruiyeti noktasindan
hareket eder; “Hilafet ve halife konusunu aym1 mesele olarak telakki edenlerden
degilim. Yani mevki olarak hilafeti igsgal edip de hilafetin mukteziyatini ifa etmeyen,
bilakis Miisliiman1 Miisliimana kirdiran bir adami halife-i mesru saymam miimkiin
degildir.”*** Cantay daha sonra hilafetin dogusuna ve bir imamet meselesi olduguna
isaret eder; “Hilafet meselesi tarih-i Islam’da en ¢ok kan ddkiilmesine saik olan
meselelerin birincisini teskil eder. Ta Hz. Peygamberin vefatindan sonra baslayan
hilafet meselesi Hz. Osman’in sahadetini miiteakip bircok kanli sathalara girmis,
alemi Islam iizerinde pek elim, pek vahim neticeler meydana gelmistir. Birtakim
firkalarin, mezheplerin hilafet namina tarihte icra ettikleri roller, memlekette ika
ettigi tefrikalar malumdur. Bizim Anadolu’da mesru ve milli ihtilal seklinde
toplanmamiza karsi oluslar1 neticesinde bu makamdakiler mesru mudur? Cumhuru
Islam icin bir bas var ve o bas i¢in bir makam lazimdir. Hilafetin en dogru ve en
mesru tabiri imamettir. Hazreti Peygamber'den rivayet edilen hilafetin kendi zati
muhteremesinden otuz sene sonra kalkacagina ve daha sonra gelen yoneticinin zalim
biri olacagina dair bir hadisi serif vardir. Bu hadisten nasb-ii imam {immet {izerine
vaciptir, kelam kaidesi anlagilir. Halife veya imam dedigimiz zat1 iimmet sececek ve
bu secim iizerinde timmetin ittifaki vacip olacaktir. Herhangi bir hiikiimet sekli

olursa olsun bizim i¢in korkulacak bir yon yoktur.”

Cantay daha sonra hilafetin
cagin gereklerine gore ve dinin esas ilkelerine goére yeniden tanzim edilmesini su
gerekgelerle ister; “Islamiyet eskali Hiikiimetten, eskali malume-i Hiikiimetten
higbiri hakkinda bir nass1 kat’i istar etmemistir. Yalmz hiikiimetten islamiyet’in
aradig1 sey adalettir ve yalniz imam tabir edilecek zatin haiz oldugu sartlar
meselesidir. Bu sartlara haiz olduktan ve adalet temin edildikten sonra yine esasat-1
diniyemiz dairesinde hilafetin konumu tekrar diistiniilir.”***

Bu noktada Ismail Kara séyle demektedir; “Din devlet iliskilerinde Islamcilarin

kanaati Kur’an ve hadislerde belli bir devlet, hiikiimet ve yonetim bi¢imi iizerinde

2 Miirsit Balabanlilar, age.,C:l,s. 133
% Miirsit Balabanlilar, age.,C:l,s. 133
*Miirsit Balabanhlar, a.g.e.,C: 2, s. 134
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durulmadig, ilkelerin vazedildigi, bu ilkeleri benimseyen ve uygulayan her yonetim
biciminin seraite uygun olabilecegi yolundadir. Bu ifadelerle hilafetin tek yonetim
bicimi olmadig1 hatta s6z konusu sartlar1 tasimadigr zaman gayr1 mesru olacag: da

2% Cantay da hilafet konusunda boyle diisinmektedir

zimnen sdylenmis olmaktadir.’
ve bunu ifade etmektedir.

Cantay, Halkcilik Programi'nda Halife ile ilgili olarak belirtilen “Hilafet
makami, esaretten kurtarildiktan sonra, esas kanunlar igerisindeki muhterem ve
yiiksek yerini alir.” seklindeki besinci maddenin kanun tasarisinin bir yerine
eklenmesinin, hem meclisin hilafete karsi oldugu dedikodularina son verecegini, hem
de Islam diinyasinda pekiyi bir etki yapacag: goriislerini belirtmistir.**®

Hasan Basri Cantay’in bu ifadelerinden sonra s6z alan Mustafa Kemal Pasa
sOyle der; “Biz nerede bizim halife ve padisahimiz deriz ve bugiin ya onu tanimak
lazim veyahut onun yerine derhal birisini ikame etmek 1azim gelir buyurursunuz. Bu
sebeple bu isi boyle muglak hale getirmek, halife ve padisah nerede, makami hilafet
ve saltanat nerededir, esirdir yahut kudret ve kuvvetini kullanamaz dersek ilga ederiz.
Sonra ufak bir madde ile iginden ¢ikamayiz. Irtibat1 nedir? Hukuku nedir? Onlar i¢in
kanun yapmak lazim gelir.”’der. Bunun iizerine Hasan Basri, mademki bdyle bir
siyasi mahzuru vardr, biz de vazgegiyoruz diyerek teklifini geri ¢ekmistir.””

Cantay, hilafet makamin yeniden yorumlanmasi ve halifeyi timmetin
secmesinin gerekliligi iizerinde durarak hilafet konusunda bir diizenlemeye
gidilmesini istemistir. Ancak devrin siyasi sartlari buna miisaade etmemistir. Hilafet,

saltanatin lagvedilmesinden iki y1l sonra kaldirilmistir.

% {smail Kara, a.g.e., s. 53

2% 7eki Cevik, “TBMM Hiikiimeti Rejiminin ilk Anayasasi: Teskilat-1 Esasiye Kanunu”, Istanbul
Universitesi Sivasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi: No: 26, (Mart 2002) Istanbul, s. 30

27 Bkz., Mustafa Oral, “Birinci TBMM’de Hilafet ve Saltanat Meselesi Uzerine Bazi Notlar”, Atatiirk
Arastirma Merkezi Dergisi, C. 19, Say1 57, Ankara, Kasim 2003, s. 48
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2.3.2.6. Milliyetcilik

Cantay’in yazilarma bakildiginda milliyet¢i bir sdyleminin oldugunu
goriilmektedir. Ayrica onun, Kuvay-1 Milliye hareketine katilarak, bu hareketin
organizesinde yer almasi, bu hareketi Balikesir’de tesvik etmesi de fiili olarak
milliyetciligini gostermektedir. O, kaleme aldigi siirlerinde milliyetgi temalar

islemistir;

Yilmaz Tirk

“Bu vatanin temeli,
Ben’im iyi bilmeli.
Azmin 6nilinde diisman,
Zilletle irkilmeli.

Bana Arslan Turk derler

Benim Allah’a tapan,
Benim tarihler yapan.
Sevmem, biiylik hasmimdir;
Egri yollara sapan.

Bana yaman Tiirk derler.

Bozuk degildir kanim,
Yiicedir {inlim, sanim.
Seni candan severim,
Yasa cennet vatanim

Bana cosan Tiirk derler.

Medeniyet agkimdir,
Hayat benim hakkimdir.
Cihanlara kok salan,

Turklik benim irkimdir.
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Bana civan Tiurk derler

Ozii, s6zii dogruyum,
Namuslu Tiirk ogluyum,
Ben higbir seyden korkmam,
Yalniz Hakk’1n kuluyum.

Bana Hasan Tiirk derler.”**®

Cantay’in milliyet¢iliginde temel olan Allah inanci ve millettir, halktir.
Hakk’1n dedigine uyan her noktada halkin dedigine uymak gerekir. Halk1 asagilamak

inanca ve topluma saygisizliktir.

Avam Nedir?

“Avam demek halk demektir.
Acgikcast Hak demektir,
Bir idraktir ince, derin,

Kulaklar1 sak demektir

Avam demek bir varliktir,
Ne aldatir, ne aldanir
Bir millettir, bir Turklik ki,

Cihan sayar, diinya tanir.

Avam nami1 bednam degil
Bir 6vgiidiir, diigman degil,
Inceleyenler bilirler ki,
Avam artik hevam degil.
Avam neymis diye esmek,

Tiinedigin dali kesmek,

% Hasan Basri Cantay, Babamin Siirleri(Haz. Miirsit Cantay), Ahmet Said Matbaas1, istanbul, 1964
s. 12-13
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Kanin eger Tiirk’se onu,
Candan {istiin sevmek gerek.
Ey Tiirkoglu, Ey Tiirkoglu,
YoOniin olsun halka dogru,
O yoldur ki nurla dolu
Halkin yolu Hakk’n yolu.”*”

Cantay’in milliyetciliginde Anadolu 6nemli bir yer tutar. O’na gore Anadolu
Miisliman Tiirk milletinin vatanidir ve Oyle kalacaktir. “Asirlardir Miislimanligiyla
Turkligiiyle yasamis olan memleketlerimizin hakimiyet hakki bugiin tehlikededir.
Marmara havzasini fetheden bizim ecdadimizdir. Bu ¢evre yedi asirdan beri Tiirklere
yalniz gecit degil yurt da olmustur. Hiilasa iilkenin her yeri her noktas: hakim ve
sahip Tiirklerin hakkini olanca sesiyle haykirmaktadir. Ey Yunanlilar ey Avrupalilar
iste niifus iste tarih iste Islam eserleri! Bu memleket Tiirk’tiir, Tiirk kalacaktir ve
2300

yabanci hakimiyetini tek Tiirk kalmayincaya dek kovacaktir.

Cantay’in bir ¢cocuk manzumesi olarak kaleme aldig1 Anadolu siiri soyledir;

“Anadolu, Ey Tirklerin saf yurdu!
Arslan ordusunun sinesinden dogdu!
Evlatlarin kotii diismani kovdu;
Yasa yigit Anadolu, ¢ok yasa!
Diinya deger tek bir tagin, topragin,
Imrendirir cennetleri her bagin!

Ne feyizlidir o miibarek ocagin!
Yasa giizel Anadolu, ¢ok yasa!

Bu devlete temel atan sensin sen!
Diisman gozlerine batan sensin sen!
Essiz vatan cennet vatan sensin sen!

Yasa sirin Anadolu, ¢ok yasa!”m1

% Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 47-48
3% Hasan Basri Cantay, a.g.e,s. 76
3% Hasan Basri Cantay, “Bir Siir”, Zafer-i Milli, 20 Muharrem 1340, s. 8



110

Cantay’a gore Islam Dini, Tiirk milletinin tabiatina en uygun dindir. Tiirklerin
tabiat1 Manizm, Budizm gibi dinlerde hayat bulamamistir. “Diger dinlerin higbiri
gercekten Tirkleri memnun etmemistir. Tiirklerin kiiltiirii ve Gok Tanr1 anlayiglar
kolelige karsidir, insanlar arasinda saygiya ve adalete dnem verir. Yiiksek idealleri
vardir. Bunlar1 da karsilayan Manizm, Budizm gibi dinler degil islam Dini’dir.”**
Cantay, Tirkler hakkinda Hz. Peygamberin sdyledigi rivayet edilen bir hadisi de
sOyle izah etmistir; (Hadis: Habesliler sizlerle ugrasmadik¢a onlarla ugrasmayiniz.
Hele Tiirkler sizlere dokunmadik¢a onlara dokunmayniz.)*® “islam ordularinin
miitecaviz olmayan Tiirklere hi¢bir zaman taarruz etmemesi ve mesela Hz. Omer
gibi celadetli bir zatin bile Iran Horasan’1 seferinde Tiirk Hakanmna iltica eden Iran
Sahini takip vesilesi ile Tiirk mintikalarina tecaviiz edilmemek hususunda Islam
ordulart komutan1t Ahnef b. Kays’a kat’i emirler vermesi de bu hadisin hiikkmiine ne
kadar riayet edildigini gosterir fiili delillerdendir. Miisliimanlar Hz. Peygamberin bu
emrini ve benzerliklerini dikkate alarak Tiirklerle, Onlar Miisliiman olmadan once,
Miisliiman olduktan sonra da daima hos geginme siyasetini takib etmislerdir.”**
“Seckin hasletlerinin sevki ve goniil rizalart ile feve feve Miisliimanlik dairesine
giren Tiirkler de umumiyet itibariyle O biiyiik peygamberin teblig ettigi islami
kaidelerden ayrilmaya c¢alistiklarindan bagka bilakis Miisliimanlarin her sahada

itilasina bugiine kadar canlariyla, kanlariyla, kafalariyla hizmet ettiler.”*"

“Cantay’n Tiirkler hakkindaki hadisin dogrulugu hakkinda siiphesi yoktur.”*%
Cantay, Tiirklerin Islamiyete kiligla degil goniillii olarak girdigini ifade eder.

“Hz. Peygamberin Tiirkler’e dokunmaymiz hadisi geregi Hz. Omer Tiirklerle iyi

gecinmistir. Islam Tiirklerin yanlis inanclarin1 temizledi ve kendi karakterilerini

giiclendirdi. Tiirklere gercek idealleri islam dgretti. Tiirkler de Islam’a hizmette dncii

oldular. Tiirkler Islam Diinyasina canlilik getirdi. Mantik, felsefe ve biitiin ilim

392 Hasan Basri Cantay, “Islamic Culture in Turkish Areas”, The Straight Path of Islam(Ed. Kenneth
Morgan), The Ronald Press Co., New York , 1958, s. 113

39 Ebu Davud, a.g.e,s. 159

304 Cantay, “Tiirk’e Dair”, Fetih Haftalik Gazete, Istanbul, Mays, 1958, s. 12

395 Hasan Basri Cantay, Yirmi Dokuzuncu Kirk Hadis, C: 3, Ahmet Said Matbaasi, Istanbul, 1962, s.
289

306 Bkz., Zekeriya Kitapg1, Hz. Peygamberin Hadislerinde Tiirkler, Tiirk Diinyas: Arastirmalar1 Vakfi
Yay., Istanbul, 1986, s. 163
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dallarinda ¢ok katkilar sagladilar. Islam diinyasim gesitli tehlikelere kars:
korudular.”"’

Cantay’in milliyetciliginde esas olan kiiltlirdiir. O, Tirk ve Miisliiman
kavramlarini esitlemistir. O’na gore Tiitk ve Islam kiiltiirleri gecen asirlarda
birbiriyle kaynasmis ve ayrilmaz hale gelmistir. “Islam’da kavmiyet davasi(yani
irkeilik) yoktur, kardeslik vardir.”® “Irker politikalar izlemek Islam tarafindan
Miisliimanlara yasaklanmustir. Islam tiim insanlar ve milletler arasinda bir kardeslik
tesis etmek istemistir.”*%

Cantay Islamci fikirlerini milliyet¢i ve muhafazakar bir uslupla sunmaya
calismistir. O, Tirk ve Misliiman kavramlarimi esit gormiistiir. Halka yani
Miisliimanlara yonelik sdylemleri, onun devrin siyasi kosullar ile diinyanin genel
gidigat1 neticesinde bdyle bir yola bagvurdugunu bize gosterir. Tiim diinyada diinya
savaglarinin  ardindan milliyet¢i sOylemler ve devletler giic kazanmistir.

Imparatorluklarin ¢okiisii milli devletleri yiikseltmistir. Ulkenin gegirdigi biiyiik

kirilmalarin onun fikri hayatina etkileri bu yonde olmustur.

2.3.2.7. Komiinizm

1917 yilinda Rusya’da Bolsevik ihtilali gerceklesmistir. Bu ihtilalin yankilari
tiim diinyda oldugu gibi Tiirkiye’de de olmustur.

Cantay, toplumsal yapiy1 ve toplumsal siirecleri dikkate alarak komiinizm’in
Tiirk toplumuna uygun olmadigini ifade etmistir. insanliga adalet ve esitligi hakiki
manada Islam’in getirdigini vurgulayan Cantay, Tiirkiye Sosyalist Partisinin ilk
kurucularindan Miistecibzade Esad Adil Bey’e (Cantay’in bir hocasinin ogludur)
“Aradiklar adaletin biitiin zararlardan armmus olarak en faydali yonleriyle islam’da
bulundugunu misal ve detaylariyla anlatarak ve Islam’t tetkik etmesini

. . - 9310
sOylemistir.”

%7 Hasan Basri Cantay, “Islamic Culture in Turkish Areas”, The Straight Path of Islam(Ed. Kenneth
Morgan), The Ronald Press Co., New York , 1958, s. 115

398 Hasan Basri Cantay, “Eskiya Meselesi”, Ses Gazetesi, 24.Ekim.1918, s. 1

3% Hasan Basri Cantay, “Islamic Culture in Turkish Areas”, The Straight Path of Islam(Ed. Kenneth
Morgan), The Ronald Press Co., New York , 1958, s. 131

319 yehbi Vakkasoglu, a.g.m., s. 4



112

Biiyiikk Millet Meclisindeki bazi1 oturumlarda Bolsevik Ihtilali giindeme
gelmistir. Boyle bir oturumda Hasan Basri Cantay s6z alarak konu hakkindaki
goriislerini ortaya koymustur; “Vakia Bolseviklerle muhadenet ahitnamesi yaptik. Bu
siyasi bir seydir. Fakat Ruslar bizi kendileriyle muhadenet tesis ettigimizden dolay1
Bolsevik yapmak istemiyorlar, yapmak isteseler dahi esasen Bolsevikligi icab edecek
bir sey bizde olmadigi i¢in bu, teklifi malayutak kabilinden bir sey olur ki biz buna
kars1 red ile mukabele ederiz.”"!

Cantay, Komiinizm gibi ideolojilerle miicadele etmenin yolunu da sdyle isaret
eder; “Bu mesele sopa ve cebir meselesi degil, bir fikir meselesidir. Fikir sahasinda
Bolseviklik esasat1 ile istigal etmek ve Miislimanligin manafii aliyesi. Bunlar1 da
meydana atmak suretiyle kendimiz i¢in derece-i viicuptadir ve bu da miitefekkirini

islamiyeye diisen bir farizadir.”'?

2.3.3. EGITIM

Egitime en muhta¢ olan varlik insandir. Onun cemiyet halinde bulunusunun
sebeplerinden biri budur. Din cemiyete diinya goriisii, cemiyet, aile, hukuk ve ahlak
diizeni getirir. Toplumda yeni nesillerinin sosyallesmesi egitim yoluyla olur. Din ve
egitim arasinda karsilikli bir iligki vardir. Din egitim yoluyla insanlara ulasir.

Insan bir yandan biyolojik olarak biiyiime siirecini tamamlarken diger yandan
da toplum normlari ile biitiinlesir ve i¢inde yasadig1 toplumun {iyesi olur.

Dini kiiltiir unsurlarinin insan kisiligine yerlesmesi ve 6ziimsenmesi suretiyle
kisiligin ayrilmaz bir karakterini olusturma siireci dini yonden sosyallesme olarak
tarif edilir.’'® Iste bu noktada Cantay, insanlarin egitimle ahlaki vasiflara sahip
olacagina inanmaktadir; “Tabiat iizerinde hakimiyet kuran insan aklidir, zekasidir.
Terbiyenin bin bir ¢esidini kabule, yaradilis1 bakimindan biitiin varliklardan ziyade
misait olan akilli insanoglu gerek kendisinin gerek tiiriiniin ahlaki vasiflarini

degistirmeye 1slah etmeye neden gii¢ yetirmesin?”"*

31 Miirsit Balabanlilar, a.g.e., C:1,s.330

312 Miirsit Balabanllar, a.g.e., C:1, s. 330

313 Unver Giinay, a.g.e., s. 425

34 Hasan Basri Cantay, “Tefsiri Serif”, Sebiliirresad, , 1(2), 5/1948, s. 31
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O, egitimi, toplumu yetistirmenin Onemli bir araci olarak kabul eder;
“Gazetede soyle bir haber gordiim bu sene liselerde sinifin1 gegen talebelerin sayisi
ylizde on nispetindedir. Demek ki tuttugumuz maarif isi bugiin yiizde 85-90
zarardadir. Gerek devletin gerek talebe velilerin bu en miithim ve hayati is i¢in
meydana atti§1 milyonlarca ve milyonlarca sermayeler nihayet bize bu randiman1 mi1
verecekti? Nigin bdyle oluyoruz? Nigin her isimizde mutlaka evdeki pazar ¢arsiya
uymuyor? Yoksa Tiirk talebesi zekasiz mi tembel mi? Hayir. Yahut Tiirk muallimi
zalim mi gaddar m1? Hayir, Peki, her iki tarafin birbirine kars1 olan bu asik suratlari
ve bu neticeler neden?

Ben Oyle goriiyorum ki bu isin sebepleri ¢ok derindir. Fakat hala maalesef
bunu arastiran c¢ekistiren hakikati yakalamaya ugrasan kimsecigimiz yoktur.
Anketgilerimiz de susuyorlar! Mesele bu kadar ehemmiyetsiz mi? Artik bizde his
denilen devletliden bir eser kalmadi mu?*'" Egitim, cocuklarin sadece okul
binalarinda oturtulmasi degildir. Onlarin bilgi ve donanim agisindan yeterli diizeyde
yetistirilmesidir. Bu konuda Erol Giingdr de sdyle demektedir; “Ilkokul ¢ocugu
yetiskin insanin kigiltilmiis sekli degildir. Ona bilgi sayfalar dolusu bir sekilde
lazim olmay1p o bilgiyi alabilecek ve hazmedebilecek bir zihni olgunluga eristirmek
asil hedeftir.”*'® “Tehlike tahsil kurumlarimiz1 bir okuma yazma mektebi seviyesine
diigiirmektir.”"’

Cocuklar yarimin biiyiikleridir. Bu yoniiyle toplumlarin gelecek sigortasidir.
Cantay, ¢ocuklarin egitimine énem vermistir; “Yarini temin edecek, yarinin saadet
ve felaketleriyle fiilen alakadar olacak varlik, bugilinkii masum ¢ocuk varligidir. Eger
cocuklari biinyeleri saglam, seciyeleri metin, seviyeleri yliksek bir halde yetistirmeye
muvaffak olabilirsek, onlar1 acikli birer yetim vaziyetinde degil de hiirmete sefkate
layik birer evlatlarimiz olarak, izzeti nefislerine sahip kilarak hazirlarsak
memleketimizin gelecegi pek emin olur.”'®

Gelecek nesillerin yetistirilmesi toplumun bugiin yasayan fertleri iizerine diisen

bir goérev durumundadir. “Bugiinkii nesil elim bir hezeyan iginde ise, cahil ve gafil

315 Hasan Basri Cantay, “Maarifin Acikli Durumu?”, Sebiliirresad, 1(10) 4/1948,s. 152

316 Erol Giingér, Diinden Bugiine Tarih, Kiiltiir, Milliyetcilik, 5. Basim, Otiiken Yay., Istanbul, 1990,
s. 81

317 Erol Giingér, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, 7. Bastm, Otiiken Yay., Istanbul, 1989, s. 216

"®Hasan Basri Cantay,”Cocuklara Kars1 Peygamberimizin Sevgisi”, Sebiliirresad, 1(19) 11/1948, s.
292
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ise bunun kabahati herhalde kendilerinden ziyade diinkii nesildedir. Eger biz de
gecmisin bu gafletlerini hatalarini tekrar edecek, ¢ocuklar1 sirf bakimsizlik yiiziinden
Oldiirecek yahut onlar1 izzeti nefisten mahrum birer serseri halinde birakarak i¢timai
heyetimiz arasinda zararli unsur olabilmelerine g6z yumacak olursak istikbalin yakin
gelecegin nefretleri altinda kabirlerimizde asla rahat yiizii goremeyece§imize
simdiden emin olalim. Gerek kendisinin gerek mensubu oldugu milletin masum
yavrularina karsi kayitsiz kalan fertlerin insanliktan nasipleri yoktur.”*"

Yetimleri ve g¢ocuklart egitimlerini giizelce olmasini saglamak ve onlari
korumak toplumun gelecege giivenle bakmasini saglayacaktir; “Tarihimize en
mithim hizmetler ifa eden biiyiiklerin bircogu fakir aileler icinden yetigmistir.
Bunlarin sayisini ¢ogaltmak biiyiik ve ilahi bir hizmettir.”** “Yetim olarak yetisip bu
millete ve vatana fevkalade hizmetlerde bulunan insanlar vardir. Igtimai heyetimiz
arasinda yetimlerin kazandig1 bu serefli mevkiler en ¢ok ve en basta Miislimanliga
Miisliimanhigin yetimlere ait yliksek telkinlerine, sarsilmaz ve fitri esaslarina
borgludur.”*' “Yetimlerin himayesi yalniz milli ve vatani bir vazife olmakla kalmaz.
O, Islam’in temelleri ve yiiksek ibadetleri arasinda da en miihim ve miistesna bir yer
tutar’™>

Hasan Basri Cantay, egitim kurumunun ciddi bir bi¢imde ele alinmasi
gerektigini ve iizerinde uzmanlasarak toplumu iyiye gotiirmeye hizmet edecek
sekilde diizenlenmesi gerekliligini vurgular. Ona gore uzmanlasma sadece egitimde
degil diger alanlarda da bir zorunluluktur. Bu konuda makalelerinde iki 6rnek
tizerinde durmaktadir; Dil ve Din. Dil bir milletin kiiltiirel kodlarinin tasiyicisidir.
Eserlerinde dil konusunda sadeligi ve halk dilini tercih etmistir. Cikardig1 Ses
Gazetesinin ilk sayisinda gazetesinin dilini soyle ifade eder; “Ses’in dili sade
Tiirk¢edir; O caprasik dillerle ugragsmayacak milletin Anadolu koyliisiiniin soyledigi
tatli dil ile konusacaktir.”*%

Dil konusunda cumhuriyet doneminde 6z Tiirkge tartismalart olmustur. Bu

tartigmalarda gilines dil teorisi 6ne ¢ikmistir. Cantay bu teoriye karsi ¢ikmistir. Dil

3! Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 292

32Hasan Basri Cantay, a.g.m., s. 293
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konusunda uzmanlagsma dili bagka yerlere gétiirmemelidir. Aslolan dilin bir maden
gibi islenip hakki verilerek ortaya ¢ikarilmasidir. Cantay soyle demektedir; “Dil ve
din tlizerine ancak derin ihtisaslarla ¢alismalar yapilmasi gerekirken bizde herkes
onlara tirpan atmaktan g¢ekinmemektedir. Birincisinin hem ihtisas erbabindan
tanimanlarin elinde ne hale geldigini goriiyoruz. Bugiin evlat ile baba birbirinin dilini

324
anlamiyor.”

Dilde ihtisas caligmalariyla gercekten halka donmek hedefleniyorsa
kusaklar aras1 bir kopukluk olusturulmamali hatta bunun giderilmesi i¢in
ugrasilmalidir. Bu konuda Erol Giingér soyle demektedir; “Halka doniis ile geriye
doniis ayn seylerdir; atalarimizin kiiltiirQi milletimizin ¢ocukluk cagini temsil eder.
Insan birdenbire ¢ocuk gibi davranmaya baslamasi1 bebek gibi konusmasi ancak akil
hastaligma delalet eder.”*’

Cantay, din alaninda uzmanlagmay1 da bir zaruret olarak gérmektedir; “Biz,
garbi tetkik ettigimizin yiizde onu kadar bile sarki ve Islami ilimleri tetkik etmiyoruz.
Din namina geveledigimiz bilgilerin hemen hepsi misyonerlerin, miistesriklerin
diismanca nesriyatindan ibarettir. Ne olur biraz kendi dinimizi tetkik etsek tetkik
etsek de gencligi kendimiz gibi siipheci ve mesleksiz yapmasak!”*°

“Din konusuna gelince bunun {izerinde c¢alismaya kalkisanlarin dil
mevzusundaki ziimre kadar bile salahiyeti ve ilmi ehliyeti yoktur. Bilakis bu ehliyet
ve salahiyet sahiplerinin yapmayin etmeyin demelerine ragmen onlar miitemadiyen
tirpanlarini isletmektedir. Yirminci asirdayiz. Bu asirda her mevzu ve her mevzuun
muhtelif subeleri muhakkak ki ihtisas istiyor. Dil ve din gibi milli ve igtimai
kiiltiirimiiziin en miithim iki riikknii izerinde hakim olan ve bu hekim taslaklig1 ne
zamana kadar devam edecektir. Maddi bir hekim taslagi ancak smirli fertleri
Oldiirebilir. Fakat ictimai hekim taslaklari biitiin bir milletin ananesini imanini
ahlakini faziletlerini birligini yikar, mahveder.”**’

Ziya Gokalp'e gore de dinin egitici tesirinin cemiyette gergeklestirilebilmesi
icin dil ile biitiinlesmesi gerekir. O cemiyetin dili ile birlesmedik¢e bu tesir zayif

olur.>?8
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Bu noktada Cantay ve Ziya Gokalp arasinda bir paralellik gérmekteyiz. Ikisi de
din ve dil konusunda egitimin 6nemine deginmektedir.

Cantay, ayrica yerel olarak yayinladigi Ses Gazetesinde karsilagilan egitim
sorunlarina da deginmektedir. O, savag doneminde egitime, dgretmenlere Onem
verilmesini istemistir. “Maliye nezareti liva asar1 hisseyi ianesi havalesini heniiz
gondermemisdir. Miilhakatda dort-bes aydir maas alamayan muallimlerin hali pek
acinacak bir dereceye gelmistir. Idareyi Hususi’ye bagl biitiin isler tatil edilmis,
alacakli amele islerini tamamen birakmak zorunda kalmigtir. Okullar odunsuz,

komiirsiiz, 6grenciler kitapsiz kalmigtir.”**

2.3.4. SAGLIK

Cantay’a gore saglik alaninda bilimsel gelismelerin yakindan takip edilip
bunlardan faydalanilmasi ve toplumun saglik alaninda egitilmesi bir gerekliliktir.
Ayrica gelecegin sigortasi olan ¢ocuklarla ilgilenip onlarin saglik problemlerini
¢ozmeye calismak toplumun ahlaki bir vazifesidir. “Yavrular hakkinda ¢ok vakit
bilmeyerek derin kor bir alakasizlik var. Yavrularimizi diri diri elimizle gotiiriip
mezara atmayiz. Fakat gafletimizle daima onlar 6ldiiriiriiz. Cocuk biiylitme usuliinii
de hatali 6grenmisizdir. Yoksul olanlardan bagka hali vakti yerinde bulunanlarin
birgogu da ¢ocuk bakiminin ve terbiyesinin ne oldugunu heniiz bilmiyorlar. Onun
icindir ki bizde ¢ocuk oliimleri bilhassa kdylerimizde tiiyler iirpertecek derecede
korkunctur.

Insan hastaliklar icinde teshisi en gii¢ olan1 siiphe yok ki ¢ocuk hastaligidir.
Ciinkii dili sdylemeyen bir masumun gizli elemlerini kesfetmek kolay degildir.
Hadisi seriflerde tedavi ile sorumlu tutuluyoruz. Gariptir ki bizde hekime miiracaat
cok vakit hastaligin son devreye girdigi zamana getirilir. Ilk ve orta devirler cahilane
tedbirlerle geger. Tedavi hastaligin ilk hissedildigi zamanda baslamazsa hatta sihhate
kiigiik bir inhiraf goriildiigli veya goriilme tehlikesi muhtemel bulundugu zaman
hekimlere miiracaat edilmesi ka¢ para eder? Hekimin de tam manasiyla uzman

olmas1 lazimdir. Bir hadiste; Her kim ger¢ek hekim olmadigi, hekimligi layikiyla

32 Hasan Basri Cantay, “Egitim Meselesi”, Ses Gazetesi, 5.Aralik. 1918, s. 1
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bilmedigi halde tababete kalkisir da verdigi ilacin tesiriyle bir zarar vukua gelirse o
cahil hekime tazmin cezasi lazim gelir.”**°

Cantay, cocuk sagligi ile ilgili olarak onleyici saglik tedbirlerinin uygulanmasi
gerektigini vurgulamistir. Koruyucu hekimlik uygulamasini, toplum geleceginin

saglikll bir bigimde olusabilmesi igin, bir gereklilik olarak gormektedir.

2.3.5. EKONOMIi

Islam'in ekonomik hayata etkisi emir ve yasaklar seklinde dnce bir cerceve
cizerek baslar. Yardim esastir, zekat mecburidir. Islamin ekonomi anlayisi calisip
ilerlemeyi gerektirir; ancak Islamim 6ngérdiigii model batili tipte kapitalist bir model
degildir. Sermaye kutsanmadan insana ara¢ kilinir. Cantay, karaborsacilik gibi
yollarla haksiz kazanclar edinilmesine karsi ¢ikmaktadir; ¢iinkii onun i¢in temel
deger; dini idealler ve oplumun faydasidir.

Cantay, dinin yasanabilmesi i¢in siyasi bagimsizlig1 bir dnkosul kabul ettigi
gibi ekonomik bagimsizlig1 da siyasi olarak bagimsiz olmanin bir 6nkosulu olarak
kabul etmistir.

Hasan Basri Cantay’a gore ekonomi milli temele dayali olarak insa edilmelidir.
Bunun i¢in hayatin her sahasindaki bagimsizlik gibi ekonomi alaninda da bagimsiz
olunmali ve bu sebeple yerli iireticiler korunmalidir. Cantay soyle der; “Bizim 6teden
beri en biiyiik derdimiz iktisadimizdir. Biz ithalat ve ihracati gérmeksizin bir miiflis
gibi hareket etmisiz. Elimizde bir ufak bankerin istedigi surette pek kolaylikla
toplayabilecegi miktarda kalan para ile su milletin ilerde bir giin a¢ kalan
memleketlerin elim haline girmesi ¢ok diisiiniilecek bir meseledir. Onun ig¢in
paramizin miimkiin mertebe harice gayet ciiz’i ¢ikmast hususunda ne kadar
taassubumuz varsa o derece taassup gostermemiz milli menfaatimizin geregidir.
Memleketimizdeki mallar1 gérmeyip de haricten kosulsuz mal ithaline bilhassa
Tiirkiye gibi ziraat yoresi olan bir memleket zahire ithaline miisaade edecek olursa
zannederim ki hem davamiz bundan zarar gorecek, hem de memleketimiz iktisadi ve

elim bir esarete maruz kalacaktir. Senelerden beri memleketimize mal ¢ikarmak igin

330 Hasan Basri Cantay, “Cocuklara Kars1 Peygamberimizin Sevgisi”, Sebiliirresad, 1(19) 11/1948, s.
292
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ugrasan, diisiinen, yine senelerden beri ellerinde ¢iirlimiis kalmis olan mallarini
miitemadiyen memleketimize slirmek suretiyle bizim atii ziraat ve iktisadimizi tehdit
edecek, zaten {liretim masrafi ¢ok olan c¢ift¢imiz artik ellerinde kalan o zayif
hayvanlara da veda ederek bundan sonra memleket dadha ziyade kurak ve ¢orak bir
hale gelecek ve bundan yine milletimiz mutazarrir olacaktir. Harigten mal ithali
hususunda fevkalade miiteassip olalim, dahilimizi himaye edelim, memleketimizi

daha sefil bir hale getirmeyelim.”*'

Cantay, ekonomik bagliligin sonunun millet i¢in
hi¢ iyi olmayacag soyle ifade eder; “Milletimizin hiirriyetini zayi ederek ecnebilerin
esaretine diistiigli zamanlarin menseini tetkik edecek olursak goriirtiz ki milli felaket
kendi mebadi ve esasatimizi ihmal ederek baska milletlerin pesine takildigimiz
yabanct uluslarin  mebdeleriyle telakkileriyle milleti yiiritmek gafletinde
bulundugumuz zamandan itibaren baslamistir.”**?

“Onceleri fikirlerimize ve ruhlarimiza miistevli olan bu niifuz-u sulta-i ecaib
gitgide bizi iktisadi zincirlerle bagladi ve nihayet en miinbit topraklarimiz1 biisbiitiin
maddi koleligi altina aldi.”*

Cantay, onemli bir ekonomik mesele de olan karaborsacilik konusunda da
goriislerini bildirmistir. Ona gére Karaborsacilik (Ihtikér), yiyecege, icecege, erzaga,
taalluk eden esyay: ilerde pahalansin diye hapsetmektir.”** O, yerel olarak
yayimladigr gazetede karaborsacilik meselesi iizerinde durmustur. “Muhtekirler
Cezasiz m1 kalacak” makalesinde dort yil devam diinya savasinin ahlaki yonden
yikintilar1 tizerinde duran Cantay, bir tarafta degisik cephelerde milletin evlatlar
savasirken 6te yandan bir kisim karaborsacilarin bu durumu firsat bilerek onlarin
geride biraktiklar aile fertlerine biiylik sikintilar ¢ektirdiklerini ifade etmektedir; “Bu
yagmalar, bu ihtikarlar milletin adeta yiizde doksanini ziiglirt ve perisan biraktigi
halde yiizde onunun servetlere, ihtisamlara gark etti. Mesela vaktiyle bes kurus
haftalikla kahvecilik ¢iraklig edenler, bugiin basimiza lord kesildiler.”*

(Cantay, sermaye biriktirmeye Ozel miilkiyete karsi degildir; ancak haksiz

yollarla mal biriktirilmesine kars1t c¢ikmaktadir. “Biz vakia her dindas ve

331 Miirsit Balabanlilar, a.ge., C:2,5. 760
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vatandasimizin zengin ve mesut olmasini canla arzu ederiz. Servet iktisabinin en
bliylik din buyrugu oldugunu sdyliiyoruz. Hele ticaret isinde pek geri kalan
Miisliman unsurlarin ilerlemesini zengin olmasini biitiin ruhumuzla istedik. Fakat
biz onlara hicbir zaman serveti siiliilk gibi fakirlerin kanindan, iliginden eminiz
demedik. Dagdaki eskiya ile sehir ve kasabalardaki muhtekirlerin arasindaki fark,
hemen hemen evvelkilerin silahina giivenerek, biitiin hayatin1 kirlarda, obalarda
gecirerek ugragmasindan, digerlerinin ise silahsiz, emeksiz, zahmetsiz hirsizlik

95336

etmesinden ibarettir. Cantay da un meselesi basliklt makalesinde yoresinde olan

bir karaborsacilik problemini 6rnek vererek karaborsacilik yapanlari ilan etmis ve
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probleme ¢Oziim istemistir. “Cantay, savasin sonuclar1 acisindan, evrensel

boyutunu o giinlerde yakalayabilmisti. Savas ekonomisi, zaten yokluk icinde
kivranan bir milleti en zayif aninda etkisi altina almugtir.”**®

Cantay, iiretici konumunda olan kdyliilerin ekonomik olarak desteklenmesini,
karaborsacilara kars1 korunmasini istemektedir. “Koylii demek, veli nimet demek,
miistahsil demek, ekseriyet demek, binaenaleyh asil millet demektir ve bu varligin
ithmali vatanin batmasidir. Su halde her seyden evvel isimiz bu ash, bu 06zi
canlandirmak, yaralarin1 sarmak, kendilerini ellerinde silahla hayatlarini kurtarmak
icin girdikleri inlerden, siperlerden c¢ikarip o silahlarin yerine su tohum atma
zamaninda sapani1 vermek, hiilasa biitiin ciddiyet ve himmetimizle koyli ile

ugrasmak lazimdur.”**

2.3.6. SANAT

Sanat eserlerinin sosyal suurla ve din, ahlak, orf gibi diger sosyal olaylarla
miinasebetine bakmak sosyolojinin konularindandir. Hilmi Ziya Ulken'e gére felsefe

ve din i¢in sanatta {ic kademe bulunur: hos, giizel ve yl'ice.340 Hos, ferdi ve

336 Hasan Basri Cantay , a.g.m., s. |

337 Hasan Basri Cantay, “Un Meselesi” , Ses Gazetesi, 6. Subat.1919, s. 1

338 Bayram Bayraktar, “Miitareke’de Ses Gazetesi”, Tarih ve Toplum Dergisi, letisim Yay., Istanbul,
1991, s. 183

339 Hasan Basri Cantay, “Zavalli Koylillerimiz”, Ses Gazetesi, 5.Aralik.1918, s. 1

0 H. Ziya Ulken, Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, C: 2, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yay., Ankara, 1957, s. 187
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siibjektiftir. Giizel hosa istirakin artmasi, genellik ve evrensellik kazanmasidir. Yiice
ise sanatin ylice aleme ve sirlara dogru koprii kurmasi demektir.

Giizellik anlayisi mensup olunan sosyal hayattan o grubun miisterek
duygularindan gelmektedir. Sanat eserleri o cemiyetin Orfilne aykir1 bir suurla
meydana gelirse yabancilagsma baslar ve bu toplumsal ¢6ziilmeyi getirir.

Sanat dinin tabiatinda mevcuttur. Giizellik karsisinda teslimiyet kutsal'a
teslimiyete benzemektedir. Miisliiman sanatkar varolan her seyin Allah ile baglantili
olduguna inanur.

Cantay, ahlaki hayatin her alaninda yol gosterici olarak gérmektedir. Cantay,
ahlakin yol gostericiligini esas alarak ¢esitli alanlara yonelik yazilar kaleme almstir.
Bu alanlardan biri de sanat’tir. Cantay’a gore sanat, ahlak ¢ercevesinde yapilan bir
faaliyet olmalidir; “Ahlakin sermedi ve kutsi diisturlar1 beserin biitiin hissiyat ve
muamelata saridir. Her meslegin bir fazileti her sanatin bir edebi vardir. Ahlak ile
edebiyatin ayn1 seyden ibaret bulunmamasi demek edebiyatin hayvanlik kertelerine
kadar diismesi ahlaki yikmasi demek degildir.”**' “Edebiyat giizellik ifade ettigi
zaman ahlaki bir amil olur. Isterse o giizellik esasinda ahlaki olmasin. Insani adi
tabiatindan uzaklastirip ali hislere kavusturmak da ahlaki bir roldiir.”** “Sanat feyzi
ilhamin1 her mevzudan her sahadan alabilir. Ahlaktan da alir. Sanat yeter ki bedii
heyecan1 verebilsin ruhun sevebilecegi bir giizellik arz etsin. O, hayvanla insan
arasinda ortak hislerle degil insanin ruhu safindan zevki seliminden kopan ve yalniz
insanlara has olan ince ve giizellikle oriilii bir heyecan olsun.”** “Giizellik hitkmiinii
veren ruh ahlaka aykiri eserleri bir sanat eseri diye kabul edemez.”***

Cantay, giizellikle ahlak arasinda bir bag kuruyor ve sanat ile hayatin bu
bagdan uzak olamayacagini ifade ediyor; “Emil Boravak diyor ki; gayr1 ahlaki seyler
vicdan1 azaba zevki bediiyi dagilmaya ugratir. Sanat insami adi hislerinden
uzaklastirmak yoluyla dogrudan dogruya ahlaki tesire sahiptir. Giizellik hayir demek
degildir; onun arkadasi ve komsusudur.”* “Bir sanatkr en nezih insanlardan daha

nezih bir insandir. O siifliyat ile degil ulviyatla ugrasir. Bir milletin sanatkar demek

3! Hasan Basri Cantay, Ulkii Edebiyati, Tiirk Pazar Yay., Balikesir, 1939, s. 7
2 Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 12
*Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 15
***Hasan Basri Cantay, a.g.e.,s. 18
*Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 25
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o milletin en yiiksek ve en insan adami1 demektir. Sanat sanat i¢indir diisturu sanat
eserinin bagsiz olmasi demek sanatkarin ruhunun 6zgiir olmas1 demektir.”**® “Bagsiz
hayat olmaz; terli iken su igemezsini igeriz derseniz feci bir akibet karsiniza
dikilir.”**’

Hasan Basri Cantay, doneminin 6nemli edebiyat tartismalarindan olan sanat
sanat i¢cin mi yoksa toplum i¢in mi tartismalarina katilmis ve “sanat toplum ve ahlak
icindir” ikisini de kapsayan bir bigimde “sanat hayat i¢indir” demistir; “Mehmet
Akif’in de dedigi gibi bir milletin ruhu edebiyatinda okunur. igtimai ruhu yiikselen
milletlerin sinesinde ahlaksiz edebiyat tiirese de iireyemez. Milletin ictimai
terbiyesini yiikseltmek ulvi ve saglam fikirleri belig bir beyanin sahir tesiriyle bir his
haline getirmek vazifesi de ediplerindir. Bu vazifenin ihmali milletimizin
izmihlalidir. Sanatin gayesi ahlak demiyoruz; sanat cemiyetin dogal ve igtimai
kanunlaria bagli olmalidir. Basibos degildir. Bir edip de sonugta insandir. Igtimai
ziimrenin bir malidir. O yalniz kendi ihtiraslarinin degil fakat daha ¢ok milletinin

faydalarii ihtiyaglarimi diisiinmeye mecburdur.”**

“Stileyman Fehmi cemiyet
sanattan vazgecebilir ama ahlaktan asla demistir. Hayata yaramayan sanatin ne
manasi vardir?”*’ “Rusya’da devrimi yapan sairlerdir, ediplerdir. Eger orada sanat
sanat i¢indir ilkesi hakim olsaydr bugiinkii devrim yoktu. Onlar sanat hayat i¢indir
cemiyet i¢indir dediler ve o yoldan yiiriidiiler. Devrimin mabhiyeti i¢in bir sey
demiyorum o bizi ilgilendirmez fakat su gercektir ki carlik saltanatin1 yikan Rus
edipleridir.”* “Doguda ve Batida yetismis en biiyilk adamlarin kalici olmus
eserlerini tetkik edince goriiriiz ki her biri her yazdigi eserde mutlaka bir gaye
giitmiistiir. Demek ki sanat sanat i¢indir ilkesine uyanlar olmamigtir. Demek sanat
mutlak degil kayithdir. Mutlaktir fikri ¢okmiistiir.”*' “Sanat sanat igindir demek
sanatin gayesi kendisidir demektir ki bir seyin gayesi kendi olamaz. Bu ilim dis1 bir

99352

tariftir. Cantay’in sanat hakkindaki bu goriislerine dostu olan Milli Sair Mehmet

Akif de katilmaktadir. Nitekim Akif Balikesir’e geldigi bir giin Cantay’a misafir

3%Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 27
37 Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 38
¥ Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 9

**Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 33
3%0 Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 43
%'Hasan Basri Cantay, a.g.e., s. 41
352 Hasan Basri Cantay, a.g.e, s. 36
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oldugunda beraber gittikleri Dar’iil Muallimin’de sanat hakkindaki diistinceleri
sorulunca sanat, sanat i¢indir diisturu iflas etmistir, demistir. Yaninda bulunan
Cantay, Akif’in sozlerini soyle aktartyor; “O sozler yeni degildir. Onlara ittiba eden
de yoktur. Sarkta, Garbta yetismis mesahirin muhalled eserleri tetkik edilince goriiliir
ki her biri her yazdig1 eserinde mutlaka bir gaye takip etmistir. Demek ki sanat
mutlak degildir. Mademki sanat sanat i¢indir diisturunun ortaya atilmasina ragmen
hicbir edip higbir sair bir maksat gozetmekten kendini kurtaramiyor; o halde bu
distur artik iflas etmis demektir. Kezalik mademki bu diisturlarin hiikmiine
tebeiiyyet edilemiyor, sanat mukayyet kaliyor, Oyleyse sanati birtakim hasis
emellere, sefil ve miistekreh maksatlara alet edinmektense ulvi, pak, asil, necip
duygulara diisiincelere vasita kilmak elbette daha makul bir hareket olur.*>?

Cantay, sanatin cemiyetin ahlak kurallarin1 agamayacagini ifade ederken Ziya
Gokalp’in kiiltiir medeniyet ayrimina da dayanmaktadir. “Sanat ilim gibi evrensel
degildir; milli ve yereldir. Bizim 6z malimizdir bugiin 6rfiimiiz de kanunumuz da
ihtiyacimiz da ahlaksizliga engeldir. Her milletin sanati kiiltiir gibi kendine

mahsustur.”*>*

Bu noktada kiiltiir ve medeniyet ayrimi yapmanin saglikli olmadigina
dair gortsleri de ifade etmek gerekir; “Gokalp’in kiiltiir ve medeniyet arasindaki
farki mahiyet farki gibi goriip bir seyin milli olabilmesi i¢in millet i¢inde dogmas1 ve
disaridan iktibas olmamasi gerekir medeniyet degisir fakat kiiltiir degismez
demektedir. O zaman Leyla ve Mecnun ve Hz Ali conklerine ne diyecegiz? Bunlari
medeniyetten mi kiiltiirden mi sayacagiz? Tiirk milletine mal olan millidir; Onun
tarafindan islenerek 6ziimlenmistir.”*>

Cantay, edebiyatin nasil olmasi ve yoniinlin ne olmasi konusunda g¢esitli
Oneriler dile getirmistir; “Bir masum yetimin godzyaslarina terciiman olmak bir
diiskiine celbi merhamet ve sefkat etmek bir genci cumhuriyet vatan millet hisleriyle
asilamak sair i¢in az mu1 zevktir? Diinyanin hi¢bir yerinde mutlak hiirriyet yoktur.
Yiice milletimizin saymakla tilkenmeyen o yaman dertleri ihtiyaclari karsisinda

seyirci kalamayiz. Siirleriniz hikayeleriniz eserleriniz hurafelerle pengelesmeli bu

zorlu hayatta basarili olmanin yollarini anlatmali bir seyin iyi veya kotii oldugunu

353 M. Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif Ersoy, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara, 1988, s. 68
3% Hasan Basri Cantay, a.g.e, s. 36
3% Erol Giingor, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyet¢ilik, 7. Basim, Otiiken Yay., 1989, s. 86
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anlatmal1 6zetle bir gaye giitmeli. Bu sekilde eseri okuyanlar dimaginda yepyeni bir
inkilap yeni bir intibah yeni bir heyecan duysun.”*° “Sanat adina milletimizin ismet
ve nezaketine suikast eden teshirci sanat yerin yedi kat dibine batsin! Miithis bir
ucurumun tam kenarindayiz. Yaldizli, zehirli, oldiiriicii haplar1 artik yutmayalim,
simsiki fazilete sarilalim, ahlak miicadelesine elbirlik hiz verelim Tirkiiz
Miisliimaniz her seyden evvel bunu ve sanl serefli tarihimizi diisiinelim.”**’ “i¢ckiden
bahsetmek isteyen bir edebiyat ickinin igtimai biinyemizde actig1 sefil ve korkung
zararlarindan bahsedebilir. Vatan, millet, cumhuriyet iste sizin en kutsi en vefali
yoldasmlzdlr.”358 “Milletimizin iktisadi, ahlaki, ilmi, medeni, i¢timai miicadeleleri
hala devam etmektedir. Bunlar karsisinda seyirci kalmak hala heveslere dalmak
millet namina ayiptir. Milletimizin edebiyati heveslerin degil insani, ilmi, medeni,
hamasi duygularin terciimani olmalidir. Edebiyat terbiyede egitimde en miihim
amildir. Vatan hizmetinden millet kavgasindan kagan adamlarin sirf maddi eserlerine

sanat demek giigtiir. Vatanda bir “iilkii edebiyatr” olusturmaya ¢alismaliyiz.”>

336 Hasan Basri Cantay, a.g.e, s. 35
337 Hasan Basri Cantay, “Fuhus Salgin1”, Sebiliirresad, 12(300), 12/1959, s. 400
3% Hasan Basri Cantay, a.g.e, s. 34
3%% Hasan Basri Cantay, a.g.e, s. 44
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SONUC

Hasan Basri Cantay, osmanlinin son dénemi ile cumhuriyet donemini birlikte
yasayan bir ilim adamidir. Ikinci mesrutiyet doneminden itibaren basladigi yazi
hayatina 6mriiniin sonuna dek devam etmistir.

(Cantay, toplum yonetimin toplum yapisinin bir neticesi oldugunu ve toplumun
iyi olmasiyla yOnetimin de iyi olacagini vurgulayarak toplumsal sorunlarin
¢Ozlimiinlin yine toplumun kendi yapisinda oldugunu ifade eder. Toplumsal yapiy1
izah ederken organizmaci ve yapisal fonksiyonel bir bakisla izah etmistir. Ayrica,
toplumsal yapiy1 izah ederken toplumsal siiregleri de dikkate almistir. Cantay'a gore
degisme talepleri nasil olursa olsun toplumun yapisina uygun olmalidir. O, degisim
konusunda tedrici bir yol takip etmektedir. Toplumun yapisina zarar vermeden
yapilacak degisimde devrim veya inkildptan ¢ok kademeli degisimlerin etkili
olacagini ifade ederken toplumsal yapinin bdyle degisimlere uygun oldugunu ve bu
degisimlerin etkisinin daha kuvvetli olacagini vurgular. Bu agidan baktigimizda onun
cumhuriyet devrimleri neticesinde Tiirk toplumunda yasanan kokli degisimler
karsisinda inziva hayatina ¢ekilmesini anlamlandirabiliriz. Cantay, yapilan
devrimlere toptan karsi degildir; ancak degisimler toplumsal yapinin biitiinti dikkate
alinarak toplumsal yapiya uygun bir bigimde kademeli olarak yapilmalidir. Cantay'in
toplumsal degisim anlayigina genel olarak baktigimizda onun muhafazakar bakis
acisin gordiigiimiizii ifade edebiliriz.

(Cantay, modernizm konusunda ise, yakin dostu Mehmet Akif gibi bir
diisiinceyi tasimaktadir. Modernizmin igimize yararli kisimlari alinmali; ancak
bununla birlikte ahlak anlayisi ise alinmamalidir. Modernizm karsisinda Cantay,
eklektik bir tutum icersindedir. IslAm diinyasmin geri kalmasinda hem
Miisliimanlarmn hem de batililarin etkileri vardir. Cantay, modernizm ve Islam
iliskileri konusunda Islim'm ¢agm sartlariyla ¢atismayacagini ifade eder. Ayrica o,
modernizm ile birlikte dinin asli mahiyetinin de kaybedilmemesi gerekililigi tizerinde
durur. Cantay yasadigi dénem itibariyle Islam diinyasmin modernizm ve bat1 ile
yiizlesmesine sahit olmustur. Bu noktada Islam1 diisiinceyi canlandirmay1 amaglayan
bir tavir gelistirmeye calismistir. Cantay, modernizmin topluma etkileri karsisinda

[slom'in asli kaynaklarmin muhafaza edilmesi yolunu se¢mistir; ancak o, toplumu
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iyiye ve dini daha iyi anlamaya yonlendirmede modern bilimden faydalanmasi
gerekliligini de ihmal etmemektedir.

Cantay, dinin asli kaynaklarindan olan Kur’an’in terciime edilmesiyle ilgili
olarak doneminde biiyiik tartismalara yol agan “Tiirkge Kur’an” meselesi iizerine
goriislerini bildirmistir. O, Kur’an’1n icazi, terciime ve tefsirinin ehlince yapilmamasi
ve de Kur’an’in Islam alemi icin evrensel bir deger olmasi gibi sebeplerle Kur’an
lizerinde siyasi tartismalara girmekten uzak durmustur. Tiirkce Kur’an kavramina
ilmi noktalardan kars1 ¢ikarak meselenin g¢ergevesinin yine ilim olmasi gerektigini
ifade etmistir. Cantay, vaaz dilinin Tiirkge olmasini istemistir; c¢linkii halkin
anlayacagi dilden hitap ederek onlarin dini problemlerini ¢c6zmek gereklidir.

Hasan Basri Cantay, dinin toplumdaki etkin konumunu yazilarinda ele almustir.
Dini toplumsal biitlinlesmenin ve de ¢Ozlilmenin etkin amili olarak gérmektedir.
Toplumda biitiinlesmeyi tesvik eden din, etkisini yitirdiginde ¢6ziilmeler meydana
gelmektedir.

Hasan Basri Cantay, dnemli bir dini tecriibe olan tasavvufu Kur’an ve siinnet
cercevesinde Onemli bir egitim yolu olarak gérmektedir. O’na gore tasavvuf, dini
emirlerin i¢inde var olan bir hakikattir. Cantay ayrica Islam’in ana kaynaklarinin
anlasilmasinda ve de Islam’m yasanmasinda 6nemli bir engel olarak gordiigii
hurafelerle miicadele edilmesi gerektigi konusunda 6nemle durmustur.

Cihat konusunda ise Bat1 karsisinda Islam’1n cihat anlayisini anlatmay1 ve cihat
hakkinda zihinlerde olusan yanlis diisiinceleri, Onyargilar1 gidermeyi istemistir.
Cihadin tek bagina savas olmadigimi, Islam’m kiligla yayildigin1 sdylemenin bir iftira
oldugunu ve Islam’da cihat yolunun oncelikle nefsi terbiye etmek oldugunu ortaya
koymaya c¢alismistir. Islam diinyasin1 savas konusunda suglayan Batinin once
kendine bakmasi gerektigini soyleyen Cantay, Islam’in yayilmaya baslamasiyla
diinyada adaletin kdklesmeye basladigini vurgulamistir.

Hasan Basri Cantay, din ve toplum alanlarinda goriislerini belirtirken
iilkemizde din islerine bakan kurum olan Diyanet Isleri Baskanlig1 hakkinda da
fikirlerini belirtmistir. Ona gore Diyanet Isleri Baskanlig1, siyasi baskilardan uzak,
bagimsiz olmali, din alaninda etkin bir yapiya sahip olarak hakemlik yapmali,
hurafeyle miicadele etmeli ve kendisine bagli din gorevlilerinin ilmi seviyesini

yiikseltmelidir.
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Din siyaset iliskileri baglaminda Cantay, Islam'in siyasetle ilgili ilkelerini
kendi zihniyetine gore ortaya koymaya calismistir. Bunu yaparken icinde bulundugu
sosyo-kiiltiirel ve siyasi kosullardan etkilenmistir. O, dinin bagimsizlig1 énceledigini,
devlet yonetiminde adalet ve chliyet gibi ilkelere uyulmasini istedigini belirtir.
Cantay, Islamcilik fikri icerisinde degerlendirebilecegimiz ¢esitli fikirlerini
yazilarinda ortaya koymustur. O’na gére devlet yonetiminde Islam’m ana ilkeleri
gecerli  olmalidir; ¢linkii  modernlesme adina girisilen Batililasma fayda
getirmemistir. Kurtulus yine asil kaynak olan Islam’dadir. O, her alanda taklitcilige
kars1 ¢ikmustir. Islam Birligi Miisliimanlarin kurtulus recetesidir. Milliyetcilik
konusunda Cantay, Tiirk ve Miisliiman kavramlarin esitlemistir. Cantay’a gére Islam
Dini, Tiirk milletinin tabiatina en uygun dindir. Onun fikirlerinde Islamciliktan
milliyet¢i-muhafazakar soyleme gegisi miisahede etmekteyiz. Diinyadaki ve iilkedeki
genel milliyetci gidisat onu etkilemistir. Cumhuriyetin ilanina ve ilk yillaria kadar
Islamct bir sdylem goze carparken devam eden yillarda milliyetci ve muhafazakar bir
sOylem goze ¢carpmaktadir. Hilafet hususunda bu makamin yeniden yorumlanmasinin
ve halifeyi iimmetin se¢mesinin gerekliligi iizerinde durarak yeni bir diizenlemeye
gidilmesini istemistir. Cantay'in Hilafet konusunda doneminin yogun siyasi baskilari
altinda boyle bir yoruma gittigini anlamaktayiz. Komiinizm konusunda ise Cantay,
bu ideolojinin toplumsal yapiya uygun olmadigini vurgular.

Cantay, dinin diger sosyal kurumlarla iliskisi iizerinde durmustur. Gelecegin
sigortast olarak gordiigii ¢ocuklarin egitim almasinin zorunlu oldugunu isaret ederek
egitim, dil ve din alanlarinda uzmanlagsmaya gidilmesinin toplumun bir vazifesi
oldugunu belirtmistir. O'na goére saglik alaninda bilimsel gelismeler yakindan takip
edilip bunlardan faydalanilmali ve toplum saglik alaninda egitilmelidir. Ekonomi
alaninda ise Cantay, milli bir ekonomik model gelistirilerek bagimsiz ekonomik
politikalarin uygulanmasini, yerli iireticinin korunmasmi ve karaborsaciligin
engellenmesini istemistir. Cantay, ahlaki bir toplum ideali ortaya koyarken sanat’in
bir ¢ercevesinin olmasi gerektigini belirtmistir. Déneminin 6nemli tartismalarindan
sanat sanat i¢in mi yoksa toplum i¢in mi oldugu konusunda sanat, toplum ve ahlak
icin yani hayat i¢indir, demistir. Calismamizda Hasan Basri Cantay'in yasadigi
donemde iilkede meydana gelen toplumsal kirilmalari tecriibe eden ve dinin bu

kirilma dénemlerinde toplum tarafindan anlasilmasindaki etkisini ayrica ortaya ¢ikan
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yeni sorunlara kars1 gelistirilecek ¢éziimler konusundaki goriislerinin varligini tespit
etmis bulunuyoruz.

Hasan Basri Cantay, yasadigi donemde muhafazakar bir tutum igerisinde
olmustur. Osmanlinin son doneminde devletin kurtulusu i¢in ¢dziim yollar1 6nerip
hayata gecirilmesini tesvik ederken cumhuriyetin ilaniyla birlikte bir inziva hayatina
cekilmistir. Bu durumun nedeni olarak dénemin yOnetim anlayigina ters diisen
fikirlere sahip olmasi gosterilebilir. Cumhuriyetin ilaninda milletvekili olan Cantay,
yeni devletin dini anlayisa uygun olmasmi vurgular; ancak cumhuriyet idaresinin
Batiy1 esas almaya c¢alismas1 Cantay ve onun gibi alimleri siyaset sahasinin disina
itmigtir. Cantay ¢ok partili hayat donemine kadar siyasi konulardan uzak durmustur.
Daha ¢ok milli, ahlaki, sosyal konularda yazilar yazmistir. Cok partili hayatla eski
yaz1 hayatina geri donmiistiir diyebiliriz. O, bu siirecte demokrasiye olan inancini da
ifade etmistir. Ulkenin gecirdigi kirilmalari yasayan Cantay, bu kirilmalara
muhafazakdr bir cevap olmustur. O'nun hayati Islamciligin muhafazakarlhiga
gecisinin izdiisiimii gibidir.

Sonug olarak; iilkemizin ve 6zelde Balikesir'in yetistirdigi Hasan Basri Cantay,
hayatinin her aninda Hakk ve halktan yana olmaya g¢alisan “yerli” bir aydin profili

cizmektedir.
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EK: FOTOGRAFLAR

Fotograf 1: BMM’de Karesi mebusu olarak bulundugu doneme ait bir fotograf
(1920)
Kaynak: Miicteba Ugur, “Hasan Basri Cantay”, TDV. Yay., Ankara, 1991
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Aralarinda Hasan Basri Gantay'inda bulundugu 1923 tarihli bir fotograf

Ik Stra Soldan Saga

2- ivrindi Nahiye Md.
Varnalizade Ismail Hakki Bey
3- Ulemadan
Abdiilgafur Efendi
4- Haci Yahya Efendi zade
Vehbi Bey
5- ittihat ve Terakki Murahhasi Mesulii
Musa Bey:
6- Somali
Haci Hafiz Cemil Efendi Hoca
7- Gonen Esrafindan (Kavakh)
Osman Bey
8- Giresun (Savastepe) esrafindan Haci Bey
9- Manyas (Esenli) Yusuf Bey
10-Muallim Raif Bey

Ikinci Sira
11-Muhasebe-i Hususiyye Bas Katibi
Hafiz Adil Bey
12-Dar'ul-Muallimin Miduri
Mehmet Hilmi Bey
13-Gantayzade
Hasan Basri Bey
14-Muallim (MUstecapl) Mehmet Bey

15-lage Memuru Osman Bey
16-Yahya bey zade Riza Bey
17-Maliye Sandik Emini
Hakki Efendi
18-Niimiine Mektebi Muddirl
Hilmi Bey
19-ivrindi Esrafindan Haci Hafiz Zade
Mehmet Efendi

Uciincii Sira
20-Tedrisat-1 iptidadiye MUfettislerinden
Abdllmecit Sami Bey
21-Niyazi Akylirek
22-Defteri Haka ani Middrd
ibrahim Rusuhi Efendi
23-Numune Mektebi Muallimlerinden
Mithat Efendi
24-Tayyipler Kéyiinden
Mehmet Efendi
25-Belediye Azasindan
Osman Efendi
26-Giresun (Savastepe) Esrafindan
Haci Ethem Efendi
27-Dar-iil-Muallimin Muallimlerinden
Akif Bey

Fotograf 2: H. B. Cantay’1n Balikesir’in Onde Gelenleriyle Bir Fotografi\ 1923
Kaynak: Merve Dergisi
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Fotograf 3: Bir Mehmet Akif’1i Anma Gecesinde

Kaynak: www.cevaplar.org
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Fotograf 4: {lmi bir konferans verirken
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Fotograf 5: Cantay yaptirdigi Caminin merdivenlerinde
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Fotograf 6: 1963 yilinda Balikesir Imam Hatip Lisesi’nin bir gecesinde
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Fotograf 7: Ayn1 gece’de Balikesir’in ileri gelenleriyle bir fotografi. Solunda vali

yardimcist ile il miftiisii, saginda ise donemin Adalet Partisi Balikesir milletvekili
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Fotograf 8: 1962 tarihli bir fotografi
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Fotograf 9: Hiirsoz Gazetesini ¢ikaran Mustafa Polat ile birlikte
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Fotograf 10: Mustafa Polat ile birlikte baska bir fotografi
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Fotograf 11: Balikesir vaizi (daha sonra Demokrat Parti mebusu olan) Hiisnii
Yilmaz ile
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Fotograf 12: Mustafa Polat ve Hiisnii Yilmaz ve diger misafirleriyle birlikte

Fotograf 3’ten itibaren Kaynak: Ali Riza Ercan (Foto Ipek, Balikesir)





