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ONSOz

Osmanli Devleti’'nin dagiima slrecine girmesiyle birlikte, imparatorlugu
icinde bulundugu durumdan kurtarma faaliyetleri de hiz kazanmigtir. Fakat bununla
alakali calismalara bakildiginda goérulecektir ki, herhangi bir denetime ve slizgece
tabi tutulmadan yenilenme ve islahat hareketleri yapilmigtir. Bu dizenlemelerin
sonucunda, yaklasik alti asir kadar bir kilttrin temsilciligini yapan bir devletin yagam
tarzi ile uyusmayacak denemelerin igine girilmis ve bunun sonucu olarak halktan
kopuk, ayri bir yasam tarzi ortaya ¢ikmigtir. Bazi aydinlar bile buna ayak uydurmakta
guclik cekmis; bazi halk tabakasi ise, yapilmakta olan yenilenme ve islah hareketleri
sonucunda yerini belirleyememenin saskinhgi ile ortalikta kalmigtir. Ne eski kltiriine
sahip cikabilmis, ne de yeni kiltire uyum saglayabilmistir.

O zamanda yapilan Tanzimat ve islahat hareketlerinin basarisiz olmasi
da buradan kaynaklanmaktadir. Uzun bir sGre temsil edilen kiltGrin tamamen
kaldirimasina calisilarak, Bat’nin -bazisini kendisinin bile kullanmadigi- yasam
tarzinin aynen uygulanmasina calisiimistir. iste asil sikinti burada ortaya ¢ikmistir.

Diger bir mesele de, acaba imparatorlugun icinde bulundugu durumdan
kurtariimasi icin basvurulan yol ve ydéntemler uygun muydu? Yani imparatorlugun
kars! karsiya kalmis oldugu sikintilardan kurtarilabilmesi icin gerekli olan yapiimakta
olan islah hareketleri ile tamamen taklit olarak bizde uygulanmaya ¢alisilan kanunlar
miydi? Sorulari ¢ogaltmak mimkindur. Sikintilarin kaynagina bakildiginda bizim
klltirel alanda bir yenilenmeye ihtiyacimizin olmadigi gértlmektedir. Sadece elde
sahip olunan mikemmel bir Din’in insanlara yeterince anlatilamamasi gibi bir sikinti
vardir Ki; bunun da caresi distan getirilen ve uygulanmaya calisilan kanunlar olmasa
gerektir. Bizim sikintimiz, devletin yénetim ve idare mekanizmasinin, askeri teknik
donaniminin o zamanin gereklerine gére hazirlanamamasindan ve var olan
kuvvetlerin yetersiz olmasindan kaynaklanmaktaydi. Fakat biz iginde bulunulan kéti
durumu, kuvvetli bir Din’in referansi ile beslenmis olan kiltirimize ve yasam
tarzimiza bagladik. Bunun sonucunda yapilmaya caligilan dizenleme ve iyilestirme
gayretlerinin  ya yanlis alanlarda vyapilmasindan ya da gerekli &lclde
yayginlastirilamamasindan dolayl durum daha da kétllesmistir. Yalniz burada ifade
etmeden gecemeyecegdim; icinde bulunulan durumdan Din’in yanls uygulanmasinin

ve yanlis temsil edilmesinin roliini de unutmamak gerekir.



iste yukarida ifade ettigimiz cesitli sikintilar ve eksikliklerden dolay! bir
modernlesme veya Batililagsma strecine girilmistir. Bu calismamizda Serif Mardin’in
yardimi ile Osmanl’nin son ddnemlerinden, zamanimiza kadar devam eden
modernlesme calismalarina ve bunlar igerisinde din’in durumuna bakmaya c¢alistik.

Calismamizin birinci bélimdnde Serif Mardin’in yazilarinda Modernlesmeyle
ilgili kullanmis oldugu kavramlarn ( Gelenek, Kultr, Modernlesme) 6nce genel bir
cercevede, sonra da Serif Mardin’in ifadeleriyle agiklamaya calistik. ikinci
Boélimimuzde Serif Mardin’e Gére Modernlesme ve Din baslidi altinda Diinyadaki ve
Tarkiye’deki Modernlesme sirecini ve bu slrece etki eden fikirleri ve disince
akimlarini vermeye calistik. Uglincii béliimiimiizde ise, Modernlesme- Din iligkisini
aciklamaya calstik. Galismamizin sonunda konunun 6zeti noktasinda bir sonug
kismi verilmistir. En son kisimda ise, yararlanilan kaynaklardan olusan Bibliyografya
kismi verilmistir.

Bu calismamizin hazirlanmasinda moral ve motive noktasinda yardimlarini
eksik etmeyen Aileme, dostlarima ve danisman Hocam Sayin Dog¢.Dr. Blinyamin
SOLMAZ’a tesekkiir( bir borg bilirim.

Ali OZENG
Konya—2006
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GIRIS
KONU:

insanligin diinya hayatinin bagladigi giinden itibaren din ile insan ve toplum
arasinda ¢ok yakin bir iligkinin oldugu gértlmustar. Belli bir zamana kadar din bGtin
olaylarin merkezinde yer alirken, zamanla toplumlarin gelismesine paralel olarak bu
konumu tartisiilmaya baslanmistir. Bu tartismalarda gelenek dini temsil ederken, dinin
konumunu tartismaya acan Modernizm veya modernlik ise, kargi tarafi temsil
etmektedir.

Bunun icin Modernlesme ve Gelenek kavramlari ginimizde en fazla
Uzerinde durulan kavramlardan biri konumuna gelmis bulunmaktadir. Bugin Batili
toplumlarin temsil ettigi “gelisme” seviyesinin bir ifadesi olan modernlik kavraminin
kullanimi yeni sayilir. MUslimanlarin yagantisinda kavram olarak modernlik veya
modernlesme gibi bir konu yoktu. Modernlesme, bir Ulkenin kendi kiltir varligini ve
yasama tarzini terk edip, kendisinden daha Gstln ve 6rnek alinabilir gérdigu kaltar
varligina kendini uydurma cabalarinin genel ifadesidir. Modernlesme ile birlikie
gelenekler tamamen ortadan kalkmaz; ancak bununla beraber eskisinin yeniye
dénlsmesi s6z konusudur. Bu gibi ydnleriyle Modernlesme ve bu faaliyetlerin bir ismi
olan modernizm, sosyal hayattaki hemen her alani etkilemis, her alana sirayet etmis
durumdadir.

Gelenek kelimesi, sézlik anlami olarak, devretmek, teslim etmek anlamlarina
gelmektedir. Gelenegin ¢ok gesitli tanimlari yapilmistir. Sosyolojik anlamda gelenek,
kusaktan kusaga aktarilan bilgi, diisiince ve kulttr birikimini ifade eder. Tanimdan da
anlasilacagi Uzere, gelenekle insan faktéri arasinda yakin bir iliski vardir. Gelenek
insandan ayri, bagimsiz degildir.

Geleneksellik ve modernlik gergcevesinde dinin konumu, tim dinyada oldugu

gibi Ulkemizde de yogun tartismalara neden olan bir problem gibi gértldiginden,
calismamizda, gelenek, modernlesme ve din konularini Serif Mardin’in bakis

acisindan degerlendirmeye calistik.



AMAC

Bu ¢alismamiz ile Bati diinyasinda yapilan din sosyolojisi arastirmalarina paralel
olarak, Ulkemizdeki dini anlayis ve yasayis sorununu Serif Mardin’in eserlerinin
yardimiyla geleneksellik ve modernlik baglaminda ele alarak, dini inanclari, tutumlari
ve davraniglari saptamayi, din ile geleneksel ve modern toplumlar arasindaki
karsilikli iligkileri, etki ve tepkileri ortaya koymay1 amaglamaktayiz.

ONEM:

Bir toplumun butlnlesmesini saglayan en énemli faktérlerden birisi de dindir.
Baslangictan ginimize hemen her insan ve toplum, din fenomeniyle karsi kargiya
kalmistir. insan ve toplumlar dinden bagimsiz ele almanin mimkin olmadigini
gbrmekteyiz. Cunk( tarihin hangi devresine bakarsak bakalim, insan ve toplumlarin
din ile olumlu ya da olumsuz iligkileri s6z konusudur. Kimi zaman din toplumu
etkilemis, kimi zaman sosyo-kulltlrel cevrenin etkisinde kalmig, kimi zaman da
karsilikh etkilesim s6z konusu olmustur. Dolayisiyla din ile sosyal degisim arasinda
daima yakin bir iligki oldugu gértlmektedir. Medeniyet tarihinde, ¢aginin gelisme ve
degismelerine uyum saglayabilen toplumlar, daha hizli degisme slreci yasarlarken,
bu gelismeleri saglayamayan toplumlar daha yavas degisme yasamislardir. Tium bu
degismelere paralel olarak toplumdaki dini yasamda da degismelerin ve
farklilagsmalarin, etkilerin ve tepkilerin ortaya ¢iktigr gorilmektedir.

Batin toplumlarda édnemli bir sorun olarak ortaya ¢ikan din ve sosyal degisme
iligkisi, Bati diinyasinda sanayilesme ve kentlesme hareketleriyle daha yodun olarak
tartisiimaya baslanmistir.

Ulkemiz, Cumhuriyetin ilaniyla hizli bir degisim siirecine girerek geleneksel ve
dini yapisini, bir model olarak gérdigd Bati modernizmi ydnline cevirmistir. Bu
degisme sirecinde TUrk toplumu, diger alanlarda oldugu gibi, dini alanda da farkl

anlayis ve degerlendirmelerle kargi karsiya kalmistir.



Bu calismamizla elde edilecek verilerin Ulkemizde din ile sosyal degisme
arasindaki karsilikli etki ve tepkilerin, din sosyolojisinin yaklagimlarindan hareketle,
objektif, bilimsel ve sosyolojik incelenmesine katki saglayacagini imit etmekteyiz.

METOD:

Sosyal bilimlerde en ¢ok kullanilan fonksiyonel analiz yontemi tercih edilerek,
teorik bir calisma yapilmistir. Genel bir kaynak taramasindan sonra gecici plana tabi
olunarak ilgili yerler fislenmistir. Sonra mevcut dokiman varsayimlarimiz

cercevesinde degerlendirilip kritize edilerek kompoze edilmistir.

SINIRLILIK VE VARSAYIMLAR

Bu ¢alismamizi Serif Mardin’in eserleri ¢gercevesinde olusturmaya calistik. Bu
alanda yazilan diger gorts ve dustnceler konunun basinda verilerek, Serif Mardin’in
ifadeleri de yazilarak bunlarin karsilastirilmasi ve elestirisi yapiimistir. Konuya alakal
diger goéris ve dusunceler fazla detaya inilmeden genel bir sekilde verilmistir. Asil
olarak Serif Mardin’in ifadeleri ile anlattiklar Gzerinde durulmustur.



1.BOLUM:

SERIF MARDIN’IN YAZILARINDA

MODERNLESMEYLE iLGiLi KULLANDIGI KAVRAMLAR



Bu boélimimizde Serif Mardin’in  yazilarinda kullanmis oldugu bazi
kavramlarin tanimlarini vermeye c¢alisacagiz. Bunu yaparken de oOncelikle, ele
aldigimiz kavram ile alakal yazilanlari inceleyip, daha sonra Serif Mardin’in bununla

alakal goruslerini agiklamaya calisacagiz.

A. GELENEK

Gelenek kelimesi, toplumlarin gegmislerinden almis olduklari, diger bir ifade
ile tevarls ettikleri degerler toplamini, toplumlarin eski devirleri ile aralarinda
kopmayan bir bag olusturan aliskanliklari ve kiiltirel miraslari ifade etmektedir.’
insanlarin gecmigleri ile arasinda bir bag meydana getiren ve onlarin gelecekteki
hayatlarina ydn veren, gecmisten almis olduklari aliskanliklaridir. insanlar sahip
olduklari gelenekleri sayesinde hayatlarini sirdirmektedirler.

Bizim toplumumuzda ise, gelenegin apayri bir yeri vardir. Biz onunla
gecmisimize bakarak gelecegimize ybén veririz. Bizim igin ge¢cmisimiz bir stzgec¢
gb6revi gérmektedir. Yapmayi tasarladigimiz iglerimizi énce onun slzgecinden
gecirerek sonuca erdiririz. islamiyet’te ise, gelenek denildigi zaman dinin hayata yén
vermis sekli karsimiza c¢lkmaktadir. Bu da karsimiza onun temsilcisi olan
Peygamberin yasantisi, yani sinnet olarak ortaya cikar. Onun i¢in Mdslimanlarin
kendi yasantilarinda birinci derecede 6n plana aldiklari stinnet diye tabir ettigimiz
O’nun hayat tarzi, meselelere bakis acisi ve olaylari yorum seklidir. Kur'an-1 Kerim,
Hz.Peygamber (s.a.v)’ i kendisine tabi olanlar igin “glzel bir érnek” olarak takdim
etmistir.?

Bu tiir sebeplerden dolayi islam literatiiriinde gelenek denildigi zaman Kur'an-
| Kerim'’in iyiligin emredilmesi, k6ttligin de yasaklanmasi seklinde 6zetlemis oldugu
ifadeler ve bunlari gindelik hayatinda uygulayan, Hz. Peygamber’in yasantisi olan
stnnetler anlasiimaktadir. Bu yasantiya benzeme cabasi ile ortaya c¢ikan ve
kaliplagan o6rf ve adetler de, islam hukukunda basvurulan kaynaklar arasinda yer
almaktadir.

! Unver Giinay,Din Sosyolojisi, istanbul: Insan yay.,1998,s.22.
2 Ahzab (33),21.
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Bat literatlirinde ise gelenek denildigi zaman "toplumda var olan degerler ve
kurumlarin en agir degiseni ve eski toplumlar ile yasayan toplumlar arasinda bir bag

"3 anlasiimaktadir. Gelecek ile alakall tasarlanan diisiinceler,

olusturan sosyal miras
toplumlarin gecmisten devam ettirmis olduklari aliskanliklarinin yenileriyle uyumu,
toplumdan topluma degisir. Bazi sosyologlar devrimlerin gelenekleri ortadan
kaldirdiklarini sdyler, fakat en sert devrimlerden sonra dahi bir kisim geleneklerin

kaldigi gérialmektedir. Toplumlari degistirmeye ve yeni

Bati dislincesine gbre gelenekler, onun yerini alacak olan yeni bir gelisme ile
yok olup gidecektir. Clnkl Bati diinyasi’nda sosyal degerlerde devamh bir “degisim”
sureci vardir. Bu goéristen hareketle kaltirin de bir degisime ugradigi ve kaginiimaz
bir degisim gecirecedi kabul edilmektedir. Maurice Duverger'e gbére, Kaltlrin
geleneksel 6geleri; her gecen gun kultire eklenen yeni tekniklerin, degerlerin,
tasarimlarin etkisiyle yok olma ile kargi karsiyadir. Bazen bu yeni 6geler, eskilere
sadece eklendiginde, olay basit bir toplamadan ibaret kalir. Fakat gogu zaman yeni
Ogeler eskilerin yok olmasina neden olur. Dolayisiyla tim kualttrler strekli olarak bir

evrim gegirirler *

Serif Mardin’e gbére ise gelenek, Robert Redfield’in sosyal bilimlere
kazandirmis oldugu tabir ile “kOglUk” ve “blylk” gelenek olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Redfield, sosyal bilimlerde agik¢ca ortaya konulamamis bir tanimi
ortaya koymustur. Bu yeni sdylem icerisinde kirsal bir hayat yasayan ve tarimla
gecinen insanlarin kdltiri kOgUk gelenegdi; digeri de sehirde yasayan Ozellikle

ybnetici sinifin kiiltiirii olan blyiik gelenedi meydana getirmektedir.’

Serif Mardin, bu aynligi Ziya Goékalpten almis oldugu su ifade ile
aciklamaktadir:“Her milletin iki medeniyeti vardir: resmi medeniyet, halk medeniyeti...
Baska kavimlerde resmi medeniyetle halk medeniyeti o kadar acik bir suretle ayirt
edilemez. Turklerde ise, bu ayrilik ilk bakista gbéze carpar. Turklerde resmi lisandan,
resmi edebiyattan, resmi ahlaktan, resmi hukuktan, resmi iktisadiyattan, resmi
teskilattan bUsbutin baska bir halk lisani, halk edebiyati, halk ahlaki, halk hukuku,

? Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozliigii, istanbul: Talim ve Terbiye Dairesi yay.,1969, s.115.

* Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi, cev.Sirin Tekeli [stanbul: Varlik yay., 1998, s. 124.

> Robert Redfield, Peasant Society and Culture, Chicago: yaymevi yok,1956,s.58 vd.’den nakleden Serif
Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 8.bsk,istanbul: iletisim yay., 2000,s.22.
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halk iktisadiyati, halk teskilati vardir.”® Yani; ayni topluluk icerisindeki halkin veya
tanzimattan sonraki modernlesmis ifadesi ile teb’anin, edebiyat, hukuk, ahlak... gibi
alanlardaki tutumlari karsilastirildiginda birbirinden tamamen ayri ve uzak kulttrler
g6rilecektir. Kiclk gelenek diye nitelendirdigimiz tasra halkinin yasantisinda dinin
etkisinin, sehirliye gére daha ¢ok hissedilmesi sonucunda halk dine uygun bir yasam
sUrmektedir. Ahlaki ile edebiyatiyla, hukukuyla ve insanlarin birbirlerine olan
yardimsever duygulari ile... Modernlesmenin ilk ugrak yeri olan sehirlerde ise, dini
gelenekten daha ziyade modernlesmenin insanlara kazandirmis oldugu edebiyat,
hukuk ve ahlak anlayisi vardir. insanlar arasindaki iliskiler de ¢ikar s6z konusudur.
insanlar ihtiyag oldugu zaman birbirlerini ziyaret etmekte ve Dbirbirlerini
tanimaktadirlar. Tasrali bir halk ise, yanindaki komsusunun her halinden haberdar
iken, blylk gelenek diye nitelendirdigimiz sehirli de ise, bdyle bir durum goéze
carpmamaktadir. Bir yerde “biz” duygusu hakim iken, diger tarafta “ben” duygusu
egemen olmaktadir. Sehir halkinda herkes kendi menfaatleri icin galisirken kdylerde
biraz daha farklidir. Kdéylerde menfaatler yerini yardimlagsmaya birakmistir.

Ozetle; Osmanli imparatorlugu, 19.ylzyilin basinda kiltir bakimindan
“kiclk” ve “blyUk” gelenekler olmak Uzere ikiye ayriliyordu. Bu iki gelenek
birbirleriyle  blOtinlesememislerdi.  Birbirlerinden ayri ve uzak bir yasam
surdiirmekteydiler. Ayrica imparatorluk, Bat’'da meydana gelen ve toplumsal yapinin
degismesine neden olan “ayanlik” inkildbi, Pazar inkildbi ve sanayi inkilabi gibi
degisimlerden uzak kaldigi icin, bu inkilaplarin Osmanli toplumu Gzerinde bir etkisi
olmamistir. Sadece “ayanlik” inkildabi biraz gérullr gibi olmus; fakat o da yeterince

etkili olamamistir.”

Halbuki yukarida saymis oldugumuz hareket veya inkilaplar, Bat’'da sosyal
yap! bakimindan yeni yeni olusum ve siniflanmalara yol acmistir. Yeni pazarlar
olusmus, makinenin kullanimi ile Batr’daki insan kiimeleri yer degistirmis ve bunlarda
yeni toplumsal yapilanmalara neden olmustur.®

® Serif Mardin, a.g.e., s.22.
’ Serif Mardin,a.g.e.,s.28.
8 S.Mardin, a.g.e.,s.28.
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B. KULTUR

Kiltdr denilince aklimiza “Toplumlarin egitim, teknoloji, siyaset, hukuk,
iktisat, sanat veya dine iliskin sorunlarini ¢dzdilkleri kendilerine &6zgii yol”®
gelmektedir. Diger bir ifade ile bir milletin maddi ve manevi degerlerinin butiinine o
toplumun kaltGrt diyoruz.

Turkiye’ de kultir deyimi genellikle yasamin egitim ve sanat yoénleri igin
kullaniimaktadir.”Kaltar” Gn sosyal bilimlerdeki kullaniigi bu degildir. Sosyal
bilimlerde, kdltir sosyal yasamin &6grenmeye dayanan bdtin ydnlerine
denilmektedir.'® Bazi sosyal bilimciler, kiiltirden sdz etikleri zaman, sosyal konum ya
da mevkiler diye adlandirabilecegimiz  birimlerin  aralarindaki iligkileri
kastetmektedirler. Kimin kimin GOzerinde otoritesi var, ailede kimin neyi yapmasi
gerekiyor, kim ne tip is yapiyor, kim en iyi 6dilleri aliyor? Sosyal bilimciler icin kiltdr,
sosyal vyaplyl sirddren sdrectir. Onlara gb6re, kultlr, iletisimler araciigi ile
surddraldagi icin bu iletisimler ve semboller sisteminin tamami icin kullaniimahdir.

Serif Mardin’e gére ise, Osmanli’'da, daha 6nce bahsettigimiz gibi, kiglk ve
blylk kultarler diye bir ayrim bulunmaktadir. “Kaguk” kaltir diye tabir ettigimiz ifade
tasrali halki, “blydk” kadlttr ise sehirli halki temsil etmektedir. Bunlar arasindaki
iligkiler yeterli seviyede haberlesme olanaklari olmadigindan dolay! birbirlerinden
kopuk bir durumdaydi. Toplumsal seferberligin'® baslamasi ile yeni yollar agiimaya
baslanir, posta ve telgraf dizeni kurulur.

Haberlesme kanallarinin bir 6lgiide gelistiriimesinden sonra buylk ve kigUk
gelenek arasindaki ayricalikta bir degisme meydana gelmistir. Bu kiltlrler arasindaki
sinir bir bakima “katilasmis”, bir bakima da “yumusamistir.”*? Katilasmistir, ¢iinki
Bati kultGrinG yasamlari haline getiren sehir halki, digerlerinden yani tasrali halktan
ayri bir konuma geldiler. Hayat tarzlari ile kendilerini diger halktan veya tasral
kesimden uzaklastirdilar. Yumusama sebebi ise, haberlesme aginin gelismesiyle
yani insanlarin birbirleriyle rahatca iletisim kurabildikleri bir ortamda bu farkhliklarin

devam etmesi zor gérindigutinden bir etkilesim olusmustur.

® Serif Mardin,a.g.e.,s.21.

10 Serif Mardin,a.g.e.,s.22 vd.
"Serif Mardin,a.g.e.,s.26 vd.
12 Serif Mardin, a.g.e., s.27.
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Serif Mardin’e gére modernlesme faaliyetleri sonucunda, Tark Kaltiri’'ntn
bu zamana kadar takip ettigi yollarin égrenilmesinde Turk Romani énemli bir yere
sahiptir. Bununla alakali yazilan eserlere baktigimizda modernlesmek igin takip
edilen yollari ve benimsenilen tutum ve davranislari grenmemiz kolaylasmaktadir.™
O zamanki halkin modernlesme denilince ne anladigi, bu faaliyetler sonucunda
hayatinin hangi alanlarinda ne gibi degisiklikler yaptigi gérilmektedir.

Tark kdltdrdnd konu alan tarihgilerin belirttigi gibi, bu yazarlar en ¢ok iki
sorunun Uzerinde durmusladir; kadinin toplumdaki yeri ve st sinif erkeklerin
Batilagsmasi. Stphesiz ki bu iki alan, Osmanl Kiltiriine gbre en ylce, gizlilik deger
yapisina gore ise, en duyarli olanlaridir.’

Yine bu zamanda Osmanli seckinleri arasinda, modernlesme
hareketlerinin ilk zamanlarindan beri kadinlarin 6zgurlige kavusmalarini konu alan
yayinlar gdriilmektedir.'® Sinasi, Sair Evienmesi adi eserinde, 6nceden diizenlenmis
eviilikler ile alay etmektedir.'® Bizim toplumumuza baktigimizda kadin erkegin
islerinde en blyUk yardimcisidir. Dinimiz kadina bir takim vazifeler yUkledigi gibi
erkeg@i onun Uzerinde otorite sahibi yapmistir. Fakat bu otorite cahiliye dénemindeki
gibi kadinlarin asagilanmasi ve hor kullanilmasi seklinde ortaya ¢ikmamistir. Kadin
kendisine saglanilan bu haklarin sonucunda emniyet altina girmis ve glvene
kavusmustur. Fakat modernlesme faaliyetlerinin merkezi durumundaki kadin ise,
biraz daha 6zgurlestiriimesi didslncesi ile hayatin hemen her alanina sokulmaya
calisiimistir. Su anki kadinin durumuna baktigimizda ise, Grinlerin pazarlanmasi ve
reklaminin yapilmasi igin kullanilan daha sonrada degersizlesen bir varlik konumuna
gelmistir. Bu durum ise, geleneksel aile yapilmasinin bozulmasina bu da dolayh
olarak milletin geleceg@inin yok edilmesine zemin hazirlamaktadir. Kadinin bu
hayattaki en énemli vazifelerinden birisi yuvasina sahip ¢ikarak o yuvada yetisecek
olan evlatlarin terbiyesini en glzel sekilde vermesidir. Evin ekonomik agidan idaresi
erkege verilirken evin saglikli bir sekilde devami da kadinin omuzlarina yiklenmistir.
Ancak modernlik adi altinda kadin da is hayatina atilinca aile hayatinda rahat
yasama, birbirlerinin hayatina midahale edememe gibi cesitli sikintilar ortaya
cikmaktadir. Kadin elde ettigi ekonomik 6zgurlik ile daha rahat tavir takinmakta ve

13 Serif Mardin,a.g.e., s.30.
14 Serif Mardin,a.g.e.,s.30.
15 Serif Mardin,a.g.e.,s.31.
16 Hikmet Dizdaroglu, Sinasi: Hayati,Sanati, Eserleri, 1stanbulzyay1nevi yok,1954,s5.30-33.
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asli vazifelerini yerine getirmekte zorlanmaktadir. Burada bu kadari ile iktifa ederek
kalthr ile alakali bagka bir konuya gegiyoruz.

Osmanl’'nin modernlegsme zamanlarindaki toplumsal yapisini inceledigimizde
kUglk gelenek diye belirttigimiz tasra esrafi ile blyUk gelenedi temsil eden sehirlilerin
karsimiza cikmakta olduklarini daha &nceden belirtmistik. Fakat sehirde kdkleri
bulunan mabhalli egraf, kultiriin kéyli kaynaklarini kiicgimsemekteydiler, zira esraf
olarak bir ayaklari seckinler sinifindaydi. Aracilik gérevini yiklenebilecek olan diger
tek zOmre, zengin tlccarlar da, ayni sekilde ilgisizdiler. Tuccarlarin seckinler
kaltarindan cekiciligine meydan okuyacak gugcleri yoktu. Zira Batili gehirlilerinkine
benzer siyasal ayricaliklari olmadigindan béyle bir aracilik gdrevini yerine
getiremiyorlardi.

Osmanl modernlesme hareketlerinin ilk baglangici olan Tanzimat Fermani da
iki kdltir arasindaki uzakhgi azaltmayl basaramamistir. Tersine, tasra eskisinden
daha ¢ok durgunlasmistir. Islahatcilarin yeni ele gecirmis olduklar “ blyu”, dolayisi
ile bOsbitliin unutulmustur. Yénetenler ile ydnetilenler arasindaki bélimlenme daha
da aclik kaltarel bir bicim almigtir. Bir yanda cilali, Paris ydnelimli devlet adamlari, 6te
yanda kaba tasralilar yer almaktaydi. Aradaki ayrilik, Fransiz kiltiir(i ile islam kaltori
arasindaki ayrilik gibiydi."”

Peki, bu ayrihd! kaldirma adina ne yapilabilirdi? Yapilan ilk faaliyetlerden
birisi, yukarida da bahsettigimiz gibi haberlesme aglarinin gelistiriimesiydi. Bdylece
iletisim ag1 sayesinde tasra halki da yenilikleri zamaninda takip edebilecegi bir
konuma geldi.

Bu ayriliklan kaldirmada kullanilan diger bir ydéntem de modernlesme ile
disaridan ithal etmis oldugumuz yeni roller idi. Kultar ayrihdini gidermek bakimindan
gazetecinin gérevi hayati olmustur. Modern gazeteciligi, imparatorluga getiren Yeni
Osmanlilar, daha bastan “halki” tutanlar roliine baglanmislardi.'®

Serif Mardin,Din ve Ideoloji, 7.baski, istanbul: iletisim yay., 1995, 5.132.
18 Serif Mardin, a.g.e., s.134.
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Etkileri ylzyilin ortasindan sonra gérinen ¢ unsur da, kaltar ayrihginin
gideriimesini hizlandirmistir. Oncelikle, kiltiirce geri kalmislarin unutulmus diinyasina
itiimis olan eyaletlere, mahalli yénetim kuruluglarinin kurulmasiyla yeni bir énem
kazandirildi.™®

Kaltdr ayriigini gidermeye yarayan diger bir etken de, 19.yl0zyilin
ortalarina dogru, bulrokrasi icinde beliren bir catlak oldu. Islahat hareketinin
baslarinda hareketin dnctleri, memurlara ait servetlerin misaderesi usulline son
vererek, bir memurlar oligarsisi®® olusturmalari da bu ayriigin gideriimesinde etkili
olmustur.

Kiltdr aynhdmni gidermek igin uygulanan son ydntem ise, geleneksel
egitim sisteminin yikilmasi olmustur. Yénetici yetistirmek i¢in kurulan yeni okullarda —
ki bu okullari kuran Abdilhamit olmustur.- 6grenciler Gstlin seckinler olarak
bicimlendiriimediler. Uyruklara yardimci olabilmek (zere kendilerine Avrupa’dan
ilham alan teknikler 6gretildi.?’

Ayrica modernlegsmenin savunucusu olan, Geng Turk dnderlerinin kendileri
de tasrall ya da asagi sinif menseliydiler. Onlar, Tanzimat seckinlerinin, babadan
ogula gecme bir soylu sinif haline gelmesine ve bu sebepten halkin ihmal edilmesine
karsi cikiyorlardi. Bu 6nderler bu sebeplerden dolayi, kendilerini asagdi siniflarla
dzdeslestiriyor ve kiltir ayriigini gidermeye calisiyorlardi.?

Son olarak; 20.yuzyil Turkiye’sinin kiltdr agisindan karsilastigi zorluklara
baktigimizda, Tark aydinlarinin tek bir ortak kiltir olusturmak icin sergiledikleri
karmasikliklar ortaya c¢ikmaktadir. Tek ortak kuiltlriin olusturulabilmesi igcin halk
kaltGrindn kéklerinden yararlanma yénindeki blylk cabalari, gerekli olan iki kalttr
arasindaki ayrihdr giderme isinin yavas, kesintili ve akla uygun olmayan bir yoldan
ilerlemesine sebep olan bir kasilma ve ters zlppelik icinde ylirimektedir. Geleneksel
seckinler Kkaltirinin narsisizmi ve kisirhgi, ayirict goéris agisi onu modern bir
demokrasi icin kullanissiz yapmustir. Ozellikle, seckinlerin yapmacikli dilinin

basitlestiriimesi gerekmekteydi?®.Fakat bu ydndeki ilk cabalarin baslamasinin

"Serif Mardin, JonTiirklerin Siyasi Fikirleri, istanbul: iletisim yay.,1995,s.137.
20 Serif Mardin, Din ve ideoloji, s.136.

2! Serif Mardin, a.g.e., s136.

22 Serif Mardin, JonTiirklerin Siyasi Fikirleri, s.98.

2 Serif Mardin, Din ve ideoloji, s.142.
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Uzerinden ylUzyil gegmesine ragmen, seckinlerin dili ile halkin dili arasindaki ugurum
giderilememistir. Tersine, Tirk edebiyatinin dili, saray dilinin bir taklidi olmustur. *

* Serif Mardin, a.g.e., s142.
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C. MODERNLESME

Modern olma, modern hale gelme veya cesitli alanlarda ileri seviyede
olanin alinip kendimize monte edilmesi diyebilecegimiz bu kavramla alakal
glinimuzde ¢ok seyler konusulmaktadir. Biz buradaki calismamizda modernlesmenin
cesitli tanimlari, modernlesme hakkindaki teoriler ve 6zellikle Serif Mardin’in eserleri
yardimiyla modernlesme kavramini incelemeye calisacagiz. Serif Mardin,
modernlesme kavramini agiklarken Tark romanindan érneklerle yola ¢gikmaktadir.

Genelde modernlesme tabiri ile sosyal ya da toplumsal degisim tabirleri
ayni manay! ifade etmektedir. Sayet bir toplumda bir degisim yasaniyorsa, bu
kendisinden daha gelismis, yani daha modern olana dogdru olmaktadir. Hi¢bir toplum
kendisinden daha alt seviyedeki bir toplumu ilerleme anlayisi icerisinde kendisine
6rnek almaz. Modern olan daima kendisinden ileri seviyededir ve takip edilmesi
veyahut alinmasi gereken de onun yol ve yéntemleridir.

Erol Giingére gore “ insanligin zamanla daha iyiye ve daha milkkemmele
gitmekte oldugu” inancina dayanan?® ilerleme diisiincesi baslangicta insanin ahlaki
bakimdan mikemmel hale gelebilecegine dair bir inang ve belli bir arzudan ibaret
bulunuyordu. Bunun bdtin insan yasamini ( medeniyetini) icine alacak son derece
kapsamli bir ilerleme digtncesine dénismesi ondokuzuncu yuzyildaki gelismelerin
etkisiyle olmustur. Modern Batr’'nin temel donanimlarindan biri olarak karsimiza ¢ikan
teknoloji, kdklerini Rénesans’ta bulmakla birlikte, aslinda onndokuzuncu ytzyilda hizl
bir gelisim slreci yasamis ve énemli bir glc haline gelmistir. Bu déntstlrict gtcin
Ozellikle fizik bilimlerdeki gelismelerle birlikte insan ve toplum yasamina doénik
kavrayislari etkilememesi imkansizdi. 2 Nitekim bilim ve teknigin insan hayatini
mutluluga erdirecedi yaygin bir kanaat halini almistir.?”

Fazlur Rahman’a gére modernlesme veya modernlik cagdaslik ile ayni
seydir.?®Bundan anlasiliyor ki modernlesme deyince, askeri (Bat'ya &zgil olmak

Uzere sémirgecilik ve militarizm), politik emredici aracglar (Bat’'da merkezi devlet ve

5 Erol Giingor, islam’in Bugiinkii Meseleleri, Istanbul: Otiiken yay., 1983,5.69., bkz. Mehmet Akgiil,
Tiirkiye’de Din ve Degisim, Bir Erol Giingor Coziimlemesi , Istanbul:Otiiken yay.,2002, s.43.

2 Erol Giingor, a.g.e., s.70.

¥ Mehmet Akgiil, a.g.e., s.43.

*® Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, cev. Alpaslan A¢ikgeng-M.Hayri Kirbasoglu, Ankara: yaymevi
yok,1990,s.71. ayr. bkz. Mehmet S.Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi” Islami Arastirmalar Dergisi,
C:4, Say1:4, Ekim—1990, s.272.
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Dogu’'da diktaci rejimler; Devlet, ordu, burokrasi) ve Kkiltire hegemonyacilik
(Aydinlar, niversite, medya) imaiji ile yiklii bir stireg ? gelmektedir.

Bu tanimdan da anlasiimaktadir ki, modernlesme igin bir takim dikte edici
yani modernlesmeyi emredici araglar bulunmaktadir. Ya devletlerin iginde bulundugu
geri kalmiglik seviyesi ve bundan kurtulmanin garelerine bakilmasi ya da mevcut
yasamin insanin ihtiyaclarini karsilayamaz hale gelmesi gibi zorlayici nedenlerle,
devlet halkini kendisinden gelismislik noktasinda daha ileri seviyedeki bir toplumun
yasamini kabullenmeye zorlayabilmektedir.

Hilmi Ziya Ulken’e gdre ise modernlesme cagdaslik ile ayni anlami ifade
etmekte olup teknik, bilgi ve zihniyet noktasinda daha ileri seviyedeki toplumlarin
gelismislik seviyesini ifade etmektedir.*

Yukaridaki tanimlardan da anlasilabilecegi gibi, modernlesme, toplumlar
icin vazgecilmez evrensel ve kaginilmaz bir siire¢c ya da fenomendir*’. Toplumlar
devaml bir hareket halindedir. Hicbir toplum gésterilemez ki, kuruldugu ilk anki
yasantisi ile su anki arasinda fark olmasin. CUnkl degismeyen tek sey degisimin
kendisidir. Duraganlik gibi eskinin aynen muhafazasi gibi bir durum, insanin sahsi
hayatinda mevcut degil ki, toplumlarin hayatinda bu statiklik olsun. Demek ki her sey
degisim halindedir.

Serif Mardin acisindan modernlesmeye baktigimizda, modernlesme,
toplumlarin ayni zamanda gittikce farklilastiklari ve merkezilestikleri bir siirectir.®
Bati Avrupa’da feodalitenin ¢okmesi, Aydinlanma déneminin baslamasi ve ilerleyen
safhalarda sanayi ve pazar inkildbi gibi yeniliklerle toplumda cesitlenmeler ve
farklilagsmalar meydana gelmistir. Yeni yeni is alanlari ve bdlimler meydana gelmigtir.
Ozellikle sanayi inkilabi ile oralara dogru insan topluluklarinin  kaydig
gdzlemlenmistir. 32

Fakat ne yazik ki imparatorluk, daha énce de ifade ettigimiz gibi bu
yenilenme ve gelismelerden yeterince yararlanamamigtir. Fakat daha sonra ilan

edilen toplumsal seferberlik ile modernlesme faaliyetleri baslamistir. Ozellikle yeni

* Fazlur Rahman, "Islami Cagdaslasma ,Alani,Metodu ve Alternatifleri", cev.Bekir Demirkol, islami
Aragtirmalar Dergisi, C:4, Say1:4, Ekim-1990, s.311 vd; Fazlur Rahman,"Amerika Ortaminda Miisliiman
Kimligi: Tiirk Toplumunun Durumu," Islami Arastirmalar Dergisi , s.323 vd.;Muhammed Arkoun,"Islami Bir
Bakis Acist iginde Pozitivizim ve Gelenek'", Kemalizm Olayi,cev: Emre Oktem, Cogito, Say1:1, Yaz:1994,5.49.
* Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozliigii, istanbul:Talim ve Terbiye Dairesi yay., 1969, s.209.

31 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris, 3.bsk, Ankara: Adim yay., 1991, s.279.

32 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.25.

33Serif Mardin, a.g.e.,s.25.
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ulasim yollarinin acilmasi ve haberlesme araglarinin yaygin bir bicimde kullaniimaya
baslanmasi ile bu farkliliklar ortadan kalkmaya baslamistir.®*

Bu devirde Bati tipi Haberlesme, yani kitaplar, gazeteler, telgraf
Osmanlr'da cogunlukla yonetici siniflarinin hizmetinde iken, zamanla diger siniflara
da ulasmaya baslamistir.®®

Modernlesmenin ve bunu yakalama adina baslatilan toplumsal seferberlik

ile ihtiyaglarin karsilanmasi evrensel®

bir boyut almigtir. Zaten toplum yeme, icme,
giyme ve kendisine ait diger malzemeleri kendi Uretiyor ve de karsiliyorsa bunun ¢ok
fazla bir anlami olmamaktadir. Zaten yeryUzinin yaratiligsina baktigimizda da bdéyle
bir durum yoktur. Her yére ve toplum kendine ait bir alanda uzmanlasirken veya 6ne
cikarken, diger ihtiyaglarini baska toplumlardan karsilamaktadir.

Simdi, Serif Mardin’in  Tirk modernlesmesinin agiklanmasinda az
kullanilan kaynak® dedigi Tirk romanina gecebiliriz. Yazilan romanlar énemlidir,
clnkl bize yazildigi hayattan ve o hayatin yasandigi ortam hakkinda bilgi
vermektedir. Bu yazilanlara bakarak o devrin sosyal degismesi hakkinda bilgi sahibi
olunabilir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi o dénemdeki yazarlarin Gzerinde durmus
olduklari iki 6nemli ana konu bulunmaktadir. Bunlardan birincisi kadinin toplumdaki
yeri; digeri ise, Ust sinif erkeklerin Batililagsmasi meselesidir. Modern anlamda ilk ve
en dnemli Tark ansiklopedisti olan Ahmet Mithat Efendi, bu iki sorunu modernlesme
cercevesi icinde bize yansitmaktadir. Ahmet Mithat Efendi’'nin yazmis oldugu bir
romaninda® &nceleri cariye olan Canan, zamanla Tiirkge okuyup yazmayi 6grenmis,
daha sonra da Fransizcasini gelistirmis ve de piyano ¢almasini ilerletmistir.

Yine bu romanin iki kahramani olan Felatun Bey ile Rakim Efendi, iki
kesimi temsil etmektedir. ikisi de yirmili yaslarda olan bu delikanlilardan Rakim Efendi
akilli, hesabini iyi yapan ve yazan birisidir. Tam tersi karakterde olan Felatun Bey ise,
babasindan kalan servetini kumarda ve sevdigi kadin ugrunda yemektedir.

Bu eserde Ahmet Mithat Efendi, Batillagsmayi yanlis anlayan Felatun Bey'’in
karsisina dogru anlayan Rakim Efendi’yi c¢ikararak, ideal bir Osmanli erkegini
anlatmaktadir. Rakim Efendi, dirUst, caliskan, vaktini bosa harcamayan, agirbasli,

34 Serif Mardin, a.g.e.,s.25.

35 Serif Mardin, a.g.e.,s.25.

3 Talcott Parsons,The Social System, Glencoe: yayinevi yok, 1951,s.58-67.den nakleden Serif
Mardin,a.g.e.,s.29 vd.

87 Serif Mardin, a.g.e., s.30.

3 Ahmet Mithat,Felatun Bey ile Rakim Efendi, [stanbul: Klas yay.,2004.
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Dogu’'ya ve Batr'ya ait degerleri kisiliginde birlestirebilmis bir Osmanh efendisini
temsil etmektedir. Yazar bu eserinde Batililasma meselesinin nasil ve hangi 6lglide
ele alinmasi gerektigini Rakim Efendi’nin sahsinda anlatmaya ¢alismistir.

Ahmet Mithat, modernlesme taraftari olmasina ragmen, devlet adamlarinin,
teknolojisi ve maddi avantajlari ile birlikte Bat’'nin degerlerini de benimsemeye hazir
tutumlarini fazla Batililasmaci saymakta ve buna kargi ¢cikmaktadir. Ahmet Mithat'a
gb6re, Batrnin teknolojisi, hatta ¢ok calismak gibi bazi degerleri alinabilirdi; ama is
askeri kahramanlk ve onun tersi olan “zippelik” gibi durumlar, Osmanli toplumunun
can damarlarina gelince orada duruyordu.®® Pekala, insan kendisine ait degerlerden
taviz vermeden de Modernlegsmenin icinde yer alabilir, hatta ona katkida bile
bulunabilir.

O zamanda yazilan diger romanlara baktigimizda ise, genel itibariyla
kadinlarin sosyal durumu, cariyelerin durumlari, cariye asklari*, bir kadinin kocasinin
zaafindan dolayr yasadigi mutsuzluk, haksizhida ugrayan kizlarin yasadiklari
durumlar, Kadinlarin bagimsizlastirimasi*' gibi konular islenmistir.

Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba Sevdasi*? isimli eserindeki Bihruz Bey
tiplemesi de Ust sinif erkeklere benzeme c¢abasini ele alan baska bir romandir.
Roman’in kahramani olan Bihruz Bey, érnek bir Batililasmis zlUppedir. Bihruz Bey,
tembel, strekli aptalliklar yapan, Bati uygarliginin maddi yanina asiri derecede tutkun
olan bir zUppedir. Atli arabalara babasinin servetini feda eder. Tembel birisi oldugu
icin ne Osmanlh klasik egitiminden tam gec¢mis, ne de Bati beseri ilimlerinden
nasiplenmigtir. Dolayisi ile iki kulttr arasinda kalmigtir.

“Barbarca” buldugu eski Tark goéreneklerini kiglimsemektedir. Salvarl,
peceli, yelekli halki gérdigl zaman hayrete diser. Bihruz Bey, sehrin “halk”
kesiminde yasayamaz. Camlica’da Avrupa modeli bir park yapilacagini duyunca
hemen onun yakininda bir kdske tasinir. Ayrica elbiselerini sehrin en pahali terzisine
diktirir. Sehre yalnizca elbise veya gémlek almak icin veya sag trasi olmak igin iner.

Simdi Bihruz Bey'in iginde bulundugu durum ile modernlesmeyi
degerlendirecek olursak sunlar karsimiza cikmaktadir: Oncelikle halk kiltirt bu
tiplemenin karsisindadir. Sebepleri ise; cemaat seviyesi, digeri de araclar

seviyesidir. Cemaat seviyesinde Bihruz Bey sendromu, tutucu ve modern

39 Serif Mardin, a.g.e., s.58.

40 Namik Kemal, intibah, Istanbul: Yayinevi yok, 1969,s.68 vd.

4 Rauf Mutluay,100 soruda 19.Yiizyll Edebiyat, Istanbul: Yaynevi yok, 1970,s.131-132.
> Recaizade Ekrem, Araba Sevdast,istanbul:inkilap yay.,1997.
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aleyhtarnidir. Cink( cemaat degerleri modern degerlere karsittir, sonra modernlesme
cemaate, elle tutulur kilfetler yiiklemektedir.** Clinkii modernlesme ile birlikte
cemaatlerin ve din adamlarinin halk katindaki itibarlari ve konumlari zayiflamistir.

iste  modernlesme acisindan Bihruz Bey sendromunu bu sekilde
degerlendirmek gerekir. Osmanl imparatorlugu’nun modernlesmesinin ilk evrelerinde
Bihruz Bey aleyhtari tutum, kuru cemaatci seklinde ortaya cikti. Damat ibrahim
Pasa’nin 8liimi ve llI. Selim’in katli gibi gelismeler buraya baglanabilir.**

Sonradan, Yeni Osmanlilar Bihruz Bey aleyhtarligini sosyal seferberlik igin
kullanmis ve halki bu sekilde motive etmeye celismiglardir. Fakat Abdulhamit
zamaninda ayni degerler tutucu seferberlik olarak belirmistir.*®

Serif Mardin’e gére modernlestiriciler, hicbir zaman Bihruz sendromunu
salt arac olarak kullanmamiglar; zamanla ondan etkilendikleri durumlar da olmustur.
Buglnkd Tark milliyetciliginin kékina ve Bati aleyhtari tutumlari burada arayabiliriz.
Bihruz Bey tiplemesinin olumlu ydnlerinin de oldugunu -mesela Turkiye Milli
Bagimsizliginin ona dayanilarak elde edilmesi gibi - Mardin belirtmigtir. Yani
modernlesme faaliyetleri olarak dnimuze getirilen careler iginde bulunulan durumu
dizeltmek bir yana daha da geri gétirmustar. Bundan dolayr Turk Milliyetciligini 6n
plana ¢ikaran kesimler Baticiligin topluma getirmis oldugu zararlari éne sirerek, bu
sekildeki bir kurtulug fikrinin Ulkeye fayda getirmeyecegdini soéyleyerek kendi
sbylemlerini giclendirmeye calismislardir. Gercekten de Tuark Milleti'nin igcinde
bulundugu durumdan kurtulmasinin yegane caresi yine bu milletin iginden ¢ikarilacak
olan degisik uygulamalardir. Disaridan alinarak aynen uygulanmaya galisilan islah ve
dizeltme hareketleri higbir fayda saglamaz. Ayni zamanda bizim dizelmemiz igin
6ne sardlen kanunlarin bir kismi getirildigi Ulkede uygulanmamaktaydi. Durum bdyle
olunca bize bir fayda saglamasi da tabii ki dusUnilemezdi ve de higbir faydasi

olmamisgtir.*®

3 Serif Mardin, a.g.e.,s.78 vd.
* Serif Mardin, a.g.e., s.78 vd.
5 Serif Mardin, a.g.e., s.79.
% Serif Mardin, a.g.e., s.79.
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A.DUNYADAKi MODERNLESME SURECI

Bu bélimde dinyadaki modernlesme strecini, modernlesme ile ilgili teorileri ve bu

teoriler kargisinda din’in konumu ile alakali ileri sGrtlen diglnceleri inceleyecegiz.
1.Modernlesme ve Sekiilerizm

Bircok bilim adami 1700’lerden beri modernlesme egiliminin artisina paralel
olarak, dini dislncede bir disls yasanacagina inanmis idi. Aydinlanmaci-pozitivist
anlayisa gore,” din artik devrini tamamlamis bir sosyal kurumdur; modern toplumun
temel 6zelligi, klasik dinlerin etki alani ve kontrolinden g¢ikarak rasyonel- bilimsel
distnceyi hakim kilmasidir. Béylece modern toplumun sosyal deder ve normlari dine
degil, bilime dayanmalidir.*’

Sosyoloji bilimi de baslangicta dinin artik son anlarini yasadijina ve can
cekismekte olduguna inaniyordu. Clnk( sosyoloji, basindan beri pozitivizm'in
yaninda yer almaktaydi. Pozitivizm’de ise, din, gelisen ve aydinlanan dinyada yok
olmaya mahkdm bir kalinti konumundaydi. Bunlarin anlayisina gére din, hurafeleri,
cehaleti temsil etmekten baska bir gbérev icra etmiyordu. Pozitivistlerin hayali,
kendilerinin olmasa bile ¢cocuklarinin, onlar da olmaz ise kendi torunlarinin dinsiz bir
dinya gbérecekleri ve dinden kurtulacaklari seklinde idi.

Bu dylesine yaygin bir disince idi ki, uzun dénem, sosyal arastirmalarin
ideal modeli oldu. Ondan da 6te en basitinden en karmasigina insan toplumlarinin
degisim ve dénumleri konusunda yapilabilecek tim agiklamalari yénlendiren genel
bir teori haline geldi.*® Biz buna sekiilerizm veya sekiilerlesme diyoruz. J.Michelet'in
ifadesiyle,”insanlik, Tanrisini yazili olarak elde bulundurduguna memnundu, fakat
onda buldugu yGz tirli sekillerden hayrete dismis, adeta UrkmuUstd. Tanrinin birinci
vasfi olan vahdet ve degismezlik, bu nihayetsiz degisiklerle uyusmaz gériiniiyordu.*®
CUnkl Tanrinin yerini ona ait vasiflari tasiyan ve insanlara kendisinin her seyi
yapabilecegini distndurten, modernizm ve sekllerizm hareketleri gibi ¢ok cesitli
ideolojiler aliyordu.

* Erol Giingdr, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, istanbul: Otiiken yay., 1987,5.169-170.
BAL Kose,Sekiilerizm Sorgulaniyor, Istanbul: Ufuk Yay.,2002, ss.123-125.
* Jon Michelet,Ronesans, ¢cev.Kazim Berker, [stanbul: Milli Egitim Bakanlig1 yay.,1989,s.81.
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Sekilerizm’in, dinin yok olacagina dair gérisi, endustrilesme, sehirlesme
ve rasyonellesmenin artmasiyla, dindarligin da otomatikman azalacag! dislncesine
dayaniyordu. Avrupa’da yasanan Rdénesans, Reform hareketleri ile kilise’'nin halk
nezdindeki etkisi azalmaya baslamig, din adamlarn halk katindaki nufuzlarini
kaybetmeye baslamisti. Bltiin bunlara Sanayi inkilabi da eklenince insanlar daha
fazla arastirmaya, sorgulamaya baslamis ve kendileri bilgiyi kaynagindan é6grenmeye
baslamiglardir. Bunlarin sonucunda modernlesme ve ilerleme ile dinin, toplumsal
sUreclerden bitindyle tasfiye edilecegine ve timuiyle maddi ve dinyevi bir yasama
biciminin toplumlarin gelecegine hakim olacagina inaniliyordu. *°

Diger bir ifade ile sekilerizm; Aydinlanma devrine kadar geri
goétarilebilecek olan ve modernlesme ile birlikte hem toplumsal hem de ferdi biling
dizeyinde dinin gerileyecegini ve zamanla yer kireden tamamen silinip gidecegini
6ngbren bir ideolojidir. Bu tez, sosyal bilimciler arasinda ilk zamanlarda neredeyse
itirazsiz kabul g6rdd. Oysa tez, hicbir sekilde bilimsel verilerden hareketle ortaya
atiimis degildi. Bu kadar yaygin bir kabul gérmesinin arkasinda elbette yalnizca bir
ideolojik tutum yoktu. Pek cok inangl bilim adami ve sosyal bilimci, modernlesmenin
toplumlarin dini, kiltGrel, tarihsel érgitlenme ve sosyal yasama bigimlerini kbkinden
degistirdigini bizzat kendi toplumlarinda yasayarak gérmekteydi. Bu kéklli degisimin,
bireylerin dini dusilince, yasama ve inanma bicimleri Uzerinde de etkili olacagini
distnmekteydiler. Yani mutlak bir sekullerizmle, dinin ortadan kalkacagini ve
sonunda toplumdan tamamen kapi disari edilecegini dustntyorlardi. Butin bu
6éngdrulerin yaninda insanin durumu ise su sekilde aciklaniyordu:” Tanri ile evren
arasindaki uyusmazhgi, insanin kendisi, doga ve toplum Uzerindeki “Tanrisal
otorite”yi devre disi birakarak, kendini evrenin “efendisi” olarak 6ne c¢ikarmayla,

meseleleri cdzme yoluna gitmistir.”’

0 Serif M_ardin,a.g.e.,s.28 vd.
1 Ulrich Im Hom,Avrupa’da Aydinlanma ,cev.Sebnem Sunar, Istanbul: Afa Yay.,1995,ss.160-172.
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2.Din

Din hakkinda ileri strtlen bu fikirler, insanlari (buna bazi sosyal bilimciler de
dahil ) dinin gelecegdi hakkinda bir takim kétl dislncelere sevk etti. Batiin bu kétu
dislncelere, sekilerizmin kendine has fikirleri de eklenince, insanlar bir sire
kendilerini bu esaretten kurtaramadilar. Clnkii modernlesme ve modernlesme
teorileri ile insanlar hayattan ve birbirlerinden kopuk bir yasam sirmeye
baslamiglardi. Modernlesme ile birlikte Avrupa’da kiliseye katilim oranlarinda
dustsler gérilmeye baslanmis ve insanlarin aklin én planda oldugu rasyonel bir
hayat tarzi sirmeye baslamig olduklari tamamen dogru olmamakla birlikte yaygin bir
kanaat haline gelmis bulunmaktadir. Fakat gérilmustar ki, buralardaki dini hayat ile
alakali tutumlarda modernlesme ve endistrilesme sonucunda ¢ok blyUk bir degisiklik
meydana gelmemistir.>

Bazi sosyal bilimciler yukarida belirtmis oldugumuz dastnceleri kabul edip
yayginlastirmaya caligsalar da, onlar gibi disinmeyen, sdylenenlerin sadece bir
ideolojiden ibaret oldugunu; gercek hayatla herhangi bir ilgisinin olmadigini diisiinen
bilim adamlar da vardi. David Martin bunlardan birisidir. David Martin’e gére;
sekulerizm’in istikrarh bir bicimde yayilacagina iliskin kesin ve insanlari ikna edici
deliller bulunmadigi gibi, sekllerlesme teorisi kuramsal olmaktan ¢ok ideolojik ve bir
takim polemiklerden ibarettir. Hatta Martin “sekilerizm veya sekullerlesme”
kavraminin sosyal bilimlerden tamamen gikarilmasini bile istemistir.>®

Din, gecmiste oldugu gibi, giinimizde de milletlerarasi minasebetlerde
etkili olmakta, hatta merkezi bir rol oynamaktadir.>* 2000’li yillara geldigimizde ise
g6rildi ki, din ile alakali sdylenen kehanetlerin hicbirisi tutmamistir. Tam tersine
modernlesmenin ve sekilerizmin iceriginde dindarlik, dine karsi olumlu bir bakis
acisinin oldugu goéralmustar. Yine durum pozitivist ve rasyonalistlerin disindigu gibi
citkmamisti. Onlarin teorilerine gbre, modernizm ve sekilerizm, dini insanlarin
hayatindan atmak icin bulunmaz bir firsatti ve bunu kendi dusinceleri ve dinin
aleyhindeki kehanetleri ile beslemeye calistilar. Fakat durum tam tersi oldu. Din yine

maglup edilememisti.

52 Betty R.Scharf, “Endiistriyel Toplumlarda Din”, cev,Biinyamin Solmaz, S.U.I.F.Dergisi, Sayt:3,,
Konya:S.U.LF. yay., 1990, 5.443.

3 Ali Kose, a.g.e. ,s.41-42

> Biinyamin Solmaz, Dinin Toplum ve Kiiltiir Uzerine Etkileri, S.U.I.F. Dergisi, Say1:6, Konya: S.U.LF.
Dergisi, 1996, s.130.
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Amerika gibi, sekulerizmin Gmit bagladigi, modernlesmenin ve gelismigligin
Ust seviyede oldugu Ulkelerde, sekilerizm teorilerinin tutmadigini gérmekteyiz.
Buralarda g6zlemlenen dinin, her gecen zaman icinde hem kurumsal hem de bireysel
alanda devamli bir artis icinde oldugu seklindedir. Gallup'un 1987'de yaptidi
arastirmaya gore, Amerikalilarin ylizde 94'G tanriya inanmaktadir.®> Amerikali Gnlii
bilim adami ve siyaset¢i Tocgueville, 1840’h yillarda yazmis oldugu “Amerika’da
Demokrasi” isimli eserinde, buradaki din anlayisina hayran oldugunu belirtmektedir.>®

Tocgueville’nin gézlemlerinin Gzerinden gegen, yaklasik 160 seneden fazla
zaman gd6stermektedir ki, buradaki dindarhgin dislse gecmesi bir tarafa, kiliseye Gye
olan insanlarin sayisi da Ug¢ katina gikmistir.

Avrupa’ya baktigimizda ise, kargimiza ¢ikan manzara géstermektedir ki,
sekulerizm teorilerinden dnceki Avrupa ile Modernlesme teorilerinden sonraki Avrupa
arasinda dini bakimdan herhangi bir dists gérilmemektedir. Kiliselere karsi olumsuz
bir bakis agisi olsa da, Peter L. Berger’in belirttigi Gzere kiliselere kargi var olan bu
yabancilasmaya ragmen Fransa, ingiltere ve iskandinavya Ulkelerinde yapilan bazi
din sosyolojisi arastirmalarinin, 6zellikle Hiristiyanhk icerisinde ¢ok kuvvetli bir dini
canlanmanin oldugunu gdsteren veriler ortaya ¢cikmaktadir.>” Yani Avrupa’nin su anki
dindarligi, gec¢misinden pek farkli degildi. Hatta olumlu ydnde artis bile séz
konusudur. Bitln bu teoriler arttikga, insanlarin dine ydnelisi daha da artmaktaydi.
Bugiin sorulmakta olan soru, insanlarin nigin inang¢siz olduklar degil; bu kadar
modernlesmeye ve ilerlemeye ragmen insanlar nicin dine bu kadar yénelmektedir.

Teknik ne kadar ilerlerse ilerlesin, modernlesme ne kadar st seviyeye
cikarsa ciksin, Ulkelerin ve milletlerin refah diizeyi ne derece artarsa artsin, insan
hayatl ne kadar kolaylasirsa kolaylassin, inan¢ olmadan din yasanmadan insanlarin
bir tarafi hep eksik kalacak ve bu eksiklik dini inan¢ diginda hicbir sey ile
doldurulamayacaktir. Kur'an-1 Kerim de zaten bize bunu haber vermektedir. Ylce
Allah, Kur'an-1 Kerim’de * lyi bilin ki goniiller ancak Allah’1 anmakla huzur bulur.”
buyurmaktadir. °®

Bu da goéstermektedir ki, Pozitivist-Rasyonalist ilim adamlarinin ileriye
sirmas olduklari modernlesme ve sekullerizm teorileri bir teoriden ve gergekligi

55 John Saisbitt-Patricia Aburdene,Megatrends 2000 , cev.Erdal Giiven Istanbul:Form yay.,1993, 5.247.

5 Raymond Aron,Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, cev.Korkmaz Alemdar, 3.Basim, Ankara: Bilgi Yay.,
2000,s.192.

7 Peter L.Berger," Sekiilerizmin Gerilemesi',cev. Ali Kose, Liberal Diisiince Dergisi, istanbul: Liberte yay.
say1:14 ,ss.84-95.

B Ra’d (13), 28.
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olmayan bir ideolojiden daha ileriye gidememistir. Dinin fonksiyonunu azaltmak bir
yana, insanlarin igindeki dini eksikliklerini anlamalarina daha fazla yardimci olmus ve
beklenilenin aksine dine ybénelig,” dinin kiresel planda énemi ve etkisi giderek
artmaktadir. Din sosyologlarinin ikinci Diinya Savasindan ve 6zellikle de 1960’lardan
beri bu dogrultuda yaptiklari tesbit ve agiklamalar diginda, tezlerine katilmasak veya

aksini Umit etsek bile, Huntington’'un “ Medeniyetler Catismasi” seklinde formdile
edilen ve kiresel dizeyde dinin éneminin ve etkisinin giderek artacagi goériasinu
ortaya atmasindan bu yana, dinyanin degisik bdlgelerinde, bu disinceyi
destekleyen veya dogrulayan pek cok olay yasandi. Ozellikle 11 Eyliil olaylarindan
sonra Amerika Birlesik Devletleri'nin i¢ ve dis siyasetinde dinin roll hissedilir bir
bicimde ortaya ¢ikmistir. Turkiye’nin Avrupa Birligi Gyeligine giris sirecinde yasadigi
olaylarda dinin belirleyici bir faktér oldugu cok somut bir bicimde gértldi. Dinyada ve
cevremizde meydana gelen savas ve terdr olaylari da bunu dogrulamaktadir.>®
Zaten Sekuilerizm’in en édnemli savunucularindan olan Peter Berger de bu
ideolojinin herhangi bir dayanaginin olmadigini ve ¢éktaguni dile getirmekte ve itiraf
etmektedir. Berger diyor ki: "Modern sekilerizmin insanlarin ferdi eylemlerini ve
dlinyadaki adaletsizlikleri teselli etmede herhangi bir isleve sahip degildir. Maddi-
manevi mahrumiyetlere maruz kalan, fiziksel acilar yasayan, hatta en basitinden
gecimsiz bir evlilige tahammdl etmek zorunda olan bir insana ‘ilerleme efsanesi’nin o
blyik ideallerinin- tabii bilimlerin o inanilmaz zaferlerinin, ulusal bagimsizliklarinin
veya devrimci hareketlerinin bagarisinin-sunabilecegi hicbir sey yoktur. Aydinlanma
sekllerizmi bu anlamda sahip oldugu potansiyeli tamamen kaybetmis ve sonucta
dinin teselli kabiliyeti, insanlarin géziinde yeni bir giivenirlik kazanmistir.®°
Serif Mardin’e gore ise, toplumlarin ortaya ¢iktigi ilk andan itibaren tarihine
bakarsak bazi toplumlarda devamli olmamakla birlikte degisik sireglerde hep bir
dinin etkili oldugu gérilmastir. Degisik yerlere yapilan géclerin ve yeni tanigtiklari
topluluklarin da etkisiyle bu dinler degisse bile énemli olan her zaman bir dinin ve dini
duygu ve dislncenin hayata hakim oldugu goérllecektir. Toplumlarin her alanda
ilerledikleri zamanlarda bile dini duygu ve disinceden uzak kalmamiglardir. Hatta bu
ilerlemelerde dinin etkiledigi, yol gdsterdidi alanlarda olmustur. Turklerdeki bu dinin

tarihi siirecine baktigimizda ise, bunun ilk baglarda ismi Samanizm olmus daha sonra

> Biinyamin Solmaz,” Sosyoloji ve Din Sosyolojisi Tarihinde Din Odakh Yaklasim ve Yontem
Tartismalar1”, Biinyamin Solmaz- Thsan Capgioglu (editor), Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklasimlar,
Konya: Cizgi Kitabevi yay.,2006, s.39.

0 Alj Kose, a.g.e. ,s.77.
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ise, Islamiyet olmustur. Hatta islamiyet'in glinimiizde temsil edilmesi ¢esitli tarikatlar
yoluyla devam etmektedir. ©'

Dinin gegmisi insanlik tarihi kadar eski olduguna goére, gelecedi de insanlik
kadar uzun émurll olacaga benziyor. Aydinlanmaci- pozitivist bazi aydinlarin iddia
ettikleri gibi, insanlarin gelecekte dini inanglarini terk etmeleri i¢in gérintrde higbir
neden mevcut degildir. Aksine yerylizinde insan toplumu bulundukga dinin de
bulunacag! anlasiliyor. Artik sosyologlar ilgilendiren sorun, dinin ortadan kalkip-
kalkmayacagl degil, dinin toplumsal yasam u(zerindeki etkilerinin hangi hal ve
sartlarda azalacagl veya artacagidir. insanlarin daha sonraki tarihlerde dine uzak

kalmalari kadar dindar olmalari da mimkanduir.®?

o1 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset,istanbul:Uetisim yay.,2000,s.85 vd.
%2 Erol Giingor, a.g.e., s.175-176.
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B.TURKIYE’DEKi MODERNLESME SURECI

Dunya’daki modernlesme sUrecini inceledikten sonra, buradaki ¢alismamizda
Osmanl’'nin dagilma déneminden itibaren bir kurtarici olarak goérdigi Batr'yi taklit
ederken gecirmis oldugu strecleri ve bu slreclerde etkili olan fikir akimlarini

inceleyecegiz.
1. XIX. YUZYILDAKI DUSUNCE AKIMLARI VE OSMANLI DEVLETI

Buradaki calismamizda, Osmanl imparatorlugunun Dagilma Déneminde
etkili olan Fikir Akimlarini ve bunlarin devlet Uzerindeki etkisini, yani yansimalarini
gbrmeye calisacagiz. Fakat bu bdlime gegcmeden édnce Osmanli toplumunun yapisi
ile alakali sunlari belirtmekte fayda vardir:

Osmanli 1slahat hareketlerinin bir ydnini de reformcu ve inkilapgi bir 6zellik
tasimasi olusturmaktadir. "Siyasi ve idari degisme, beseri yénlendirmenin bir eseri
olarak ydnetimden halka dayatma seklinde bir streg izlemigtir. Halkin bu hareketlerde
aktif bir rolG yoktur. Batin yenilik hareketleri gibi, haklar ve 6zgurliklerde tepeden
gelmistir. Bunlar tepeden halka yapilmis olan bir iyilik olarak geldidi icin, yine tepeden
kolayca geri alinabilmektedir. Tarkiye'de hak ve 6zgurlikler icin micadele yeterince
gelismemistir. Oysa Batr'daki idari ve siyasi degisiklikler, halktan yénetime dogru
intikal eden bir etkinin ve micadelenin sonucudur.”®® Osmanli toplumsal ve siyasi-
idari drgutlenmesiyle bati toplumlarinda ortaya cikan yapilanmalar arasindaki fark
yalnizca bununla sinirh degildir. Metin Heper bu farka dikkat cekerken Patrimonyal
niteligi 6ne c¢ikarmaktadir. O’na gére Turk kamu birokrasisinin blrokratik yénetim
gelenegi, Osmanli patrimonyal geleneginin devamidir.®*

Serif Mardin’e gbére ise, Batida ortacag toplumunu ayirt eden
patrimonyalizm ve feodalizm ilkelerinden Turkiye’de en agir basan ilke

patrimonyalizm olmustur. Hatta daha da ileri gidilerek kurulusundan az sonra,

% Bilal Eryilmaz, Tanzimat ve Yonetimde Modernlesme, Istanbul: Tsaret yay., 1992, s.15-16 )
% Metin Heper, Tiirk Kamu Biirokrasisinde Gelenekcilik ve Modernlesme, istanbul: Bogazici Universitesi
yay., 1977, s.58.

30



patrimonyal birokrasi cizgilerinin Osmanli devletinin en ayirt edici yéni oldugu
sdylenebilir. &

Yine Mardin’e gére, Osmanl devleti hem Machiavell, hem de
Montesguieu’'nun, dogu istibdadi ile Bati feodalizmi arasindaki ayriidi meydana
getiriyor diye gordukleri ara tabakalardan yoksundu. Hegel'in medeni toplum diye
adlandirdigi o temel yapr unsurundan, merkez hidkimetinden bagimsiz olarak
isleyebilen ve milkiyet haklarina dayanan toplum biitiinii burada gériinmiyordu.®®

Osmanli Toplumu iki ana sinifa ayrilyordu. Askeri denen ilki, saltanat
berati ile padisahin dinsel yetki ya da yUritme yetkisi tanidigi kimseleri, yani saray
memurlari, milki memurlar ve ulemayi igine aliyordu. ikincisi reaya olup, vergi veren,
fakat hukimete katilmayan bitin Masliman ve Misliman olmayan uyruklari icine
aliyordu. Uyruklarini askerilerden uzak tutmak devletin temel bir kuraliydi. Yalnizca
sinirlarda fiilen savascilik eden ve medrese de dizenli bir egitimden gecerek ulema
ziimresine girenler padisahin beratini alip askeri sinifin (iyeleri olabilirlerdi.®”

Platoncu anlayisa uygun bu koruyucular sinifi 17.ylzyilin sonundan sonra
git gide daha nidfuzlu oldu. Padisah ise, sistemin mesruiyet kaynagi ve dolaysiyla
sistemin Kilit tagi olarak kaldigi halde, bu tarihten sonra ancak nadiren siyasete yon
verdi.

Devlet, Tiurk tarihinde énemli bir konuma sahiptir. islam 6ncesindeki
dénemlerde devleti ydnetme vazifesinin Hakan’a Tann tarafindan verildigi ve ona
itaatin Tanrr’'ya itaat oldugu seklinde yaygin bir inang vardi. islamiyet geldikten sonra
bu inan¢ daha da desteklenmis ve Kur'an-i Kerim’de “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin. Resuliine ve sizden olan (lillemre de itaat edin.”®® denilerek ydneticilere itaat
edilmesi gerektigi belirtiimistir. Bundan dolayr Osmanli’da din ve devlet ikiz sayilimis
fakat devlete daha dnceki milletlerde dnem verilisinin dtesinde itibar edilmistir.”

Osmanlrda devletin bu kadar 6nemli bir konumu oldugu halde
imparatorlugun zayiflamasi ile birlikte iginde bulunulan kétl durumdan kurtulma adina

cesitli kurtulus vyollari izlenmeye baslanmistir. Bunlardan birisi de o zamanda

% Serif Mardin, Din ve ideoloji, s.106.

% Serif Mardin, Din ve ideoloji, s.115.

57 Serif Mardin, a.g.e., s.107.

58 Serif Mardin, a.g.e.,s.107.

% Nisa / 59

70 Komisyon,Tanzimat’tan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, cilt 1, Istanbul: Tletisim yay.,1985,ss.342-
351.
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imparatorluk iginde ortaya ¢ikan gesitli fikir akimlaridir. Simdi bu fikir akimlarini ve bu

akimlarin yikilmak Gzere olan imparatorluk tzerindeki etkilerini inceleyecegiz.
2.1.Kameralizmin Etkisi

Kameralizm, aydin despotizminin kuram haline getirilmis dulsincesiydi.
Kameralistlere gére gucli bir devlet, ayni zamanda glcli ve problemsiz bir orta sinifa
dayanan devlettir. Devletin bu acidan goérevi, halkina egitim ve ticareti kolaylastirmak,
onlari koruyarak birer “Uretici” haline getirmek, bu yolla elde edilen vergilerden yeni
tipte bir orduyu, blirokrasiyi ve genel olarak devlet kurumlarini giiglendirmekti.””

Osmanli  imparatorlugunda Avrupa’ya génderilen diplomatlar, devlet
sistemlerini incelemeye basladiklarinda bu sekilde bir sistemle karsilasmiglardir.
Osmanlrdaki gerileme sebebi olarak goérllen idari alandaki yanhsliklarin ancak bu
sekildeki bir dizenlemeyle yeniden yapilandirilabilecegini belirtmiglerdir. Glnki o
zamanki Osmanli yapisina baktigimizda, devlet toplumu yénetmekten aciz kaldigi
gibi vergi kaynaklar da dizenli bir sekilde kontrol edilemiyordu. Devlete diplomatlar
tarafindan génderilen raporlar ile bu sistem devlete aktariimaya baslanmistir.”

Mardin’e gb6re, bu sistem zamanla y6n degistirmis ve imparatorluk
biinyesinde “hiirriyetci“ diisiincenin gelismesine neden olmustur. "

Yine Mardin’e g6re, Kameralizm’de, halktan alinan vergilerin, yine halkin
ihtiyaclar igin harcanmasi esastir. Bundan maksat, devleti meydana getiren bireylerin
her ydnden ylUkselmesini saglamaktir. Bunun icin devlet, egitim muiesseselerinin
kalitesini yUkseltmekle, ticaret ile ugrasmak isteyen halkin, ticaret yapmasini ve yeni
ticaret alanlarina ulasmasini kolaylastirmakla vazifelidir. Bunun devlete déntsimi
ise, daha fazla vergi gelirinin devletin kasasina girmesi seklinde olacaktir. Esnafin

kazancinin artmasi verginin artmasi demektir.”*

n Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.83.
2 Serif Mardin,a.g.e.,s.83.
73 Serif Mardin, a.g.e.,s.83.
™ Serif Mardin, a.g.e.,s.83.
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2.2.Hurriyet Kavraminin Gelismesi

Bat'da matbaanin icadindan sonra, hirriyet distincesi somut bir gelisme
géstermistir. iletisim alaninda yasanilan bu gelisme ile insanlar kitap ile daha fazla
icli-digh olmaya baslamiglardir. Bu da insanlardaki 6grenme sirecini hizlandirarak
bilgiye kendisinin ulasmasina zemin hazirlamistir. Biz bu degdisimi Sinasi'nin
yazilarinda gérebilmekteyiz.

Sinasi’'nin  “hdrriyet” konusundaki dluglncelerini  Fransa’da gegcirdigi
dénemlerde elde ettigi tahmin edilmektedir. Sinasi'nin fikirlerine baktigimizda onun
“sahislara bagh“ olmay: yerdigi, okur-yazar kitlesine yénelik bu “sebepli” medeniyete
inandigr gérilmektedir. Sebepli medeniyet ile insanlar baskasinin szl ile hareket
etmeyip, sdylenilenlerin sebep- sonucunu kendileri bizzat 6greniyorlardi.”

Geleneksel Osmanli kdltrinde iligkiler peder-evlat, hoca-talebe, padisah-
kul cercevesinde devam etmekteydi. Hoca ne diyorsa dogrudur. Hoca’nin Uizerine s6z
sbylenmezdi. Fakat Bat'dan matbaa, gazete ve kitabin gelmesi ile birlikte bu iligkiler
agl sona ermistir. Bu bir yonden iyi olmustur. Clinkii matbaanin yayginlasmasi,
yazma eserlerin cogaltiimasi ile birlikte insanlar kisiye bagh olmaktan kurtulup
kendileri bizzat kaynaktan beslenmeye baslamiglardir. Diger taraftan da, dinin
Uzerinde konusulmasina izin vermedidi konular hakkinda da fikirler yuratilmeye,
dolayisi ile dinin igine yalan yanls bilgilerin karistirlmasina neden oldugundan dolayi
da zararli olmustur. Fakat kazandirdiklarina bakilirsa artisinin ¢ok fazla oldugu
gbrilecektir. Bu sayede insanlar disinme, arastirma ve dogru ile yanlisi kendileri
dgrenme imkani elde etmislerdir.”

Serif Mardin’e goére ise, Hurriyetin getirilmesi, “kitap” n marifetidir.
Matbaanin icadindan sonra, kitap, eskiden hakim olan “sahistan sahsa gegen bilgi”

slrrecinin yerine tenkid; kurallarini otoritenin yerine “ sebep vererek anlatma”
kaltarinGh  yerlestirmistir.  Gergekten kitap “hlrriyet”i meydana getirdigi  gibi,
“edebiyat”in da Osmanl imparatorlugu’nda milli bir “bitin” fikrini getirmis oldugunu

gdrmekteyiz.”’

75 Serif Mardin,a.g.e.,s.85.
76 Serif Mardin,a.g.e., s.84
77 Serif Mardin,a.g.e., s.84
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2.3.Yeni Osmanlilar Hareketi

Tanzimat'la birlikte Osmanl’da ortaya ¢ikan tepki hareketlerinden birisi de
Yeni Osmanlilar hareketidir. “ yeni Osmanhlar, tipki Tanzimat burokratlari gibi
Tercime odasi veya Batili egitim kurumlarinda yetismis olan ve Tanzimat’i birgcok
acidan yetersiz bularak elestiren aydinlardan olugsmustur. Yeni Osmanlilar,
Tanzimatgilarin sémurl olgusunu anlayamadiklarini, Batiya maddi ve manevi olarak
bagimli bir sinif olugturduklarini ve sinif iggudisutyle davrandiklarini, kendi kaltdrlerini
ihmal ettiklerin, buna karsillk ise ancak ylzeysel anlamda Batililastiklarini
sOylemekte, elestirilerini bu alanda yogunlastirmaktadir. Megveret ilkesini 6ne ¢ikaran
Yeni Osmanlilar bu ilkeye dayanarak mesruiyetci bir yonetimin gerceklesmesi igin
mUicadele etmisleridir. ”®

Yeni Osmanlilar hareketi Tanzimat'in agtigi yolda, ancak Tanzimat'¢ilarin
mekanik bir sistem transferi anlayigina dayali Baticiliklarina kargi daha bilingli bir
Batililasmay, islami temeller (izerinde evrensellestirimesi gereken ve Osmanli
dislince sistemini dikkate alan ama yine de sistemli olmayan bir anlayisi
savunmaktaydilar. O nedenle genelde Osmanlici diyebilecedimiz bir siyasal birlikgiligi
amaclamaktaydilar. Yeni Osmanlilar hem Batiyi hem de Osmanli merkeziyetgiligine
bagimliliklarini strddrdtler.”

Ancak, Batilhlasma tarihimizde en énemli hareket olarak ortaya ¢ikan Yeni
Osmanlilarin hirriyet eksenli bir ¢ercevede imparatorlugun toplumsal yapisindaki
bozulmaya daha ok ydnetilenler acisindan yaklasmasi énemli bir yeniliktir.%°

Duslince ve elestirilerinde belirli bir homojenlik bulunmayan Yeni Osmanlilar
hareketinin en 6nemli 6zelligi, Tanzimat'tan Cumhuriyete uzanan anlayis ve
yapilanmalarda ana faktér olan, Jon Tirkler ve sonrasinda ortaya cikan ittihat ve
Terakki hareketlerini beslemis olmasidir. ilber Ortayl’’'ya gére Yeni Osmanlilar ve Jén
Tarkler ayrimi zamanlama kadar ideolojilerin ve 6rgutlenmelerin ve eylemin niteligini
belirleyen ¢izgiler agisindan da gerekli, dogru bir ayrimdir. Grubun i¢inde ideolojiden
cok ideolojilerin bulundugu Yeni Osmanlilarin dislnceleri, anayasaci liberalizmin
cizgilerinden modernist islamciliga, hatta olgunlasmis bir Tirkciilige ve sosyalizme

kadar c¢esitli gérusleri iceren renkli bir yelpaze olusturur. Bu anlamda onlar toplumda

8 Urmt Aktas, Osmanh Cag ve Sonrasi, istanbul:Bakis yay., 1998, 5.201.
" Umit Aktas,a.g.e., 5.203 — 205.
8 Adem Caylak, Osmanlr’da Yoneten ve Yonetilen, Ankara: Vadi yay., 1998, s.202 vd.
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yeni bir anlayisi baslatan aydinlar olmuslardir.2’ Pek cok seyi birden temsil etmek
durumunda olan bu dusundrlerin hepsinde, “Bu devlet nasil kurtulur?” kaygisi
egemen durumdaydi.

Serif Mardin’e goére ise, Sinasi’nin zamaninda, iletisimin bir diger mahsull olan
kalemler, yani Osmanh blrolari ne saraya, ne medreseye, ne de orduya mensup
kimseler olarak kendilerine bir kimlik olusturabilmislerdi. iki cami arasinda binamaz
gibi ortaliktalardi. iste Yeni Osmanlilar bu sosyal “kimlik” eksikligine vurgu
yapmislardir.®?

Mardin’e gbére, Yeni Osmanlilar kameralizm’in aynen uygulanmasina karsi
cikarak, halka verilecek olan “hdrriyet” in, anayasaya bagl bir parlamento ile
saglanmasi gerektigini distintyorlardi. Halka higbir sinirlama getiriimeden verilecek
olan hdrriyetin yanhs sonuclara g6tirmesinden endise ediyorlardi. Nitekim
kendilerine verilen bu haklari azinhklar dig devletlerin yardimi ile ¢ok iyi
kullanmislardir. &

Yeni Osmanlilarin kargi c¢iktiklari bir bagka mesele de, i1slahat fermani ile
azinhklara verilen haklarin, devletin sémurilmesini kolaylastirmasina y6nelikti.1856
da ilan edilen islahat fermani ile azinlklar, Misliman halk ile ayni haklara sahip
olmaya baglamistir. Bu ferman ile azinliklar 6zellikle ticari alanda elde ettikleri haklar
iyi kullanarak, devlet icinde diger devletlerin yardimi ile énemli konumlara gelmistir.
Ayni zamanda bu ferman ile Muslimanlarin temsilcileri konumunda olan cemaat
liderleri kendilerine verilen imtiyazlari kaybetmislerdir.®*

Yeni Osmanlilarin karsi ¢ikmig olduklari bir diger mesele de, Avrupa’nin
kaltdrinin ahnmasiydi. Yapilan dizenleme (Tanzimat) ve lIslahat fermanlari ile
Bat'dan alinmaya calisilan kultiriin ahlaki hicbir degeri yoktu. islam’in getirmis
oldugu esaslar kiiltir olarak bize yeterdi.®®

81 {lber Ortayl, imparatorlugun En Uzun Yiizyih, Istanbul:Hil yay., 1995, s.241-244.
82 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.86.

83 Serif Mardin,a.g.e., s.86.

84 Serif Mardin,a.g.e., s.87.

85 Serif Mardin,a.g.e.,s.88 vd.
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2.4.islamcihgin Ortaya Cikisi

Osmanl Devleti ile birlikte, islam diinyasinin igine diistigi durum, birbirini pes
pese izleyen askeri yenilgiler, Osmanli saray’nin, devletin ve toplumun genel
yapisini Batililastirma yéninde aldigr kokli karar ve reform programlari ile ulema
sinifinin  etkisini kaybetmesi yepyeni bir tartisma gindeminin olusmasina yol
acmistir.2® Bu tartismalarin sonucunda hemen hemen her kesimin ittifak ettigi ortak
nokta suydu:

islam alemi kesin bir gerileme icindedir. Birbirini izleyen askeri yenilgiler,
toprak kayiplari ve genelde sosyal ve ekonomik hayatta gézlenen durgunluk islam
alemi ile Bati diinyas! arasinda blyiik mesafelerin agildigini gdstermektedir. islam
dinyasi kendine uygun bir c¢ikis yolu bulup, su icinde bulundugu yenik ve ezik
durumdan kurtulmalidir. Gindemi bu sekilde belirleyip kendilerine gére ¢6zim Ureten
bir grup da islamcilardir.®’

islamcilik cereyani 6zelliklerini daha g¢ok 19. yiizyll ortalarinda kazanan,
imparatorlugun disinda dogmasina ragmen®® 1870’lerden itibaren Osmanli devletinin
merkezinde gittikge guglenen bir ideolojik davranistir.

Bu fikrin dogusunda etkili olan sebepleri ana hatlan sbéyle &6zetlemek
mamkandar:

1. Bati yayimacihgl ile tehdit edilen Turk ve Misliman dinyasi, islam
dinyasinin glcli devleti sifati ile Osmanh devletinden yardim istemeye
baglamistir. Yardim talepleri hilafeti én plana c¢ikardigi gibi, istanbul da
dinya Muslimanlarinin birlegsmesi fikrini gelistirecek olan aydinlarin hareket
noktasini olusturmustur.®

2. 19.Ylzyillda kaybedilen topraklarda Musliman Turklere yapilan koétu
muamele sonucu Anadolu ve Rumeli'ye yapilan gbégler butin
Muslimanlarin  dini  bilincini  yOkseltmistir.Bu olaylara paralel olarak
Hindistan’dan Cezayire kadar uzanan zulim hikayeleri ve ardindan
Fransizlarin ~ Tunus’'u, ingilizlerin ~ Misiri  isgalleri bu  duyguyu
guclendirmistir.*°

% Ali Bulag, Kutsal’a, Tarihe ve Hayata Doniis, istanbul: iz yay., 1995, s.34.

%7 Ali Bulag, a.g.e., s.35.

88 Serif Mardin, Tiirkiye’ de Din ve Siyaset, s.11.

% Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi ideoloji Olarak islamcﬂlgm Dogusu, Istanbul: Tletisim yay., 1991, 5.28-29.
% Enver Ziya Karal,Osmanh Tarihi, c.vin, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu yay., 1988,s.541-542.
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3. Ernest Renan ve Sir William Muir gibi batililarin islamiyetin akla kars
oldugu tezine®' ve 1870’lerden sonra Avrupa’ da kristallesmeye baslayan
Pan-milliyetciliklerine ézellikle de Panslavizme duyulan tepkiyi sayabiliriz.%?

Yukarida belirtilen sartlarin sonucu dogan islamcilik, tim Muisliman aleminin
siyasi uyanisinin ilk patlamasi oldugu gibi, kargisina ¢ikan meseleleri kendi dinya
g6risl acisindan ¢ézmenin, baska bir deyisle modernlegsme ¢abalarinin da énemli bir
adimini teskil eder. islami unsurlara dayandigi icin islamciliga dini bir ideoloji olarak
bakilmasina ragmen, aslinda onun ddnya islerine doéndk, siyasi amagh ve
Mislimanlarin kdltarel ve sosyal varhigini korumak isteyen bir ideoloji oldugu
gorilar.®

ismail Kara’ ya gore Islamcilik, XIX. Ve XX. Yiizyillarda islam’i bir biit(in olarak
( inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk, egitim ve dgretim...) yeniden hayata
hakim kilmak ve akilci bir metotla Muslimanlar, islam Diinyasini Bati
sémurdsinden, zalim ve miustebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden...
kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek, kalkindirmak ugruna vyapilan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayiglarin, teklif
ve ¢cdzimlerin bitlindnd ihtiva eden hareketlerdir.®*

Mardin’e gére ise, islamciligin dogusunun ve islamcilik fikirlerinin hareket
noktasi, Osmanlilarin Tanzimatla birlikte kdltGr  benliklerini  kaybetmeye
basladiklariydi. Bunun engellenmesi icin de en uygun yol, Tanzimat’in gizlice inkar
etmis oldugu “seriatin degerleri’ni tekrar Osmanli toplumuna getirmek dislincesinden
kaynaklanmaktaydi. %

[l. Abdilhamid tahta gegtigi zaman, gerek dinya gerekse Osmanl devleti’nde
yasayan Muaslimanlar arasinda gittikgce giclenen bu egilimi devlet politikasi haline
getirmistir. Oyle ki 1877-78 Osmanli-Rus savasi sonunda genis topraklarin elden
gitmesi, ingiltere ve Fransa’nin sémiirgecilik faaliyetlerine hiz vermesi gibi durumlarla
karsi karsiyaydi. Bitln bunlar Abdilhamit’i, kurtulus yolunu Maslimanlar arasindaki
kaynasma ve dayanismada aramaya sevk etmistir. iste bu sartlar altinda Abdiilhamid
elindeki devlet vasitalarini kullanarak islamcilik cereyaninin tlke g¢apinda ideolojik
boyutlar almasini saglamistir. Gerek dinya gerekse Osmanli devletinde yasayan

o1 Fazlur Rahman, islam, cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Istanbul: yayinevi yok,1990, s.270-271.
92 Serif Mardin, “19.yiizyilda Diisiince Akimlar1 ve Osmanh Devleti” , TCTA, c.2, Istanbul: Tletisim
yay.,1985,5.346.

3 Fazlur Rahman,a.g.e.,s.270-295.

4 fsmail Kara, Tiirkiye’de islamcihik Diisiincesi I, Istanbul: Risale yay., 1986, s.XV.

95 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.92.
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Mislimanlar arasinda gittikce glclenen bu egilimi devlet politikasi haline

getirmistir.%®
2.5.Milliyetcilik

Bati Avrupa’da 19.ylGzyilin bagindan itibaren gelismeye baslayan Bati
milliyetciliginin kuramcilari her milletin kendi devletine sahip olmasi gerektigi fikriyle
tezlerini ortaya koyuyorlardi.?” Bu akima gére herkes kendi devlet ve milletine sahip
cikacak, onun yikselmesi ve gelismesi icin calisacakti.®

Mardin’e gére, muhtelif etnik, dil ve din gruplarindan olusan Osmanli
imparatorlugunun bu strece katilmasi mimkun degildir. Tanzimat sonrasinda Namik
Kemal, Yeni Osmanlilar arasinda henliz milliyetgi bir icerik tagsimamasina ragmen
vatan, Osmanli milleti, Gmmet kelimelerini en ¢ok kullanan kisiydi. Kullandigi diger
kavram olan esitlik ( misavat) kelimesini imparatorlugu olusturan karigimin devam
etmesini ve her grubun ayr bir devleti olamayacagina gére, hepsinin Osmanli
Devletine esit vatandaslik baglaminda baglanmasi fikrine dayanan Osmanlilik ideali
cercevesinde kullaniyordu. Vatan O’nun igin Osmanl camiasiydi. Fakat vatan
kavraminin Tark, Arap, Arnavut, Ermeni, Ulah ve Rum, Muisliman, Gregoryen,
Ortodoks, Katolik ve Yahudilerden tesekkil eden her dil ve diyalekt’'in gecerli oldugu
imparatorlukta biraz da suni oldugu zamanla ortaya cikacaktir.*®

“Tark”, kelimesi o zamanlar pek kullanilan bir ifade degildi. Cok uluslu
yapiya sahip bir devlet icin bu mimkin gérinmemekteydi. Namik Kemal yazilarinda
bazen “Osmanli” kelimesini bazen de onun esanlamlisi olarak "Turk” ifadesini
kullanmistir.'®

II. Abddlhamid ddéneminde Turkgenin imparatorluk icindeki durumunu
kuvvetlendirme ve yayma konusunda énemli bir adim atilmistir. Osmanli tarihinde ilk
defa 1876 Anayasasi ile devletin resmi dilinin Tirkge oldugu kabul edilmistir.’®" Diger
taraftan Il. Abdilhamit yénetiminin basinda, siyasi konularin yazilmasini yasak
etmesi Uzerine dil, edebiyat ve tarih gibi gériinliste siyasi olmayan konular Sabah,

% Yusuf Sarinay, Tiirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklari, (1912-1931), istanbul: Otiiken
yay., 1994, 5.63.

°7 Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Konya: Cizgi yay., 1999, s.280.

%8 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.94

% Serif Mardin, a.g.e., s.95-96.

100 Serif Mardin,a.g.e.,s.95 vd.

101 Ali Thsan Gencer, Ilk Osmanh Anayasasinda Tiirk¢enin Resmi Dil Olarak Kabulii Meselesi, Ankara:
yayinevi yok, 1978, s.187-189.
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ikdam ve Terciiman-1 Hakikat gazetelerinde tartisiimaya basladi. Sonugta Turkliik
konusu tabii olarak guindeme gelmistir. Bdyle tarihi ve kudltirel konularin
tartisiimasinin ardinda Tark milli duygusu ifadesini bulmus ve daha sonraki Turk¢lllk
hareketine etkisi blyik olmustur.'® Béylece, Il. Abdilhamid devrinde okullarin
¢ogalmasi, basinin ve ulasimin yaygin hale gelmesiyle Tlrkge konusanlarin sayisi
artmistir. Sonugta Osmanlilarin dnemli bir kismi (Ozellikle Anadolu) Islami cerceve
icinde milletlesmek yolunu tutmustur.'®

Diger taraftan devrin basininda Anadolu’nun gelismesi, halkin ekonomik,
sosyal ve egitim ydniinden kalkindiriimasi geregi de sik sik dile getirilmistir. Ozellikle
Ermeni ve Rumlarin Anadolu Uzerindeki iddialar, Anadolu’nun Tlrk oldugunun diger
milletlere ait olamayacag! gergeginin israrla Uzerinde durulmasina sebep olmustur.
Béylece Tiirk Anadolu’nun olusturulmasi fikri dogmustur.'®*

Bircok milliyetgilik akimlarinda oldugu gibi, Turk milliyetgiliginin dogusu da
dil ve tarih gibi kiiltiirel sahalardaki arastirmalarin gelismesiyle baslamistir.’®

TarkeUlUk ideolojisi, 19.ylzyildaki modernlesme hareketleri, Maslim ve
gayri Maslim unsurlarin milliyetci yonelisleri gibi i¢ dinamiklerden beslenen; Batr’'daki
Tarkoloji calismalari ve Osmanh disindaki TurkcUlik hareketleri gibi  dis
dinamiklerden hiz alan ve ittihat ve Terakki Cemiyeti'yle yiikselise gecen bir
surectir.'®

TarkgUlik, Tanzimat ddéneminde kaltirel milliyetgilik cercevesinde ele
alabilecegimiz sade bir dil olusturma cabalari ile giindeme gelir.Tanzimat reformlari
ve egitimin halk arasinda yayilmasi icin herkesin anlayabilecedi sekilde yazi dilinin
sadelestirilmesi yolunda ilk girisimi Mustafa Resit Pasa yapmistir.'®’

Tarkeuligun, fikri ve ideolojik olarak sekillenmesine esas katkida
bulunanlar ise, Kafkas, Kirrm ve Kazan kdkenli ve modern egitimli Turklerdir.Bunlar
basta Azeri Mirza Feth Ali, ismail Gaspirali, Ahmet Agayev ve Akcuraoglu Yusuf
olmak Uzere Turk¢U aydinlardir. Bu baglamda Osmanh Turklerine, Turk¢llUk fikrini

ideoloji halinde benimsetenler bu aydinlardir.'®®

12 David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, cev.Komisyon, istanbul: Kervan yay., 1979, 5.21-23.

19 Kemal Karpat, Pan-islamizm ve ILAbdiilhamit: Yanhs Bir Goriisiin Diizeltilmesi, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu yay., 1993, s.35.

14 David Kushner,a.g.e.,s.79-85.

195 yusuf Sarinay,a.g.e.,s.67.

106 yusuf Sarinay,a.g.e.,s.48-53.

107 Agah Sirr1 Levend, Tiirk Dilinde Gelisme ve Sadelesme Evreleri, Ankara: Tiirk Dil Kurumu yay.,1960
s.81.

108 Mehmet Akgiil, a.g.e.,s.273 vd.
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Tark¢Olugun tarihiyle ilgili olarak aydinlarin yazmis oldugu eserler,
cikarttigi gazete ve mecmualar bu slreci besleyen ana kanallardir. $inasi’nin
baslatmis oldugu acik, veciz TlUrkce, gazete okurlarinin sayisini arttirmistir. 1894°te
kurulan ikdam gazetesinde Tiirk kiiltiir(i ile alakall yazilar cikmaya baslamistir.'®

1883’ten itibaren Kirim Bahcesaray’da ¢ikardigr Terciman gazetesinde
Gaspirali ismail Bey, Rusya Mislimanlarinin ve Tiirklerinin birlesmesi fikrini “ dilde,
fikirde, iste birlik” sloganiyla ilan etmistir."'® Bu disiinceyle cesitli devletlerin yénetimi
altinda olan Turklerin birlesmesi amaclanmistir. 1850° de Kirrm'da dogan ismail

Gaspiral, Turkcilik hareketinin merkez simasi olmustur.'"

Cikarmis oldugu
Terciman gazetesi bitiin Tirk aleminde okunmus, istanbul’da yerli gazetelerden
daha fazla takip edilir olmustur.''® Gaspiral'ya gére, Asya ve Avrupa’nin bir kisminda
olusan buyudk bir millet, Tark —Tatar milleti vardir.Bu millet parga parga, daginik, zayif;
bu millet diger milletlere nisbeten ilim ve marifetge, servet ve medeniyetce pek geri
kalmistir.Béyle devam ederse yasama kavgasinin tabii kanunu geregince
mahvolacak ve baska milletler tarafindan yutulacaktir."® Tirkler milli lisanlarini
kaybetmemek sarti ile Batililasinca Tark milletinin hayat ve devami temin edilmis

olacaktir.’*

2.6.J0n Turkler

iletisimin halk arasinda yayginlasmasi ile birlikte Avrupa’da olup bitenler
hakkinda bilgi sahibi olmak son derece kolay hale gelmisti. Tark basini her zamanki
gibi, fikirlerini Avrupa basininin paralelinde yuUritliyordu. Avrupa’daki dustnceler
aynen aktariliyordu. Avrupa’nin yasami, KoltlrQ, hicbir denetime tabi tutulmadan
ilkemize oldudu gibi aktariliyordu. Ozellikle gencler bu olup bitenlerden etkileniyor,
kendi yasayislarini ve kdltlrlerini Avrupa ile Kkarsilastirdiklarinda, kendi sahip

olduklari degerleri “cag disi” sayiyorlardi’™.

19 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi,s.97.

10 Altan Deliorman, ismail Gaspirali ve Terciiman Gazetesi, Istanbul: Tiirk Kiiltiirii, say1:169, Temmuz
1968,s.655.

M yusuf Akcura, Tiirk yil, Istanbul: Yayinevi yok, 1928, s.346.

"2 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri(1895-1908), s.21.

3 yusuf Akcura, Yeni Tiirk Devleti’nin Onciileri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig yay., 1981, 5.67-68.
"4yusuf Akcura, a.g.e.,s.69-70.

15 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi,s.98.
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[I. Abduilhamid rejimine kargi Once imparatorluk icinde, sonralar dig
merkezlerde gizli cemiyetler kurarak micadele eden bitlin gruplar genel anlamda
Jon Turkler olarak isimlendirilir. Temel amaclari daha 6nce de degindigimiz gibi
[I.LAbdUlhamid’in baskici yénetimine son vererek Kanun-i Esasi’yi tekrar yartrlige
koymak olan bu muhalif gruplarin ilk niivesi 1889'da Askeri Tibbiye'de atilmistir.'*®
Daha sonra Mulkiye ve Harbiye gibi Bati tarzinda modern egitim gben okullara
yaylldigr gibi, Ulke disinda baska cemiyetlerde kurulmustur. Bu cemiyetlerin
baglicalari, Paris, Cenevre, Kahire, Selanik, Sam, istanbul gibi merkezlerde
kurulmustur.'"’

[lLAbdilhamid y6netimine son vererek Mesrutiyeti ilan etmek (zere
teskilatlanan Joén Tarklerin temel amaglari devlete zeval gelmemesi ve vatani
kurtarmak noktasinda odaklagiyordu. Bu temel amacin diginda tam mutabakat
halinde olunan iki husus vardi: Birincisi, Kanun-i Esasi’nin geri getirilmesi, ikincisi de
tim unsurlart Osmanlicilik cergevesinde birlestirmekti. Nitekim temel fikirlerini
yansitan 1895 nizamnamesinde Osmanlicilik, anayasacilik, terakki ve devleti icine
diistigi durumdan kurtarma fikirleri vurgulanir.'™®

Jon Turk gruplarn arasinda bu temel hedefe varmak icin takip edilecek siyasi
yollar konusunda fikir aynliklari mevcuttu. Bu konuda, Ahmet Riza, Auguste
Comte’nin Pozitivist fikirlerinden hareket etmekle beraber, kuvvetli bir merkezi
hikimet vasitasiyla vyuritilecek Osmanlicilik siyasetinin  savunucularindandir.

“Ayricalik bayragi” acanlari Glkenin dismanlari ilan eden Ahmet Riza, TUrk unsuruna
agirlik veriimesinden yanadir. Ahmet Riza ve yandaslari ittihat ve Terakki Cemiyetini
olusturarak Sura’yt Ummet adli bir gazete cikardilar. ''° Prens Sabahattin grubu ise
federalist fikirleri savunmaktaydi.'® Mizanci Murad ise, islami Tirklikle beraber
gelen bir unsur sayiyor, fikirlerinde islam Siyasi bir motif oluyordu. Turkliige ve milli
kdltre de ©nem verilmesini savunan Mizanci Murad: halifeligin 6n plana
cikarilimasini savunmaktaydi.'®’

Genel olarak islam’dan Osmanli vatandaslarinin birligini saglama amacina

hizmet eden bir arag olarak yararlanmaya ¢alisan Jon Turkler, fikirlerini yaymak igin

"¢ Siikrii Hanioglu, Osmanh ittihat ve Terakki Cemiyeti ve Jon-Tiirkliik, (1889-1902), c.1, istanbul:iletisim
yay.,1989,s.174.

17 Hanioglu, a.g.e.,s.173-390.

18 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasi Partiler, c.1,2.bsk, [stanbul: Hiirriyet vakfi yay.,1984, ss.39-44.

19 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri(1895-1908), s.129-162.

120 Serif Mardin, a.g.e., s.210-218.

121 Serif Mardin, a.g.e.,s.63-103.
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sade Tlrkgenin gerekliligini de hissetmislerdir.'®® Butin gruplarin  tamaminda
Osmanlicilik esasti. Bu sebeple kurulusundan itibaren Jén Turklerin yayin
organlarinda islenen temalardan biri de bagimsizlk istegiyle micadele eden azinlik
drgitlerine karsi ¢cikilmasiydi.'®® Ancak, imparatorluga yabanci miidahalesi, Duyun-u
Umumiye gibi gelismeler sebebiyle ortaya c¢ikan antiemperyalist egdilim ve
Balkanlar'’daki ayrilik¢i akimlara bir ¢ézim imkani azaldik¢ca Tlrk deyiminin daha sik
kullanildigini, Tarklere ve Turk milliyetgiligine gdsterilen ilginin giderek blyadugina

*  Fakat Jon Tarklerin temel meselesinin “devleti kurtarmak” olmasi;

goriyoruz.'?
milliyet¢i egilimin sistemdeki ayriliklari hizlandiracagr endisesi ve |l.Abdilhamid
rejimine son verme konusunda b{tin unsurlarla isbirligi yapmalari sonucu yayin
organlarinda devamli Osmanliciliin savunmasini yaptiklarini gériilyoruz.'®

Bu amaglar dogrultusunda muicadele eden Jon Turk gruplarini bir merkez
etrafinda birlestirmek ve ortak bir hareket tarzi belirlemek amaciyla 1902’de Paris’te
bir kongre toplandi. Kongrede, amaglanan i¢ ihtilale Avrupa devletlerinin
mudahalesini saglamak isteyen Ermeni delegelerini destekleyen Prens Sabahattin ile
yabanci midahaleye karsi cikan Ahmet Riza grubu arasindaki go6ris ayriliklari

sebebiyle yurt disindaki Jén Tirk hareketi ikiye bélindi.

Bu kongreden sonra
Ahmet Riza’nin énciligini yaptigi Osmanl ittihat ve Terakki Cemiyeti 1906'da
Selanik’te subay ve memurlarin kurdugu Osmanli Hirriyet Cemiyeti ile birlesti.'®” Bu
birlesmeden sonra guclenen Jén Turk hareketi, 6zellikle Balkanlardaki genc

subaylarin ¢alismalari sonucu 24 Temmuz 1908’ de Il. Mesrutiyetin ilanini sagladi.'®

122 Serif Mardin, a.g.e.,s.197.

' Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir olarak Dr.Abdullah Cevdet ve Donemi,istanbul:Ucdal Nesriyat,
1981, 5.209.

12 Serif Mardin, a.g.e.,s.184-209.

123 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’nin Siyasi Gelisme Seyri icinde ikinci Jon Tiirk Hareketinin Fikri
Esaslar, istanbul: yayinevi yok,1956,s.167-187.

126 yusuf Hikmet Bayur, Tiirk inkilab1 Tarihi, c.1, Kisim 1,3.bsk., Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
yay.,,1983,5.297-298.

127Tunaya, Siyasal Partiler, c.III, s.14-16.

128Sevket Siireyya Aydemir,Enver Pasa, c.1, 2.bsk., [stanbul:Remzi Kitabevi, 1972, 5.503-564.
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2.7.ittihat ve Terakki

Onceleri lIttihad-i Osmani adiyla 1889'da Askeri Tibbiye’ de kurulan bu
cemiyet, 1894’te Paris’teki jon Turklerin lideri Ahmet Riza Bey’le iligki kurulmus ve adi
Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti olarak degistiriimistir.’>®> Osmanlrnin ¢okisini ve
istibdadi durdurmak amaciyla Mekteb-i Tibbiye-i Sahane dgdrencileri ibrahim Temo,
Abdullah Cevdet, Mehmet Resit ve Hiiseyin Ali tarafindan kurulan'®® cemiyetin diger
6nemli sahsiyetleri Talat Pasa, Enver Pasa, Said Halim Pasa,Ziya Gokalp,
Seyhiilislam Musa Kazim,Emanuel Karaso ve Hallagyan Efendi'dir.""

Serif Mardin’e gére, ittihat ve Terakki Cemiyeti, Osmanli’daki istibdada kars!
ybnelen ilk hareket olmamistir. Bu cemiyetin tarih igindeki kdkleri Yeni Osmanlilar
Hareketine dayanir. iki grup arasindaki iliski yalniz amaglarinin birlesmesinden degil,
fakat ittihat ve Terakki Cemiyetinin Yeni Osmanlilar hareketine dahil olmus
kimselerden vyararlanmasi, sosyal destedini bir kusak ©6nce belirmis sosyal
kipirdamalardan almasi ve 1860’larda Uretilmis bir ideolojiyi kendine siar
edinmesinden kaynaklaniyordu.'®

ittihat ve Terakki Cemiyeti 1907 Eylilinde daha 6nce Selanik'te Mustafa
Kemal, ismet Bey ve arkadaslarinin kurdugu Osmanli Hirriyet Cemiyeti ile
birlesmistir.'®

23 Temmuz 1908’de ilan edilen Il. Mesrutiyetle birlikte hikimetin ¢ikardigi
bir secim kanunu ile yapilan Kasim-Aralik secimlerinde 288 temsilcilik kazanan ittihat
ve Terakki cemiyeti ordu ile birlikte siyasi denetimi ele gegirmistir.'>*

Cemiyetin 1908’de nesredilen nizamnamesine gbére maksat ve meslegi su
sekilde 6zetlenebilir: Mesrutiyet idaresinin tesisi, cins ve mezhep farki gézetmeksizin
bitin Osmanlilarin maddi ve manevi alanda refahin saglanmasi, fesad ve ayrilik
cikaranlarin yine mesru yollarla engellenmesi. Ayrica bu cemiyetin Halife Sultan
Hazreti Padisaha hiirmeti de belirtilmistir.'®

1913 Nizamnamesi ile ismindeki “Cemiyet” sézciginu atarak kendini
“Firkay-1 Siyasiye” ilan eden lttihat ve Terakki Cemiyeti bu tarinten sonra

12 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.98.

"% Tunaya, a.g.e..s.19.

131 Tunaya, a.g.e.,s.36-37.

132 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri(1895-1908), s.31.

3B, Kural Show, Osmanli imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, c.2. cev. Mehmet Harmanci, istanbul:
yayinevi yok,1983,s.321-322.

B4 E. Kural Show,a.g.e.,s.335.

135 Tunaya,a.g.e.,s.67.
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muhalefetsiz bir meclis ile Ulkeyi idare etmis ve ideolojisinde hayli degisiklikler
olmustur. Osmanlici niteliginin yerini Turk¢t ve milliyetgi nitelige birakmistir. 1916°da
siyasi programda yapilan degisikliklerle; dini ve ser’i mahkemeler birbirinden ayriimis,
hukuk sisteminde laiklik ilkesi kabul edilmistir. Sosyal yardim, saglik islerine énem
verilmis, milli iktisadi gelistirecek &6nlemler alinmasi ve kurumlar olusturulmasi
kararlastiriimigtir.'®

ittihat ve Terakki’nin Yeni Osmanlilar hareketine dahil olmus kimselerden
yararlandigini ve bunu ideolojisini gerceklestirmek igin kullandigini yukarida
belirtmistik. Bu birikimli etkilesim streci Jon Turkler icinde daha da net gizgilere
ayrilacak ve nihayetinde 1902 Jén Tirk kongresinde iyice billurlagacaktir.” Kongrede
azinhklarca desteklenen Sabahattin ve Litfullah Beylerin 6zgurlikgi bir devrim igin
Batili Ulkelerin Osmanli devletine midahalesini savunmalari cemiyeti ikiye bdlda.
Prens Sabahattin taraftarlari Osmanlh Harriyet Perveran Cemiyeti adi altinda yeni bir
orgit olusturdular. Ahmet Riza ve yandaslar ise ittihat ve Terakki Cemiyetini
olusturarak Sura’yi Ummet adli bir gazete c¢ikardilar. Prens Sabahattin kanadi
bbdlgesel &zerklik, yerinden yénetim, bireysel girisim ve Kkisisel 6zgurlUkleri
savunurken; lIttihatci kanat merkeziyetci, Turkcll, seckinci ve otoriter bir anlayisa
sahiptiler ve Alman Friedrich List’in milli iktisat distincesini savunmaktaydilar. Oysa
Sabahattin kanadi ingiliz iktisadi gériisii olan serbest ( liberal) ticaret anlayisina
sahiptir. Her iki kanatta mesrutiyetci ve laik egilimlere sahiptirler. islam birligi
disincesini reel politik acisindan uygun bulmazken, bir sosyal gerceklik olarak
islamiyet’in varligini teyit etmektedirler. O nedenle birinci derecede imparatorluk
glclendiriimeli ve halki cehalet ve sefalete dicar eden mustebit ydénetim tasfiye
edilmeliydi. Prens Sabahattin’in elestirileri ve programi daha kuramsal ve derinlikli
analizlere dayanirken, ittihatci kanadin elestirileri tepkisel ve sistemin 6ztinden ziyade
Abdilhamid ve kadrolarini tasfiyeye yoénelikti. Her iki kanatta ulusal bir burjuvazi
olusturulmasi konusunda hemfikirdiler. ingilizler de uzun vadeli bir politika olarak bu
fikri desteklemektedir. S6mdrllerini Ulkedeki siyasal iktidara dayandirmaya calisan
Almanlara kars! ingilizler ulusal bir burjuvaziye dayandirilacak bir sémiirii yénetiminin
daha rasyonel ve verimli olacagi inancindaydilar.”*®” iste bu niteliklerle ortaya gikan
bu iki kanadin farkli gériinimlerdeki uzantilari yeni Cumhuriyetin yapilanmasi ve

olusumunu belirlemistir.

136 Tunaya,a.g.e.,s.3 1.
37 Umit Aktag, Osmanh Cag ve Sonrasi, s.238.
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Bitiin bu hadiseler igerisinde ittihat ve Terakki Cemiyeti 10 yila yakin siiren
iktidarini  [.DOnya Savasi maglubiyetiyle noktalamistir. Mondros Miutarekesiyle
baslayan dénemin baslarinda ittihat ve Terakki Cemiyeti son kongresini yapmis, bu
kongrede kendini feshettigini ve Teceddiit Firkasina dénistigini aciklamigtir. ittihat
ve Terakki Cemiyeti yasal yénden tarihe karismis fakat ittihatgilar kendilerine yeni yol

atamaya devam etmislerdir.'®
2.8.Prens Sabahattin ve Gorusleri

Liberal cephe ile adi 6zdeslesen Prens Sabahattin, Emre Kongar'a gére,
Birinci ve Ikinci Mesrutiyeti hazirlayan ve Osmanli Devletinde zamanin getirdigi
ihtiyaglara goére i1slahat yapilmasini isteyen inkilapgilar ve ihtilalciler anlaminda Jén
Tarkler icinde liberal gérislerin savunuculugunu yapmistir.”® Prens Sabahattin’in
Tesebbls-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti'nin 1906 yilinda yayinlanan
programi soyleydi:* Siyasi islahat yapilarak yerinden y6netim saglanacaktir. Vilayet
meclisi Uyeleri halk tarafindan secilecektir. Merkezde halk tarafindan secilecek bir
meclis teskil edilecektir. Osmanli halkinin hak esitligi saglanacaktir. Yerel yoneticiler
halkin niifus dagiimina uygun olarak, farkli etnik ve dini oranlara gére segilecektir.”'*
O, devletten bagimsiz olarak kisilerin kendi kisisel yeteneklerini kullanabilmeleri
anlaminda tesebbis-i sahsilik dlisincesini ve devlet ydnetiminde adem-i merkeziyet
talep eden liberal fikirleri savunmaktaydi.

Anahatlariyla bu distnceleri savunan Sabahattin, Serif Mardin’e gére,
gbrusleriyle gercekten hayatimizin en derin kdklerine dokunmus ve bu bakimdan
kendi kendini elestirmeyi ancak ylzeysel bir anlamda anlayanlari rahatsiz etmistir.
Gergek sudur ki, Prens Sabahattin, bazilarinca toplum tabularimiza dokundugu igin
begenilmemistir. Prens Sabahattin’in fikirlerinin yararli yani bizzat kendi toplum
tabularimizin Gzerine 151k sagmasidir. Zararli yénl, onun fikirlerini yakindan
incelememis olanlar arasinda Prens Sabahattin aleyhtarhiginin veya taraftarliginin
siyasi bir vaziyet alisa karsilik gelmesidir. Bununla birlikte onun disincelerini
meydana getiren unsurlari birbirinden ayirt eden olmamistir. Burada bu unsurlar ayirt
edecek olursak, bir insan ideali, bu insan idealini gerceklestirecek bir egitim teorisi,

138 Tunaya, Siyasal Partiler, s.37.
139 Emre Kongar, Tiirk Toplumbilimcileri, Istanbul: Remzi Kitapevi, 1996,s.86.
140 'mit Aktas, a.g.e.,s.238.

45



bu insan idealine uygun toplum tasavvuru ve mevcut toplumlarin yapisini tahlil
etmeye yarayacak bir toplum tahlil ydntemi gibi basliklarla karsilasiriz.™!

Bu baslilarla ele alinabilecek ictimai ve iktisadi distnceleriyle Prens
Sabahattin, Cengiz Cagla’ya gére 6zgin bir konuma sahiptir. Tlrk aydinlarinin genel
Ozellikleri olarak sayilabilecek olan devletgilik, burokrathk, seckincilik ve aktarmacilik
ozelliklerinin Prens Sababhattin icin de gegerli oldugunu sdylemek oldukca zordur.'#?

Prens Sabahattin’e gére, Osmanli devletinin icinde bulundugu durum, bir
yénetim sorunu degil, bir yapi sorunudur ve bunun ¢dzimlenmesi gerekmektedir. Bu
da ancak toplum yapisini incelemekle miimkiin olabilecektir. ilk defa var olan sorunu
degisik bir yaklagsimla ele alan Sabahattin Bey, ¢6zim yolu olarak, Osmanli toplum
yapisinin g6z éntinde bulundurulmasini ve bu yapi i¢inde bir géziimleme yapilmasini
6nermektedir. Onun bu baglamda ortaya atti§i idari adem-i merkeziyet dislncesi
ittihat ve Terakki grubunca siyasi adem-i merkeziyet olarak algilanacak ve tepkilerin
odag! haline gelecektir. Yine ona gbre, batiinct toplumlarda toplumsal yapi geredi
merkeziyetci ydnetimler egemendir.'*®

Yoénetimle ilgili bu dislncelerinin yaninda Sabahattin, ekonomik, sosyal,
siyasal ve idari olmak Uzere her alanda bireyci kisilik 6zelliklerini tasiyan bireylerin
yetistiriimesini  savunmaktadir. Osmanl  toplumunun kurtulusunu da buna
baglamaktadir. '*

Bitiin bu dislnceleriyle Prens Sabahattin ile Jon Tarklerin bir kismi
arasinda-merkeziyetcilik-adem-i merkeziyetgilik- kopan firtinanin en muihim yoéna,
Serif Mardin’e gore, ictimai ve iktisadi bir meseleydi. iste bu ictimai ve iktisadi gériis
farkhliklari nedeniyledir ki, 1908’de ikinci Mesrutiyet getirilir ama, ittihat ve Terakki ile
Tesebbis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet cemiyetleri arasindaki uyusmazlik iyice

artar.'®®

141 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, s.288-290.

142 Cengiz Cagla, “Bir Tiirk Aydim1 Olarak Prens Sabahattin Bey” ,Tiirkiye Giinliigii. Say1:26, Istanbul:
yayinevi yok, 1994,s.31.

3 Emre Kongar, a.g.e., s.120-121.

144 Cengiz Cagla, a.g.e.,s.34.

145 Serif Mardin,Siyasal ve Sosyal Bilimler, Istanbul: Tletisim yay., 1997,5.100.
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2. BATICILIK

Bat'ya benzeme, onun yol ve ydntemlerini kullanarak ilerleme ve
gelismenin tamamlanmasi diyebilecegimiz Baticilik, ayni zamanda Osmanli
imparatorlugu'nda baglayip Tirkiye Cumbhuriyeti’nde yeni boyutlar kazanan, Bati
Avrupa’yi toplumsal ve fikirsel ydnden erigilmesi, ulasiimasi gereken bir hedef olarak
gdren disiince tarzini ifade etmektedir.'*®

Osmanl’nin kurulusundan itibaren baktigimizda, diger devlet ve milletlerle
farkll boyutlarda da olsa bir iliski mevcuttu. Ama bu iligkiler imparatorlugun duraklama
ardindan gerileme ve yikilma dbénemlerindeki kadar yogun ve onlari taklit etme
biciminde olmamistir. Biz buradaki ¢alismamizda Batililasma slrecini dénem dénem

incelemeye calisacagiz.

1.1.Baticihgin ilk Devresi

Yukarida da bahsettigimiz gibi, imparatorlugun ilk devresinde o&zellikle
kurulug ve yikselme dbénemlerinde Batr’nin taklit edilmesi, onun bir model olarak
alinmasi gibi bir durum s6z konusu olmamistir. Her alanda devrindeki devletlerden
daha gucli bir devlet icin bdyle bir durum zaten séz konusu olamazdi.

insanlarin yasam tarzlarina baktigimizda, saglam bir dini kaynaktan
beslenerek olusturulan bir kiltirel yasam mevcuttu.

Bilimsel acidan baktigimizda ise, hemen hemen her sehir bir ilim ve kultir
merkezi konumundaydi. Dogu’'nun eserleri ile Batr'nin kaynaklari kendi kaltirimaze
uygun olarak terctime ediliyor ve bize uymayanlar alinmiyordu.

Ekonomik acidan bakildiginda ise; Ulkenin mali agidan herhangi bir
sikintisi yoktu. Yapilan savaslardan elde edilen gelirler, topraklara yeni katilan
Ulkelerin gelir kaynaklari bitin bunlar imparatorluk igin biyik bir kaynak
olusturmaktayd:.

Bu sekildeki bir devlette tabii ki Bat’'nin érnek alinmasi ve model olarak
benimsenmesi mimkin dedgildi.

Daha énceleri de islam diinyasi ile Bati arasinda bir takim temaslar
meydana gelmisti fakat bu kargilasmalarda yukarida da soéyledigimiz gibi

146 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.9. ayr. bkz., Murat Belge, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye

Ansiklopedisi,Cilt1, Istanbul: fletisim Yay.,1983,ss.245-250.
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Muslimanlar askeri, siyasi ve kulttrel bakimdan Bati ile kiyaslanamayacak kadar
Ustindl. Dolayisiyla bu karsilagsmalardan Bati dinyasi daha kéarli ¢ikmigtir. Nitekim
yazmis oldugumuz eserler tercime edilerek buralara tasinmistir. Misliman bilim
adamlarinin rasathane ve laboratuarlarda deneylerini yaptiklari tabiat bilimleriyle
alakali kaynaklar Bat'ya gecmistir.'*’

Ne var ki, imparatorlugun gerilemeye baslamasi ile birlikte nicin geriledigi
sorulari sorulmaya ve bunun icin de cesitli ¢6zim yollari aranmaya baslanmistir.
Once devlet ydnetiminin bozuldugu ileri sirlilmiis daha sonralari askeri alandaki
eksiklikler 6ne surtlmustar. Béylece 18. ylzyil baslarinda Bati’nin askeri kurumlarinin
ve silah glcindn imparatorluga nasil getirilecedi konusulmaya basglanmistir. Bu
dusinceler Ill. Ahmet zamaninda bilhassa Nevsehirli ibrahim Pasa’nin destegiyle
tesvik gdrmustir.'*®

Askeri alanlardaki basarisizliklar sonucunda, savasin sonucunun Allah’a
birakilmasi seklindeki inang¢ tartisiimaya baslanmistir. Savasi kazanmanin yolunun,
askeri Ustinlige ve silah gicline sahip olmaktan gectigi, bunun da Bat’'dan
getirilmesi ile sorunun ¢éziime kavusacagini sdyleyenler artmaktaydi. Bunun yaninda
alinan maglubiyetlerin sebebini dini hayattan uzaklasiimasina ve dini butinligin
kaybedilmesine baglayan din adamlari ortaya ¢ikmistir.'*®

Gerileme déneminde ibrahim Miiteferrika’nin matbaayi devletin sinirlarina
sokmasi ile Bati’'nin askeri egitim ve teknolojisi konusundaki bilgilere, imparatorlukta
6nem verilmeye baglanmistir. Yine bu zamanda c¢esitli Avrupa bagkentlerine oradaki
yasayisl 6grenmeleri icin elgiler génderilmistir. Lale devri denilen, kisinin kendi rahat
ve refahini diasinmeye basladigi bir dénem Osmanl idare sinifina sizmigtir.
Padisahlar, artik ordularinin basinda savasa c¢lkmamaya baslamig; savaslar
saraylardan yénetilir hale gelmistir.'

Bitin bu olanlara halk tarafindan tepkiler ylkselmeye baslamistir. Yapilan
bu Batililasma g¢abalar ile halk icinde imtiyazli veya Ust bir sinifin ortaya ¢iktigi ve
mahalli kGltarin unutturulmaya cahsildidi ileri sGrilerek orta tabaka halk, yenicerilerle
ve sadrazamlarin diismanlariyla birleserek Patrona Halil isyanr’ni ¢ikartmiglardir. Bu

147 Ali Bulag,islam Diinyasinda Toplumsal Degisme, Istanbul:Beyan yay.,1993,s.57 vd.
18 Serif Mardin, a.g.e., s.10.
149 Serif Mardin, a.g.e. , s.10.
150 Serif Mardin, a.g.e. , s.10.
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isyan Cumhuriyet dénemi’ne kadar devam edecek olan bir etki-tepki mekanizmasini
baslatan ilk olay olma 6zelligini tagimaktadir.""
Bundan sonraki dbénemlerde de Bat’'nin model alnmasina yoénelik

calismalar devam etmigtir.
1.2.1l. Mahmut Dénemi ve Tanzimat’in ilani

[I. Mahmut'un tahta gecisi ve Tanzimat fermanina kadar hikim sdrmesi,
Osmanli devletinin ve genel islam toplumunun bir &zetini olusturmaktadir.Bu
dénemin baslica 6zelligi, daha 6nceki i1slahat girisimleri, geleneksel yapi korunarak
surdurdlirken bu dénemde bilingli bir sekilde ve kodkli yéntemlerle Batili tlrdeki
yenilestirme faaliyetleri devlet eliyle yUrGtiimeye baslanmistir.Bunun igin zora ve
baskiya basvurulmustur.Daha &nceki yenilestirme hareketleri bir bakima askeri
hayatla sinirlandiriimigken, bu dénemde toplumun diger kesimleri de bu faaliyetlerin
icine katilmistir. "%

[I. Mahmut, ©&ncelikle kendisinden o&nceki devlet ydneticilerinin koétl
tecrlbelerinden yaralanarak yeniceri ordusunu ortadan kaldirmis ve bunlarin yerine
[ll. Selim déneminde ortaya cikan cagdas askeri birlikler kurulmustur. Vergi toplama
sistemi degistiriimis, Bat’'ya gdnderilen elgilerin tespitiyle orada yaygin bulunan,
teb’anin milkiyet hakkinin garanti altina alinmasi ve egitimin tim tabana yayilmasi
gibi yenilikler imparatorluga getiriimeye c¢ahsiimistir. Bu vyenilik faaliyetlerine
“kameralizm” adi verilmektedir. Zaten 1839 yilindaki Tanzimat'in ilaninda da
kameralizm’in etkisi vardir.'®

Tanzimat'in ilaniyla birlikte halka genis haklar verilerek dagilmanin énine
gecilmeye calisiimistir.  “Osmanlilik” suuru olusturularak birlik ve beraberligi
saglanmak amaclanmistir. Fakat bu yenilik ¢galismalarinda, Batr’'nin her seyi oldugu
gibi aliniyor, 6zellikle idari ve askeri alanda Batr’da kullanirliigini yitirmis sistemler
bile imparatorluga yerlestiriimeye calisiliyordu. Sonug itibari ile kendi 6zinden

uzaklasmis kurum ve sistemler ortaya cikmisti.'™*

151Serif Mardin, a.g.e., s.11 vd.
152 Ali Bulag,a.g.e.,s.70 vd.

153 Serif Mardin, a.g.e., s.12.
134 Serif Mardin, a.g.e., s.12.
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idari ve askeri alanda bu bozulmalar yasanirken diger bir degisim de kiiltirel
alanda ortaya cikmaktaydi. Giyim, ev esyasi, paranin kullanilisi, evlerin stili, insanlar
aras! iliskiler “Avrupai” olmustu.'®

Bu dénemdeki yenilik adina ortaya konulan faaliyetlere ilk tepkiler, Cevdet
Pasa’dan ve Namik Kemal ile Ziya Pasa’nin énderligini yaptigini “Yeni Osmanhlar’
grubundan gelmistir. Cevdet Pasa, bu hayat degisikliginin, Osmanh hayatini nasil
kdsteklediginden bahsederken; Yeni Osmanlilar, yapilan bu yeniliklerin halk arasinda
tabakalasmaya sebep oldugunu, ortada bir sémiri olayinin meydana geldigini,
seriatin  unutuldugunu ve sadece ylUzeysel anlamda bir “Batili” olundugunu
belirtmislerdir. Tanzimatcilarin Bat’'nin ruhunu olusturan hirriyetci ve parlamenter
egilimleri anlamadiklari yiizlerine vuruluyordu. *°

Bu zamanda Bati hakkinda daha fazla bilgi sahibi olunmasi amaci ile Yeni
Osmanlilar, Osmanl gazeteciligini baslatmiglardir. Bu zamanda cikarilan Tasvir-i
Efkar gazetesi, aydinlar arasinda siyasi bilincin gelismesinde énemli rol oynamistir.

157

1.3.1856 Islahat Fermani

Yapilmis olan Tanzimat faaliyetleri de derde care olamayinca Batili
devletlerin telkin ve zorlamasiyla Islahat Fermani adi verilen bir baska “dizenleme
programi” ortaya ¢ikarildi. Islahat Fermani Bat’'ya baglanma sirecini tamamlayan
dclinct girisim oldu. Yapilan ticaret anlasmalari sonucunda Osmanli, sanayi ve
ticaretini Avrupa’nin denetimi altina soktu.'*®

Islahat Fermanryla batililara verilen sézler su sekildeydi: Osmanli Devleti
sinirlari icinde yasayan Hristiyan uyruklara, Fatih zamaninda taninmis olan eski hak
ve ayricaliklar yeniden uygulanacak, sosyal haklar, vergi yokimlulaga, askerlik,
egitim ve devlet memurluguna atanma konularda, Hristiyan tebaaya onlan
Muslimanlar ile esit kilan yeni haklar taninacakti.Bu haklar ek bir fermanla ilan
edilecekti.Din ve mezhep farki gbézetmeksizin Osmanli tebasinin timinden, esit
olarak vergi alinacakti.Yabanci uyruklulara, Osmanh Ulkesinde milk edinme ve arazi
satin alma haklar taninacak, bu hak kutsal yerler ( Hicaz) disinda, Glkenin her

yerinde gecerli olacaktl.Patrikhanenin ve Mdusliman olmayan dini kuruluglarin,

13 Serif Mardin, a.g.e., s.13.

156 Serif Mardin, a.g.e., s.13.
157 Serif Mardin, a.g.e., s.14. _
138 Stefanos Yerasimos, Az Gelismislik Siirecinde Tiirkiye, 7.Baski, Istanbul:Belge yay.,2001,5.96.
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hukuksal ayricaliklari daha da genisletilecek, Bati kiltirine énem verilecek, Batr'dan
dgretmenler getirilecek ve egitim yatirmlari icin Avrupa’dan yardim alinacakti.'*

Islahat Fermanr’nin kaginilmaz sonucu olarak, imparatorluk icinde yasayan
Musliman olmayan uyruklar icinde, milliyetcilik hareketleri ylUkselmeye bagladi.
Tarkler kendi Glkeleri icinde ekonomik ve sosyal bakimdan sikinti icinde immet olma
bilinci ile yasamaya calisirken, ekonomik ve kiltlrel agidan daha ileri seviyedeki
azinhklar haklarini korumak igin bir anayasaya kavusmuslardi. Degisik etnik ve dinsel
unsurlari “Osmanlilik” ideolojisi ¢ercevesinde birlestirmeyi amaclayan ferman,
imparatorlugu degil, azinliklar kendi icinde birlestirmisti. Osmanl hristiyanlari, her
gecen gun glglenip daha ayricalikli duruma gelirken, Tark halki yoksullugun ve
ezilmigligin agir bakisi altindaydi. Caresizlik icinde kabuguna c¢ekilen Anadolu
halkinin siginacagi tek sey, elinden alinamayan inanglari ve dini oluyordu.

1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani ile Masliman halk, imtiyazli
olmaktan ¢ikarilmig ve bitin halka esit haklar verilmistir. Buradaki amag, Tanzimat’in
devami niteliginde olan “Osmanh” vatandashgi disltncesinin, beraberligi muhafaza
etmede gbsterecegdi fonksiyondu. Fakat gértlmastir ki, yabanci azinliklar kendilerine
verilen haklari ¢ok iyi bir sekilde kullanarak, Misliman halki geride birakmustir.'°

Islahat Fermani, bunun sonucunda azinliklara ydnelik olarak yapilan
iyilestirme faaliyetleri olarak algilanmigtir. Ayni zamanda gindelik hayatta seriatin
alaninin kOgultGldigu ve kurtulus olarak da fikhin bitmez, tikenmez ve ihmale
gelmez bir kaynak olarak tekrar kullaniimasinin gerekliligi, Yeni Osmanlilar tarafindan
belirtilmistir. Yani tekrar derlenip toparlanmamizin yolu, islam’in hayata yansimasi
olan, Fikih iiminin tekrar hayatimizda canlandiriimasindan gegmektedir. '’

Kalttrel alanda ise, Avrupai hayat tarzi son sdrat devam etmistir. Ahlak
kurallarinin  yerini Bat’nin modasi almaya baslamistir. Hayata ydn veren,
yasamamizi sekillendiren ahlak kurallarimiz degil; Batr'dan herhangi bir analize tabi
tutulmadan alinan, oldugu gibi taklit edilen, adina da “moda” denilen yasam bigimiydi.

199G tefanos Yerasimos, a.g.e., ss. 96-128.
160 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.14
161 Serif Mardin, a.g.e.,, s.14
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1.4.1l. Abdiilhamit Donemi

[l. Abdilhamid tahta gectigi zaman 1877-78 Osmanli-Rus savag!i sonunda
genis topraklarin elden gitmesi, ingiltere ve Fransa’nin sémiirgecilik faaliyetlerine hiz
vermesi gibi durumlarla karsi karsiyaydi. Batin bunlar Abdalhamit’i, kurtulus yolunu
Muislimanlar arasindaki kaynagsma ve dayanismada aramaya sevk etmistir.iste bu
sartlar altinda Abdilhamid elindeki devlet vasitalarini  kullanarak islamcilik
cereyaninin Ulke capinda ideolojik boyutlar almasini saglamistir. Gerek dinya
gerekse Osmanli devletinde yasayan Muslimanlar arasinda gittikge glclenen bu
egilimi devlet politikasi haline getirmistir.'®

ll. Abdilhamid’in Islamci politikasini; dinyadaki  biitin  Mdisliimanlari
birlestirme hayali olmaktan ziyade, halkini islami imparatorluk dlslncesi
cercevesinde birlestirerek, Osmanli hilafetini ve devletini Misliman unsurlara
dayanarak ve ondan gii¢ alarak ayakta tutmak seklinde 6zetleyebiliriz.'®® Realist bir
devlet adami olan Abdilhamid, Hristiyan unsurlarin devletten ayrildigi ve
emperyalizmin gi¢ kazandigi bir ddnemde hi¢ degdilse Musliman gruplarin devlete
bagliigini saglamlastirmak amaciyla islamcihi§i siyasi gayesini gerceklestirmek icin
bir vasita olarak kullanmigtir. Bu dénemde Araplarin Osmanli- islam birligini
benimsemeleri icin devletten ayri distnemeyecegdimiz Arap vilayetlerine ayri bir
dnem verilerek islam birligi fikrine fiili bir veche kazandiriimistir. Bu dénemin Bazi
seyh ve tarikatlarin dnem kazanmasini bu cercevede degerlendirmek gerekir.'®*
Abdulhamid Batil glclerin emperyalist politikalarina karsi halifelik nufizu ile birlikte
islamcilig da bir ideolojik silah olarak kullanmis ve bu amagla mevcut sartlari ve bazi
kisileri kendi lehinde kullanmistir.'®®  Abdilhamid’in Cemaladdin Afgani’yi 1892'de
istanbul’a davet etmesi bu meyanda sayilabilir. Ancak Il. Abdilhamid’in istanbul’
getirttigi Afgani’yi gdzaltinda tuttugu ve istanbul’dan ayrilmasina miisaade etmedigi,
1897’de orada 6ldigl bilinmektedir.'®® 1l.Abdiihamid’in biitiin diinya Musliimanlari
birlestirme politikasi oldugu yolundaki tez, O’nun politikasindan tedirgin olan ingiliz,
Fransiz ve Ruslar tarafindan ortaya atilmis iddialardir.’®’

12 yysuf Sarinay, Tiirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklari, (1912-1931), 5.63.

193 {smail Kara, Tiirkiye’de islamcihk Diisiincesi I, s.xxix.

' Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, istanbul: Yap1 Kredi yay., 1978, s.356.

165 Abdiilhamid’in Hatira Defteri, der. Ismet Bozdag, Ankara: Pinar yay., 1975, s.74.

1% Muhammed Hiiseyin, Modernizm’in islam Diinyasi’na Girisi, cev. Sezai Ozel, Istanbul: yaymevi yok,
1986, 5.69.

167 Berkes, a.g.e., s.356.
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Serif Mardin’e gbre, Batililasma gayretleri icinde “Baticihidi” belki de en iyi
anlayan Osmanh Padisahlar arasinda Il. Abdilhamit olmustur. Bunun sebebi, yeni
kurulan okullarda okuyanlarin ve yabanci dil bilenlerin artmasi oldugu kadar,
padisahin kendisinin Bat’'yl bir bakima “model” olarak almasidir. Il. Abdlilhamit,”
Baticih@l” Batr’nin ilim ve teknigini, idari sistemini ve bilhassa askeri tegkilatini ve
egitimini alma seklinde anlamistir. Bunun yaninda Mislimanhig yani islamcilik
anlayisini halki arasinda kuvvetlendirme gayreti icinde olmustur. Il. Abdilhamit, kendi
déneminde Bati'yl her seyi ile model olarak almamistir. |l. Abdilhamit’e gdre, BatI'nin
model olarak alinmasi gereken bir yonU varsa, o da teknolojisi ve egitimidir. Kiltarel
anlamda, bir yasam tarzi olarak Batr’'yi taklide gerek yoktur. '

Mardin’e  gbre, [I.Abdtlhamid’in dahili islamcilig, cihangumul
Panislamizm’den Ustin tutarak Osmanli devletini igten guglendirmeye 6&ncelik
vermesi O’nun realist politikasinin sonucudur. Bu politikanin devlet eli ile
gerceklestiriimeye calisiimasi, fikren seferber olan halkin devletin ayrilmaz bir pargasi
haline gelmesini, halkla devletin bitlnlesmesini kolaylastirmistir. Abdilhamid bunu
gerceklestirmek icin, sadece siyasi ideolojik bir mefhum olan islamciliga dayanmakla
kalmamig, maddi tedbirlere de énem vermistir. Hizmet esasi Gzerinde calisacak bir
biirokrasinin kurulmasi, ézellikle Said Pasa’nin gayretleri ile olusan egitim reformu'®®,
bir kismi gerceklestirilen bir kismi da dig guglerin baskilari sonucu bitirilemeyen kara

171

ve demir yollari projeleri'® ile haberlesme vasitalarinin gelistiriimesi '"!, gécebe

yasayanlari yerlesik dizene gecmesi konusunda zorlamasi, cevrenin devletle

bitinlestirilmesine bilylik oranda yardim etmistir.'”?

Ayrica Il. Abdilhamid déneminde Tarkg¢enin imparatorluk i¢indeki durumunu
kuvvetlendirme ve yayma konusunda énemli bir adim atilmistir. Osmanli tarihinde ilk
defa 1876 Anayasas! ile devletin resmi dilinin Tirkge oldugu kabul edilmistir.'”
Bdéylece, Il. Abdilhamid devrinde okullarin ¢odalmasi, basinin ve ulasimin yaygin
hale gelmesiyle Tirk¢e konusanlarin sayisi artmistir. Sonugta Osmanlilarin énemli

bir kismi (Ozellikle Anadolu) islami cerceve iginde milletlesmek yolunu tutmustur.’”*

1% Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.14.

199 Zekeriya Kursun, “Kiiciik Said Pasa”, istanbul: Tarih ve Medeniyet, say1:41, Agustos 1997, ss. 33-37.

170 Ufuk Giilsoy, “Yemen Demiryolu Projesi” , Istanbul: Tarih ve Medeniyet, say1:41, Agustos 1997, ss. 44-49.
7! Mustafa Armagan, “Abdiilhamid’in Kurtlarla Dans1”, Istanbul: Ufuk yay., 2006, s.221.

172 Serif Mardin, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset,istanbul:Hetisim yay.,1997., s.41.

173 Ali Thsan Gencer, Ilk Osmanh Anayasasinda Tiirk¢enin Resmi Dil Olarak Kabulii Meselesi, Ankara:
yayinevi yok, 1978, s.187-189.

174 Kemal Karpat, Pan-islamizm , 8.35.
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Sonugta, II. Abdilhamid’in islamcilik politikasiyla Misliimanlarin paylastiklari,
inanclara, degerlere ve geleneklere 6ncelik vererek dil, mense ve sosyal farklari
dikkate almayisi, 6zellikle Anadolu’da yasayan kismen birlik duygusundan yoksun
Musliman ahalinin tek bir kitle seklinde kaynasmasina zemin hazirlamistir. Basin da
bu yolda pekistirici bir rol oynamistir diyebiliriz. Bdylece ortaya ¢ikmaya bagslayan
millet buglink( sinirlarimiz icinde yasayan Tiirk milletinin kaynagini teskil etmistir.'”

Mardin’e goére ise, daha sonra gelisen sartlar Muslimanlarin Tark milleti
sekline dogru gelismesini hizlandirmistir. Ayrica bu devir, yasaklarina ragmen,
Tarkculuk- Milliyetgilik adini verdigimiz akimin Tarkiye’de sekillenmeye basladigi bir
devir olmustur. Bu sebeple; Il.Abdiilhamid’in islamcilik politikasini 1l. Mesrutiyetle
birlikte gucli bir fikir hareketi olarak ortaya cikacak olmasina ragmen, geleneksel

islamla, modern milliyetcilik arasinda bir gecis olarak degerlendirmek miimkiindar. '7®
1.5.1l. Mesrutiyet DOnemi

[I. Megrutiyet dénemi baslamadan &nce Japonlarin Ruslari maglup
etmesiyle, Bat'yl model alan devletler arasinda “acaba geleneksel degerlere sahip
cikilarak ta modernlige ulasilamaz mi1? ” gibi sorular tekrar sorulmaya baslanmistir.
Yani Bat’'nin model alinmasi demek, her seyi atip Bat’nin timuiyle kendimize
tasinmasi demek miydi? 1"’

Bu baglamda basta Mehmet Akif olmak Uzere bazi aydinlar arasinda Batr'yi
taklit etmeye karsi koyan bir islamci akim ortaya cikti. Bunlar, Batrnin fen, ilim ve
sanatini ahp, kultir ve adetlerini almamamiz gerektigini digtunlyor, hatta kendi
kaltarel kimligini ve gelenegini koruyarak sanayilesip kalkindidi icin Japon modelini
uygun bir érnek olarak gériyorlardi.’® Yani gerilememizin sebebi, dini hayattan
kopuk yasam sOrmemizden ve dini referans olarak almamamizdan
kaynaklanmaktaydi. Kurtulusumuzda yine ayni yolla olacaktir. Dinimize sahip ¢ikarak
ve O’nun istedigi sekilde bir hayat slrerek ve Bat’'nin ilim ve teknigini alarak

olusturacagimiz ortak bir sentez ile toparlanmamiz mimkiin olacaktir.'”

175 Karpat, a.g.e.,s.33.

176 Mardin, a.g.e., s.41.

177 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.16.

178 Ali Bulag, Kutsala, Tarihe ve Hayata Doniis, s.54.
179 Serif Mardin, a.g.e.,s.17.
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Osmanl devletinde 24 Temmuz 1908'de Il. Mesrutiyetin ilanini saglayan
ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin tarih icindeki kokleri Yeni Osmanlilar hareketine
dayanmaktadir.'® Ancak, Il. Abdiillhamid rejimine karsi 6nce imparatorluk icinde,
sonralari dig merkezlerde gizli cemiyetler kurarak micadele eden butiin gruplarin
temel amaclan Il. Abdilhamid’in baskici yénetimine son vererek Kanun-i Esasi'yi
tekrar ylrarlige koymak olan bu muhalif gruplarin ilk niivesi 1889’ da Askeri Tibbiye’
de atildi.'®

[l. Abdulhamid yénetimine son vererek Mesrutiyeti ilan etmek (zere
teskilatlanan bu gruplarin temel amaclari devlete zeval gelmemesi ve vatani
kurtarmakti. Bu temel amacin disinda tam mutabakat halinde olunan iki husus vardi:
Birincisi, Kanun-i Esasi’nin geri getirilmesi, ikincisi de tim unsurlari Osmanlicilik
cercevesinde birlestirmekti. Nitekim temel fikirlerini yansitan 1895 nizamnamesinde
Osmanlicilik, anayasacilik, terakki ve devleti icine distligli durumdan kurtarma
fikirleri vurgulanir.'®

1908’e kadar gizli bir cemiyet olarak miicadele eden ittihat ve Terakki, Il.
Mesrutiyetin ilani ile birlikte, kendisini iktidari devralmaya hazirliksiz gorerek
dogrudan dogruya yoénetimi eline almamigtir. Ancak secimlerde c¢ogunlugu ele
gecirdigi Mebusan Meclisi'ndeki adaylari ve istanbul’a gelen gizli merkez komitesi
vasitas ile biitlin siyasi faaliyetleri kontrol etme yolunu se¢mistir.'®

Bu devrin hakim siyasi partisi ittihat ve Terakki'ye gére, Bati her seydi ve
model olarak alinmasi gerekiyordu. Tek kurtulusumuz, Bat’'nin her seyiyle referans
olarak alinmasindan gegmekteydi. Bizi geri birakan, zamani ge¢mis dini anlayisimiz
ve bu anlayisla beslenen hayat tarzimizdi.'®*

[I. Mesrutiyet’in getirmis oldugu hirriyet havasi, 0 zamana kadar hareketsiz
olan sosyal ve siyasi yapida ¢dzilme ve dagilmalara yol agmistir. Bu ¢dzilme c¢ok
milletten olusan toplumsal yapida gruplasma, cemiyetlesme ve partilesmeyi
hizlandirmistir. Siyasi partiler arasindaki muicadelenin giderek sertlesmesi, terér
olaylari, maslim ve gayr-i Muslimlerin ¢ikardigi i¢ isyanlar, cesitli nimayisler ve
nihayet 31 Mart olayl bu dénemde sosyal ve siyasi yapida derin tesirler birakmigtir.

Avrupa devletleri de Osmanl devleti’nin bu i¢c gelismelerine siyasi ve sosyal gelisme

180 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri(1895-1908), s.30-38.

181 Eric Jan Ziircher, Milli Miicadele’de ittihatglllk, cev.Niizhet Salihoglu, [stanbul: yayinevi yok, 1987, s.32-
33.

182 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasi Partiler, ss.39-44.

183 Tunaya, a.g.e., s.5-6.

184 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.17.
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olarak degil, i¢ zaaf ve dagima olarak bakmaya baslamigtir. Nitekim 1908’de
Avusturya Bosna ve HerseK’i, Yunanistan Girit'i kendi topraklarina kattiklarini,
Bulgaristan ise, senelik vergi vermeyecegini ilan etmistir.Diger taraftan bu anarsik
harriyet ortami icinde aydinlar belli yayin organlari, cemiyetler ve siyasi partiler
etrafinda toplanarak “ Bu devlet nasil Kurtarilabilir?” sorusuna cevap
aramiglardir.Béylece Il. Mesrutiyet devri yogun fikir tartismalarini da beraberinde
getirmistir. '

[l. Megrutiyetin ilani ile ortaya g¢ikan hirriyet ortami uzun sdreli olamamigtir.
Gelisen i¢ ve dis olaylar sonucu 1913’te resmen ydnetimi ittihat ve Terakki Cemiyeti

ele almigtir.'®
1.6.Atatlirk ve Baticilik

Atatirk dénemine baktigimizda ise, Garpllagma; bir taklitten ziyade, Batr'nin
miispet ilimlerinin 6grenilmesi ve 6gretilmesi demektir. ilerlemenin ve yiikselmenin
yolu buradan gecmektedir. Yapilmasi gereken is, millet ferdlerinin tek tek ele alinip
bu ilimlerle donatiimasi yoludur. Egemen olan, kisinin ta kendisidir. Toplum kigilerden
meydana geldigine gére, toplumlarin yikselmesi de Kisilerin yapacag katkilardan
gecmektedir. O zaman Kkisilere ydnelinmeli ve millet fertlerinin gerekli ilimler ile
donatiimasi saglanmalidir.

Atatiirk zamaninda yapilan yeniliklerin merkezinde kisi ve kisi onuru'®’
vardir. Bunlar esas alinarak yenilesme faaliyetleri yapiimistir.

1.7.Atatiirk’iin Oliimiinden Sonra Baticiliga Karsi Tepkiler

Atatirk’dn 6liminden bir middet sonra da muasir medeniyetin icaplari
yerine getirilmeye calisilirken, bir yandan da bu faaliyetlere elestiriler gelmeye devam
etmistir. Baticiligin bir Bati taklidinden ileri gidemedigi, “sad” da ve “sol” da bir daha
ifade edilmigtir.'®®
Bazi kesimler, Cumhuriyet dénemindeki modernlesme calismalari ile zengin

bir kaynak olan Turk-Muasliman kdltirine ihanet edildigini ileri sirmuUglerdir. Bu

185 Fahir Armaoglu, XIX.Yiizyll Siyasi Tarihi,Ankara: Tiirk Tarih Kurumu yay.,2003, ss.311-321.
186 Tunaya, a.g.e., ss.110-118.

187 Serif Mardin, a.g.e., s.18.

188 Serif Mardin, a.g.e., s.18.
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dénemdeki modernlesme faaliyetlerinde bu kuiltirden faydalaniimamig; hatta yok
sayllmistir. Bu kesimlere g6re, kurtulusumuzun ve ilerlememizin yolu, bu
kdiltdirimiizin tekrar gdzden gegirilmesiyle miimkiin olacaktir.'®

Cumhuriyet dénemindeki modernlesme faaliyetlerinin su an icin yetersiz
oldugunu veya o zamanin bakis agisiyla bugtin degerlendirilemeyecegini ileri stiren
ve devamli yenilenilmesini gerektigini distnen kesimler ise, Cumhuriyet déneminde
yetisen neslin, 60’h yillarda dinyayi yanlis algiladiklarini ileri surerek, bunlarin
yapmis olduklari modernlesme cabalarinin bu zamandaki dinya ile uyusmadigini
belirtmislerdir. Cumhuriyet dénemindeki yasam tarzi ile bu zaman c¢ok farklidir.
Bundan dolayr Cumhuriyet dénemindeki distince ile simdiki dinyay! degerlendirmek

ve algilamak yanls olur.'®

3.Gunumuzde Turk Modernlesmesi

Buradaki ¢alismamizda Turk modernlesmesinin ginimuizdeki durumunu, bu
modernlesme faaliyetlerindeki etkenleri ve tim bunlarin Din ile olan iligkisini Serif
Mardin’in bakis acisiyla agiklayacagdiz. Gérulecektir ki, modernlesme faaliyetlerinin
basindaki sikintilar, simdi de aynen devam etmektedir. Meseleler yine ayni kavramlar

etrafinda cereyan etmektedir. Degisen tek sey zaman ve cevredir.
3.1.Turk Modernlesmesi

Tarkiye ‘de modernite tartismasini ilk yapan, modernlesme slrecine
modernite sorunu agcisindan yaklasan ilk toplum bilimcilerden birisi de Serif
Mardin’dir. Mardin’in yazmis oldugu eserlere baktigimizda, yazar kendine has
modernite tartismasini bize aktarmaktadir. Serif Mardin’in yapmis oldugu bu
aktarimlara baktigimizda, modernlesme yolunda cekilen sikintilar, modernlesmeye
kargi olan etki- tepkiler karsimiza cikmaktadir. Mardin, bu baglamda, Turk
modernlesmesini ve bu sireci tanimlayan Kemalist cagdaslasma disincesini ki, bu

distince muasir medeniyetin icaplarini yerine getirmek olarak tanimlanmistir. Bu

189 Serif Mardin, a.g.e., s.18.
19 Serif Mardin, a.g.e., s.18.

57



hedefe yurlUrkenki faaliyetleri herhangi bir karsilastirmaya, iyi- kéti benzetmesine
gitmeden bir “degisim / déniisim” projesi olarak bize agiklamaktadir.'®’

Bu ele alisin kapsamli agilimini, Mardin’in Cumhuriyet'in kurulug dénemi
Uzerine yaptigl, Atatirk’'in ddslnce dlnyasi c¢ézUmlemelerini de iceren
calismalarinda buluyoruz. Mardin’e gbére bir “modernite projesi” olarak Turkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusu, Osmanli imparatorlugu’yla bir sireklilik iliskisi tagir. Yani
gecmisin tamamen terk edilip, her seye yeniden baslanmasi gibi bir durum séz
konusu degildir. Tirk modernlesmesi, bu anlamda imparatorlugun kalintilarinin tekrar
caga uygun bir sekilde dizenlenmesidir. Ama ayni zamanda bir kopusu da yasama
gecirir, clink(il Osmanli imparatorlugu’yla Tirkiye Cumhuriyeti arasindaki “sinir, yalniz
Cumhuriyet’in asil kurucularinin tavirlarinin radikallesmesinde degil; fakat Tarkiye
Cumhuriyeti'nin tam bir ulus devlet olarak kavramsallastiriimasinda ortaya cikar.”'%?
Mardin’e godre, bu yeniden organizede radikal bir takim kararlar da alinmigtir.
Modernlesmede esas alinan 6&geler, Cumhuriyet'in getirmis oldugu bir takim
yeniliklerdir. Hakimiyetin millete ait olmasi, yénetim seklinin kisiye bagl olmadigi,
demokrasiye dayanan, halkin iginde s6z sahibi oldudu bir idare sistemi bu tirden
yenilikler sayilabilir. Bu baglamda, Tarkiye Cumhuriyeti bir kirllmayi temsil eder ve
kendi ifadesini “olmayan bir sey icin ( modern ulus, milli kimlik, genel irade) sanki
varmis gibi calismasinda “ bulur. Mardin’e gére, bu olmayan bir seye ontolojik bir
nitelik vererek modern bir ulus tasarimi ve modernite kavramsallastirmasi, kendini
acik bir sekilde Atatlrk’an dislnce dinyasinda ve bu dinya Uzerinde sekillenen
Kemalizm’in “reformcu” ve “UOtopyaci” gelisme modelinde géstermektedir. Kemalizm
hem Utopyact hem de reformcudur. Utopyacidir; ciinkii maddi varli§i olmayan bir
toplum imgesinden hareketle modern toplum ingasini kendine baslangi¢c noktasi
olarak almaktadir. Ayni zamanda reformcudur da; c¢lnki kavramsallastirma
dlzeyinde istenen ve bir tasarim, bir tasavvur olan toplum anlayisinin yasama
gecmesini, toplumsal degisim olarak tanimlar.'®®

Bu baglamda Mardin ; "Reformcu’yu kendi toplumunda ortaya ¢ikan bazi
itici gliclerden yola ¢ikarak toplum kavramina yeni bir bicim vermek isteyen kisi olarak
tanimlamistir. Reformcu’nun ileride ortaya ¢ikarmayr amagladidi topluluk tGrintn

dayandig veriler de genellikle ayrintili ve bilingli degildir. Kurulmasi istenen topluluk

YIE Fuat Keyman, “Serif Mardin’i Okumak:Modernlesme, Yorumbilgisel Yaklasim ve Tiirkiye”,
der.Ahmet Oncii- Orhan Tekelioglu, Serif Mardin’e Armagan, Istanbul:iletisim yay.,2005,s.44.

192 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, 5.65

193 Serif Mardin,a.g.e.,s.65.
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bir ‘tasarim’, bir ‘tasavvurdur ve tipki ‘sosyal devlet’ teriminde oldugu gibi genel
kavramlarla anlatiimak zorunda kalinan ‘proje’lerden ibarettir. Bu iki u¢lu belirsizlikten
yani amaglanan toplum sisteminin bir ‘benzetme’ ve toplumu degistirme isteginin, bir
‘proje’ olmasindan dolayi, reform hareketlerini incelemek birgogunun sandiginin
tersine metodolojik zorluklarla dolu bir arastirma alanidir.”’®* Bu noktada Mardin bize
Uc 6énemli ders vermektedir; birincisi, Tarkiye bir takim olumsuzluklardan &étari ister
istemez bir modernlesme slrecinin igine girmistir. Bu modernlesme stireci ise, dnceki
dénemin tersine halka dayanan, onun ydn verecegi bir toplum dislncesidir. Bunun
6rnedi de o zamana kadar devlet icinde gdrtlmediginden, bir degisim / dénisim
projesidir. Bu bir takim zorluklari beraberinde getirmistir. ikincisi, bu projenin Gitopyaci
ve reformcu nitelikleri tagiyan bir proje olmasidir. Ulagiimak istenen disinceler onun
icin bir Otopya konumundadir. Buna ulasmak iginde bir takim radikal reformlarin
olmasi gerekli goriilmistir. Ugiincii olarak, bu projenin, bir taraftan bir toplum
“benzetmesi” temelinde hareket etmesi, diger taraftan da bir degisim “projesi” olmasi
nedeniyle, olmasi gereken ile olani birlestirmesinde zorluklar, celigkiler, belirsizlikler
tasimasidir. Burada olmasi gereken, muasir medeniyetin gereklerinin yerine
getirilmesi meselesidir. Bir de devletin 0 zamana kadar bagl kaldidi ve yasamini
sekillendirdigi bir hayat tarzi vardir. Bu ikisinin birlestirilmesi hususunda da zorluklar
ile karsilasilmistir.'®®

Mardin'den alacagimiz bu ¢6zime ydnelik dersleri, onun ¢aligsmalari iginde
6ne c¢ikmis U¢ alanda somutlastirabiliriz ki, bu alanlarda da Mardin’in sosyolojik
diglnceleri ve Turk modernlesme ¢b6zimlemesi, 6nemini ve guncelligini
korumaktadir. Bu alanlar Tirkiye’de siyaset-toplum iligkilerini anlamada kullandigimiz
“merkez-cevre anlayisi”, modernlesme strecinin celigkili ve karmasik yapisini
niteleyen “TUrkiye'de din ve siyaset” iliskisi ve “modern Tirk sosyal bilimlerinde

yéntem sorunu”dur. "%

3.2. Merkez-Cevre Celiskisi

Cumbhuriyet ile Osmanli imparatorlugu arasindaki sireklilik ve kopukluk
iligkisini ortaya cikaran ve aciklayan en énemli kavram, “merkez-gcevre iligkisi’dir.

194 Serif Mardin, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, s.206.
195 Keyman,a.g.m., 5.46 vd.
196 Keyman,a.g.m.,,s.50.
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Mardin’in Tark modernlesme tarihini cézimlemesi, Max Weber'e dayanan yaniyla,
sadece sosyolojik bir ¢c6zim degil, ayni zamanda bir siyasal tarih, bir siyasal
modernite kuramidir. Mardin, Weberci kavramlarla, modernlesme tarihini “toplumun
ybnetiimesi meselesi” icinde ele alir ve bu anlamda da Mardin’in Turk
modernlesmesini ele almasi bugin Michel Foucault'un gelistirdigi “yOnetim
mentalitesi” (ya da siyasal akil) kavramiyla da benzerlik gésterir ve ydnetim
olgusunu kendi 6zgiilligi ve tarihselligi icinde ele alr.'”

“Toplumun bir merkezi vardir” ve bu merkez giclaligu ve tarihsel olusumu
temelinde toplumdan topluma farklilik gésterir. Bu tespitle baslayan Mardin, merkez
kavraminin temelini, Hobbes siyasal kuraminda devleti tanimlayan “Leviathan”da
gbrur. Avrupa’da ulus-devlet ekseninde gelisen merkez kavrami, modernlesme
tarihimizi tanimlayan temel kavramlardan biridir. Fakat Avrupa’dan farkh olarak
merkez-cevre iliskisi, Tirk modernlesmesinde bir “karsi karsiya gelme, bir catisma”
iliskisi seklinde Uretilmis ve yeniden-Uretilmistir. “Yakin zaman kadar, merkez ile
cevrenin karsl karsiya gelmesi, Turk siyasetinin temelinde yatan en 6énemli
toplumsal kopukluktu ve ylz yildan fazla siren modernlesmeden sonra da varligini
strdirmis gibi gdzikiyordu”.'®® Bu siirec Cumhuriyet’le de birlikte devam etmistir
ve modernite  “Tlrkiye = Cumhuriyetinin  tam  bir  ulus-devlet olarak
kavramsallagtirlmasi” tanimini vermistir. Mardin’e gb6re, sdreklilik merkez
anlayisinda ve merkez-gevre gatismasindadir, kirilma ise bu iligkinin “ulus-devlet”
ekseninde yasanmasidir.

Ulus-devlet eksenli merkez anlayisinda modernite gevreyi modern benlige
dénlstirmekle mesguldidr. Bu anlayisla, devlette hakim olan ve eskiden kalma
kiltdrel digslnceler ve yasama bigimleri reddedilmektedir. Bu yasama bicimleri yok
sayllarak, yapilmasi disundlen modernlesme faaliyetleri halkin icine yerlestirilerek
buna uyum saglanmasi istenmektedir ki, bu zor bir durumdur. Bu degisim / déntsim
projesinde modernlesmesi, cagdaslasmasi istenen cevredir. Yani halkin yasadigi
toplumdur bu da merkezden gelecek olan projelerin hayata gegirilmesiyle mimkin
olacaktir. Burada hedef c¢evrenin modernlestiriimesidir. Bunu yapacak olan da

merkezdir. '%°

197 Keyman,a.g.m,,s.51.
1% S Mardin, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, s. 37.
199, S. Mardin,a.g.e., ss. 9-19.
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Cevre, farkliliklari icermemeli, aksine “homojen ve organik bir toplumsal
bltinluk” olarak varligini sirdirmelidir. Mardin’e gbére, bu anlayis farkhhklarinin
olmasi normaldir. Glnk0 bdyle bir homojen yapi o zamana kadar olmamig bir seydir.
Bdyle bir durumda merkez-cevre uyumu ancak vyeni bir ideoloji yoluyla
gerceklestirilebilir. Fakat bu, “ideolojiye aktarilan cok agir bir yik’tiir ve basariya
ulasmasi ¢ok zordur: “Cumhuriyetin resmi tutumu, Anadolu’nun dama tahtasina
benzeyen yapisini, hic s6zinli etmeden reddetmekti. Cumhuriyet ideolojisinin
benimsettirildigi kusaklar da bdylece, yerel dinsel ve etnik gruplar, Turkiye'nin
karanhk caglarindan kalma gereksiz kalintilar olarak go6rip reddettiler.
Kargilastiklarinda, birer kalinti olarak davrandilar onlara. Bdylece merkez, BlyUk
Esitlestirici rolinde ¢evrenin yeniden karsisina ¢iktl, bu da merkezin kasvetli ve sert
g6rindmunu bir kez daha sergiledi. Kemalist ideoloji, bu gerceklerin aydinliginda ele
alinmalidir. Atatlrk, siyasal harekete gecirme ya da toplumsal yapiya iliskin kokla
degisikliklere gitme arciligiyla basaramadidi seyi, ideoloji ile yapmaya caligiyordu.
ideolojiye aktarilan cok agir bir yiikti bu”.2%°

Gercgekten de ideolojiye aktarilan bu yik ¢ok agirdir, ctinkd farkh kimlikleri ve
anlayiglari iceren cevre anlasilmadan, merkez eksenli yénetim tarzini ideolojiye
indirgemek, merkez-cevre kopuklugunu olusturmaktir. Bu kopukluk, 6ziinde merkezin
sorunudur. Bu nedenle, Mardin’e gére merkez'in tasidigl sorunlar cevre anlasiimadan
saptanamaz. Kurulug dénemindeki muhalefet hareketinden, Demokrat Parti’'ye kadar
(bu baglamda Refah Partisi 6rnegi de verebiliriz) ‘merkez’de olusan sorunlar ve
degisimler, merkez-gevre kopuklugundan ve merkezin ideoloji yoluyla gevreye karsi
gelistirdigi kati tutumdan kaynaklanmistir. 2’

Mardin ¢evre c¢o6zimlemesini su sOzlerle &zetlemektedir: “Geriye
baktigimizda, modernlesme boyunca, cevresel dislnls ve davranis tarzinin iki
yUzunin kalin gizgilerle ortaya ¢iktigini gériiyoruz. Bunlar, temel gruplardan olusmus
bir gercek olarak cevre ve resmilik-kargiti KultGrin bir merkezi olarak cevredir.
Bunlarin her ikisi de Jon Tarklerin ve Kemalistlerin betes-noires’idir*. Ama rastlantisal
gelisimler kadar, modernlestirmecilerin siyasetleri de gevresel kimligin ikinci ylzinu
belirginlestirme ydnlnde etki gbsterdi. Tasra Tarkiye’sinin hemen timinde ortaya
ciktigr icin bu kimlik, cevresel dislinls ve davranis tarzinin, temel bagliliklari
vurgulayan yanini tami tamina kaldirmasa da, 6rtlp kapatacak gucteydi. Daha

200 S. Mardin,a.g.e., s. 64.
201 Keyman,a.g.m., s.52.
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sonralari, barokrasi-karsiti olarak bu kimlik, ulusal dizede etkinlik gésteren bir partiye
(Demokrat Parti'ye ve onun yerine gecenlere), ulus capinda bir baglanma temeli
sagladi. Merkezin blyik kuskuyla baktigi cevresel tutumun yanlarindan birinin, ortak
temalar cevresinde tasranin birlesmesi anlaminda bir birlik olusturmasi da celigkili bir
olgudur. Bu yeni durum, iktidara gelmek igin Demokrat Parti’nin kullandigi bir seydi.
Merkezin cevreye kargl guttigu politikalar daha yatistirici olsaydi, ¢evrenin ulusal
dizeyde birlestirici bir toplulugu beklenmedik bicimde doguran ortak disinds ve
davranis tarzi, belki de kendini ortaya koyamayacakt; celigkili olan yan iste budur”.2%?
Yani merkezden ¢evreye dayatilan bu proje ve ideolojiler halk Uzerinde ister istemez
bir baski meydana getirmistir. Halk merkezden gelen bu dayatmalara, kendisine
verilen demokratik haklarini zamani geldiginde kullanarak tepkisini ortaya koymustur.
Kendi distncesine yakin fikirler Oreten, dayatmaci olmayan ydnetimleri, partileri
iktidara getirerek, ne istedigini séylemistir. Ayni durum din oldugu gibi ginimuzde
de devam etmektedir.

Mardin’in merkez-cevre iligkileri Gzerine yaptigi ¢6ziimleme, merkez temelli
ybnetimin tarihsel celigkilerini ortaya ¢ikarmaktadir. Bugtn de bu sorunu yasadigimiz
distnadlirse, Mardin’in ¢ézimlemesi glincelligin korumaktadir. Cevrenin tarihsel ve
bdlgesel kurulmus niteligi anlasilamadan ve bu nedenle ¢evreyi olusturan farklliklar,
celigkiler ve karmasikliklar gbézardi edilerek gelisen merkez-temelli yénetim anlayisi,
din yasadigi sorunlarli bugin de yasayacaktir. Mardin, bize bu durumu cok acik bir
bicimde gb&stermektedir, ama onun ¢6zlmlemesi sadece bir durum saptamasi
degildir, ayni zamanda ¢6zim &nerilerini ve olasiliklarini da igermektedir. Bu
olasihdin kaynagi, cevresel kimligi kuran dinsel sdylemde ve kimligin elestirel
incelenmesiyle gelistirilecek bir “Tlrkiye’de din-siyaset iligkisi” ¢dzimlemesinde

yatmaktadir.?2%

3.3.Makro-Mikro iligkisi ve Moderniteyi Anlamak
Serif Mardin’in, Trk modernlegsmesini hem merkez-gevre anlayigi, hem sivil

toplum sorunu, hem de din-siyaset iliskileri temelinde ¢6zimleme tarzi, her seyden

dnce bize, sorunlarin belirli yol ve yéntemlerin takip edilerek ¢6zilmesinin dnemini

202§ Mardin, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, s. 75.

* “en fazla tiksinilen sey” demektir.
203Keyman,a.g.m., s.54.
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gbstermektedir. Yontemsel diizeyde, makro ¢cbézimlemeler, yani sorunlarin yukaridan
indirilen proje ve ideolojilerle ¢dzmeye calisma gayretleri, yasamsal alani, kiltirel
alani ve kimlik olusum sureglerini gézardi ettikleri icin, sinirli bir yapiya sahiptirler.
Buna kargi, Mardin bize makro ve mikro ¢ézimlemelerin beraber yapilanmasinin
verimliligini ve c¢ézlmleme slrecinin zenginlestirici ve derinlestirici sonuclarini
sunmaktadir. Bu sayede ulasiimasi istenen hedef igin, en ince ayrintilar ve bunlara
karsi olusabilecek tepkiler, en ince detayina kadar incelendidi igin, daha verimli
sonuclar ortaya ¢cikmaktadir. Mardin, hem ciddi ve kapsamli bir modernite tartismasi
yapmaktadir; hem de Turk modernlesmesini modernite sonuglari iginde ¢ézimlerken
mikro dlzeyin, dolayisiyla gUnlik yasamsal dizeyin 6énemini vurgulamaktadir.
Mardin’in  bu niteligi, kendisinin Turkiye’de toplum bilim alaninda vyapilan
¢bzimlemelerdeki makro-dizeyin egemenligini elestirmesinde de, agik bir bigcimde
ortaya ¢ikmaktadir. 2%

Mardin, toplum bilim alaninin yapisal niteligini belirlerken su saptamada
bulunur. Bu uzun ama cok net ve agiklayici saptamayl oldugu gibi buraya
aliyoruz:’Daha keskin bir ifadeyle, toplumsal yasamin iki ana ydnUyle; birini
sistematik bi¢cimde ihmal etmeleri Uzerinde duracagim. Eger bu ybénler ‘ylz ylze
etkilesim icendeki insanlar’ ile ‘bu etkinlikler icinde gémull oldugu daha genis ¢aptaki
toplumsal iliskilerden olusuyorsa, ele aldigim grup, ikincisini ‘gergcek anlamda’ tek
6nemli konu olarak gérlyor. Yaklagimlari, toplumsal analizi ‘makro’ boyutuna yénelik
secici bir ilgi olarak nitelendirilebilir; bdyle bir bakis ayrica tahakkim, iktidar ve
zorlamanin getirdigi kisittamalari baslangi¢c déneminin bir 6zelligi sayar. Bu bilim
adamlari, tahakkiimin zorunlu boyutunu, yani tahakkim altindakilerin dayanaklarini
ya da ‘s@ylemini’ anlatmazlar. Béylece daha genel bir anlamda, butiin mikro sosyoloji
alani gudik birakilir. Dolayisiyla Gzerinde durdugum dustndrler kimlik streclerini,
dinin kurumsal olmayan temelini ve toplumsal sureclere renk katan kisisel tarihleri
bagimsiz, icerikten yoksun, bos ve ylzeysel olaylar sayip g6z ardi ederler. Bu
Ozelliklerin bircogu bireysel igler olarak siniflandirilir ve ‘is'in bash basina bir
toplumsal analiz kategorisi olduguna dair modern gérisleri atlarlar.”%

Bilim adamlarinin géraslerini acgiklarken makro plana yani Ust dizeye
bakmalari verimliligin azalmasina neden olmaktadir. Halbuki toplumun esasini teskil

204 Keyman,a.g.m, s.60 vd. i
205§ Mardin, “Modern Tiirk Sosyal Bilimler_Uzerine Bazi Diisiinceler”, S. Bozdogan ve R. Kasaba (der)
Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,tarihsiz, s. 56.
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eden, mikro plandaki halk tabakasidir. Onlarin yasayislari, kilttirel tarzlari en én
planda olmasi gereken ve tasiyici 6ge konumundaki tutumlardir. Bunlar géz ardi
edilerek sonuca ulasilamaz.

Mardin’e gore, “S6z konusu bilim adamlari Bati toplum analizindeki en son
degisiklikleri bulup carcabuk benimsemiglerdir; yine de Bati toplum kuraminin
toplumun makro ve mikro unsurlari arasindaki baglantiya gésterdikleri kapsamli ilgiyi
biitiintyle ihmal etmisleridir. Aciklanmasi gereken bu zitliktir.”?°® Bu temelde de,
Mardin’in Tirk modernlesmesi tzerine yaptigi elestirel ¢cdzimlemelerden ¢ikartilacak
ders sudur: “Benim arastirmalarimdan c¢ikartilmasi gereken metodolojik ders, devlet
gelenegini tevaris edenlerce kullanilan sadece Bati'ya 6zgl mekanik-pozitivist ya da
islevselci toplum gérlslerinin hesaba katarak zenginlestirilecegidir. Gulnimuizde
Tarkiye arastirmalari agisindan, Durkheim ya da Marx’a oranla, ideolojik unsurlari
aciklamasi ve Turkiye’ deki hiyerarsinin aciklanmasi bakimindan Mihail Bakhtin’in
daha uygun oldugu sdylenebilir; ama Turk arastirmacilarinin Bakhtin’in kdltirel tarih
diizeyiyle baglanti kurmasi biraz zaman alacaktir.”?’

Bugln Turkiye’de yasadigimiz modern yasamlari agiklayan modernite krizi ve
es zamanli olarak devlet-toplum/birey iligkilerinde ortaya cikan degisim ve dénisim,
bize hem demokratiklesme imkanini vermekte, hem de dine ve irka dayal olan
milliyetci siyasal séylemleri ve hareketlerin glclendigi bir siyaset anlayisini gindeme
getirmektedir. Bilim gevreleri ve halkin igcinde demokratiklesmeyi yasama gecirmek,
modernizasyon paradigmasindan kopusu gerekli kilmaktadir. Bu acilim, hem
modernite tartismasini toplum bilim alaninin merkezine yerlestirmekle, hem de Tlrk
modernlesme tarihinin makro-mikro duzeylerinin karsilikli iligkilerini taniyan bir
elestirel ¢6zimlemeyle mimkin olacaktir. Serif Mardin, bizlere sundugu kapsamli ve
derin modernite kurami ve yoruma dayali yaklagimiyla, bu olasihgin en énemli
kaynagidir. Mardin’in bu kendine has, gtncel nitelikteki digslince ve kuramlarini
incelemek, bugiin oldugu gibi yarin da Turkiye’deki modernlegsme slrecinin 6zglin ve

ogretici ¢dzlimlemesinin okunmasina, arastiriimasina yardimei olacaktir. 2%

206 S. Mardin, a.g.m., s. 57.
27§, Mardin, a.g.m., s. 69.
208Keymz:m,a.g.m., s.63.
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C.SERIF MARDIN’E GORE MODERNLESME-DIN iLiSKiSi

Buradaki arastirmamizda Serif Mardin’in eserlerinde temas etmis oldugu
“Din” ile alakal goruslerini agiklayacagiz. Bunu yaparken de, dncelikle sosyolojik
acidan islam’a bakacagiz. Daha sonra Serif Mardin’in, dini alanda toplumsal degisim
projesi olarak gérdigu Bedilizzaman Said Nursi olayi ile Cumhuriyet TUrkiyesi’'ndeki
modernlesme- din iligkilerini agiklayacagiz. Arastirmamizin devaminda halk dini ile
sehirlilerin temsil ettigi dini distincenin kaynastiriimasi olarak ortaya cikan “volk
islam” kavraminin Gzerinde durduktan sonra, modernlesme- din iliskisine sonuc

niteliginde bir agiklama yapacagiz.

1. MARDIN’E GORE, DIN SOSYOLOJISI ACISINDAN ISLAM

Din sosyolojisi dedigimiz zaman toplumda meydana gelen sosyal olaylarin
meydana gelisinde ve onu meydana getiren etkenlerde din’in roli aciklanmaya
calisiimaktadir.

Serif Mardin de bu gercevedeki yazilarinda islam’i esas almakta ve bunun
toplum Gzerindeki etkilerini sdylemektedir. Yalniz Mardin’in sdyle bir farkhligi var ki o
da Margoliouth’un agiklamasindan esinlenerek islam’i bir “din’den daha ¢ok “millet *
olarak tanimlamaktadir. Margoliouth séyle demektedir: “ Her ne kadar islamiyeti, biz
bir din olarak tanimlamaya egimliysek de, Peygamberin onu daha ¢ok bir millet olarak
tanimlamis olmasi muhtemeldir.”2%°

Fakat bu tanimla alakali olarak yeterince ¢alisma yapiimamigtir. Mardin de
konuyu ele alirken ana meseleler lzerinde konusmayi strdirmustir. Fakat burada
sunu aciklamakta da fayda var: millet olma 6zelligi, bir sahsin etrafinda toplanma
istegi daha onceki donemlerde Yunan Medeniyetinde gorilen Polis’lerin, Bati
Medeniyetinde o6nce Polis, daha sonra da imparatorluk olarak ortaya cikan
yapilanmanin bizdeki tezahUri olmustur. Fakat Polislerin yaptigi etkiyi, kuvvetli kabile

inancindan dolayi yeterince yapamamistir.?'

291 eonard Binder, “The 1deological Revolution in the Middle East”,New York,John Wiley,1964,s.49.”dan
nakleden Serif Mardin,Din ve ideoloji,s.67.
210 Serif Mardin, a.g.e., s.69.

65



ik baglarda islamiyet'in toplumsal yapi bakimindan belki en énemli niteligi,
kabile iligkilerinin cok kuvvetli oldugu bir ortamda ortaya ¢ikmis olmasidir. Kabileler
arasl| taassup cok fazla idi. Kabilelerin durumu birbirleri Gzerinde évilme sebebi idi.
Herkes kabilesinin toplumdaki yerine goére deger aliyordu. Ornegin, Muaviye’nin
iktidara gelisinden 6nceki cekismeler kabile toplum yapisinin, daha oturmus ve
nispeten sehirlesmis toplumsal yapiyla catismasi olarak degerlendirilebilir. 2'" Bu
dénemde herkes kendi kabilesinden birilerinin iktidara gelmesini istemis ve bununla
alakali olarak kabileler arasinda ¢ekismeler yagsanmistir.

Yukarida da ifade etmeye calistigimiz gibi islamiyet Yunan'daki Polis’in,
Batrdaki 6nceleri Polis sonralari ise imparatorluk olan bir yapinin bize uygun sexli
olarak ortaya c¢ikmistir. Fakat Polis’in soplara yaptigi etkiyi, islamiyet kabilelere
yapamamigstir. Bunun sebebi olarak ta, kabilelerin buna hazirlikli olmamasi
gosterilebilir. Baska bir ifade ile islamiyet onlar igin sadece siyasi planda toplumu
pekistiren bir “ inang” olarak algilanmaktaydi. islamiyet bir yasam bicimi olarak yani
hayata yén verecek bir sistem gibi distntlmemistir. Sadece dini bir yapiya sahiptir.
Kiltir ve din bazen bagimsiz bir degisken olarak is gdrebilmektedir.?'? Bunu
ayrintilara inerek soéyle izah edebiliriz:

Bir toplum yapisi, toplumca tanimi yapiimis mevkilerden ve bu mevkileri
dolduranlarin konumlariyla uygun olarak yapmalarini bekledigimiz hareketlerden

meydana gelir. Her mevkie uygun olarak yapilan hareketlere biz “ rol” adini
vermekteyiz.?"®* Ogretmen mevkiindeki bir insandan beklenilen, dgretmenlik roliine
uygun davranmasidir. Konuyu iyi anlatmasi, égrencilere rahat bir ortam sunmasi,
basariy1 élcmesi gibi. Bunun gibi diger rollerde bulunan insanlar da bu rollerinin
geregini yerine getirdikleri zaman herhangi bir sikinti yasanmamis olur. Toplum genel
olarak gorevini yerine getiriyor demektir.

Kabileler (zerinde islamiyetin, Yunan'daki Polis’in yaptigi etkiyi
yapamadigini yukarida belirtmistik. Bunun sebeplerinden olarak ta sehirsel yapinin
yeterince gelismemis olmasi goésteriimektedir. Fakat sehirsel yapinin gelismemesi

Din’i daha fazla 6n plana ¢ikarmis ve insanlari birlestirme rollint burada Din’in bizzat

2 Serif Mardin,a.g.e.,s.68.
22 Serif Mardin,a.g.e.,s.68.
213 Serif Mardin,a.g.e.,s.69.
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kendisi (istlenmistir?'.Gibb, bu &zel unsurdan, onun etkisini Yakin Dogu Toplumlari
icin genellestirerek sdyle bahsetmistir:

“Cagdas Bati tarihinin siyasal bunyelerini olusturan birimler, kdkenleri
bakimindan ya siyasal, ya irkla ilgilidir. Tersine, Dodu tarihinde... Siyasal blinyenin
temeli genel kural olarak ideolojiktir. Dar anlamiyla dinsel olabilecek ya da
olamayacak belirli égretilerin yayilmasi ve kabull ile yeni bir tir toplumsal dizen
gelisir. Bu yeni toplumsal dliizen, aslinda daha énce var olan toplumsal vaziyetlerin
yeni 6greti ya da ideoloji havasinda bir adaptasyonu olup, saliklerinin ardi ardina
gelen kusaklarinin gabalariyla yaratilan bir dizi uygun kurumlarla dile gelmektedir.
Ornegin, nispeten erken bir zamanda, bir kendini yayma kurumu, yani bir egitim
sistemi geligtirilir. Daha sonraki bir devrede, tim olarak ya da kismen eski sinif yapisi
ya da Oyelerinin sinif kimeleri kaldirilir ve yerine yeni ve daha uygun kimeler
konulur. Ayni zamanda toplumsal iligkilerin diizenlenmesi i¢in yeni bir kanunlastirma
ya da kanunlar sistemi gelistirilir ve uygulamaya sokulur, v.s. Bitin bu kurumlar
ideolojik ilkelerin dallari ya da ifadeleri olarak birbirleriyle iligkilidir.?'

Butiin bunlarin sonucunda diyebiliriz ki islamiyet, birgok elverigli etmenlerin
birlesmis olmasi dolayisiyla, dinsel 6zerklik iliskisinin en belirgin bir sekilde ortaya
ciktigr toplumsal bir hadisedir. Bunu din sosyologu Joachim Wach,’spesifik olarak
dinsel gruplar’ kavrami altinda toplamaktadir.?'® Toplum icindeki farklilasmanin cok
olmadigi durumlarda bu gruplar bir toplanma ekseni olabilmektedir. Max Weber bu
tipteki gruplar icin hiyerokratik grup kavramini kullanmigtir. Zaten Max Weber’e gore
gruplar hikmetme iligkisine gb6re siyasal veya hiyerokratik olmak (zere ikiye
ayrilmaktadir.?'’

Meselemizin diger bir yani da bir grubun veya toplumun dinsel bir tarafi
varsa, bunun da gruba veya topluma muhakkak ki yansimalari olacaktir. Kur'an-i
Kerim’in insanin gunlik ihtiyaglarini ele almasi ve bunlari dizenleme gayreti iginde
olmasi bu durumun bir yansimasidir. Yani toplumun beklentilerinden uzak bir din

gdrintisl vermemektedir.?'®

% Serif Mardin, a.g.e.,s.70 .

> Gibb, “The Evolution of Government in Early Islam”, Studies, ss.36-37.’den nakleden Serif Mardin,
a.g.e.s.71.

218 yoachim Wach,”Soctology of Religion,Chicago and London, The University of Chicago Pres,Phoenix
Boks,9.bsk,1962,s.109.’dan nakleden Serif Mardin, a.g.e.,s.71.

217 Max Weber,The Theory of Social and Economic Organization cev.A.M.Henderson ve Talcott Parsons,
Glencoe,II1.The Free Pres and the Falcon’s Wing Pres, 1947,s.154.”den nakleden Serif Mardin, a.g.e.,s.71.
218 Serif Mardin, a.g.e.,s.72
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Dinin islam toplumunda yerine getirdigi en 6nemli etkilerden veya
vazifelerden birisi, bu dine mensup olan insanlarin kendilerini Allah’a tam teslim
etmesidir.?'® Bu kisiye miimin denilmektedir. Yani kendisine indirilenlere tam iman
edip uygulama gayreti icinde olan kisi demektir. Diger taraftan bu dinin basinda bir
idareci degil, Allan’in kendisi vardir. islamiyet kabul eden bir kabile baskani “sen
hikimdarimizsin® dedigi zaman Peygamber ona "Hukimdar Allah’tir, ben degil”
cevabini vermistir.?2°

“Islamiyet, Allah’in dolaysiz idaresi, milletinin (izerine gézlerini diken ilahin
hakimdarhgidir. Diger toplumlarda civitas, polis, devlet olarak bilinen birlik ve dizen
ilkesi islam’da Allah tarafindan temsil edilir. Allah ortak yarar ugruna calisan en Ust
kuvvetin adidir. Béylece kamu hazinesi “Allah’in hazinesi”, ordu “Allah’in ordusu”
hatta kamu gdrevlileri bile “ Allah’in memurlari”dir.?*’

Serif Mardin’in ele almis oldugu diger bir meselede, islam toplumlarinda
thzel kisilige higbir zaman Roma’da tanindigi kadar genis bir érgitlenme, mesruiyet
ve hareket serbestliginin veriimemis olmasidir.???

Tozel kigiligin gelismemis olmasi, insanlarin toplum hayatinda etrafinda
toplanip kendi maksatlari icin blyUk bir serbestlikle kullanabilecekleri kuruluglarin
olmayisi, diger taraftan dinsel bir érgitlenmenin olmasi islami toplumlara dzel bir
sekil vermistir. Bir kere devletle fert arasindaki yapilar ortadan kalkmaktadir. ikincisi
bir yere baglilik olmadigindan bir yerden bir yere hareket daha kolay olmaktadir.??®

islam aleminin dzelliklerinden birisi de “Gmmetci” yapinin olusturmus oldugu
durumdur. Fakat “Ommet” in bir yapi ve davranig tir0 olarak 6zellikleri ¢ok
karanhktir.??* Ummetin niteligini ve ideolojik muhtevasini belki en iyi tahlil edenlerden
biri Gardet olmustur. Ona gore:

“ slam aleminde az da olsa yasamis olup gecmiste ve halihazirda islam’in
kolektif hareketlerini izlemis olanlar iki hadise ile karsilagirlar. Her seyden énce
Muslimanlar birbirlerine baglayan kendi kendinin mevcudiyetinin ¢ok kesin bir
bilincine rastlanir. MUsliman pek cahil bir kimse olabilir. Pek “ilerici” bir kimse de

olabilir. ileriyi ve en iyiyi her zaman Misliimanlar temsil etmisler ve érnek olmuslardir.

19 Serif Mardin, a.g.e..s.72.

% David de Santillana,”Law and Society” The Legacy of Islam der. Sir. Thomas Arnold Alfred Guillaume,
London, Oxford University Press, 1949,5.287.’den nakleden Serif Mardin, a.g.e.,s.72.

21 Santillana,a.g.e.,s.286.’den nakleden Serif Mardin, a.g.e.,s.72.

221 ouis Gardet,La Cité Musulmane: Vie Sociale et Politique, Paris, Vrin,1954,5.84.’den nakleden Serif
Mardin,a.g.e.,s.74.

22 Serif Mardin, a.g.e.s.75.

2% Serif Mardin, a.g.e.,s.76.

68



Kanun’un en iyi uygulandigi, ahlakin en olgun bicimde temsil edildidi hayat
Musliman’in hayatidir”. Hatta kendi geleneksel inanglarina kargi stpheci bir tavir
takinabilir ( mutaassipligi 6nlemek igin), buna ragmen kendisini herhangi bir
Misliman’a ve batin Muaslimanlara baglayan bir badin oldugu duygusundan asla
kopmamislardir. Ginimuizde dogrudan dogruya dini duygulardan en uzak olanlar,
mesela sehirsel merkezlerde oturan ve Marksizmin en c¢ok etkiledigi isciler bile,

Muhammed'’in cemaatine mensup olmaktan gurur duymaktadirlar.” %

2. MARDIN’E GORE NURCULUK OLAYI

Buradaki arastirmamizda Serif Mardin’in Nurculuk’a bakigint ve onu
degerlendirmesini acgiklayacagiz. Her seyden énce Serif Mardin’e gére, degisen ve
cagdaslasan toplumlarda, din kaginilmaz bir bigcimde, bireyin toplumla bdtinlesme
sorunlarini ¢ézen en énemli mekanizma olarak iglevini strdirmekte ve sirdirmesi de
gerekmektedir.??®

Mardin’e gdre, din insanlari bir arada tutan kuvvetli bir bagdir. Turkiye’de
modernlesmeyle baslayan degisiklikler ve laiklikle dinin toplumsal ve bireysel
yasamdan cikarilmaya calisiimasi, milleti bir arada tutan harci yok etmistir.?%”

Yine Osmanli devletinin ¢bkistine ve Batililasma c¢abalarina ragmen
Anadolu halki dinine bildigi kadar bagli kalmistir. islam'in toplum hayatinda derin
etkileri devam etmistir. Kurtulus savasi zamanlarina bakildiginda Anadolu insanini
motive eden unsurlarin basinda dinin ve din adamlarinin geldigi goérllecektir. Bu
dénemde ortaya cikan ve belli bir etkinlige sahip olan din adamlarindan biri de
Bedilizzaman Said Nursi (1876—-1960) olmustur.??®

Mardin, Cumbhuriyet'in, birey ile toplum arasinda, islam dini aracihgiyla
kurulmus olan baglan yok ettigini ve bu nedenle, bireylerin devletle baglarinin
koptugunu disinir ve Said Nursi'nin temsil etmis oldugu Nurculuk distncesi ile bu

baglarin yeniden kuruldugunu belirtmektedir.??

225 Gardet,a.g.e., s.193.”den nakleden Serif Mardin, a.g.e.,s.76.

26 Serif Mardin,Bediiizzaman Said Nursi Olayi:Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal
degisim.istanbul:iletisim yay.,2002. 5.7 vd.

227 Serif Mardin,a.g.e.,ss.282-285.

228 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s.30 vd.

229 229 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi:Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal degisim,s.7.
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Serif Mardin bu eserinde énce Turner'e génderme yaparak “kék paradigma”
kavramini tanimlamigtir. Buna gbére “kdk paradigmalar”, bireyler, acik segik bir
bicimde egemen kurallar ve usuller tarafindan yénlendiriimediklerinde ise karisan ve
bireyleri  etkileyen, resmi toplumsallastirma araclarinin  disindaki  6znel
paradigmalardir.?®® Bunlar kisilere, kendi kiiltirleri cercevesinde bir yol bulma imkani
saglarlar. Bireyler igin kiltiirel “haritalar” olarak islev gérmektedirler. 2*'

Mardin, s6yle devam etmektedir: “Said Nursi, “adet ve kurallar'ini kusurlu
veya glcunu kaybetmis bulan veya bunlarin gayri megru sayildiklarini géren ¢ok
sayida insana hitap etmektedir. Bu kosullarda arta kalan kdék paradigmalar, Said
Nursi’nin etkisinin temelini olusturmaktadirlar.”

Serif Mardin, “kék paradigma” kavramina &rnek olarak, “Gazi” deyimini
gbstermigstir. Bediizzaman eserlerinde “asil mesele bu zamanda manevi tahribata
sed ¢ekmek ve bununla dahili asayise bitin kuvvetimizle yardim etmektir.” diyerek
cihad adi altinda anarsiye sebep olanlari, haksiz yere kan dékenleri, ginimizdeki
canli bomba eylemlerindeki gibi haksiz yere insanlarin élmesine sebep olanlari
kinamigtir. Yazmis oldugu eserlere “gazidirler” diyerek, inangsizliga karsi, kitaplarla
yani mispet ilim ile de miicadele edilebilecegini gdstermistir.2®

Serif Mardin icin,” kék paradigmalarin” iki gérevi vardir:

“Kék paradigmalar, insanlara rehber olabilecek olan davraniglarin gérintisind veren
haritalardir. insanlar bu haritalara bakarak kendi yollarini gizebilirler. ikinci olarak, kék
paradigmalari, insanin, cevresinde meydana gelen ve her an degismekte olan
olaylara daha anlamli bakmasini saglar. Bir pozitiviste gbre, kédinatta meydana gelen
olaylar, tabiatin bir eseridir. Bedilizzaman’a goére ise, tabiatin da bir yaraticisi vardir o
da Allah’tir.2®

Mardin, eseri boyunca Said Nursi'nin temsil ettigi distincenin batin bu iki
gbrevi de yerine getirdigini belirtmektedir. Bdylece “nurculuk” Mardin’e goére, o
zamanda basarilamamis olan birey-devlet butinlesmesini gergeklestiren bir arag

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?®

20 Victor Turner, ’Dramas,Fields and Metaphors ”,Ithaca,Cornell University Press,1974,s.67.”den nakleden
Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi olay1,s.12.

21 Serif Mardin,a.g.e.,s.12.

232 Serif Mardin,a.g.e.,s.13.

233 Serif Mardin,a.g.e.,s14.

234 Serif Mardin,a.g.e.,s.17.

25 Serif Mardin,a.g.e.,s.17.
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Said Nursi’'nin o dénemde bu kadar ¢cok gdézde olmasinin sebeplerinden birisi
de, halkta yer etmis olan dislnceleri harekete gecirmesinde aranabilir. Mardin’e
gb6re, Said Nursi s6ylemlerinde hem Kuran’i, hem de Anadolu mistisizminden geride
kalanlari dénUstlricU araglar olarak kullanarak, ayni anda birka¢ alanda etkinlik
g6sterebilmistir; halk katindaki dinle temas kurmus, islam dininin halk arasinda
gecerli olan cgesitlemelerini izleyenleri Allah'in birliginde odaklanan bir inan¢
dogrultusuna ¢ekmis, geleneksel islam bagnazhiginin hantaligini yok etmis ve
doganin yasalarini kavramaya yoénelik bir akim modern Bati Avrupa dislincesinde
goruldigu gibi baslamistir.?%

Bedilizzaman Said Nursi'nin bagslattigi hareket (Nur Hareketi) bugln de etkili
bir sekilde devam etmektedir. Yazdigi eserlerin cok derin felsefi temellere
dayanmasi, bu hareketin devaminda sUphesiz derin bir etkiye sahiptir. Yazdig

eserlerle modern bilimin izleyicileriyle yumusak bir biitiinlesmeyi saglamistir.?’

3. MARDIN’E GORE VOLK iSLAM

Serif Mardin’in eserlerinde (izerinde durdugu bir ifade de “volk islam” tabiridir.
Modernlesmenin getirilerinden biri olarak, sehirli kdltir ile halk kiltGrli arasinda
ucurumlar meydana gelmistir. Sehirli kesim halki kabul etmemis, dolayisi ile
yasantilar arasinda dengesizlik olusmustur. Bu durum dini alanda da ortaya cikinca,
bu iki kiiltiriin arasinin bulunmasi gerekmektedir.?*® Volk islam, halk dini demek olup,
halk kiltiriindeki insanlarin dini yasantilarini belirtmektedir. “Volk islam” agisindan
ele alindigi zaman modernlesme, ne ulus devlet temelinde siyasi modernlesme
surecidir, ne de disa bagimli kapitalist gelismeyi niteleyen bir ekonomik modernlesme
suUrecidir; modernlesme ayni zamanda Kkultdrel bir degisim/dénisim sdrecini de
icermektedir ve bu noktada da gerilimler, celigkiler ortaya ¢ikmaktadir. Mardin’in
modernlesme incelemelerine bakarsak bu celiskilerin ve gerilimlerin, modernlesme
tarihinin kendisine ait bir takim i¢sel faktdrlerden ortaya ciktigini ve merkezden
cevreye benimsemesi icin dayatilan 6gelerden kaynaklandigini gérmekteyiz. Bu
acidan, Mardin’'den bugin yasadigimiz dinsel kimligin yeniden canlanmasinin

26 Serif Mardin,a.g.e.,ss.274-288.
57 Serif Mardin,a.g.e.,ss.274-288
2% §. Mardin, Din ve Ideoloji, s. 147.
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mimkin oldugunu, bunun da “volk islam-modernite iliskisi” cercevesinde yeniden
degerlendirimesiyle mimkiin olacagini égrenmekteyiz. ikinci olarak, volk islam’in
sembolik gictni ve ¢evre kimligi olusum sirecine katkisini 6greniriz ki, bu 6grenme
bizim hem kemalizmin kudltirel alanda etkinlik olusturmada yasadigr sorunlari
anlamamiza imkan taniyacaktir, hem de c¢evrenin merkezden gelen dayatmalara
kars! koyarken aldi§i giiciin, dinamizmin kaynagini gérmemizi saglayacaktir.?*®
Kemalizm baglaminda Mardin su saptamayr yapmaktadir:”’Kemalizm
ideolojisinin zaafina da belki en iyi bu noktada parmak basmak muimkuindur.
Kemalizm, getirmis oldugu prensipler ve projelerle insanlar Uzerinde kalici bir
kaltirin olusmasini saglayamamigstir. Kemalizmin Tarkiye’de ailelerin ¢ocuklarina
intikal ettirdikleri degerleri degistirmekteki etkisi ancak ylzeysel olmustur. Bu
ylzeysellik dahi bir dereceye kadar Islami gecmisimizin zorunlu bir sonucudur”.?*
insanlar gecmisten almis olduklari bir takim degerleri, dayatmalar sonucunda
degistirir gibi gérinmaslerdir. Bu saptama bugln yasadigimiz modernite Krizini
anlamamizda ¢ok dnemlidir: Sadece devlet-siyasal islam iligkilerinde yasanan gerilimi
islam’in sosyolojik bir toplumsal olgu olarak varhgini giicli bir sekilde siirdiirmesini
engelleyemedigi gercegini anlamamiz agisindan degil, ayni zamanda da din-siyaset
iligkilerine bakis acimizda gunlik yasamsal diizeyin 6nemini ve bu temelde mikro-
c6zimlemenin yani halkin tepkisinin ve Kkultirel boyutunun modernlesme tarihi
acisindan 6nemini vurgulamasi nedeniyle de dikkate degerdir. Bir degisim ve
dénlstmin olabilmesi icin dncelikle o toplulugu olusturan halkin bunu kendi har
iradesiyle kabul etmesi gerekir. Bu is merkezden dayatmalarla miimkiin degildir. '
Mardin’in  Turkiye’de din-siyaset Iiligkileri ¢6zUmlemesi, dinsel kimlik
olusumunun tarihsel ve sembolik niteligi kadar, degisebilirliginin de altini gizmekte ve
bugiin gdzledigimiz islami kimligin degisik ylzlerini ¢ok énceden saptamaktadir.
Mardin’in Kemalizmin “kdlttrin kisilik yaratici katinda yeni bir anlam yaratmadigi ve
yeni bir fonksiyon gérmedigi icin bir rakip ideoloji rolini oynayamamistir” 6nermesi
volk Islam’in, Kemalizm'den etkilenmedigi anlamina gelmemektedir. Aksine,

modernlesme tarihi, seckinler kilttrd-halk kaltird kopuklugunu icermekle birlikte;

239 Serif Mardin,a.g.e.,s.147.
240 S. Mardin, a.g.e, s. 149.
24 S. Mardin, a.g.e, s. 148.
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islami  kimlik, cumhuriyet ideolojisinden, kanunlarindan ve “tlizel kisiligi’nden
etkilenmis, kendisini bu temelde degistirme siirecine girmistir. 242

Diger bir deyisle, Mardin’e gére, modernlesme tarihi, ayni zamanda
islam’in “Gmmet niteliginin disina itilme” tarihidir de ! “Modern Tiirkiye’de ‘volk islami
ele aldigimiz zaman onun bir yénde degisik bir vegheye girme imkani ile
karsilastigini da gériyoruz: Cumhuriyetin kanunlari ve siyasal partiler gibi ikincil
topluluklarin gérevlerini Gstiine almig olan yapilar islami uzun vadede Ummet
niteliginin disina iteceklerdir. Bundan kast ettigim, Cumhuriyet’in her seye ragmen
tizel kisilige verdigi mesruiyet ve ona tasidigr énemli bir yeni alternatifi yaratmig
olmasidir. Din, bu yapilardan istifade ettigi derecede, Ummet niteliginin yapisina
benzemeyen bir yapi kazanacaktir. Din, artik devletin kontroliiniin diginda gelismek
imkanlarini da kazanmistir. Siyasi partiler dini ‘istismar’ etsinler veya etmesinler, dini
kullanmalarinda onlari Osmanli toplumunun &zelliklerinden ¢ok uzaklastiran bir
tutumla ise girismek mecburiyetindedirler. Partilerin yalniz Ortodoks Stinni islami kat
sekli ile desteklemeleri artik mimkiin degildir”.2*?

Mardin’in islam-Kemalizm iliskisi temelinde yapti§i ve din siyaset
baglantisini inceleyen bu (c-boyutlu saptamasi (islami sdylemin kemalizm ile
etkilesimi icinde Ummet nitelidi ile kirnlma yasamasi, dinsel sdylemin devlet denetimi
disinda gelisme potansiyeli ve yalniz Ortodoks Siinni islam temelinde gelisecek
siyasi parti-din iligskisinin ciddi bir mesruiyet sorunuyla karsi karsiya kalacagi), sadece
modernite tarihimizin tasidigi ¢eligkileri ve dinamizmi ¢ézimlemesi baglaminda dedgil;
ayni zamanda bugunin Tudrkiye’sinde siyasetle iligkisi olan herseyin yasadigi

sorunlari cok énceden tespit etmis olmasi temelinde cok énemlidir.2*

4.MARDIN’E GORE MODERNLESME, DiN ve SIYASET

“Merkez-cevre” anlayisiyla Tdrk modernlesme tarihinin ¢dzimlemesini
yapan ve bunu yaparken de bu tarihin kazandirmis oldugu olumlu ydénlerini, yeniden
dretim mekanizmalarini ve cgeligkilerini kapsamli bir tarzda irdeleyen Mardin, daha
sonra c¢evreyi kuran en énemli ideoloji, toplumsal hareket ve aktér olan “din” (izerinde

odaklasir. Bir toplumsal olgu olan islam Uzerinde odaklasma, dzelde Tiirkiye’de din-

M2 S. Mardin, a.g.e, s. 147.
2§ Mardin, a.g.e, s. 156.
244 Keyman, a.g.m., s.60.
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siyaset iliskilerinin cok derin bir elestirel céziimlemesini bize sunarken, ayni zamanda
daha genel bir dizeyde de, Mardin’in Tirk modernlesme tarihinin modernite sorunu
icinden ve yoruma dayall yaklasim temelinde incelenmesine énemli bir katkida
bulunmaktadir. 2*°

Bu katkinin temel nedeni sudur: Bir toplumsal olgu olarak islam Gzerinde
odaklagsmak, Mardin’i modernizasyon faaliyetlerinin  modernite din iligkileri
baglaminda tasidigi iki ciddi yanilgiya dismemesini saglamaktadir. Modernizasyon
faaliyetleri “modern toplum-geleneksel toplum karsithgi” Gzerinde durarak, geleneksel
ideolojilerin ve kaltdrel iliskilerin zaman i¢inde ortadan kalkacadini ve modern bir
benlik yaratacagini varsaymaktadir. Diger taraftan da bir toplumsal olusumu
meydana getiren ekonomik, siyasal, kultirel iliskiler arasinda bir baglanti oldugunu
ongorerek, gelenegin ulusal kimlik Gzerindeki etkilerini gézardi etmektedir. Diger bir
deyisle ve daha somut bir dlzeyde, modernizasyon disincesi, ulus devlet
kurulmasinin, ulusal ekonomi olusturulmasinin, ekonomik kalkinma ve sanayilesme
kentlesme slrecinin, geleneksel toplumu asama asama ve belli bir zaman icinde yok
edecegini ve modern tarihin disina atacagini varsaymaktadir.?*®

ikinci olarak da, gelenek meselesine bakildiginda, bu olgu merkezden
bildirilen tutum ve kavramlara gére sekillendiriimeye caligsiimaktadir. Modernlesme
faaliyetleri icinde, gelenegin 6nemini kaybedecegini, hatta ve hatta bu faaliyetler
cercevesinde gelenegin vazifesini bitirerek, modernlesmeye tabi olacag: ileri
sUrdlmektedir. Su anki Turkiye'de, gelenegin halkin nazarinda varliginin ve belli bir
gliciniin olmasi, dis etkenlere baglanarak aciklanmaya calisiimaktadir. Ulkede
ekonomik ve siyasal krizler meydana gelince, insanlar care olarak ge¢gmisten almis
olduklari degerlerine sahip ¢ikmakta ve bu sekilde hayatina yén vermeye
calismaktadir. 2’

Bu nedenle llkenin kriz iginde bulundugu dénemlerde yapilan iyilestirme
caba ve gayretleri, halktan gerekli olan ilgi ve alakayr gérememistir. Bunun sonucu
olarak yapilan hareketler tepkiyle karsilanmistir. Bunun sebebi olarak ta krizlerin
meydana gelmesine yol acgan, din ve dine ait olgular gésterilmistir. Bu da halkin
tepkisine neden olmustur. Halbuki halk, kendisine taninan demokratik haklar
cercevesinde bu meseleye nasil yaklastigini, istedigi insanlari iktidara getirerek

245 Keyman,a.g.m., s.54.
246Keymz:m,a.g.m., s.54.
247 Keyman,a.g.m., S.55.
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gOstermistir. Dindar olan ve dini degerlere yani gelenege baglh olma gayreti iginde
yapillan calismalar, halktan hep olumlu not almistir. Gelenegin karsisinda
aciklamalarda bulunanlar ise, distnduklerinin aksiyle karsilik gérmuslerdir. Su an
glnimuze de bakildiginda gerek modernlesme faaliyetleri, gerekse diger siyasal
faaliyetler, hep din ve dine ait olgular ¢ercevesinde slrdiartlmeye calisiimistir. Bu
olgular hep birer malzeme olarak kullaniimigtir. (tGrban sorununun temelinde
gordigimiz gibi)**®
Mardin, Turk modernlesmesine dair yoruma dayali disincelerinde,
Tarkiye’de din siyaset iligkileri Uzerine vyaptigr elestirel ¢b6zUmlerde, kultire
dayanmayan modernlesme faaliyetlerinin, tepkiyle karsilandigini belirtmistir. Kulttrel
modernite kuramin icinden Mardin’in yaptigi okumaysa, dinsel séylemin son yillardaki
yukselisini, bir kdltirel kod ve bir kimlik olusumu olarak yeniden canlanmasinin
olasiligini cok énceden gérmustir. Bu okuma igin yeniden canlanma ne sasirtici bir
toplumsal olgudur, ne de sadece digsal faktérlerle aciklanabilecek bir gelisimdir.
Mardin, din-siyaset iligkisini merkez-gevre anlayisina dayanarak modernite sorunu
icinde gelistirmis oldugu, ileri strdagu fikirlere baktigimizda, hakkinda ne kadar
gerilimler olusturulmaya calisilsa da, toplumdan kapi disari edilecedi dustnilse de
Din’in ve Din’e ait duslnce ve séylemlerin yok olmayacagini belirtmektedir. Tam
tersine dinsel séylemin yok olacagl yanilgisini tagimamaktadir, hem de islam’in
kaltdrel modernlesme iginde ciddi bir sembolik gug, bir kimlik kurgusu olarak varhgini
strdirecegi aciklanmaktadir. Bdylece, Mardin bize bir taraftan siyasal modernlesme
ile kdltdrel modernlesme arasindaki gerilimi anlatirken, diger taraftan da Tulrk
modernlesmesini bu gerilim iginde ¢dzimlemenin bu karsilastigimiz dinsel séylemin
yeniden canlandigini belirterek nemli bir katkida bulunmaktadir.?*°
Mardin, Tark modernlesmesini anlatirken merkez-gevre iligkisini aydinlar
kaltard ile halk kdltdrh arasindaki gerilim olarak da gdstermektedir. Bu noktada,
“Turkiye Cumbhuriyeti’nin tam bir ulus-devlet olarak kavramlastiriimasi” Osmanli
imparatorlugu’yla bir sureklilik iliskisindedir. “Halk kultiri ile aydinlar kil
arasindaki farklilik Cumhuriyet TUrkiye’sinde de strdirdldi. Serif Hulusi’nin belirttigi
gibi, halkla alakalanan yazarlarimiz bile halkla alakalandiklari zaman onun cehaletini
g6stermeye calismiglardir. Cumhuriyet bu ‘kéhne’ kulttrel kaliplari cahil halktan

248Keyman,a.g.m., s.56.

249 Keyman,a.g.m., $.56.
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sOklUp atacak olan kurtarici olarak gésteriliyordu. Daha sonra, 1950 ve 1960’larda,
bazi yazarlarin hakiki anlamda halka dénik bir edebiyat aramalarinin nedeni bir
ayrilikti. ‘Medeniyet’ arama sirf seckinler katinda yarattlen bir faaliyet olmustur. Bizim
buradaki arastirmamiz bakimindan en énemli 6zelik budur”.?>°

Bu sureklilik iginde, ulus-devlet bir kirilma/kopus noktasi olsa bile, bir
modernite projesi olarak Kemalizm, islam’in giinlik yasamsal diizeyde dnemli bir
sembolik glg, ciddi bir kimlik kurgusu oldugunu gérmemistir. Kemalist modernlesme
distncesi, Mardin’in “kdltdrel optimizm” olarak adlandirdigi hareket tarziyla, “volk”
islamin gevre icindeki dnemini “idrak edememistir ve siyasal diizeyde baglattiklari
ulusallasma sdrecinin, kdltirel modernlesmeyi de beraberinde getirecegi
varsayimiyla din olgusuna yaklagmistir. Bu nedenle de, Mardin’in énemle vurguladigi
gibi; “Cumhuriyet Turkiye”sinde din meselesini, bir taraftan modernlesmenin siddetli
istegi, diger taraftan Osmanl imparatorlugu’ndan tevarus edilen bu meseleleri
cercevesi icine sokmak gerekir. Halk kaltdrd ile seckinler kiltlrt arasinda bir ugurum
olmasi; seckinlerin, dine énem veren kimseler olsalar bile, ‘halk islamrni kural digi
saymalariyla sonuglanmistir. Diger taraftan, Cumhuriyet seckinleri islam’in yiizeyde
g6rilmesi mimkin olmayan 6nemli fonksiyonlar gérdigind idrak edememistir.
Bunun sonucu ‘kiltiirel optimizm’ olmustur. Cumhuriyet seckinleri islam’in kisisel

fonksiyonlarini kolayca baska bir yapiya devredeceklerini sanmislardir.?’

5. MARDIN’E GORE DIN VE LAIKLIK

Osmanl Devleti’nin énce duraklama, sonra gerileme, en sonunda da dagiima
slirecine girmesiyle birlikte alimler ve aydinlar Ulkeyi icinde bulundugu durumdan
kurtarmak amaciyla cesitli fikir, géris ve Oneriler ileri sirmaglerdir. Bunlarin bir kismi
icinde bulunulan durumdan kurtulmanin caresi olarak Bat’nin yasam tarzinin ve
fikirlerinin oldugu gibi Ulkeye yansitiimasini ileri sirerken bazilari Osmanlicilik,
islamcilik ve bir kesim de milliyetciligi én plana c¢ikarmiglardir. Biitiin bunlarda ilk
amag imparatorlugu kurtarmakii.

Tanzimat'tan Mesrutiyet’e, oradan Cumhuriyet'e uzanan reformlar en somut
yansimasini Cumhuriyet dénemi degisim slrecinde gdsterir. Amag Batili modern
yapilara g6re toplumsal yapimizi ve mesruiyet kaynagini degdistirmek ve
doénlstirmektir. Yapiimasi gereken sey, yikilmakta olan ‘imparatorluk’ yapisinin

20§ Mardin, Din ve ideoloji, s. 146.
»l S. Mardin, a.g.e,, s. 147.
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yerine, modern formda bir ‘ulus-devlet’ yapisi ikame etmek, mesruiyet kaynagini ise,
dini temelden laik/sekdler bir temele dayandirmaktir.?>?

Bltin bu fikirlerin igerisinde Din’'in  konumuna baktigimizda “Din” geri
kalmamizin veya gerilememizin sebebi olarak ileri strilmUstir. Bazi kesimler, “bu din
bizim geri kalis sebebimiz diyerek”, Din’den kurtulmaya ve kultirel yasantimizdan
atmaya calisirken; bazi kesimlere goére tekrar toparlanip eski konumumuza gelmenin
yolu, milletin ferdleri planinda dini hayatin tekrar canlandiriimasiyla muimkin
olacaktir. Yani gerilememizin sebebi dinden uzaklasisimizdir.

Laiklik, 19.ylzyll Fransiz anayasal pratiginden ortaya c¢ikan ve devletin
herhangi bir dini mezhep ve sinifa dayanmamasinin geregine isaret eden bir kavram
olarak ortaya c¢ikmigtir. Bu kavramin Fransa’da devletin kilise’den ayriimasi
noktasinda tam bir bagar kazandigi kabul edilebilir. Ttrkiye’'de ise, laiklik dinin resmi
bir miessese halinden cikarilmasindan 6te bir anlam tasimaktadir Mardin’e gére.
Zira Fransa’da zaten din ve devlet birbirlerinden ayri kurumlar halindeydi.?*

Mardin’e gére ise, Turkiye'de laiklik bir devlet politikasi haline geldiginde,
devletin bir uzvu vicudundan kopariimis oldu. Zira Osmanlh devletinde din devletin
en basta gelen organiydi. Bu ydnilyle Tarkiye laikligi basarih kabul edilmektedir.
Batida zaten din ve devlet iki kurum halinde islemekteydi ve laiklige gecis zor
olmamistir. Tarkiye'de ise durum, bunun tam tersiydi. Glnkl devletin basindaki
padisah ayni zamanda dinin de temsilcisi konumundaydi. Fakat dagiima déneminde
Halife-Sultan makamini isgal eden kisi, Mittefik Kuvvetlerinin elinde esir durumunda
oldugu icin artik hirr olarak hareket edemiyordu. Onun i¢in millet, mesruiyet kaynagi
olarak toplulugun haklarini yeniden olusturabilecekti.?>*

Yapilan dizenlemeler ile 1920 yilinda Hakimiyetin kayitsiz sartsiz millete ait
oldugu bildirildi. Bunun devaminda yapilan Saltanatin kaldiriimasi, Cumhuriyet’in ilani
ve devaminda Halifeligin kaldinimasi, Tevhid-i Tedrisat kanunlari ile milletin
hakimiyetinin  6én0 acilmis, egitim devletin kontroliine verilmis ve medreseler
kapatiimistir. Devletin blnyesinde din isleri ile alakal olarak Diyanet isleri bagkanlgi
olusturulmustur.1928’de islam’i hala devletin dini olarak zikreden anayasa iptal

2 Akgiil, Tiirkiye’de Din ve Degisim, s.10.
253 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s.38.vd.
2% Serif Mardin,a.g.e.,s.66.
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edilmistir. Batin bu hareketlerin gerekcesi “muasir medeniyetin icaplan” idi. Mustafa
255

Kemal, bu amacini o zaman yaptigi konusmalarda da sik sik glindeme getirmistir.

Yeni rejimde kurulan Cumhuriyet Halk Partisi’'nin olusturulan tiztginde de
Cumhuriyet’in Uzerine sik sik vurgu yapilmis ve vicdani bir mesele olmasindan dolayi
devletin dini hayat icinde hicbir rol almamasi durumu olarak tanimlanan “laiklik” ilkesi

desteklenmistir. Bdylece laiklik ilkesi 1937°de anayasaya koyulmustur. 2°

Modern Turk devletinin laik olmasi pekala mimkdndir, olmamasi igin teorik
bir sebep yoktur. Osmanli imparatorlugu'nda devletin resmi bir dininin olmasina,
devlet bagkani da dini bir sifatla anilmasina ragmen, imparatorluk iginde ¢ok genis bir
din 6zgurligu saglanmigtir. Laikligi anayasal hale getirmig, hak ve 06zgurlikleri

teminat altina almis modern bir tlkede, ni¢in ayni 6zgurlik ve gliven ortami olmasin?
257

25 Serif Mardin,a.g.e.,s.66.
236 Serif Mardin,a.g.e.,s.67 vd..
7 Erol Giingor, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, s.189.
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SONUC

Degismeyen tek sey degisimin kendisidir. insanlarin gelisme siireci nasil ki
cocukluktan baglayip 6limine kadar devam etmektedir. Toplumlarin ve milletlerin
gelismesi ve tekamill de zaman icinde devamli bir degisim ve gelisim icindedir. Bazi
toplumlar devamh bir ilerleme ve gelisme iginde iken bazi toplumlar da diger
devletlerden geri kalmisligini gidermek adina modernlesme ve degdisim faaliyetleri
icine girmek zorunda kalmiglardir.

Diger devletler gibi Osmanh devleti ve devamindaki Turkiye Cumhuriyeti de
ayni sUrec ve asamalardan gecmistir. Bir zamanlar alti kitaya hUkm{ gecen bir devlet
6nce duraklama ardindan da gerileme ve dagilma dénemine girmistir.

Ylzyillara varan modernlesme arzumuz ve gabamiz, modernlesme ihtiyacini
doguran sartlarda herhangi bir iyilesme ve rahatlama saglamamigtir. Turk
Modernlesmesi deneyimi, islam dlnyasi icinde 6zgiin bir nitelige sahip olmasina
ragmen, istenilen dizeyde bir formasyona ulasamamistir. Ge¢misten glinimiize
islam dinyasinin, 6zelde Tirk toplumunun Bati toplumlari ile arasinda bulunan
sosyo-ekonomik ve siyasal mesafenin uzunca bir modernlesme serlivenine ragmen
kapatilamadi§i ya da azaltilamadidi bilinen bir gercektir.?*®

Batil modernlik sdyleminin kenarinda yol bulmaya calisan modernlesme
serlivenimiz, alt yapisal sorunlardan higbirini ¢ézimleyemedigi gibi, alt yapisal
sorunlarin ¢6zima ile alakall gindeme gelmesi gereken Ust yapisal degisim ve
catisma alanlari, mesela, laisite- din gerilimi, toplumu yeniden yapilandirmada her
seyden dénce toplumsal gercgekligin disina tasan bir sdéylem / zihniyet sorunu olarak
somutlasmaktadir.?*®

Din olgusu milletleri ayakta tutan en énemli olgulardan birisidir. Osmanli
devletine baktigimizda ise, asirlardir kitalara hikmeden devletin temelinde kuvvetli
bir Dini hayat ve bu dinin i1sidindan olusturulan kiltirel ortam ve bunun sonucunda
meydana gelen huzur ortami. iste devletin devam ve bekasinin sirri burada
yatmaktadir.

% Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, s.357-370.
9 Mehmet Akgiil, Tiirkiye’de Din ve Degisim, 5.49.
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Osmanli Devleti'nin geri kalmishgini Dinine baglamak ve bunun igin
modernlesme ve iyilestirme faaliyetlerini bu cercevede diizenlemeye calismak blylk
bir yanilgidir.

Osmanl Devleti’'ni asirlardir kitalara hikmetmesini saglayan nasil ki din
referansli  bir yasamdir. Osmanh Devletinin devami niteligindeki Tarkiye
Cumhuriyeti’'nin diger devletler arasindaki konumunu yUceltmesi ve ylUkseltmesinin
yolu da, Bat’nin Teknik ve Teknolojisinin alinarak, bunun dini hayatla

beslenmesinden ge¢cmektedir.
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