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ONSOZ

Iman ve tevhid fitrattandir. Fert olarak insan, dogustan fitrat iizere (imana ve
tevhide miisait sekilde) dogdugu gibi, ilk din de tevhid dinidir. Ilk insan, tevhidi mesaja
sahip bir peygamberdir. Tevhid Islam inancimin temelini olusturur. Tevhid iizerinde
biitlin peygamberler ittifak etmisler ve mesajlarina temel olusturmuslardir.

Tevhid ve sirk insanlik tarihi boyunca insanlarin baglanageldigi iki inancin adidir.
Insanhik tarihi sirkle tevhid arasindaki miicadeleden ibarettir. Tevhid sadece kalplere
degil, fiillere yansiyan, insanlar arasindaki kardesligi saglayan, alemdeki biitiin insanlari
ik, dil, bolge ve imtiyaz gibi 6zelliklere tabi tutmadan evrensel bir barisa ¢agiran sulh
ilanidir. Diinyay1 refahin, huzurun ve saadetin besigi yapmaya davet eden bir sistemdir.
Tevhid adaleti emreder ve biitiin insanlar1 esit goriir.

Sirk, insan zihnindeki bir sapmayr ve sikintiy1 ifade etmektedir. Tevhid
hakikatinden sapan kimselerin, kendi kendilerine diistiikleri agmazlari, stiriiklendikleri
yanlislar1 ve bunun sonucu olarak yaratilis kanununa aykir1 diismeleri bdylelikle ortaya
konmaktadir. Sirk; Allah’a zatinda (say1 olarak), sifat ve tasarrufunda (yapip
etmelerinde) ortak tanima eylemi veya inamisidir. Sirk kosmak salt bir inkar olay:
degildir. Sirk kosanlar, yani miisrikler inangsiz insanlar degildir; aksine, Allah'a inanan
ama yanlis inanan, inanc1 tevhide aykiri olan ve Allah’in yaninda bagka varliklara da ilah
diye tapinan kimselerdir.

Kur’an, sirk {tizerinde 1srarla durmaktadir. Ciinkii tarih boyunca dinsiz
toplumlardan ¢ok sirk kosan toplumlarla, ateist insanlardan ¢ok miisrik insanlarla
karsilasiyoruz. Insanlar, Tevhidden uzaklastik¢a, din adina ¢ok cesitli yalanlar, hurafeler
uyduruyor, kendi kafalarindan sahte tanrilar icad ediyor; sonra da onlara yine kendi
kafalarina gore ibadet ediyorlar. Bazi toplumlar baslangicta Tevhide bagh iken zamanla
cesitli nedenlerle sirke diismiisler, dinlerini bozmus ve yanlig bir sekilde inanip din adina
ilahlar, ilkeler, torenler, ayinler ve ibadet tiirleri uydurmuslardir.

Tevhid inancinin énemi, bu inangtan sapmanin neticesinde insanin akibeti, bazi
eskiden siliregelen ve giinlimiizde yenileri ilave edilen sirk c¢esitlerinin neticeleri
diisiniildiigii zaman ortaya ¢ikiyor. Insan, bu akibete diismemek icin fitrattan gelen
ozelligini yani tevhid inancin1 korumali ve kaybetmemelidir. Iste bu nedenden dolay:
tevhid inancin1 kaybedip, Allah’in birligini kabul etmedigi zaman insana neler oldugunu

gormek ve bunun sonucunu anlamak i¢in sirk konusu tizerinde ¢aligmaya karar verdim.



“Kur'an-1 Kerim'e Gore Sirk Ve Miisrik Toplum” diye adlandirdigimiz
calismamizi “Sirk” ve “Miisrik Toplum” diye iki boliimde inceledik.

Birinci boliimde, sirk kelimesinin anlam ve mahiyeti, Kur’an-1 Kerim’e gore sirk,
Ehl-i kitabin miisrikligi konusunu inceledik. Boylece sirk kelimesinin tam olarak ifade
ettigi anlami tesbit etmeye ¢alistik.

Sirk kelimesinin ifade ettigi anlami kavradiktan sonra ikinci boéliimde miisrik
toplumun genel durumunu belirledik. Sirk toplumunun dini, sosyal, siyasi ve iktisadi
durumunu ele aldik.

Bu calismamizda terimlerle ilgili olarak muteber sozliiklerden, ayetlerin yorumu
ve anlasilmasi ile ilgili olarak c¢esitli tefsirlerden ve hadis kitaplarindan, itikatla ilgili
konularda; akaid ve kelam kitaplarindan, fert ve toplum ile alakali konularda sosyo-
psikolojik kaynaklardan yararlanmaya 6zen gosterdik.

Bu ¢alismamda bana yardimci olan danigsman hocam sayin Prof. Dr. Siilleyman

Toprak’a tesekkiir ederim.

Konya-2009

Seyda ONAL



BIRINCI BOLUM

SIRK

A- Sirkin Anlam ve Mahiyeti

Sozliikte “sirk” kelimesi; riya, nifak, ortak olmak anlamlarina gelir. Aligveriste veya
mirasta ortak olmak; iki veya daha fazla kisinin maddi veya manevi bir durumda ortak olmasi
seklinde de tamimlanmustir.' Toprakta ortak olmak, (el-istirakii fi’l-ard) arazi sahibinin
baskasina, arazinin yarisini veya tigte birini vermesi veya belli bir oranda hissesini vermesi
anlamina gelir; Omer b. Abdiilaziz’in “siiphesiz sirk caizdir” sézii bu anlamda sdylenmis bir
sOzdiir.

“Sirk” kelimesinden tliremis “serik” kelimesi, ortak anlamima gelir ve ¢ogulu da
“stireka”dir. Kelimenin ifal babindan “esrake billah” seklinde kullanimi ise, “Allah’a ortak
kosmak” manasina gelirz. Sirk kosan kisiye miisrik denir. ki veya daha ¢ok ildh tanimak,
herhangi bir varligt ma’bud (ibadet edilen) olarak bilmek, Allah’in yaratici, kadim, baki...
gibi sifatlarim1 baska varliklara vermek sirktir. Kisaca sirk, Allah’in ilahlik vasiflarim
Allah’tan baskasina vermektir. Sirk; tevhidin temeli olan “la ilahe illallah™ gerceginin disina
cikmak, Allah’tan bagka ildh(lar) oldugunu inang, s6z veya eylemle iddia etmek, Allah’in
disinda ibadet edilecek, dua edilecek, ger¢ek anlamda gii¢ ve kudret sahibi oldugunu kabul
etmektir.

“Sirk” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde sozlilk anlaminda kullanilmistir.
Hz. Musa’nin teblig vazifesini ifa ederken kardesi Harun’un kendisine yardimci olmasini
talep ederken “Ve onu isime ortak kil”* seklinde ettigi dua ve “yoksa goklerin yaratilmasinda
mi1 Allah’a ortakliklar1 var” ayetlerin de kelime s6zliikk anlaminda kullanilmustir.

Kelime bazi hadislerde de sozliik anlaminda kullanilmistir. Hz. Peygamber’in Hz.

)’4

Omer’i Hacca ugurlarken sdyledigi “kardesim dualarina beni de ortak et” ciimlesinde kelime

yine sozliik anlaminda kullanilmustir.

! Isfehani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed B.Mufaddal Ragib, Miifredat, istanbul 1986, 451-452;

Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, Dar Sadir, Beyrut ts. X, 448.

2 Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed; Tacii’l-Ariis min Cevahiri'l-Kamiis,
thk.ibrahim Terzi, Daru ihyéi‘t—Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut 1975, VII, 138.

* Taha, 20/32.

* [bn Mace, Muhammed b. Yezid Eba Abdillah el-Kazvini, Siinenu Ibni Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdii'l-
baki, Dar'ul-fikr Beyrut ts, “Menasik”, 5.



Istilahta, ilahliginda Allah’a ortak kosarak, Allah’tan bagkasina ibadet etmek,
meydana gelen isi ilgisi olmayan birine isnat etmektir’. Isfehani, sirki biyiik ve kiigiik
seklinde ikiye ayirmis, biiyiik sirki; Allah’in yaninda ona ortak ilahlar ihdas etmek; kiigiik
sirki ise; bazi islerde Allah rizasim1 terk ederek riya niyetiyle is yapmak seklinde
tanimlamistir’.

Yukarida zikrettigimiz tarifleri kapsayan genel bir tarif olarak sirk; Yiice Allah’in
ulhiyetinde, sifat ve fiillerinde esi ve ortagi bulundugunu kabul etmek ve O’nun ortagi
oldugunu isbat etmek seklinde tanimlanmustir’.

Sirkin tam olarak agiklanip anlasilabilmesi i¢in ziddi olan tevhidin de bilinmesi
gerekir. Dihlevi’ye gore “tevhid”in dort mertebesi mevcuttur;

- Vacibii’l-Viicid vasfin1 sadece Allah’a hasretmek ve O’ndan baskasinin varligini
vacip gormemek.

- Arsin, goklerin, yeryliziiniin ve diger varliklarin yaratilisini sadece Allah’a
hasretmek.

- Goklerin, yeryiiziinlin ve bu ikisi arasinda bulunan her seyin idaresini sadece O’na
tahsis etmek.

- O’ndan bagskasini ibadete layik gérmemek®.

- Kur’an’in indigi dénemde, miisrikler, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda yukarida
zikrettigimiz ilk iki maddeye inan¢ noktasinda ihtilaf mevcut degildi. Bu husus Kur’an’la da
sabittir. Ihtilaf ve farklilik son iki maddeye inang noktasinda idi’.

Izmirli Ismail Hakk: sirkin bes cesit oldugunu ifade etmistir;

[zmirli Ismail Hakki ise sirki 5 kisma ayirmaktadir:

1-) Sirk-i Istiklal: Iki miistakil ilah isbat edenlerin sirkidir. Birbirinden ayr1 iki ilahin
varligin1 kabul etmek; Allah ile birlikte bagka bir ildh tanimak yahut tamamen ayr1 olmak
tizere Allah’tan bagka bir veya birden fazla mabudun varligina inanmaktir. Eski Tiirklerdeki
yer ve gok tanrisi inanci veya mecisilerin iyilik ve kotiiliik tanrisi inanglar1 gibi.

2-) Sirk-1 Teb’iz: Cenab-1 Hakkin bir oldugunu sdylemekle beraber, ilahlardan

miirekkep olduguna inananlarin sirkidir. Allah’in bir oldugunu kabul etmekle beraber, birden

> Miinavi, Muhammed Abdu’r-ratf, et-Tevkif ald Miithimmat'it-Tedrif, thk. Muhammed Ridvan ed Daye,
Daru’l-fikr, 1.bsk. Beyrut 1420, s. 428.

8 {sfehani, Miifredat, s. 452.

7 Bjorkmann Wolther, “Sirk” /4, istanbul 1979, XI, 566.

¥ Dihlevi, Veliyyullah , Huccetullahi l-Baliga, trc. Mehmet Erdogan, istanbul 1994, 1, 218.

? Yildirim , Suad, Kur'dn da Uluhiyyet, istanbul 1997, s. 262-263.



fazla tanrinin toplanmasindan meydana gelmis bir Allah kabul etmektir. Hristiyanlarin teslis,
yani Allah’in baba-ogul-ruhul kudiis toplami olarak bir oldugu inanci gibi.

3-) Sirk-i Takrib: Alemin yaraticisinin bir oldugunu sdylemekle beraber, Allah’a
yakinlik hasil etmek ve Allah katinda sefaatci olmasi i¢in Allah’tan baskasina, heykellere ve
putlara tapanlarin sirkidir Allah’a yaklastiracaklar1 zannmiyla bir takim putlara tapinmak;
Kainatin yaraticisinin ve diizenleyicisinin bir olduguna inanmakla beraber ona yaklastiracagi
inanct ile insanlarin kendi yaptiklar1 put, heykel ve benzeri seylere tapmasidir.
Peygamberimiz zamaninda yasayan cahiliyye Araplari putlara, kendilerini Allah’a
yaklagtiracaklar1 iddias1 ile tapiyorlardi. Kur’an-1 Kerim onlarin soyle dediklerini anlatir:
“Allah’1 birakip da kendilerine bir takim dostlar edinenler derler ki: Biz bunlara ancak bizi
Allah’a daha fazla yaklastirsmlar diye taptyoruz.”'

4-) Sirk-1 Taklid: Cevrenin etkisinde kalarak diisiilen sirk; Atalarin batil inaniglarini
aynen sirdiirmek, batil da olsa atalar dinine inanmak. Hususi olarak begenip sectikleri igin
degil de, atalarindan geldigi i¢in batil oldugu halde kabul ettikleri inang, diisiince ve yasama
bicimi, sirktir. Genellikle insanlarin ¢ogu, dinini arastirip delilleriyle bilerek, batili haktan
ayirip segerek degil; iginde bulundugu toplumda o din bulundugu i¢in, buldugu saflig1 veya
yanlishigiyla birlikte bir dine sahip olur. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin agzindan
soyle belirtilir: “Atalarimizi bir din tizerinde bulduk. Biz de onlarin izlerine uyariz.”"!

5-) Sirk-i Esbab: Esyanin tabiatinin, hakiki miiessir olduguna inanlarin sirkidir.
Tabiatcilar ve onlara tabi olanlarin sirkidir."

Islam 6ncesi dénemde muhtelif bolgeler, cesitli din ve inanglarin tesiri altinda
kalmistir. Allah Teala zaman zaman hak dinler gondermis, insan oglu hak dinlerle
gonderilen peygamberlerin seriatlarini kabul etmislerdir.

Ornegin Arabistan gonderilen Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail Araplar inanmis, Hz.
brahim ve Hz. Ismail’den sonra uzun zaman gegince Araplar putlara tapmaya baslamuslar,
bu durum Islamiyetin zuhuruna kadar devam etmistir.

Konu ile ilgili kaynaklarda Arabistan’a putperestligin ilk olarak nasil girdigi ve
yayildig1 konusunda iki yaklasim mevcuttur.

Ibn Kelbi, Araplarin Kabe’ye biiyiik bir sayg1 gosterdiklerini, bu sayginin bir geregi
olarak da, yolculuk i¢in Mekke’den ayrilan herkesin, Kabe’ye saygi olsun diye oradaki

taglardan bir tanesini yaninda gotiirdiigiinii, konakladiklar veya gittikleri yerlerde Kabe’ nin

10 Ziimer, 39/ 3
" Zuhruf, 43/ 23
12 {zmirli, ismail Hakki, Yeni IlImi Kelam, Ankara 1981, 11, 266.



etrafinda tavaf ettikleri gibi bu tasin etrafinda da tavaf ettiklerini; bu suretle yavas yavas
hoslarina giden ve begendikleri baska taslara tapma adetinin ortaya ¢iktigini ve sonra gelen
nesillerin de birbirlerini bilingsizce takip ettiklerini ve bu sekilde Araplarin eski dinlerini
unutarak putlara tapmaya basladiklarmni ifade etmistir'”.

Ibn Kelbi’nin kaydettigi diger bir rivayette; Huzda’li Amr b. Luhayy, Kabe’nin
perdedarligin1 yapiyordu. Yakalandigi agir bir hastaliktan kurtulmak iimidiyle sifali
sularindan faydalanmak i¢in Sam’daki Belka {ilkesine gitti ve orada sifali sularla
yikandiktan sonra yakalandigi hastaliktan kurtuldu. Belka halkinin putlara taptigini
goriince; bunlarin ne oldugunu sordu, onlar da “bunlar bizim taptigimiz putlardir, onlardan
yagmur yagmasini ve diigmanlarimiza karsi zafer kazanmay1 dileriz ve bu isteklerimize
icabet ederler” seklinde karsilik verince, Amr onlardan Hubel adindaki putu alarak
Mekke’ye gotiirmils ve Kabe'nin g¢evresine dikmis ve insanlart bu puta tapmaya
gagmnlstlr.”.

Cahiliye devri Araplarin taptign putlar mahiyetleri itibariyle iic gurupta
toplanmaktadir;

- Maden veya tahtadan insan seklinde yapilan putlar “sanem”.

- Tagtan veya agagtan insan seklinde yapilan put olan “vesen”.

- Muayyen bir sekli olmay1p tapmak icin kullanilan tas olan “nusub”dur".

Miisrikler evreni yaratan, rizik veren, isleri idare eden bir Allah inancina sahiptiler.
Ancak bu inancla birlikte putlara tapmaktan da geri durmuyorlardi.

Miisriklerden bazilari putlara tapmalarini, Allah’in ¢ok yiice olmasi ve bu yicelik
dolayisiyla vasitasiz olarak ona ibadet etmenin dogru olmadigi, dolayisiyla bu ibadetin
ancak araci olan putlar vesilesiyle yapilacagina inandiklar1 icin Allah’a yaklagmak icin
putlara taptiklarini ifade ediyorlardi. Diger bir kismi, meleklerin Allah katinda makam
sahibi oldugunu soyleyerek, melek seklinde olduklarini iddia ettikleri putlara tapiyor ve bu
sekilde Allah’a takarrub iddiasinda bulunuyorlardi. Bagka bir gurup ise, putlar tipki Kabe
gibi kible edindiklerini ve Allah’a ibadet ederken putlara yoneldiklerini sdyliiyorlardi.
Diger bir gurup miisrikte, Allah’in her put i¢in bir vekil (cin) kildigin1 ve bu vekilin putlara

hakkiyla ibadet eden kimsenin dilegini Allah’in emriyle yerine getirecegini; yine ayni

3 ibnu’l Kelbi, Kitabii’l-Asnam, trc.Beyza Bilgin, Istanbul 2003, s. 40; Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap
Tarihi ve Cahiliyye Cagi, Ankara 1971, s. 104

" fbnu’l Kelbi, a.g.e., s. 59; Cagatay, a.g.e., s. 106.

" fbnu’l Kelbi, a.g.e. s. 58.



vekilin Allah’in emriyle, ibadetini hakkiyla yerine getirmeyen kimsenin basina da sikint1 ve

. . o . 16
musibet getirecegine inantyorlardi .

B- Kur’an-1 Kerim’e Gore Sirk

Kur’an-1 Kerim’de “se-ri-ke” kelimesi ve tiirevleri 167 yerde gecmektedir'’.
Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin Allah’a ortak kosmalari putlara tapmak'®, cinleri ortak
kosup, O’na kiz ve ogul isnat etmek'®, Allah’a batil zan ve isnatlarda bulunmak, Allah’a ve
putlara hisse ayirmak® seklinde bildirilmektedir. Ayrica miisriklerin, putlari, Allah ile
kendi aralarina sefaatci koyduklarma dikkat ¢ekilmektedir®'.

Kelime Kur’an’da ti¢ vecihte kullanilmistir;

-Allah’a denk baska bir varlik tanimak®.

-Kendisine ibadet etmeksizin bir varliga itaat etmek™.

-Amellerde riya yapmak.**

Kur’an’da sirk, herhangi bir seyi, kavrami veya bir kimseyi tercih etme, 6nem ve
kiymet verme, yiiceltme bakimindan Allah’la esit diizeyde gérmek veya bunu
davraniglariya gostermektir. Kur’an bize Allah’t bircok sifat ve isimleriyle tanitmis ve
O’ndan baska ilah olmadigini kesin ifadelerle bildirmistir. i1ah, Allah’in Kur’anda bildirilen
ozelliklerine sahip olan varliktir. Allah gercek ve tek ilahtir; Allah’in sifatlarina sahip olan
baska hicbir varlik olamaz. Iste, Allah’in herhangi bir sifatina baskasinin Allah’la birlikte
veya bagimsiz olarak sahip oldugunu iddia etmek, Allah’tan baska ilah kabul etmektir, yani
sirktir.

Miisrikler sirk islerken Allah’in varligint ve O’nun kainatin yaraticist oldugunu
kabul ederler fakat sevgi, tazim ve ibadet noktasinda ona ortaklar ihdas ederler. Ziimer

suresinde, miisriklerin putlara tapma sebebi olarak zikrettikleri Allah’a yaklastirma

1 Aldsi, Buliigii'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, tsh. Muhammed Behget Eseri, Darii'l-Kiitiibi'l- ilmiyye,
Beyrut ts., I, 197-198.

17 Canga, Mahmut, Kur’an-1 Kerim Liigati, Istanbul 2004, s. 263-264.

'® Hacc, 22/30; Ankebit, 29/17,25.

" Enam, 6/100.

2 Enam, 6/156

2 Enam, 6/95. Kapar, Mehmet Ali, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, ed. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1994,
I, 311-312.

** Nisa 4/36, 48, 116; Tevbe, 9/3. Kelime, Kur'an’da en fazla bu anlamda kullanilmustir.

2 brahim, 14/22; Enam, 6/121.

** Kehf, 18/110.

10



iddialari, ayn1 ayetin hemen akabinde miisriklerin bu iddialarinin bos ve anlamsiz bir yalan
oldugu ifade edilerek, Allah tarafindan yalanlanmistir®.

Miisriklerin putlara ytikledikleri “sefaat¢i” misyonu da yine Kur’an tarafindan
tekzib edilmis ve sefaat kisinin yalnizca Allah’mn izin verdigi kullara has oldugu ifade
edilmistir®. Yine biliyiik sirkin muhtevasi i¢inde; Allah’tan baskasinin 6niinde egilmek
veya secdeye gitmek, Allah’tan baskasi icin adakta bulunmak, Allah’tan korkar gibi
baskasindan korkmak, Allah’tan baskasina tevekkiil etmek, rizik sahibi olarak Allah’tan
baskasini bilmek vb. hususlar bu kapsamda degerlendirilmistir27.

Kur’an’da miisriklerin genel olarak vasiflari; putlardan yardim beklemek®®, Allah’1
ve ayetleri yalanlamak®, peygambere ve meleklere diisman olmak ve ahreti inkar etmek™
seklinde anlatilmaktadir. Ayrica miisrikler haksiz yere mal gasp eden’', ahde vefasizlik
gt')steren32, hakka kulak tikayan®®, zalim, yalanci ve héin kisiler olarak nitelendirilmislerdir.
Bundan dolayr Kur’an’da migsriklerin asla dost edinilmemesi ve onlardan yardim
istenmemesi de emredilmektedir’®.

Kur’an-1 Kerim sirkin baslangici olarak Hz. Adem sonrasi doneme isaret
edilmektedir. Elmalili, Allah Telalanin, Hz. Adem ve Havva validemizin dualarina icabet
ederek onlara salih evlatlar verdigini, sonra insanlarin sayisinin ¢ogaldigini, ilerleyen
donemde cogalan nesillerin Allah’in kendilerine vermis oldugu evlatlarla Allah’a ortak
kosmaya basladiklarin1 ve dogan cocuklarina “giinesin oglu” veya buna benzer isimler
koyarak sirk ifade eden tabirler kullandiklarini ifade etmis; baslangigta tek cins, tek immet

olan insanlarin bu sekilde ayr1 ayr1 cins ve milletler haline geldigini ifade etmistir™.

» Ziimer, 39/3.

26 Bakara, 2/255.

" fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Semsuddin Muhammed, Meddricii's-Salikin, 751/1350, Darii'l-
Hadis, Kéhire 1983, I, 348.

* R’ad, 13/14.

2 Acraf, 7/37.

30 Bakara, 2/90.

3! Bakara, 2/160-161.

32 Tevbe, 9/12.

33 Bakara, 2/19.

3 Hacc, 22/38.

3% Yazir, M.Hamdi , Hak Dini Kur'dn Dili, sad.Komisyon, Azim Dagitim Istanbul ts. IV, 190.
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Ebi’l Abbas, Nahl suresindeki “Allah’a ortak kosanlar™® ayetinde zikredilen
kimselerin miisrik olmalarinin sebebinin hem Allah’a, hem de seytana inanmalarindan
kaynaklanmadigini, ilgili ayette zikredilen kimselerin miisrik olmalarmin sebebinin
“Allah’la beraber seytana ibadet etmelerinden kaynaklandigini ifade etmistir®”’.

Uluhiyetin hususiyetlerinden birini miistakil olarak, bir baskasina taniyan herkes,
Kur’an nazarinda miisriktir. Bu varliklarin ister Allah’a miisavi tutulsun®®, ister bir takim
yar1 tanrilar sayilsin, ister yaratma da dahli olmayan sefaatciler sanilsin®, isterse ibadete
hedef olmadig1 halde Allah gibi emir ve yasaklar1 yerine getirilsin, yani yaratiklar tizerinde
tam bir hiikiim sahibi sayilsin*’, isterse insanlar tarafindan uydurulan ve tazim olunan
varliklar olsun ve isterse tapinma ve mutlak hiikiim yetkileri miilahaza olunmaksizin sadece
kendisine verilen sevgi, ancak Allah’a verilmesi gereken veya daha fazla bir sevgi olsun®'.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a ortak kosulan varliklar anlaminda “serik” kelimesinin
miiradifi olan “nidd”, “cibt” ve “taght” gibi bir takim kavramlar kullanilmistir.

Sozliikte “nidd” kelimesi; es, benzer, denk, zit manalarina gelir42. Kelime Kur’an’da
cesitli tirevleriyle birlikte alti yerde ge¢mektedir®. Isfehani, her “nidd”in “misil” manasina
geldigini; fakat her “misl”in “nidd” manasina gelmedigini ifade etmistir**.

“Cibt” kelimesinin aslinin “cibs” oldugu ifade edilmis; Allah’in disinda kulluk
edilen tim varliklara “cibt” denildigi gibi putlara, kahinlere ve sihirbazlara da “cibt”
denildigi belirtilmistir®. Elmalili, “cibt” kelimesinin asli olan “cibs” kelimesinin; pis ve
alcak manalarma geldigini ifade etmistir™.

Kur’an-1 Kerim’de “tigit” kelimesi sekiz yerde zikredilmisken®’ «

cibt” kelimesi bir
yerde zikredilmektedir. ki kavramin birlikte zikredildikleri ayetin tefsirinde Taberi, “cibt”

ve “taght” kelimeleriyle ilgili yapilan rivayetleri su sekilde kaydetmistir;

3 Nahl, 16/100.

37 Zebidi, Tacii’l-Aris, V11, 138.

¥ Enam, 6/26; Suara, 26/98.

* Yunus, 10/18; Ziimer, 39/3.

40 Tevbe, 9/31; Nisa, 4/117, 119; brahim, 14/22.

4 Bakara, 2/165.

2 ibn Manzir, a.g.e., 111, 413.

# Canga, a.g.e., s. 500.

* isfehani, Miifredat, s.796.

¥ isfehani, Miifreddt, s. 182; ibn Manzir, a.g.e., 11, 21.
* Yazr, a.g.e, 111, 9.

47 Bu ayetlerden bazilari i¢in bkz. Bakara, 2/256,257; Nisa, 4/51,60,76.
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- Bir kisim miifessirlerin goriisii olarak, “cibt” ve “tagat”, misriklerin Allah’tan
baska taptiklar1 putlar anlamina geldigini;

- Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette Ibn Abbas; “cibt”i; put; “taght”u ise, putlarn
oniinde bekleyen ve kendilerine soru soran insanlar1 yanlis sekilde yonlendiren kimseler
anlamina geldigini;

- Bir kisim insanlarin goriisii olarak, “cibt” kelimesinin kahin; “taght” kelimesinin
de Yahudilerin lideri olan Ka’b b. Esref oldugu;

- Hz. Omer’den gelen bir rivayette, “cibt” kelimesinin sihir; “tight” kelimesinin de
seytan anlamina geldigi;

- Miicahid’den gelen bir rivayette, “cibt” kelimesinin sihir; “tagit” kelimesinin de,
insanlarin emiri olarak aralarinda hitkkmeden seytan suretindeki insan oldugu;

- Katade’den gelen bir rivayette, “cibt” kelimesinin seytan; “tagit” kelimesinin de

kahin anlamma geldigini ifade etmistir*®.

C- Ehl-i Kitab’in Miisrikligi Meselesi

Miifessirler arasinda Ehl-1 Kitab'in miisrik olup olmadigi tartismali bir meseledir.
Her iki gorlis sahipleri de kanaatlerini ifade ederken degisik ayetleri delil olarak
zikretmiglerdir. Ger¢ektende ulemanin mesele ile ilgili zikrettigi nasslara bakildiginda, her
iki tarafin da yaklasimlarin1 destekleyen birden fazla delil oldugu goriillmektedir.
Dolayisiyla mesele hakkinda iki farkli yaklasimin olmasinin tabii oldugu kanaatindeyiz.
Ehl-i Kitabin miisrikligi meselesi birden fazla vechesi olan —hukuki boyutu da dahil-

miifessirler ve fakihler arasinda tartigmali meselelerden biridir.

1- Ehl-i Kitab’in Miisrik Oldugunu Kabul Edenler

Miifessirlerden bir kismi dzellikle Tevbe suresi ve Al-i imran suresindeki konu ile
ilgili ayetleri esas alarak Ehl-i Kitab''n misrik oldugunu belirtmislerdir. Ancak bu
yaklagimi benimseyen miifessirlerin “sirk” kavramimi daha ziyade “kiifiir” kavrami gibi
degerlendirerek Islam dis1 tiim inanglar1 ifade eden genel bir kavram olarak yorumladiklar
goriilmektedir. Ehl-i Kitab'n miisrik oldugu yaklasimini ileri siiren miifessirlerin, islam

disindaki tiim inang ve akideleri ayni kategoride degerlendirmeye tabi tuttuklar1 ve “kiifiir”

* Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid Ebi Cafer; Camiul-Beyan an-Tevi'li’l-Kur'an, Daru’l-fikr, Beyrut
1405/1984. 1V, 130-132. Ayrica “Tagit” kelimesi i¢in bkz. Taberi, a.g.e., 111, 18-19.
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ve “sirk” kavramlarinin da bu inang¢ ve akidelerin tiimii i¢in gegerli oldugu anlayisina sahip
olduklar1 anlasilmaktadir.

Miifessirlerden Razi, konuyu Bakara suresindeki miisrik kadinlarla evlenme yasag:
ayetinin® tefsirinde ele almis ve meseleyi diger miifessirlere gore daha kapsamli bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Razi konu ile ilgili degerlendirmesinde “miisrik”
kelimesinin Ehl-i Kitab’1 ve diger tiim inanmayan insanlar1 kapsadigini ifade etmistir.Razi,
Ehl-i Kitab'm miisrik lafzinin muhtevasina dahil oldugunu ifade etmek i¢in Kur’an-1
Kerim’den konu ile ilgili bagka ayetleri ve Hz. Peygamber’in bir hadisini delil olarak
istidlal etmistir’. Ayrica Razi, Ehl-i Kitab’in miisrik sayilamayacagi yaklasimini ileri siiren
miifessirlerin goriislerini ve onlarin konu ile ilgili delillerini de elestirmistir. Razi, Ehl-i
Kitab’in miisrik isminin muhtevasina girmedigini iddia edenlerin delil olarak zikrettikleri
ayetleri degerlendirirken, ayetlerde Yahudi, Hiristiyan, Miisrik, Sabil ve Mecusilerin veya
bagka ayetlerde; Ehl-i Kitab ve Miigriklerin ayri ayri zikredilmelerine cevap olarak;’’
Ahzab suresinin yedinci ayeti ile Bakara suresinin doksan sekizinci ayetlerini delil olarak
zikretmistir. Razi, sayet Ehl-i Kitab'm miisrik lafzinin muhtevasina girmedigini iddia
edenler; Bakara suresindeki ayette, melekler ifadesinden sonra Cebrail ve Mikail’in
isimlerinin ayrica zikredilmesini; Ahzab suresinde de; Nebiler ifadesinden sonra Hz.
Peygamber ve Hz. Nuh’un hususen zikredilmesini onlarin kemaline dikkat ¢ekmek ig¢in
ifade edilmistir derlerse; onlarin bu yaklasimlarina; sizin de delil olarak zikrettiginiz
ayetlerde miigriklerin, Ehl-i Kitab'n ve diger guruplarin ayr1 ayri olarak zikredilmesi
onlarin kiifiirdeki dereceleriyle alakali olmas yoniindendir diyerek cevap verilir, demistir”.

Elmalil1, miisrik kelimesinin Kur’an’da zahiri ve hakiki olmak lizere iki anlamda
kullanildigin1 ifade etmis ve zahiri acidan Ehl-i Kitaba miisrik denemeyecegini; ¢iinkii
onlarin diger miisrikler gibi agiktan aciga Allah’a ortak kosmadiklarini ancak hakiki
anlamda yani Islam’1 ve tevhidi inkar etme noktasinda ve Allah’a evlat nisbet etme
noktasinda sirk islediklerini dolayisiyla hakiki manada Ehl-i Kitaba miisrik denilebilecegini

ifade etmistir™.

4 Bakara , 2/221

>0 Razi, Ebii Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefitihu’I-Gayb, ed.Ahmet Hikmet
Unalmus, trc. Komisyon, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1989, V, 135-142. Konu ile ilgili olarak Nisa, 4/48; Maide,
5/73 Nisa, 4/48; ayetleri ne bakiniz.

3! Bakara, 2/105; Hacc, 17/17; Beyyine, 98/1.

>2 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, V, 137-138.

» Yazir, a.g.e., 11, 94.
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Klasik tefsir bilginleri Yahudilerin “Uzeyr, Allah'in ogludur” seklindeki
Hiristiyanlarin “Isa, Allah'in ogludur”, “Isa, Allah'dir” ve "Allah, ii¢ ilahm iigiinciisiidiir"
diyenleri soyle agiklamiglardir; “Yahudilerin ve Hiristiyanlarin yilice Allah'a ogul yakistiran

sOzleri, miisrik Araplarin, O'na kiz ¢ocugu yakistiran sdzlerinin bir benzeridir seklindedir.

2- Ehl-i Kitab’in Miisrik Oldugunu Kabul Etmeyenler

Ik ve son donem miifessirlerinden bir kismi ise Ehl-i Kitab'm miisrik kategorisine
girmeyecegini ifade etmis ve genel olarak Kur’an'in inan¢ noktasindaki dinler taksiminin
buna izin vermedigini belirtmiglerdir. Taberi, Bakara suresindeki konu ile ilgili ayetin
tefsirinde, miisrik ve Ehl-i Kitab kavramlarim1 kafir kavraminin muhtevasinda
degerlendirmis fakat hususi anlamda miisrik kavramini Ehl-i Kitab’tan farkli bir sekilde ele
almis ve miisrik kavramini putlara taparak Allah’a ortak kosanlar seklinde tanimlamugtir.>*
Ehl-1 Kitab'in miisrik oldugunu iddia eden miifessirlerin delil olarak zikrettikleri Bakara
suresinin 135. ayetini Taberi, yukarida ifade ettigimiz ayrima gore izah etmis ve miisrik
kavramini tanimlayarak iki gurubu farkli sekilde zikretmistir.

Taberi, Katade ve Said b. Ciibeyr’e dayandirdig iki farkli rivayette, miisrik lafzini,
kitap sahibi olmayan putperestler olarak yorumladiklarini nakletmistir.”®. Taberi, Hacc
suresindeki konu ile ilgili ayetin tefsirinde miisrik lafzini, putlara tapan kimseler olarak
yorumlamus®’, Beyyine suresinde de miisrikler ve Ehli Kitap ifadelerini ayr1 ayri guruplar
olarak yorumlanmustir™®,

Ibn Kesir, Beyyine suresinin tefsirinde “Ehl-i Kitap” ifadesiyle Yahudi ve
Hiristiyanlarin; “miisrik™ ifadesiyle de putperest ve atesperestlerin kastedildigini ifade
etmistir’’.

Resid Riza, Bakara suresindeki ilgili ayeti yorumlarken Ehl-i Kitab'in miisrik
lafzinin muhtevasina girmeyecegini; ¢linkii Kur’an’da, “miisrik” kavramiyla, kendilerine
kitap verilmeyen inkarcilarin yani miisriklerin kastedildigini ifade etmistir®.

Resid Riza, ilgili ayetin tefsirinde, meseleyi su sekilde izah etmistir; her hangi bir

meselede bilgi sahibi olan bir kimseye, sahip oldugu az bilgiden dolay1 alim

> Taberi, a.g.e., I, 474.

> Taberi, a.g.e., I, 564.

*% Taberi, a.g.e., 11, 377.

> Taberi, a.g.e., X, 129.

¥ Taberi, a.g.e., XV, 262-264

* Ibn Kesir, Tefsir'ul Kur'an'il-Azim, 5.bsk. Beyrut 1416/1996, 1V, 539.
% Resid Riza, Tefsiri'I-Mendr, Kahire ts. II, 349.
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denemeyecegini, alim isminin ger¢ek manada ilim sahibi insanlar i¢in kullanilabilecegini
sOylemis ve Ehl-i Kitab'inda baz1 noktalarda sirke diigseler bile - sahip oldugu az bilgiden
dolay1 bir kimseye alim denilemeyecegi gibi- tasidiklar1 bir kisim sirk isaretlerinden dolay1
Yahudi ve Hiristiyanlara da miisrik denilemeyecegini ifade etmistir®'.

Mevdidi, Kur’an da Ehl-i Kitap kavramindan kastin, 6nceki peygamberlerle
gonderilen ve sonradan tahrif edilmis olsa bile ellerinde kitap bulunan herhangi bir kitaba
inanan kimselerin; miisrik kavramiyla da, hicbir peygambere inanmayan ve higbir kitabi
bulunmayan kimselerin kastedildigini ifade etmistir. Mevdudi, Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i
Kitab'in sirk islediklerinin pek ¢ok ayette ifade edildigini, ancak bu ayetlere ragmen Ehl-i
Kitap hakkinda Kur’an'in hi¢bir yerde "miisrik" kelimesini kullanmadigini sdylemistir.
Mezkur insanlar Kur’an-1 Kerim’de “Ehl-1 Kitap”, “Yahudi”, “Nasara” veya kendilerine
“kitap verilenler” olarak zikredilmistir.

Mevdudi, Ehl-i Kitab'in asil dininin tevhid dini oldugunu; bunun tersine Kur’an’in
Ehl-1 Kitap olmayanlar i¢in 1stilah olarak "miisrik" kelimesini kullandigini, ¢iinkii onlarin
asil dininin sirk dini oldugunu ve miisriklerin tevhidi kesinlikle inkar ettiklerini belirtmistir.

Mevdudi, bu iki grup arasinda sadece istilah olarak degil, seriatin hiikiimleri ve
uygulanmasi bakimindan da fark oldugunu, Ehl-i Kitab'in kestiklerinin Miisliimanlar i¢in
helal; Ehl-1 Kitap’in kadinlariyla evliligin caiz oldugunu; bunun tersine miisriklerin
kestikleri hayvanin etinin yenmesinin ve kadinlarin1 nikahlamanin helal olmadigini ifade
etmistir®.

Razi, miisrik lafzinin Ehl-i Kitab’1 da ihtiva ettigi goriisiinde olmasina ragmen Ehl-i
Kitab'in kizlartyla evlenme noktasindaki izinle ilgili olarak bu goriis sahiplerinin meselenin
izahinda higbir sikintiyla karsilagsmadiklarini ifade etmistir®.

Tabatabai, konu ile ilgili degerlendirmesinde Ehl-i Kitab'in sirkinin putperestlere
gore daha hafif ve gizli oldugunu ifade etmis ve sirkin derecelerinin oldugunu ve bu
derecelere gore de, salih kullarin disinda tiim insanlarin —miiminler de dahil- sirke
diisebileceklerini ifade etmistir. Ancak Tabatabai’ye gore degisik dereceleri bulunan ve
bir¢ok insanin diismesi muhtemel olan sirk cesitlerini géz oniinde bulundurularak miigrik
niteligini herkes i¢in kullanmay1 gerektirmez. Ciinkii birine bir fiil isnat etmek, onu bir
vasifla nitelemekten, bu vasfi onun i¢in ad olarak kullanmaktan farklidir. Nitekim

farzlardan herhangi birini terk eden bir kimse o farzla ilgili olarak kiifre girmis sayilir,

6! Resid Riza, a.g.e, 11, 349.
62 Mevdudi, Tefhimii'l-Kur’dn, trc. Ahmet Asrar, Istanbul 1997, VII, 413-414
3 Raz, Tefsir-i Kebir Mefditihu’l-Gayb, V, 141
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ancak ona kafir denmez. Ali Imran suresindeki ilgili ayette Hacci terk etmek kiifiir olarak
nitelendirilmistir. Ancak Hacci terk eden kimse kafir degildir. Sadece bir farzla ilgili olarak
kiifre sapan bir fasiktir. Kur’an’da gecen salihler, siikredenler, temizler, fasiklar ve zalimler
gibi sifatlar i¢in de ayni1 sey gecerlidir. Bu sifatlar koken olarak ortak olduklar fiillerle
0zdes degildirler. Su halde isimlendirme ve nitelendirme ayr1 bir konu ve ayri bir hiikkme
tabi, bir fiili birine isnat etmek de ayr1 bir konu ve ayr1 bir hiikkme tabidir. Tabatabai,
Kur’an’t Kerim’de “miisrikler” niteliginin Ehl-i Kitap’la ilgili olarak kullaniminin pek
belirgin olmadigim ifade etmistir®. Tabatabai, konu ile ilgili Hz. ibrahim’den bahseden
ayetlerde miisrik ifadesinin Ehl-i Kitaba raci olmadigini ifade etmistir®.

Konu ile ilgili degerlendirmesinde Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim’in miisrik tabiri
ile ilahi bir kitaba sahip olmayan, Allah’a inanmakla beraber baska tanrilara da tapanlari
kastettigini ifade etmistir. Ates, Tevbe ve Maide suresindeki ayetlerle ihticac ederek Ehl-i
Kitab''n miisrik oldugunu iddia edenlerin yaklagimlarinin Kur’an’in zahirine aykir
oldugunu belirtmis ve Ku’an’1n higbir yerde kitap ehline miisrik demedigini ve siirekli Ehl-i
Kitap ile miisrikleri tefrik ettigini ifade etmistir. Ates, Kur’an’da miisrik kadinlarla evliligin
yasaklanmis olmasina ragmen; Ehl-i Kitab'in kadinlariyla evlilige izin verilmesinin ve Ehl-i
Kitab’in kestiklerinin yenilmesine cevaz verilmesinin konu ile ilgili ayrima mesned teskil
eden deliller oldugunu ifade etmistir®.

Muhammed Esed, Kur’an Mesaj1 adl1 eserinde Ehl-i Kitab'in putperestlerden farkli
oldugunu ifade etmis ve Hiristiyanlarin Allah’tan bagka varliklara tanrisal nitelikler
yakistirmig olsalar da, bu varliklar1 6z olarak daha ¢ok tek tanrmin tecellisi — ya da
tecessiimii- olarak gordiiklerini ve dolayistyla kendilerinin yalmizca Allah’a kulluk
ettiklerine inandiklar1 i¢in putperest kategorisinden ayrildiklarini; ayette ifade edilen
Allah’a ortak kosanlar ifadesiyle kastedilen putperestlerin ise Allah’in birligini ve essiz ve
ortaksiz oldugunu acik¢a reddettikleri i¢in miisrik kategorisinde yer aldiklarini
belirtmistir®. Esed, konu ile ilgili bagka bir ayette “miisrik” kavramini hi¢bir semavi kitaba

inanmayan puta tapicilar olarak tarif etmistir®®.

% Tevbe, 10/30,31; Beyyine, 98/1.

% Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, trc.Vahdettin ince, istanbul 1998, II, 335-
337.

5 Ates, Siileyman, Yiice Kur’'dn’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes., ts., I, 381-383

57 Esed, Muhammed, Kur'dn Mesaj, trc.Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, 5. bsk. Istanbul 2002, 669-670.

% Esed, Muhammed, a.g.e., 1292.

17



Sonug itibariyle, Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Kitab ifadesiyle Yahudi ve Hiristiyanlarin
kastedildigi ve miisrik kavraminin Ehl-i Kitab1 kapsamadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii konu
ile ilgili nasslar bir biitiin olarak degerlendirildiginde basta kadinlarla evlilik olmak iizere
kestikleri hayvanin etinin yenilmesi ve cizye verme meselesi vb. hukuki meseleler olmak
tizere misrikler ve Ehl-i Kitab'tan bahseden ayetlere bakildiginda belirgin ayrimlarin

yapildig1 agikca anlagilmaktadir.
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IKINCI BOLUM

MUSRIK TOPLUM

A- MUSRIK TOPLUMUN GENEL DURUMU

Kur’an-1 Kerim’de, insanm yeryiiziinde halife olarak yaratildigi®®, diger varliklara
{istin kilndig1’’, suretinin en giizel bicimde sekillendirildigi’' ifade edilmistir. Ote yandan
insan, goklerin ve yerin kabul etmedigi emaneti kabul etmek suretiyle 6nemli bir vazifeyi
yiiklenmistir’.

Insanin ferdi vazifeleri, temel olarak su iki noktada toplanabilir: Bedeni ve ruhi
vazifeler. Hayatin devam edebilmesi i¢in nefsin korunmasi zaruridir. Ciinkii insan ancak,
kuvvet ve giicii nispetin de dini ve medeni vazifelerini yerine getirebilir.

Bedenimize ait vazifelerimiz ilk olarak temizliktir. Temizlik kavrami viicut
temizligini, elbise temizligini”, yiyecek temizligini’* ve ev temizligini’> kapsamaktadur.
Kur’an-1 Kerim, kiyafet temizligine; abdest almay1 ve gusletmeyi emretmekle de beden
temizligine 6nem verdigini gostermektedir’®.

Ikinci olarak saglik ve sihhatimizi korumamiz, {izerimizdeki yiikiimliiliiklerdendir.
Islam’da sthhat insanlarin kulluk vazifelerini en iyi sekilde eda edebilmeleri igin ihmal
edilmemesi gereken bir nimettir.

Insanin kendi varligina kars1 vazifeleri oldugu gibi i¢inde yasadig1 topluma karsida
gorevleri vardir. Islam ahlakinda toplum bir siirii veya kalabalik degildir. O kendisinde ilahi
giizelliklerin bir bir sergilendigi 6rnek ve insanligin sergilendigi bir topluluktur. Tabii olarak
boyle bir toplumun gerceklestirilmesi bircok hak ve sorumluluklarin, toplumun fertleri
arasindaki hayatiyetine ve tatbikine baglidir.

Toplum ile ilgili vazifeler ise; adalet, ihsan, emri bi’l-ma’rQf, nehyi ani’Imiinker,
yardimlagsma, affetme, emniyet, kardeslik, sevgi ve muaseret kurallar1 gibi miispet

gorevlerdir. Bunlarin yaninda yasaklanan fiiller de vardir; adam oldiirme, hirsizlik, aldatma,

e
o

Bakara, 2/17.

Isra, 17/70.

Tin, 95/4.

Ahzab, 33/72.

Miiddessir, 74/4.

Maide, 5/87-88.

Hacc, 22/26.

Nisa, 4/43; Maide, 5/6; Miiddessir, 74/4.
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thanet, giybet, istihza, fesat ve zuliim gibi davranlslar77. Kur’an-1 Kerim’de, Yiice Allah bu
sosyal vazifelere deginmistir. “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay1 ve yakinlara yardimci
olmay1 emreder; hayasizligi, fenaligi ve haddi agmay1 yasaklar. Tutasiniz diye size Ogiit
verir.”’®

Kur’an-1 Kerim’deki su ayet toplumlarin genel c¢ergevesini agikga ortaya
koymaktadir: “Ey insanlar, dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle
tanigsmaniz i¢in milletlere kabilelere ayirdik, siiphesiz Allah katinda (en degerli) ve {istiin

9579

olanimiz ondan en ¢ok sakimaninizdir.”” Bu konuyu tamamlayan baska bir ayet ise “Insanlar

aslinda bir tek toplum (limmet) idi. Sonra anlagmazliga diistiiler de Allah onlara birlesmenin
yollarinin gdstermek iizere peygamberler génderdi”™

Mustafa Aydin bu ayetlerle ilgili olarak su tespitlerde bulunmustur: Yukaridaki iki
ayette iki ayr siirece isaret edilmektedir: Etnik farklilik, ideolojik farklilik. Buna gore ilk
insanlar etnik-dini (ideolojik) tek bir toplumdu, Hz. Adem ¢evresinde meydana gelmis sosyal
bir gruptu. Bundan sonra iki farkli gelisme oldu: Bir taraftan toplum, Allah’in bilinyesine
yerlestirdigi bir farklilasma kanununa uygun olarak kabile ve milletlere ayrilidi. Bu, Allah’in
istedigi seydi, amag da insanin kiiltiir yoniinden gelistirilmesi idi. Bununla insan topluluklari
tek diize olmaktan c¢ikacak “kiiltiirleserek™” (tanigsarak) yepyeni iradi “biitiinlesmelere”
baslangictaki gibi tek toplum olmaya gideceklerdir. Sosyolojik bir gercektir ki kiiltiirel
gelismenin en 6nemli dinamigi az-¢ok farklilik gosteren kiiltiirler arasindaki etkilesmedir.
Ustelik ideal biitiinliikler gelismis fertlerden insa edilen anlamli biitiinliiklerdir. Vakia “Allah
dileseydi hepinizi tek immet yapardi.”®' buyrulmustur. Onun i¢in burada tabii bir birlik degil
iradi bir birlik istenmis, bunda insanlarin fikri, fiili katiliklar1 degerlendirilmek istenmistir.

Ikinci siirece gelince, insanlar dogru bir yolda elbirligi etmeleri istenirken onlar
bizzat gercek (tevhid) lizere ayriliga diismiisler, Allah bu noktadaki farklilig1 gidermek, daha
dogrusu yanlislart diizeltmek iizere peygamberler gondermistir. Burada ideolojik farkliliklarin
giderilmesi murad edilmektedir. Esasen kiiltiirlesme ile kazanilacak seviye de ideolojik
birligin (tevhidi inan¢ sisteminin) daha iyi kavranmasini1 saglamaya, verilen mesaj1 siirekli
kilmaya yéneliktir. Islam’m, bir inang telkiniyle yetinmeyip yeni bir toplum insasina

yonelmesinin sebebi de budur.*

" Turgut,Ali, Kur'dn-1 Kerim’e Gére Ahlik Esaslari, istanbul 1980, 151-78; Draz, Muhammed, Kur'dn Ahldk:,
trc. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay, Istanbul 1993, s. 393-409.

78 Nahl, 16/90.

7 Hucurat, 13

% Bakara, 2/213

81 Nahl, 98

82 Aydin, Mustafa, [lk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pinar yaynlari, istanbul 1991, s. 34
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Islam’1n yeniden insa ettigi bu toplumun dzelliklerine bakacak olursak su ézellikleri
goruriruz:

Islam geldigi donemdeki miisrik toplum icin Kur’an-1 Kerim ve hadislerde cahiliye
terimi kullamlmigtir. Bunun nedeni ise sudur: islam gelmeden onceki donemdeki Araplarimn
inan¢ tutum ve davramslariyla, biitiin bu tutum ve davramslari kaldiran, 1slah eden Islam
devrinden ayirt etmek i¢indir.

Islamin geldigi déenmde cahiliye devrinin yasandig1 Arabistan Yarimadasi, asya,
Afrika ve Avrupa kitalarinin kesistigi noktada, Mekke, Medine ve taif gibi sehirlerin
olusturdugu tiggen igerisinde® stratejik ve jeopolitik bir Gneme sahiptir.

Araplarin siyasi yapisina gelince Islam’dan 6nce Arap Yarimadasi’nda belli bir
siyasi sistemin varligi bilinmemektedir. Yarimadanin tamamini hakimiyeti altinda tutan
merkezi bir idare mevcut olmamistir. Ancak yarimadanin kuzey dogusunda Hireliler,
kuzeybatisinda Gassaniler, giineyde Yemen’de Sebe’ ve Himyer kralliklar1 gibi devletler
kurulmustur. Diger yerlerde kabileler miistakil bir sekilde varliklarini siirdiirmiiglerdir.®*

Arap Yarimadasi’nin en dnemli bolgesi, Peygamber Efendimizin dogdugu, Kabe,
Safa, Merve gibi meshur ve kutsal mekanlarin bulundugu Mekke; Peygamberimizin hicret
ettigi, Islam’1n inkisafinin hiz kazandig1 sehir Medine ve Mekkelilerin sayfiye merkezi olan
Taif’in blinyesinde barindiran Hicaz bolgesidir.

Genel olarak Islam’in dogdugu cografyaya baktigimiz zaman, genelde Arap
Yarimadasinda 6zelde ise Hicaz bolgesinde birlik ve merkezi otorite mevcut degildi.

Arabistan’in niifus yapisina baktigimizda Arabistan’in ashi sakinlerinin Araplar
oldugunu goriiyoruz. Araplar tarihi bakimdan iki gruba ayrilmaktadirlar: Birincisi eski
devirde yasamis ancak daha sonra yok olmus (Semud, Ad ve Meyden gibi) “Arab-1 Baide”
denilen grup, digeri soylar1 hala devam eden “Arab-1 Bakiye” diye isimlendirilen gruptur.
Memleketleri Yemen olan, Giiney Araplari da denilen asil Arap unsurlar “Arab-1 Aribe” ile
sonradan Araplasan (Hz. Ismail’in soyundan olduklar1 igin Ismaililer, Hz. Ismail’in
torunlarindan Adnan’in neslinden geldikleri i¢in Adnaniler de denilen) “Arab-1 Miista’ribe”
bulunmaktadir. Hicaz bolgesinde Arap olmayan topluluklarda o donemde varliklarini
siirdiirmektedirler.®

Araplar Bedevi ve Hadari olmak iizere iki ¢esit hayat tarzi mevcuttur. Konar-gocer

olarak c¢ollerde hayatlarin1 siirdiiren Araplara “bedevi”; koOy, sehir gibi yerlesim

% Hamidullah, Muhammed, Islam peygamberi, ¢ev. Salih Tug, istanbul 1993, I, 18
8 Sarigam, [brahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2004, s. 20
8 Y1ldiz, Hakki Dursun, Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, ed. Hakk1 Dursun Yildiz, Istanbul 1986, I, 107-108
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merkezlerinde yasayanlara ise “hadari” denir. Bilhassa Arabistan’in orta ve kuzeyinde
yasayan Kahtani ve Adnani kabileleri bedevi ve hadari olmak iizere iki kisma ayriliyordu.
Bu iki hayat tarzi diginda yar1 gégebe hayat tarzi da mevcuttu.®

Gerek bedevilerde gerekse hadarilerde toplumun temel yapisini, ayni soydan
gelenlerin olusturdugu ve fertlerin birbirlerine baghiliginin kan, neseb yoluyla oldugu
“kabile” olusturur.

Comertlik, hilm, kahramanlik sabir ve tevazu gibi 6zellikleri bulunan kisi kabile
baskani olur ve bu baskan kabile toplantisiyla secilirdi. Kabile baskanlarina seyyid veya
seyh bazen de emir, rab ve melik gibi {invanlar verilirdi.

Kabilenin en kii¢iik birimi genis ya da ¢ekirdek olan aileydi. Nikah dinen bir sey
ifade etmiyordu. O donemde nikahsiz yasama, siireli nikah, esleri karsilikli degistirme
(Nikah-1 bedel), bir erkekten ¢ocuk sahibi olmak i¢in esi ona sunma (Nikah-1 istibda),
baslik veya mehir vermemek i¢in kizlarin degistirilmesi(Nikah-1 sigar) vb. nikah gesitleri
vardi®’

Araplardaki ekonomik durum tabiatiyle kiiltiirel durumun golgesinde sekillenmistir.
Bedevi bir yasama mahkum olan yerli halk gecimini deve besiciligi ile saglamaya ¢aligmus,
develeri ehlilestirmisleridir. Daha sonralar1 ise elverisli vahalara ve ticaret kentlerine
yerlesen bu bedevi halk sistemli bir sekilde tarimla ¢ogunlukla ticaretle ugragmislardir.
Mekke’nin o donemdeki kutsiyetine binaen bir ticari merkez konumundadir. Medine ise
toprak yapisinin ve ikliminin elverisli olmasindan dolay1 tarimin daha ¢ok gelistigi bir sehir
olma 6zelligini tagimaktadir.®®

Cahiliye toplumunda din ve inang olarak putperestlik yaygin bir hale gelmis, vahiy
inkar edilerek bozuk bir tanr1 inanci olusturulmus, tanr1 sadece inanma boyutunda kalan ve
kendisine ortak kosulan bir unsur olmustur. Boyle bir dini hayatin topluma yansimasi
olumsuz olmus ahlak, miiriivvet, comertlik, seref gibi olgular tam bir gdsterise ve kaba
kuvvete donlismiistiir.

Cahiliye donemine bakildiginda smfsal farkliklarin oldugu, kabileler halinde
yasamanin neticesinde birey olmanin, tek basina sorumluk almanin miimkiin olmadigin

goriiyoruz oysa Kur’an-1 Kerim’de birey olarak insana su sorumluluk hatirlatilmigtir: “Siz bos

8 Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug, Istanbul 1995, I, 45-46 .

¥ Giinaltay. Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, ssd. Mahfuz Séylemez, Sabri Hizmetli, Ankara 1997,
s. 122-124.

% Hamidullah, Muhammed, Asr-1 Saadet Oncesi Medine 'de Sosyo-Ekonomik Hayat, ¢ev. Thsan Siireyya Sirma,
Istanbul 1995, s. 144.
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yere yaratildigimizi ve bizim huzurumuza dénmeyeceginizi mi sandimz!™ kisisel olarak
insanlarin diislincelerine deger verilmeyen bir toplumda, kabile biiyiikleri ne isterse ve ne
dilerse onun yapildigi allah’m bildirmis oldugu sorumlulugu unutmuslardir. Iste bu
sorumlulugu unutup Allah’a ortak kosan kimseler, biitiin bu davranislarindan ve
vazifelerinden hesaba c¢ekilecektir. Bu sorumlugu unutarak Allah’a ortak kosan toplumun

ozelliklerini Kur’an-1 Kerim’in indigi donemden harekerle incelemeye calisacagiz.

B- MUSRIK TOPLUMUN DINi DURUMU

1- Allah Inanc:
Aldsi, cahiliye Araplarinin Allah hakkindaki diisiincelerini soyle bildirmisdir: “Diialist

ve bazi mecusiler disinda kalan biitiin kiifiir ve sirk firkalari, su hususta ittifak etmislerdir:
Alemin yaraticisi, kendilerine rizik veren, islerini yiiriiten, kendilerine fayda ve zarar veren,
koruyup kollayan tek varliktir. Allah’tan bagka rab, yaratici, rizik verici, isleri idare eden,
fayda ve zararin kaynagi ve koruyup kollayan yoktur.””® Aldsi, cahiliye Araplarinda Allah
inancinin bu sekilde oldugunu sdylerken asagidaki ayetlerden hareket etmektedir:

“Eger onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratt1?’ diye sorsan, elbette ‘Allah’ derler. De ki:
¢ O halde Allah’tan bagka yalvardiklariniza hele bir bakin! Allah bana bir zarar vermek istese,
onlar O’nun verecegi zarar1 kaldirabilirler mi? Yahut bana bir rahmet vermek dilese, onlar
O’nun rahmetini durdurabilirler mi?” De ki: ‘Allah bana yeter. Tevekkiil edenler O’na

91
dayanirlar.”

“Eger onlara, Kendilerini kim yaratti’ diye sorsan, elbette ‘Allah’ derler. O halde

(hakikatten) nasil ceviriliyorlar?”®?

“De ki: ‘Biliyorsaniz (sdyleyin), diinya ve i¢inde bulunanlar kimindir?” ‘Allah’indir’
diyecekler. De ki: Su halde diistinmiiyor musunuz?’ ‘Yedi gogiin Rabbi ve biiyilk Ars’in
Rabbi kimdir’ de. ‘Bunlar Allah’indir’ diyecekler. De ki: ‘O halde sakinmiyor musunuz?’

‘Biliyorsaniz (sOyleyin), her seyin melekitu elinde olan, koruyup kollayan, fakat kendisi

% Mii’minun, 23/115.

% Alsi, Biiliigu’l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, 11, 197.
°! Ziimer 39/38.

%2 Zuhruf 43/87.
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korunup kollanmayan kimdir?’ de. ‘(Her seyin yonetimi) Allah’a aittir’ diyecekler. De ki: ‘O

halde nasil biiyiileniyorsunuz?’ ****

“De ki: ‘Sizi, gokten ve yerden kim riziklandirtyor? Ya da o kulak(lar)in ve gdzlerin
sahibi kimdir? Oliiden diriyi, diriden 6lilyii kim ¢ikariyor? Kim buyrugunu yiiriitiiyor?’

‘Allah’ diyecekler. De ki: ‘O halde sakinmiyor musunuz?’ ***

Alfsi’nin goriis bildirdigi bu ayetlere bazi alimler farkli yorumlar getirmislerdir onlarin
goriislerinden yola ¢ikarak sunlari sdyleyebiliriz. Miisriklerin inan¢ diinyalarinda, &zellikle
zikredilen sifatlartyla birlikte, Allah inancinin ve suurunun, kokli bir sekilde var oldugunu
¢ikarmak miimkiin degildir. Ayetlerdeki iisliba dikkat edilecek olursa, miisriklerde var olan
yerlesik bir inancin aktarilmasi gibi bir gayenin gozetilmedigi hemen anlagilacaktir. Bu
ayetlerde, misrikleri koseye sikistirma ve sahte tanrilara yonelmenin anlamsizligini
vurgulama hedefi 6n plandadir. Yani “Yontulmus ya da yontulmamis basit bir tas parcasinin
veya bir agacin, tanr1 olma sifatiyla, sayilan bu oOzelliklere sahip olmasini akil sahibi bir
insanin kabul etmesi miimkiin mii?” demek istenmektedir. Bu sifatlar1 kendisinde tagiyan
gercek ildhin kim oldugu kendilerine soruldugunda, herhalde “Su tapmakta oldugumuz
putlardir” diyemeyecekler; fitratlarinin sesine kulak verecekler ve ibadet hayatlarindan

tamamen sildikleri Allah’1 hatirlamak zorunda kalacaklardir.

Bu goriislere ilaveten Zekeriya Pak hocanin bu konu hakkindaki goriigleri soyledir:
“Onlarim, “Allah’1 yaratici ve diger sayilan Ozelliklere sahip olarak itiraf edeceklerini”
bildiren bu ayetler, yukarida da gectigi iizere, “Eger sorarsan ...“Allah’ derler, diyecekler”
seklindedir. Yani durup dururken, kendiliklerinden bodyle bir inanct ikrar ve ifade
etmiyorlardi. Bunlar da gosteriyor ki, onlar ancak bir sikigtirma halinde, akil ve fitratlarinin
bir geregi olarak ikrara mecbur kaldiklarinda veya sadece denizde bogulma gibi® bir 6lim-
kalim durumunda O’nu hatirliyorlardi. Fakat bunlarin disinda, fiilen “Allah”s1z yastyorlardi®.

Inang diinyasina putlarin hakim oldugu bir insanin, yukaridaki ayetlerde sayilan 6zelliklere

% Mii’mindn 23/84-89.

** Ytnus 10/31.
% isra 17/67; Ankebit 29/65; Lokman 31/32.

% Yildirim, Suad, age,S. 4.
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sahip bir Allah inancin1 kendi suurunda bilingli bir sekilde yasatmasi ve putperestligi ile bunu

bagdastirmasi oldukga giic bir durumdur.”®’

“Sunu da gozden uzak tutmamak gerekir ki, sz konusu ayetlerde siralanan, Allah’a ait
Ozellikler, Kur’an’in hemen biitiiniine yayilmis ayetlerde sik¢a giindeme getirilir ve muhatap
bu konuda uyarihir. Miisriklerin yoneldigi batil tanrilarin yaratma®®, rizik verme”, yapilan
dudya karsilik verme'®, hitkkmetme'®', dogru yola yonlendirme'®* gibi 6zelliklerden tamamen
yoksun bulunduklari, yogun bi¢cimde vurgulanir. Eger, Kur’an’in, muhataplarindaki yanlis
inanglar1 diizeltme ve onlarn irsad etme hedefi goz ardi edilirse, biitiin bu ifadelerden,
misriklerin, adi gegen sifatlar1 batil tanrilarinin ayrilmaz 6zellikleri olduguna inandiklari
kismen hissedilebilir. Yani onlarin putlarinda bu 6zelliklerin var olduguna inandiklar1 ve
Kur’an’in da bu durumu tenkit ettigi ilgili ayetlerden anlagilabilir. Ancak, s6z konusu ayetler
bdyle bir sonucu ¢ikarmaya tam olarak imkan vermedigi gibi, yukarida gecen ayetlerden de
onlarin Allah’a bazi iistiin vasiflari bilingli bir sekilde nispet ettikleri manasi ¢ikarilamaz. '

Cahiliye donemindeki Araplar putlar aract olarak gordiigii Allah’a yaklagmak ve
O’nunla yakinlik kurmak i¢in putlar1 “araci tanrilar” olarak kullanmakta oldugu goriiliir.

Kur’an-1 kerim’deki su ayetlere bakildiginda miisriklerin Allah ile baglanti kurup
O’na yaklasmak i¢in araci kullandigindan bahsedilir:

“Onlar, Allah't birakarak, kendilerine fayda da zarar da veremeyen putlara taparlar:
"Bunlar, Allah katinda bizim sefaat¢ilarimizdir” derler. De ki: "Goklerde ve yerde, Allah'n
bilmedigi bir seyi mi O'ma haber veriyorsunuz?" Allah, onlarin ortak kogmalarindan
miinezzeh ve yiicedir.”'**

“.... O'nu birakip da putlardan dostlar edinenler: "Onlara, bizi Allah'a yaklastirsinlar
diye kulluk ediyoruz" derler....”'®

Cahiliye donemindeki Araplar araci koyarak Allah’a ibadet etmelerine ragmen
onlarin hayatlarinda 6énemli bi yere sahip olmadig1 goriiliir. Peygamberimiz, peygamberligini

ilan ettikten sonra onun getirmis oldugu mesaja karsi takindiklari tavirdan bunu rahatlikla

anlayabiliyoruz. Hatta Kur’an-1 Kerim Allah ismini kullanmaya basladiginda ¢ok ciddi

7 Pak, Zekeriyya, “Cahiliye Araplarindaki Allah inancinm, Kur’an’dan Hareketle Tespitiyle Ilgili Bazi
Hususlar”, CUIFD, 2001, 1, 6

% A’raf 7/191; Yinus 10/34; Ra’d 13/16; Nahl 16/20;

% Nahl 16/ 73; Ankebit 29/17; Rim 30/40

100 Ra’d 13/14; Fatir 35/14; Ahkaf 46/5.

1" Mii’min 40/20.

192 Yunus 10/35.

19 pak, Zekeriyya, a.g.m, CUIFD, 2001, 1, 6

1% Yunus 10/18.

105 7iimer 39/3.
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tepkiler gostermislerdir. Bu durumu islamiyeti kabul eden miisliimanlara kars1 yapilan eziyet
ve iskencelerden agikca anlamaktayiz.

Miisriklerin yasamlarina baktigimiz zaman Allah’1in ismini duymak istememelerindeki
nedenler arasinda O’ndan timit kesmek gibi bir durumla da karsilagiriz. Allah’in rahmetinden
iimit kesmeme Miiminler i¢in ina¢ esaslarindandir. Allah’in rahmetinden timidini kemis
kimse kiifre girer. Cilinkii Allah Teala s6yle buyurur:

“Muhakkak ki kafirlerden baskas1 Allah’in rahmetinden {imit kesmez”'*bunun gibi,
Allah’mn azabindan emin olmak da kiifiirdiir. Ancak “ Allah’in azabindan ziyanda bulunanlar
emin olur”'"”’

Peygamberler, Allah’in liitfu ile cehennem azabindan emin kilinmislardir. Kendileri
emin olmamislardir. Halbuki onlar diger insanlardan daha fazla Allah’tan korkarlar. Kisacasi
miimin Allah’la olan kulluk miinasebetlerini siirdiirdiigii takdirde O’ndan asla imit kesmez ve
Allah’mn yardimni umar.'®®
Kur’an-1 Kerim, Allah’in su fiileri icra edenlere yardim etmeyeceginden bahseder:

109

Zalimlere bile bile meyledenlere ", Allah’in ayetlerine sirt g:evirenlere“o, kaﬁrlerem, ahirete

karsilik diinyayr tercih edenlere''?, Allah’m dinine savas agan kiifiir onciilerine' ", sirk

ehline!!'*

, Allah’a kars1 kibirli davranalara'"”, miinafiklara''®vb.

Kafirler, miisrikler Allah ile olan miinasebetlerini kesmislerdir. Kur’an, insanlarin
sapmasinin bir sebebi olarak iimitsizlikten bahsederek, kimlerde bu halin olacagini da dile
getirir:

“Ey Ogullarim! Gidin, Yusufu ve kardesini arayin. Allah'in rahmetinden timidinizi

kesmeyin; dogrusu kafirlerden baskas: Allah'm rahmetinden iimidini kesmez.”'"’

1% yysuf, 12/87.

197 Araf, 7/99

19 Altintag, Ramazan, Kur'an'da Hidayet Ve Dalalet, Pinar Yayinlari, istanbul 1995, s. 376.
19 Hud, 11/113.

"9 Miiminun, 23/65-67.

M 7imer, 39/54.

"2 Bakara, 2/86; ibrahim, 14/3.
113 K asas, 28/40.

" Yasin, 36/74.

"3 Fussilet, 41/15-16.

"° Hagr, 59/12.
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“ ‘Zaten sapiklardan baska kim Rabbinin rahmetinden umudunu keser!” diyerek
sormustu.....”118

“Allah'm ayetlerini ve O'na kavugmay1 inkar edenler, iste onlar Benim rahmetimden
{imitlerini kesmis olanlardir...”""’

Biiylik giinah isleyen kimse tasdik halinde bulunur ki, onunla Allah’in azabindan
korkar ve ondan bagislanmasimni imit eder ve bilir ki, gercekten Rabbinin rahmetinden
iimidini kesen kimse cahil ve sapiktir. Bu itibarla ys’se diisen, Allah’in nimetini streden,

gizleyen ve tekzib eden degildir. Oyleyse ye’se diisene kafir denilmez.'*

2- Ahiret inanci:

“Ahiret, 6limden sonra baslayan ve mahserdeki dirilisten sonra ebediyen devam

edecek olan bir hayattir.”'?! Miisliimanlar icin ahrete inanmak inancin bir parcasidir.

Kur’an-1 Kerim’in indigi miisrik Arap toplumu “gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve
ay1 buyrugu altina alan”m, “gokten indirdigi su ile 6liimiinden sonra yeryiiziinii dirilten”in
Allah olduguna inanirdi.'** Fakat onlar, yeniden dirilise, dolayisiyla ahiret inancina sahip
degillerdi: “Hayat, ancak bu diinyadaki hayatimizdir. Oliiriiz ve yasariz; bizi ancak zamanin
gecisi yokluga siiriikler” derler. Onlarin bu hususta bir bilgisi yoktur, sadece bdyle
sanirlar.”'* Onlar da bugiin Allah'a inandigimi sdyleyip, istedigi gibi davranan, Allah'm
hakimiyetini tanimayanlar gibi kendi heva ve heveslerine uyuyorlardi. Bir yaraticinin
varhigim1 kabul etmenin, ona inandik demenin kendilerini kurtulusa ulastiracagini
zannediyorlardi: “Ardlarindan yerlerine gelen bir takim kétiiler, Kitap'a miras¢1 oldular. “Biz
nasil olsa affedilecegiz” diyerek Kitap'in hiikiimlerini degistirme karsiligt bu degersiz
diinyanin mallarini alirlar; yine ona benzer gegici bir sey kendilerine gelince onu da kabul

ederlerdi.”'**

Kur’an’in siirekli elestirdigi ve can yakici azapla tehdit ettigi eylemleri de bu
ylizden yapmaktaydilar. Miisriklerin, ahirete imana ¢agiran Rasule kars1 sergiledikleri tavir,

sasirtic1 derecede yeniden dirilmeyi reddeden c¢agdas materyalistlerin tavriyla benzerlik

"8 Hicr, 15/56-57.

19 Ankebut, 29/23.

120 Maturidi, Kitabu't Tevhid, istanbul-1978, s. 334.

121 Golciik, Serafettin; Toprak, Siileyman, Kelam, Konya- 2001, s. 439
122 Ankebut, 29/61, 63

12 Casiye, 45/24

124" Araf, 7/169
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gostermektedir. {1k yaratilisini unutan insan, toprak olduktan sonra yeniden diriltilecegini'®

bir turli anlamaz.

Ahiret, bir imtihan alani olan diinya hayatindan sonra, insanlarin yeniden diriltilerek
imanlari, salih amelleri veya isledikleri giinah, sirk ve zullimlerinin karsiliklarini goérme

durumudur.

Kur'an, yapilan amellere dikkat cekerek insanlarin mutlaka hesap vereceklerini,
amellerinin karsiligimi goreceklerini hatirlatir, insana sah damarindan daha yakin olan
Rabbimiz insanin saginda ve solunda iki melegin hazir bulundugunu, yapilanlar
kaydettigini'*® ,yapilacak zerre kadar iyilik ve kotiiliigiin karsihigmin mutlaka goriilecegini'®’
belirterek her an hesap verme ve kulluk bilinciyle hareket edilmesi gerektigini ortaya koyar.
Boylece adimlarini hesapl atan, hareketlerini kontrol eden ve hesap verme bilincine sahip

oOl¢iill insanlar yetistirmeyi hedefler.

ilk inen surelerden olan Alak suresinde “namaz kilan kulu engellemeye calisan™'*"1

yalanci, giinahkar per¢geminden tutmakla tehdid eder ve yardimcilarinin da ise yaramayacagini

hatirlatir. Miiminlere ise bu azgina itaat etmemeleri emredilir.

Yine ilk inen surelerden Miiddessir'de tek olarak yaratilip hesapsiz mal, kendisini
destekleyen evlatlar ve genis imkanlar verilen, halen de arttirilmasini uman, 6lgiip bicip "bu
ogretilen bir sihirdir"'? diyen miistekbirin derileri kavuran sekara atilacagi belirtilir.
Miicrimlerin cehenneme atilis sebepleri olarak namaz kilmamak, diiskiinlerin dertleriyle

ilgilenmemek, herkes gibi batila dalmak ve hesap giiniinii yalanlamak zikredilir.

“Oyleyse yalancilara itaat etme Onlar istiyorlar ki kendilerine taviz veresin de seninle
uzlagsinlar. Yalan yere yemin edip duran alcaklara, fesat ¢ikarmak icin laf getirip gotiiren
iftiracilara, hayra engel olan zalim giinahkarlara, kiifriinde direnen, hem de karaktersiz
kimseye, servet ve gii¢ sahibi de olsa itaat etme. Ayetlerimiz kedisine okundugunda 'bunlar

eskilerin efsaneleridir' der. Onun burnunu yere siirtecegiz.”'*°

Kur’an-1 Kerim miisriklerin ahiret hakkindaki goriislerini su aytelerde bizlere aktarir:

“Inkar edenler: "Biz ve babalarimiz toprak oldugumuzda mi, dogrusu bizler mi tekrar

1

N

> fsra,17/49-51

6 Kaf, 50/16

7 Zilzal, 99/7-8

8 Alak, 96/9-10

129 Miiddessir, 74/ 24-25
130 Kalem, 68/8-16
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cikarilacagiz? Bununla biz de, daha 6nce babalarimiz da, and olsun ki, tehdit edilmistik. Bu,

oncekilerin masallarindan baska bir sey degildir" dediler.” !

Seyyid Kutub bu ayetle ilgili sunlar1 sdyler: Iste bu, inkar edenlerin siirekli olarak
gelip takildiklar bir agmazdir. Hayat bizden el etek cektiginde, viicutlarimiz ¢iiriidiigiinde,
kabirlerde dagildiginda ve toprak oldugunda... Evet biitiin bunlarin hepsi gerceklestiginde
zaten bu haller, topraga verildikten bir siire sonra kuraldist nadir haller diginda tiim Sliilerin
basindan gegen asamalardir- bizler ve bizden Onceki atalarimiz bu asamalardan gectikten
sonra biz mi bir daha tekrar diriltilecek hayata donecegiz! Etimizin ve kemiklerimizin
topragina karisip gercekten toprak haline dondiikten sonra biz mi bu topraktan

¢ikarilacagiz! >

Kur’an-1 Kerim miisriklerin yapmis oldugu bu itirazlara kars1 sunlar1 soyler. “Insan
kendisini bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi ki hemen apacik bir hasim kesilir ve kendi
yaratilisini unutur da; “Ciriimiis kemikleri kim yaratacak” diyerek, Bize misal vermeye
kalkar? De ki: “Onlan ilk defa yaratan diriltecektir. O, her tiirlii yaratmay1 bilendir.” Yas
agactan size ates cikarandir. Ondan ates yakarsiniz. Gokleri ve yeri yaratan, kendilerinin
benzerini yaratmaya kadir olmaz mi? Elbette olur; ¢linkii O, yaratan ve bilendir. Bir seyi
diledigi zaman, O'nun buyrugu sadece, o seye “Ol” demektir, hemen olur.”'*?

“Sizi yaratmak mi1 daha zordur, yoksa gdgii yaratmak mi? Ki onu Allah bina edip
yukseltmis ve ona sekil vermistir.” “Gecesini karanlik yapmis, glindiiziinii aydinlatmistir.”
“Ardindan yeri diizenlemistir.” “Suyunu ondan ¢ikarmis ve otlak yer meydana getirmistir.”
“Daglar1 yerlestirmistir.” “Bunlart sizin ve hayvanlarinizin gec¢inmesi i¢in yapmistir.” “Glig

yetirilemeyen en biiyiik baskin geldigi zaman, o giin, insan ne ugurda ¢alistigimi anlar.”"**

Kur'an'in bizden itaat etmememizi istedigi zulme, sirke, tugyana karsi durabilmemiz,
Islami kimligimizi tavizsiz bir sekilde ortaya koyarak ornek sahitler olabilmemiz, ancak

ahirete imanla mumkiindir.

Kendisine flicur ve takva ilham edilen insan, siirekli diinyaya meyyaldir. Az bir
gecimlik de olsa yakin olani, diinyay1 ister. Oysa Kur'an, siirekli diinyevilesmeden, tercihleri

diinyaya yonelik yapmaktan sakindirir. Asil miikafatin ebedi olarak ahirette verilecegini

B Neml, 27/67. ) )
132 Kutub, Seyyid, F7 zildl'il Kur'an, trc. Bekir Karliaga, M. Emin Sarag, 1. Hakki Sengiiler, Istanbul 1968,

11,185

133 Yasin, 36/77-81.
134 Naziat, 79/27-35.
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vurgular. Ahireti eksen alan vahiy, insanlarin ahireti gézeterek tercihte bulunmalarini ister.
Fakat mistik anlayislarda oldugu gibi tamamen diinyay1 bos vermeyi de asla hos gormez.'*
‘Hayir! Dogrusu siz; yetime ikram etmiyorsunuz. Diiskiinii doyurmak i¢in birbirinizi tesvik
etmiyorsunuz. Miras1 hak gézetmeden yiyorsunuz. Mali da pek ¢ok seviyorsunuz... O giin
cehennem ortaya konur, iste o giin insan, hatasin1” anlar, fakat pismanlhgi fayda vermez.

'Yaziklar olsun bana. Keske diinyadayken salih amel islemis olsaydim' der.” '*°

Ahirete iman, Kur'an'da genellikle Allah'a imanla birlikte zikredilir. Siirekli yaratma
halinde olan, adil ve hesap goriicii Allah anlayisi, elbette ahiret inancini zorunlu kilar ve
hayata miidahale etmeyen sekiiler tanr1 anlayisini reddeder. Tek korku ve timit kaynagi olarak

Allah1 goriir.

Ahirete iman, miiminlere bulunduklar1 konuma gore sorumluluk yiikler. Zorbalarin
hakim oldugu bir toplumda zulme direnmeyi, yetimi yoksulu korumay1, mala sahip oldugunda
infak etmeyi, namazi kilmayi, giice ulasildiginda savasi, anlagsma yapildiginda riayeti gerekli

kilar. Bu anlamda ahiret inanc1, dogumdan 6liime, hayatin her alanini diizenleyen bir bilingtir.

C- MUSRIK TOPLUMUN SOSYAL DURUMU

1- Haks1z Yere Cana Kiyma

Kur’an-1 Kerim'de farkli ayetlerde miisriklerin kisas konusundaki uygulamalar
elestirilmis ve bu konudaki carpik anlayislarina isaret edilmistir’’. Cahiliyye doneminde sugun
sahsiligi ilkesi benimsenmemisti. Bu yiizden baba bir su¢ islediginde ogullar1 ve yakinlari,
hatta mensup oldugu kabilenin tim fertleri, tipki sucu isleyen kimse gibi sorumlu
tutuluyordu'®.

Ibn Teymiye miisrik Araplarm kisas tatbikatinda cogunlukla haddi astigini ve
maktuliin yakinlarinin, katilin disinda mensup oldugu kabilenin liderini veya 6nde gelenlerini
6ldiirmek suretiyle haksiz bir kisas uygulamasi yaptiklarmi belirtmigtir'*.

Taberi miisriklerin kisas konusunda ne kadar haksiz uygulamalar yaptigini ifade

mahiyetinde su rivayeti aktarir; cahiliyye doneminde bir kisi bagka bir kisiyi dldiirdiigiinde

135 Bakara, 2/200
136 Fecr, 89/19-24
137 Bakara, 2/178; Enam, 6/151,164.

138 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam, Darii'l-ilm 1i'-Melayin, Beyrut-1969, V, 485-486.
139 fbn Teymiye, Ahmed b. Abd'iil-halim, es-Siydsetii s-Seriyye fi Islihir-Ra' ve'r-Raiyye, Dar'ul Marife,
ts., I, 195.
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kendi kabilesine siginirdi. Sonra katilin yakinlar1 gelerek maktulun yakinlarina diyet vermeyi
teklif ederlerdi. Maktulun yakinlar1 da diyet teklifini kabul ederlerdi. Daha sonra katil diyet
verilmesinin ardindan saklandig1 kabile muhitinden digar1 ¢iktiginda maktuliin yakinlar diyet

140

almis olmalarina ragmen, katili 6ldirtirlerdi ™. Kurtubi, maktul yakinlarinin, katilin baba ve

oglu gibi birinci dereceden yakinlarinin disinda anlagmali (halif) oldugu kimseleri de

oldiirdiiklerini ifade etmistir. !

Taberi'nin aktardigi baska bir rivayette Katade; cahiliyye
doneminde bir kabilenin kendisini diger kabileden iistiin gordiigiinii ve kendisinden asagi
seviyede kabul ettigi kabilenin mensuplarina “sayet sizin kabileye mensup bir kdle bizim
kabilemizden bir kdleyi oOldiiriirse biz bu katlin karsiliginda kolemize kisas olarak sizin
kabilenizden hiir bir kisiyi; sizin kabilenizden bir kadin bizim kabilemize mensup bir kadini
Oldiiriirse kisas olarak, kadina karsilik sizden hiir bir erkegi 6ldiirecegiz” dedigini ifade
etmistir."** Razi konu ile ilgili yorumunda miisriklerin kisasta haksizlik yaptiklarini hatta bazen
katili 6ldiirdiikten sonra miisle yaptiklarini da ifade etmistir. '*

Sealibi, kisas uygulamasinda miisrik Araplarin simirlar1 ziyadesiyle astiklarima 6rnek
olarak; kardesi okla vurulmak suretiyle oOldiiriilen bir kisinin, intikam olarak maktulun

kabilesinden birgok kisiyi yakarak 6ldiirdiigiinii aktarir.'** Cahiliyye déneminde sugun sahsiligi

ilkesi benimsenmedigi ve bu yiizdende baba bir sug islediginde ogullar1 hatta mensup oldugu

0 Taberd, a.g.e., II, 112-113.

! Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr; el-Cdmiu li-Ahkdm'il Kur’dn, trc. M. Besir
Eryarsoy, Buruc Yaymlari, Istanbul 1998, 11, 501.

2 Taberi a.g.e., II, 103.

"SRazi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, XIV, 472-473

144 Sealibi, Ebl Manstr Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail, Simdr'ul-Kuliib fi'l-Muzdfi ve'l-Mensiib, thk.
Muhammed Ebii'l-fadl Ibrahim, Dar'ul-ma’rife, Kahire 1965, s. 95-96. Miisrik Araplarin intikam ve baskalarinmn
hukukuna ridyet etmemeleri hususunda Sealibi enteresan bir hadise nakleder. Lakaplarin nasil konuldugunu
anlattig1 babda, “vafidul beracim” lakabinin nasil konuldugunu 6zetle su sekilde nakleder; Amr b. Hindin kardesi
olan Esad b. Miinzir bir gece igkili eglenceden sarhos olmus bir sekilde donerken, Ben-i Darim kabilesinden
birinin attig1 okla Sliir. Beni Darim kabilesi olayin akabinde kendi kabilelerine mensup olan bu kisiyi dldiirtirler.
Fakat Amr b. Hind'in 6fkesi dinmez ve Beni Darim kabilesinden birgok kisiyi oldiiriir, 6fkesi dinmeyen Amr
bununla yetinmez ve Beni Darim kabilesinden yiiz kisiyi yakacagina yemin eder ve bu sekilde tam doksan dokuz
kisiyi yakarak oldiiriir. Bu sirada olaylardan habersiz Beni Malik kabilesinden ve kendisine Ammar denilen bir
zat yanan insanlarin et kokularini verilen yemek ziyafeti zannederek Amr'mn yanina gelir. Amr kendisine kim
oldugunu sordugunda imali bir bi¢imde kendisinin “Vafidul Beracim” oldugunu, kendisini kastederek de “laneti”
misafir edip etmeyecegini sorar. Yeminini tamamlamak isteyen Amr, bu cevaba sinirlenir ve yiiziincii kisi olarak
Ammar" atese atar ve yakarak 6ldiiriir. Daha sonra “Vafidiil beracim” lakab1 Araplar arsinda bir darb-1 mesele

dontisiir ve kendi kanin1 dokmeye kendi istegiyle giden talihsiz kimse anlaminda kullanilir. Bkz. ayni yer.
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kabilenin diger tiim fertlerinin tipki sugu isleyen kimse gibi sorumlu tutuldugunu belirtmistik.
Ancak boylesi bir durumda, daha 6nceden, sug isleyen kimsenin kabilesi, suclu ile olan tim
yakinlik baglarin1 kopardiklarini, 6rfi kurallara uygun bir bigimde herkesin haberdar olacagi
umumi bir meydanda ilan ederse, o takdirde sugun cezasini ¢ekmekten kurtulurdu. Kisinin
kabilesiyle iliskilerini kesmesine “hul”; iligkileri kesilen kimseye de “hal ‘1” derlerdi.'*’

Miisriklerin adalet anlayislarindaki ¢arpikliklardan biri de diyet miktar1 uygulamasinda
ortaya ¢ikiyordu. Cahiliyye devrinde diyet miktar1 6len kisiye gore degisiklik arz ediyordu. Bu
farklilik da o6len kisinin toplum i¢indeki konumuna veya kabilenin diger kabileler nezdinde ki
durumuna gore belirleniyordu. Kabile reislerinin dahi diyet miktar1 birbirlerinden farkl idi.'*®
Miisrik Araplarin diyet konusundaki adaletsiz uygulamalarindan biri de bedevilerden biri
hadarilerden birini 6ldiiriirse veya tersi bir durum olursa, birbirlerinin dengi olmadiklar igin,
birbirlerine diyet 3dememeleriydi.'*’

a- Evlat Oldiirme

Kur’an-1 Kerim'de insanlarin canlarinin mukaddes oldugu ve hi¢ bir cana hakli bir
gerekceye dayanmadan kiyilamayacag: ifade edilmistir.'*® Allah Teala “haksiz yere bir kisiyi
6ldiireni, tim insanlig1 6ldiirmiis gibi kabul ederek” insan hayatina ne derece deger verdigini
ifade etmistir.'* Ancak Islam oncesi donemde Araplarin insan hayati konusunda Kur’an-1
Kerim'de belirtilen hassasiyetten son derece uzak olduklar1 goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim'de

cocuklarin Sldiiriilmesiyle ilgili on ayet vardir."’

Bu ayetlerin bir kisminda o6ldiiriilen
cocuklardan bahsedilirken kiz ve erkek ¢ocuklarini anlam olarak kapsayan “evlat” kavrami, bir
kisminda ise sadece kiz ¢ocuklarini ifade eden “mevide” kavrami kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’de, miisriklerin, kiz ¢ocuklarinin dogduklarini 6grendiklerinde, yiizlerinin simsiyah
kesildigi, dtkelerinden yutkunduklar1 ve utanglarindan dolay1 kavimlerinden gizlendikleri ifade
edilmistir.”"

Ozellikle Tslam 6ncesi dénemde Temim, Kays, Hiizeyl, Kinde, Bekr ve Kureys

kabileleri arasinda cocuk oldiirme adetinin yaygm olarak uygulandigi ifade edilmistir.'”

5 Cevad AlL, a.g.e.,IV,488.

146 Cevad Ali, a.g.e., IV, 485-486.

7 fbn Manzur, a.g.e, XI, 458.

" Isra, 17/33; Furkan, 25/68.

' Maide, 5/32.

150 En’am, 6/137,140,151; Nahl, 16/58,59; isra, 17/31; Zuhruf 43/17; Miimtehine 60/12; Tekvir, 81/8.9.

151 Nahl, 16/58-59; Zuhruf, 43/17; Yildirim, Yavuz, "islam Oncesi Dénemde Arap Yarmmadasinda Cocuk
Oldiirme Olgusu" Istanbul Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2003, say1, 7, s. 79 vd.

12 Cevad AlL, a.g.e.,V, 91.
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Zemahseri, kiz ¢cocugu diinyaya gelen babanin, ¢ocugun yasamasini istiyorsa belli bir yasa
geldiginde yiin veya kildan bir istlilk dokutarak iizerine onu giydirdigini ve sahip oldugu
hayvanlarin ¢obanligini yaptirdigini; sayet baba dogan kiz ¢ocugunun yasamasini istemiyorsa,
kiz cocugu altili yaglarina gelinceye kadar ona dokunmadigini, bu yaslara geldiginde, annesine
kizlari dayilarina gotiirecegini sdyleyerek gilizelce giydirmesini ve hazirlamasini istedigi ve
daha sonra da onceden ¢olde hazirladigi kuyunun yanina geldiklerinde kizi kuyuya atarak
arkasindan kuyuyu toprakla kapattigini ve babanin cukuru kapattiktan sonra yiikselti

birakmadigim1 ve ¢ukuru diizledigini ifade etmistir.'”

Kaynaklarda babanin bu isi bazen
cocugu diinyaya getiren anneye'>* veya baska bir kimseye yaptirdigi nakledilmistir.">> Cocugu
gomen kimsenin, c¢ukuru kapattiktan sonra yaptifi eylem anlasilmasin diye bir yiikselti

birakmadigi ve c¢ukuru diizledigi nakledilmistir.'*®

Cahiliyye doneminde miisriklerin,
cocuklarini 6ldiirmek i¢in, topraga gdmmenin diginda, suda bogma, yiiksek bir yerden atma ve
bogazini keserek Sldiirme gibi yontemleri de kullandiklari ifade edilmistir."’ Siiyati, ibn
Abbas'a dayandirdig1 bir rivayette; Cahiliyye doneminde bir kadinin hamile kaldiginda ve
kocasinin dogacak kiz ¢ocuguna sahip ¢ikmayacagini anladiginda, bir ¢ukur kazdigini, dogum
sancilar1 bagladiginda kazdig1 kuyunun yanina gittigini ve sayet erkek ¢cocugu dogurursa onu
alikoydugunu ancak kiz ¢ocugu dogurdugunda, bebegi kuyuya attigint ve bu sekilde diri diri
topraga gomdiigiinii nakletmistir.'*®

Kur’an-1 Kerim'de miisrik Araplarin kiz cocuklarimi diri diri topraga gdmme
adetlerinden bahsedilirken bu davranigin sebebi olarak namus endisesi (esir alinma) ve ge¢im

korkusundan dolay1 yaptiklar1 ifade edilir'>®

. Ancak Cahiliyye devrinde kiz ¢ocuklar1 sadece
namus endisesi ve gecim korkusundan dolay1 topraga gomiilmemislerdir. Miisrik Araplar
bebegin viicudundaki bir kusur, hasta olmast veya cirkinlik olarak kabul edilen viicudunda
benek vb. izlerin olmasi gibi degisik nedenlerle kiz ¢ocuklarini topraga gémﬁyorlardll60.

Kurtubi bu sebeplerin diginda miigrik Araplarin meleklerin Allah'in kizlar1 olduklarina

13 Zemahseri, Mahmid b. Omer el-Havarizmi, Tefsiru’l-Kessaf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyini’l-ekavil fi
viiciihi’t-Tevil, Daru’l-marife, Beyrut 1423/2002., s. 1182.

154 Zemahseri, a.g.e., 1182.

155 Aldsi, Buliigii'l-Eveb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab,. 111, 43-44.

13 Cevad Ali, a.g.e., V,91.

57 Cevad AlL, a.g.e., V, 89, 92-93.

158 Cevad Ali, a.ge., V, 88.

139 {sra, 17/31; Zuhruf 43/17.

10" Cevad Ali,a.g.e., V, 88.
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inandiklarin1 ve bu sebeple de kiz ¢ocuklarin1 meleklere ilhak etmek i¢in gomdiiklerini ifade
eder'®".

Bazi Araplar, hanimlarina, dogacak kiz c¢ocuklarindan yalnizca bir tanesinin
yasamasina miisaade edeceklerini, digerlerini Oldiireceklerini ve sayet boyle yapmazlarsa
onlar1 bosayacaklarini séylityorlardi'®?. Cahiliyye déneminde miisriklerin evlatlarimi 6ldiirme
sebeplerinden biri de; bir adam benim su kadar oglum olursa onlardan birini kurban edecegim
diye yemin etmesiydi. Hz.Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib’in yaptig1 nezir gibi.'® Kebire
binti Siifyan, Miisliiman olmadan 6nceki hayatinda dort oglunu gdmdiigiinii ve keffaret olarak
ne yapmasi gerektigini Hz.Peygamber’e sordugunda, Hz. Peygamber kendisine dort ogluna
karsilik dort kole azad etmesini emretmis, kadin da bunun iizerine ii¢ kélesini ve bir cariyesini
azad etmistir.'®

Cahiliyye doneminde erkek cocuklara kiz ¢ocuklarindan daha fazla deger verilmesinin
sebebi; erkegin aileye ekonomik katkisinin daha fazla olmasi ve savaslarda erkegin kabilesini
savunmastydi.'® Ancak bununla beraber soylu ailelerden bazilar bu fiili hos gérmiiyorlar ve
yapanlar1 da engellemeye c¢alisiyorlardi. Cahiliyye devri hukukunda kiz ¢ocugunu gdémen
veya ¢ocuklarini dldiiren baba i¢in herhangi bir yaptirimin uygulanmadigi ve o kisinin toplum
nezdinde katil olarak da goriilmedigi ifade edilmis ve annenin, kocasini engelleme yetkisinin
olmadig1 ve bu noktada g¢ocuklar iizerinde tek tasarruf yetkisinin babaya ait oldugu ifade
edilmistir.'®

b- intihar

Sézliikte “intihar” kelimesi kisinin kendisini 6ldiirmesi anlamma gelir.'"” Kelime bu
haliyle Kur’an’da gecmez. Ancak birka¢ hadiste terim anlamiyla ge¢mektedir.'®® Islami

kaynaklarda intihar eylemi genellikle “kendini 6ldiirme” (katele nefsehu) seklinde ifade

1l Rurtubi, a.g.e., X, 182.

192 Cevad AlL, a.g.e., V, 91.

' Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, trc. Hasan Ege, Istanbul 1994, I, 206.

164 Askalani, Ahmed b. Ali Ebt'l-Fadl , el-Isdbe fi Temyizi's-Sahdbe, Dar'ul-cil, Beyrut 1412, VIII, 93

19 Cevad Ali, a.g.e., V, 96.

1% Cevad Ali, a.g.e. ,V, 528.

197 Zebidi, a.g.e, XIV, 84.

1 Buhari, Muhammed b. ismail Eba Abdillah, el- Camiu’s-Sahih, thk. Mustafa Dib-el Buga, Dar’u-ibn Kesir,
Beyrut 1407/1987, “Savm ", 55.

so Miislim, “Kader”, 34,“Kader”, 5, “Megazi” 38.
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edilmektedir.'®® Nisa suresindeki 29. ayet ve Bakara suresindeki 129. ayetler bir kisim
miifessirler tarafindan intihar yasagimn delili olarak zikredilmistir.'™

Hadislerde intihardan siddetle kaginmayi gerektiren ifadeler yer alir. Intihar eden
kimse bu fiili hangi usulle gerceklesirmisse cehennemde sonsuza kadar aymi tarzda ceza
gorecektir. Kisinin Allah’in bir emaneti olan kendi can {izerinde tasarrufta bulunma hakki
yoktur. Biiylik ac1 ve 1zdirablar igerisinde kivranan insanlar icin bile intihar mesru bir yol
degildir.'”" Hz.Peygamber, intihara karsi tavrini gostermek igin intihar eden bir kimsenin

172
cenaze namazina katilmamustir."’

Tiim ahlakeilar, intihari, her ¢esit vazifenin ihlali olarak
degerlendirmiglerdir. Yani intihar eylemini gerceklestiren insan hem kendi, hem de biitiin
beseri vazifelerini ¢ignemis demektir. Intihar, dinen'” ve ahlaken yasaklanmig bir fiildir.
Dinen ve ahlaken, intihar eylemi nasil yasaklanmis ise, insanin herhangi bir uzvunu kesmek
veya telef etmek gibi davranislarda bulunmasi da aym sekilde yasaklanmus fiillerdendir.'”
Kaynaklarda Islam &ncesi donemde miisriklerin az da olsa bu fiili isledikleri
kaydedilmektedir. Mekke nin tiiccarlarindan bazilar iflas ettiklerinde veya kendilerini toplum
nezdinde kiigiik diisiirecek bir durumla karsilastiklarinda gizlice sehirden uzaklastiklar1 ve
kimsenin bilmedigi bir yere giderek ve orada aclik ve susuzluktan oOliinceye kadar
bekledikleri'”, dzellikle kitlik zamanlarinda bir kisim fakirlerin de, kimseden bir sey talep
etmemek diisiincesiyle tenha bir yere gittikleri ve {izerlerine kapadiklar1 kapilarin agilmamasi

icin etrafin1 agactan yaptiklart citlerle cevirdikleri ve orada agliktan Oliimii bekledikleri

nakledilmistir.'’®

1 Hokelekli, Hayati ,“Intihar” DIA, istanbul -2000, XXII, 351.

170 K urtubi, a.g.e.,V, 153.

7! Hokelekli, Hayati; a.g.m, XXII, 352. Hadisler igin bkz. Buhari, “Cendiz”, 84, Tirmizi, Muhammed b. Isa
ebl isa; el-Cdmi-us-Sahih Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru fhya’it-Tiirds, Beyrut ty.
“Twb”, 7.

"2 Miislim, “Cendiz”, 107.

'3 Bakara, 2/195.

17 Erdem, Hiisamettin, Ahlik Felsefesi, Konya 2005, HU-ER Yaynlari, s. 106-107.

'3 Cevad AlL, a.g.e., V, 80.

176 Zebidi, a.g.e, VIII, 394.
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2-Baski Altina Alma

a- Iskence ve Eziyet
Isfehani eziyeti; neticesi ister uhrevi isterse diinyevi olsun, canli mahlukata madden

veya manen zarar vermektir, seklinde tanimlamstir.'”” Kur’an-1 Kerim'de, eza kelimesi;

17 0

siddet ve sikint1 hali'”®, incitici ve kotii soz'” , iftira'® ,isyan'' , iyilik yaparken basa
kakma'® azap ve ceza', giybet'™ ve rahatsizlik veren durum'® anlamlarinda
kullanilmastir.

Ozellikle Islam’mn ilk dénemlerinde, miisriklerin, Miisliimanlara cesitli iskence ve
baski yontemleri uyguladiklari, ilk doneme ait tiim siyer, tefsir ve hadis kitaplarinda detayl
bir bicimde aktarilmistir. Miislimanlar sayica az olmalari, miisriklere nisbeten giicsiiz
olmalari, toplumsal statiisii zayif olan kimselerden miitesekkil olmalar1 gibi sebeplerden
otiirii miisriklerin iskence ve eziyetlerine maruz kalmislardi.

Ibn Kesir, miisriklerin kendi kabilelerindeki Miisliimanlara bask1 yapmak ve onlart
dinlerinden vazgecirmek lizere igkence yapmak iizere anlastiklarin1 ve hatta birbirlerini
tesvik ettiklerini ifade etmistir.'®® Kaynaklarda Hz. Peygamber’den sonra Mekke'de
Kur’an-1 Kerim’i asikar olarak ilk kiraat eden sahabenin Abdullah b.Mesud oldugu ifade
edilir. Kureyslilerin toplandigi, bir kusluk vaktinde Rahman suresini okumaya baslayan
Abdullah b. Mesid, miisriklerin saldirisina ugramis ve yarali bir bicimde arkadaglarinin

. 187

yanina dénmiistii. ®’ Umeyye b. Halef, kolesi olan Hz. Bilal’i, Islam’dan dénmesi, Lat ve

Uzza’ya yeniden tapmasi i¢in; her giin 6glen sicaginda disar1 ¢ikardigi, kizgin ¢6l kumlar

lizerine sirtiistii yatirdigi ve gogsiine de biliylik tas parcast konulmasini emrettigi

188

aktarilmustir.'™® Ukbe b. Muayt’in, Hz. Peygamber’e saldirip onu bogmaya kalkistigi'™,

7 isfehani, Miifredat, s. 71-72.

178 Nisa, 4/102.

17 Nisa, 4/11; Al-i imran 3/111.

180 Ahzab, 33/69.

181 Ahzab, 33/57.

182 Bakara, 2/264.

183 Ankebit, 29/10.

184 Ahzab, 33/58.

185 Bakara, 2/222.

'% fbn Kesir, Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye, trc. Mehmet Keskin, Istanbul 1994,

111, 84.

' 1bn Hisam, a.g.e, 1, 424.

188 Tbn Kesir, Tefsir'ul Kur'an'il-Azim, 111, 86; ibn Hisam, a.g.e, I, 429-430; Hz. Ebabekir, Umeyye'den; Hz.
Bilal'i, miisrik ve Hz. Bilal'den daha kuvvetli bir kole ile takas ederek satin almis ve onu azad etmistir.

'8 Buhari, “Menakibi’l-Ensar” 29; Ahmed b. Hanbel Eba Abdillah es-Seybani, Miisned, Miiesseset-ii
Kurtuba, Kahire ts., II, 204.

36



yine ayni1 sahsin bagka bir giin Hz. Peygamber secde esnasinda iken iizerine deve iskembesi
attig1'” nakledilmistir. Yasir ailesine kizgin ¢61 kumlar iizerinde iskence yapildigi'®' |
Omer b. Hattab'm miisrik iken, Miisliiman olan cariyesini dévdiigii, bu cariyeyi daha sonra
Hz. Ebubekir'in satin alarak, azad ettigi rivayet edilmistir.'”*

Vahyin ilk dénemlerinde, bir giin Hz. Peygamber disar1 ¢ikmis ancak karsilastigi tim
miisrikler -koleler de dahil- onu tekzib ederek, cesitli eziyetler vermislerdi. Hz. Peygamber
karsilagtigi bu sikintinin agirligina dayanamadigi ve evine donerek istirahata ¢ekildigi
nakledilmistir.'”

Miisliiman olan kimseler sayet ticaretle istigal ediyor iseler, miisrikler o Miisliimanlarin

ticari hayatlarim bitirmek ve mallarimi yagmalamakla tehdit ediyorlardi'®

. Miisrikler aclik,
susuzluk ve iskenceden yildirdiklar1 bazi Miisliimanlara kerhen duymak istedikleri seyleri
sOylettirmeye calistyorlardi; Allah't inkar ettirerek, Lat ve Menat'in ilah oldugunu, hatta bazen
tahkir maksadiyla aclik, susuzluk ve iskenceden yildirdiklar1 Miisliimanlara, yanlarina gelen
kiiciimsedikleri siyahi insanlar1 gostererek onlar1 ilah olarak kabul ettiklerini sdylemelerini
isterlerdi.'”” Miisliimanlar hakkindaki baskilarim artirmak isteyen Kureys, Ben-i Hasim ile
Ben-i Muttalib'den kiz alip vermeme ve onlarla alis-veris yapmama ve her tiirlii iliskiyi kesme

(boykot) hususunda anlastiklar1 ve anlagsma metnini manevi baski olsun diye Kabenin ig

duvarina astiklar nakledilmistir.'*°

b- Ikrah
Sozlikte “ikrah” kelimesi, bir insan1 kerih gordiigii bir seyi yaptirmak seklinde

tanimlanmustir.”®” Istilahta; baskasini istemedigi bir seyi yapmaya zorlamak'*® demektir.

' Miislim,”Cihdd”.9.

1 ibn Hisam, a.g.e., , 1, 432.

192 ibn Hisam, a.g.e. 1, 431.

' fbn Hisam, a.g.e., I, 386. ibn Hisam bu hadiseyi Hz. Peygamberin basina gelen en biiyiik eziyet baslig:
altinda zikreder ve hadisenin akabinde de Miiddessir suresinin ilk ayetlerinin nazil oldugunu nakleder.

1% fbn Kesir, T. efsir'ul Kur'an'il-Azim, 111, 86.

% fbn Hisam, a.g.e., ,1, 433.

1% ibn Hisam, a.g.e., 1, 467.

7 {bn Manziir, a.g.e., XIII, 534;Razi, Muhammed, b. Ebi Bekr b. Abdiilkadir, Muhtaru's-sihah, thk. Mahmad
Hatir, Mektebetii Liiibnan Nasir(in, Beyrut, 1415/1995, s. 586.

%8 ibn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabuddin Ahmed, Fethu'l-bari bi-Serhi Sahihi'l Buhari, thk. Abdilaziz b.
Abdullah b. Baz, tsh. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib, Darii’l-Ma’rife, Beyrut ts. ikrah,
XII, 311.
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Kelime Kur’an-1 Kerim'de bes yerde gegmekte ve sozlik anlaminda

kullanilmaktadir.'®

Hadislerde de ayni kokten tlireyen “mekarih” kelimesi, mesakkat;
“mekrah” kelimesi ser ve kotiilik; “kerih” kelimesi de ¢irkin anlamlarinda kullanilmstir.*

Kur’an’in, kendine has bir tarihi goriisii vardir. Tarih boyunca insanlar arasinda
vuku bulan baskiya dayanan idare tarzlarim takdim eder. Ilk sirk toplumu olan Hz. Nuh’un
halkinda, zenginlerin diger insanlar {izerinde baskis1 anlatilir. Bu ¢arpikliga kars1 gelen Hz.
Nuh’u, miisrikler 6nce bir demogog, mecnun ve bunak olarak tanitarak: “ Ey Nuh, eger sen
dediginden vazge¢cmezsen muhakkak ki recmedilenlerden olursun™®'  tehdidini
yapmuslardir.

Hz. Nuh: “ Bir araya toplaniniz, istediginiz karar1 aliniz. Kararinizi uygulamada

59202

bana miihlet vermeyiniz cevabini veriyor. Ciinkii insanda en miihim ve en esash his,

korku hissidir. Insanlik tarihi boyunca sirk otoriteleri, bu korku damarindan istifade

etmislerdir.””

Taslama, dovme, iftira, istihza gibi baskinin her ¢esidini deneyen halk, ihtilal havasi

icinde Hz. Nuh’a kars1 isyan etmislerdir.”*

Biitiin peygamberler ayn1 metodla, adeta bir sinava tabi tutulmuslardir. Nemrut,

etrafindakilere, Hz. ibrahim igin: “Onu 6ldiiriin veya yakin™®

206

emrini veriyordu. Hatta
babas1 bile, ayn1 metodu kullanmaktaydi.””® Hz. Ibrahim igin, tasa tutar dldiiriiriim, kotii
sozle kinarim, tehdidini yapmaktayd. Oldiirme ve kendi kiiltiirleri igerisinde yok etme fikri
miisriklerin ortak 6zelligi olarak207g6rﬁlmektedir. Keza Hz. Musa yine 6ldiirme, hapsetme
tehdidi ile karsi karstya kalmistir.”*

Nahl suresinde miisriklerin ikrah vasiflarindan bahsedilmistir. Niibiivvetin ilk

yillarinda, miisriklerin Ammar, babas1 Yasir, annesi Siimeyye ve diger giicsiiz ve zayif

19 Bakara, 2/256, Yunus, 10/99, Nahl, 16/106, Taha, 20/73, Nur, 24/33.

2 bnu’l Esir, Ebd’s-Saadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi’l- Hadis ve’l-Eser, thk.
Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmiid Muhammed et-Tanahi, el- Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut 1399/1979, IV, 303.

2 Suara, 26/116.

202 Suara, 26/116.

293 Macit, Nadim, Kur'an ve Hadislere Gore Sirk ve Miisrik Te oplum, Konya 1992, s. 269.

294 Nuh, 71/21, Bursevi, ismail Hakki, Muhtasar-u Rithu'l Beyan, ihts. Muhammed Ali Sabini, trc. Abdullah Oz,
Istanbul 1995, X, 180.

25 Ankebut, 29/24.

296 Meryem, 19/49.

27 K ehf, 18/20.

208 Suara, 26/14-29.
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Miisliimanlardan Suheyb, Bilal, Habbab ve Salim'i yakaladiklari ve iskenceye tabi
tuttuklari, Stimeyye'yi iki devenin arasina baglayip gerdikleri “Sen erkekler i¢in Miisliiman
oldun” diyerek bacaklarin1 ayirdiklari, onu ve kocast Yasir'i oldiirdiikleri nakledilmistir.
Ammar’mn, miisriklerin ikrahta bulunduklar1 i¢in ve kerhen istenileni diliyle sdyledigi ve bir
kisim Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e gelerek Ammar'in kafir oldugunu haber verdikleri
ve Hz. Peygamber’inde onlara “Hayir, Ammar asla kafir olmamistir; o, tepeden tirnaga
imanla doludur. iman onun etine kanina islemistir.” buyurdugu, daha sonra Ammar’in
aglayarak Hz. Peygamber’e geldigi ve Hz. Peygamber’in de kendisine: “Eger, sana tekrar
iskence ederlerse sen de onlara sdylemeni istediklerini tekrar sdyle.” buyurdugu ve ilgili
ayetin bunun iizerine nazil oldugu nakledilmistir.””

Nur suresinde ise miisriklerin sahip olduklar: cariyeleri fuhus yapmaya zorladiklar
ve kazandiklar1 paraya el koyduklar1 nakledilmistir. Kaynaklarda ayetin niizul sebebi olarak
cogu rivayetlerde Abdullah b. Ubeyy ve onun fuhus yapmaya zorladig: cariyeleri hakkinda
nazil oldugu ifade edilmistir.”'® Taberi, bu ayetin niizul sebebi olarak Abdullah b. Ubeyy
hakkindaki rivayetlerle beraber Ibn Abbas’a dayandirdig1 baska bir rivayette; ilgili ayetin
cariyelerini fuhus yapmaya zorlayan misrikler hakkinda nazil oldugunu ifade eder. Biz bu

konu ile ilgili degerlendirmemizi mezkur rivayeti esas alarak aktardik.*""

3- Kotii Muamele

a- Kadinlara Kotii Muamele

Islam 6ncesi dénemde toplum yapis igerisinde kadinin sahip oldugu haklar ve aile
icerisindeki konumunun 6nemini agik bir sekilde belirlemeye yarayacak belgeler maalesef
yok denecek kadar azdir. Ancak gerek Cahiliyye donemindeki bazi siirler ve gerekse
Islam’in ilk donemlerinde yasayan bazi kadinlar hakkinda verilen bilgiler kadin
konusundaki bilgi kaynaklaridir. Hz.Peygamber’in risalet vazifesiyle gorevlendirildigi
donemde kadin, yeryliziindeki biitlin milletler arasinda hakaret ve zelillige mahkum
edilmisti. Diger milletlerde oldugu gibi, Araplarda da kadinin sosyal hayattaki durumu
genel olarak iyi degildi.*"?
Efgani konu ile ilgili eserinde, Islam 6ncesi donemde, kadinin toplum igerisindeki

konumu ile ilgili olarak genel bir hiikiim vermenin zor oldugunu, ¢iinkii kadinin, bu

2 Kurtubi, a.g.e., X.

219 By kaynaklardan bazilari igin bkz. Taberi, a.g.e., X, 133.

2 Taberi, a.g.e., X, 133.

212 Giinaltay, M.Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 117-118.
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donemde bazi sebeplerden dolay1 saygi goriirken, yine ayni kadinin bazi sebeplerden otiirii
asagilandigini, bir kisim kadinlarin seref ve asaletlerinden dolay1 toplumda itibar sahibi bir
hayat stirerken, asil bir aileye mensup olmayan kadinlarin ise toplum nezdinde itibar
gormedikleri gibi gesitli haksizliklara da maruz kaldiklarini ifade etmistir. Ornegin, cariye
olan kadinlarin, kisisel olarak hi¢bir hakka sahip olmadiklar1 gibi donemin telakkisi olarak
toplum tarafindan ancak bir mal hitkmiinde kabul edildiklerini belirtmistir.*"?

Kur’an-1 Kerim'de miisriklerin, kadinlarla ilgili bir kisim davranislari elestirilmis ve
kadinlar hakkindaki haksiz bir kistm uygulamalar1 da yasaklanmistir. Kaynaklarda Islam
oncesi donemde genel olarak kadinlarin zulme maruz kaldiklart ve fiziki anlamda gii¢siiz
ve zayif olduklart ic¢in siirekli erkekler tarafindan haksiz ve keyfi uygulamalara tabi
tutulduklar: ifade edilmistir.

Kadinin istek ve iradesi diginda, yaratiligtan getirdigi biyolojik bir rahatsizlik olan
adet donemlerinde, bir kisim haksiz uygulamalara maruz kaldig1 nakledilmistir. Cahiliyye
doneminde Araplarin, kadinlar1 adetli iken onlarla birlikte ayn1 sofray1 paylasmadiklar1 ve
hatta onlarla ayn1 evde bile kalmadiklar1 ifade edilmistir.*'* Miisrikler kocas1 6ldiiginde
kadinin yas tutmasi ve iddet doneminde yapmasi gerekenlerle ilgili insanlik dis1 adetler
ihdas etmislerdi. Cahiliyye doneminde bir adam 6ldiigiinde karisinin en eski elbiselerini
giydigi, c¢oplilk gibi izbe bir mekana c¢ekildigi ve bir sene boyunca orada bu sekilde
yasamaya mecbur edildigi ve kadinin bu miiddet igerisinde ne yikanmasina ne tirnaklarin
kesmesine ne de viicudunun temizlemesi gereken yerleri temizlemesine miisaade edildigi
ve bu bir seneyi doldurdugunda oniine veya arkasia deve tersi atildigi nakledilmistir.*"?

Miisriklerin sahip olduklar1 cariyeleri para kazanmak i¢in fuhus yapmaya
zorladiklari*'®, dul kalan kadmnlarin, istemedikleri halde iivey evlatlariyla evlenmek zorunda
kaldiklar®'” ve kizlarm yine istemedikleri halde velilerin istek ve baskilaryla zorla

evlendirildikleri nakledilmistir.*'® islam 6ncesi dénemde Araplarin kadma kars: mutlak bir

213 Efgani, Said, el-Islam ve'l-Mer'e, Matbaatii’t-Tiirki, Dimesk ts., s. 12.

1% Taberi, a.g.e, 11, 214-215.

215 Ates, Ali Osman; Islam’a Gore Cahiliyye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yaynlari, istanbul 1996, s.
368-369.

218 Giinaltay, M.Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 119. Giinaltay bazi Araplarin geng ve giizel
cariyeleri toplayarak bunlari fuhus sermayesi olarak kullandiklarini ifade etmistir. Bkz. ayni yer.

2" Taberi, a.g.e., 111, 204.

28 Cevad Ali, a.g.e.,V,527. Ancak ¢ogunlukla asil ailelerde olmak kaydiyla, bazen veli kiza karsi

miisamahakar davranir ve onun diledigi kisiyle evlenmesine miisaade ederdi.
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hakimiyetleri oldugu, hatta bazen bir kadinin bosandiktan sonra kocasinin tahakkiimiinden
kurtulamadig1 ve eski kocanin kadinin yeni evliligine miisaade etmedigi ifade edilmistir.”"

Asiretler halinde yasayan Araplar, ¢ol hayatinin geregi olarak, vakitlerinin ¢ogunu
savaslar ve miicadeleler halinde gegiriyorlardi. Colde bir kabilenin niifuzu ve giicii, refahi
ve serveti, eli silah tutan fertlerin sayisina bagliydi. Bu durum Arap toplumunun yapisinda
kadina nisbetle erkegin daha ziyade ragbet gérmesini gerektirmisti. Bu yiizden dogan ¢ocuk
erkek oldugu takdirde babasinin senlikler yaptigi, gurur ve iftiharla gégsiinii gere gere, bir
oglu oldugunu ilan ettigi; fakat dogan cocuk kiz oldugunda, babanin son derece utanip-
sikildigt ve kizarak masum bebegi ugursuz bir felaket olarak degerlendirdigi
nakledilmistir.”?’ islam oncesi dénemde Araplarin kadin konusundaki deger yargilarim
ortaya koyan uygulamalarindan biri de, cocuk dogurmadan 6len kadin i¢in kocasina taziye
dilememeleriydi.**'

Siiphesiz kadin cinsine yapilan en biiylik haksizlik dogdugunda diri diri topraga
gomiilmesi adetidir. Kur’an-1 Kerim’de, miisriklerin, kiz ¢ocuklarinin dogduklarini
ogrendiklerinde, ylizlerinin simsiyah kesildigi, 6fkelerinden yutkunduklar1 ve utan¢larindan
dolay1 kavimlerinden gizlendikleri ifade edilmistir.**

Siiphesiz kadin cinsine yapilan en biiyiikk haksizlik dogdugunda diri diri topraga
gomiilmesi adetidir. Ancak biz bu konuyu “evlat 6ldiirme” baslig1 altinda isledisimiz igin,
tekrar olmamasi i¢in bu baslik altinda ayni1 konuyu yeniden ele almadik.

aa-Mehir

Islam &ncesi donemde kadinlara yapilan haksizliklardan biri de kadinin evlilik hakk:
olarak almasi gereken mehrin kendisine verilmemesiydi. Kurtubi, veli olan kisinin,
evlenecek kizin yakini ise kizin mehrinin tamaminm aldigin1 ve kiza mehrinden higbir sey

vermedigini, veli evlenecek kizin uzaktan akrabasi ise yine mehrin tamamini aldigini ve

evlenecek kiza sadece kocasina gotiiriirken bindirdigi deveyi verdigini nakleder.””

219 Giinaltay, Semseddin, islam’dan Once Araplar Arasinda Kadmin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Sekilleri,
T.T.K. Ankara -1951, XV, 693.

20 Gtinaltay, M.Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 118.

21 Giinaltay, Semseddin, Islam’dan Once Araplar Arasinda Kadwin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Sekilleri, ,
XV, 698. Giinaltay, islam’dan 6nce Araplarda kadinla erkegi birbirlerine baglayan nikahin, dini bir mahiyete
haiz olmadigindan kadin, ancak ¢ocuk dogurduktan sonra “iyal”e dahil oldugunu ifade etmistir.

222 zuhruf, 43/17; Nahl, 16/58-59; Yildirim, Yavuz, "islam Oncesi Dénemde Arap Yarimadasinda Cocuk
Oldiirme Olgusu" Istanbul Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2003, say1, 7, s. 79 vd.

22 Kurtubi, a.g.e., IV, 578.
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Cahiliyye doneminde bir adam oldiigiinde, 6len kisinin diger eslerinden olan
oglunun veya 6len kimsenin erkek kardesinin veya diger yakin erkek akrabalarinin, dul
kalan kadin1 ya mehirsiz olarak nikahladiklar1 veya onu bagkasiyla nikahlayip mehrini gasb
ettikleri ya da o dul kadinin kimseyle evlenmesine miisaade etmeden, Olene kadar
hapsettikleri ve 6ldiikten sonra da mal varligima el koyduklar1 nakledilmistir.”**

Taberi'nin Ikrime'ye dayandirdig: bir rivayette dul kalan kadinla evlilik icin Araplar
arasinda adeten uygulanan evlilik siralamasi; 6len kimsenin diger eslerinden olma {iivey
ogullari, sonra 6len kimsenin erkek kardesleri ve sonrada erkek kardesinin oglunun yani
6len kimsenin yegeninin hakki oldugu ifade edilmistir.”*> Dul kalan kadinin 6z ailesinin bu
konuda higbir tasarrufuna izin verilmiyordu. islam &ncesi dénemde bir adamin, dul kalan
bir kadin1 ger¢ek mehrinin ¢ok asagi miktarinda nikahladigi nakledilmistir.

Cahiliyye doneminde bir kisi baska bir kisinin kiziyla veya kiz kardesiyle evlenmek
istediginde, evlenecegi kizin mehrini vermemek i¢in o kisiye, evlenecegi kiza karsilik,
evlenmesi i¢in, kendi kizin1 veya kiz kardesini teklif ettigi rivayet edilmistir. Islam “sigar”
nikah1 denilen bu nikah ¢esidini yasaklamls‘ur.226

Islam oncesi donemde velinin, evlenecek kizin mehrini aldigi ve bu yiizden
Araplarin kiz ¢cocugu diinyaya gelen kimseye “henien leke'n-nafice” dedikleri ve bu sozle

de kizin mehrini alir, malin1 ¢ogaltirsin anlamini kastettikleri ifade edilmigtir.**’

ab- Bosanma

Sozliikte “et-talk” kelimesi, dogum esnasinda ac1 ¢gekmek; “talak™ ise, bagi ¢cozmek
ve serbest birakmak anlammna gelir”®®. Istilahta; nikah bagim ¢ézmek anlammna gelir.”?
Kelime Kur’an-1 Kerim de c¢esitli tiirevleriyle birlikte yirmi {i¢ yerde ge¢mekte, on ii¢ yerde

bosanma anlaminda kullaniimaktadir®°.

24 Taberd, a.g.e, 111, 304-305

% Taber, a.g.e., 111, 305-306.

26 Mubarekfiri, Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetu'l-Ahvezi Serhu Cdami'i't-Tirmizi, Dar'iil-
kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut ts., IV, 227.

227 Bursevi, ismail Hakki, a.g.e, , 11, 169.

28 fsfehani, a.g.e, s. 523;ibn Manzur, a.g.e., X, 225.

229 Cevad Al, islam 6ncesi donemde (eski Cahiliyede) 1stilah anlamda bosanmanin; kocanin karisi iizerindeki
tiim haklarindan vazgegmesi anlamina geldigini ifade etmistir. Cevad Ali, a.g.e., VII, 549.

20 Canga, Mahmut, a.g.e, s. 302-303. Bu ayetlerden bazilari i¢in bkz. Bakara, 2/227, 228, 229, 230, 231, 232,
236,237, 241; Talak, 65/1.
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Kur’an-1 Kerim’de Islam 6ncesi donemde kadinlar1 magdur eden bosamayla ilgili
tiim hiikiimler iptal veya 1slah edilmek suretiyle, erkeklerin lehinde olan haksiz ve keyfi
uygulamalar kaldirilmustir.

Kaynaklarda cahiliye donemindeki arap toplumunda bosanma hahhiin erkeklerde
oldugu goriiliir. Ancak toplum nezdinde itibar sahibi bazi1 kadinlar, evlilik s6zlesmesi
esnasinda bosanma hakkinin kendi ellerinde olmasini sart kosar ve bu hakka sahip
olurlardi.®!

Kaynaklarda Islam éncesi dénemde bosanmanin keyfiyeti ile ilgili yani bosamanin
sayist ile ilgili iki farkli bilgi kaydedilmistir. Ilgili rivayetlerden birinde bosamanin
sayisinin ¢ ile tahdid edildigi ve {i¢lincii bosamadan sonra evlilik hayatinin sona erdigi

ifade edilmistir.”

Konu ile ilgili kaynaklarda kaydedilen diger bir rivayete gdre Islam
oncesi donemde bosanmanin sayist ile ilgili bir rakam tahdidinin olmadig: belirtilmistir. Bu
yaklagima gore cahiliye doneminde bir erkek karisin1 defalarca bosama ve sonra ona donme
hakkima sahipti.”*® Cahiliye déneminde Araplar eslerine zulmetmek icin kadini bosuyor
sonra tam iddet siiresinin dolmasina yakin bir zamanda tekrar doniiyor sonra tekrar bosuyor
yine iddet siiresinin dolmasina yakin bir zamanda tekrar doniiyordu. Bu boyle defalarca
tekrar ediyordu. Bu sekilde kadina eziyet ediyorlardi.**

Kurtubi konu ile ilgili Nisa suresindeki ayetin tefsirinde Islam 6ncesi dénemde baz1
miisriklerin yasli bir kadinla evli iken, bu kadindan bosanip gen¢ bir kadinla evlenmek
istediklerini, fakat yasli olan kadinin da mal varligina sahip olmak ig¢in, onu kendi
istekleriyle bosamak istemediklerini belirtmistir. Boyle bir durumda kocanin, yash kadina
yaklagmadigi, sahip oldugu mali bosamasi karsiliginda fidye olarak vermesini bekledigi
veya yasl kadini dliince mirasina sahip olmak i¢in iliskiye girmeden yaninda beklettigi ve
béylece Sliince mirasina sahip oldugunu ifade etmistir.””

Sozliikte “zahr” kelimesi sirt anlamma gelir.>*® Istilahta, bir kimsenin hanimimi veya

onun bir cliziinii kendisine evlenmesi haram olan, annesi, kiz kardesi veya evlenmesi

.. . .. . 4. 237 n ~ o . .
kendisine ebediyen haram olan birine benzetmesidir.””" Razi, ziharin, cahiliyye dénemi

1 Cevad Ali, a.g.e, V, 270-271.
32 Cevad AR, a.g.e., V, 549.

3 Taberi, a.g.e., I, 456-458.
2% Taberd, a.g.e., 11, 456-458.
235 Kurtubt, a.g.e., V,64-65.

6 ibn Manzur, a.g.e., IV, 520.
7 Cevad Ali, a.g.e, V,550.
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talak cesitlerinden kadina en ¢ok sikintili ve mesakkat vereni oldugunu ifade etmistir.>**
Razi, bu bosanma ¢esidine zihar denmesinin sebebini, cahiliyye doneminde zihar yapmak
icin kullanilan en meshur ifadenin, “Sen bana anamin sirt1 gibisin” seklinde oldugunu ve
bundan dolay1 bu talak nevine “zithar” isminin verildigini ifade eder.””” Cevad Ali de,
ztharin Cahiliye donemindeki en siddetli bosanma ¢esidi oldugunu séylemistir.240 Cahiliye
doneminde zihar yapilan kadinin hem kocasiyla hem de bir bagkasiyla asla evlenemedigi ve
bu sekilde yapilan bosamayla kadiin magdur edildigi ifade edilmistir. Islam geldiginde
“zihar’in hiikmiinii diinyevi ve uhrevi olarak ikiye ayirmis ve ziharin diinyevi hiikmiinii
kefaret, uhrevi hiikkmiinii ise kiginin giinahkar olmasi seklinde belirlemistir.

Sozliikte “114” kelimesi, yemin etmek anlamima gelir.®*' Istilahta, kisinin kendisine

242
Islam’dan

belli bir miiddet i¢in esiyle cinsel iliskide bulunmay1 yasaklamasini ifade eder.
once cahiliye Araplari ilay1, zithar gibi bir bogsama yontemi olarak uyguluyorlardi. Ancak bu
yontem genis bir zamana yayildig1 i¢in daha ¢ok kadini baski altina almak, ona zarar
vermek i¢in kullaniliyordu. Koca herhangi bir sebeple esine kizdiginda bir, iki yil veya
daha uzun siireyle ona yaklasmamaya yemin ediyor, siire bitiminde gerektiginde yeni
yeminle siireyi uzatryordu.**?

Ibn Abbas'tan gelen bir rivayette; Cahiliye devrinde “Ilanin” bir sene, iki sene, hatta
daha fazla siireli oldugu ifade edilmistir.”** Rivayetlerde “ila’min cok basit sebeplerle
yapildig1 ve tamamen erkegin keyfi uygulamalarina birakildigi ve kadinin bu uygulamadan
ciddi anlamda magdur edildigi belirtilmistir. Ornegin, bir kadm, kocasmin bir istegini
yerine getirmediginde veya bir ise ge¢ kaldiginda kocasi kendisine kizar ve “Sana bir sene
yaklagsmayacagim.” veya “Sana iki sene yaklasmayacagim” diye yemin ederek “ila”
yapardi.”* Said Ibnu'l-Miiseyyeb; ilamin, cahiliye halkimn kadmlara zarar verme

yollarindan birisi oldugunu, bir erkegin karisimi istemediginde -ancak bir baska erkekle

evlenmesinden de hoslanmadiginda- kadini1 kendisine ebediyen yaklagtirmayacagina dair

28 Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, XXI, 350.

29 Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, XXI, 354.

20 Cevad Ali, a.g.e., V, 550.

! fbn Manzur, a.g.e., XIV, 40.

2 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali; et-Ta'rifit, Daru’l-Kiitiibii’l-Arabi, thk. ibrahim el- Ebyari, 1.bsk.
Beyrut 1405, s. 59.

3 Dondiiren, Hamdi, "f1a", DI4, istanbul -2000, XXII, 61-62.

2 Cevad AlL, a.g.e., VII, 551

2 ibnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Ebu’l Ferec El-Kurasi El-Bagdadi, Zad ul-Mesir fi
IImi't Tefsir, el-Mektebetii'l-islamiyye, Beyrut-1987, 1, 256.
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yemin ettigini ve o sekilde kadimi terk ettigini ifade etmistir.’*® Cahiliye déneminde
basvurulan zihar uygulamasimin hedefi kadinin hem evli hem de bosanmis olarak ortada
kalmast oldugu belirtilmistir.**’

Islamiyet, esler arasinda meydana gelen anlasmazliklarin cinsel acidan digerini terk
boyutuna varmasi halinde bu davranisin 6zellikle kadin1t magdur etmemesi icin belirli bir
sinir getirmistir. Eslerin birlikte yasayip yasamayacaklarina karar verebilmeleri amaciyla
yeterli bir deneme siiresi olan dort aylik bir zaman iginde donilis olmamasi ayrilik
konusunda bir kararliliga isaret ettiginden siirenin bitiminde evlilige son verilerek esin
serbest birakilmasi saglanmugtir.***

Cahiliye Araplarinin, hanimlarimi bosamalarinda zaman bakimindan uymalarini
zorunlu kilan hukuki bir diizenleme de yoktu. Bu nedenle bosanmanin zamani1 konusunda
arzu ve heveslerine gore hareket ederler, onlar1 hayiz hallerinde, temizlik donemlerinde,
temizlik donemlerinde de cinsel iliskiden 6nce veya sonra diye bir ayrim yapmadan
bosarlar ve bu hususta kadina gelebilecek herhangi bir zarar ve sikintiy1 diisiinmezler ve
onlara merhamet etmezlerdi.

Kur’an-1 Kerim’de kadimnlar1 bosama zamaniyla ilgili diizenleme Talak suresinde
yapilmig ve bosanmada zamanlama bakimindan kadinin zararina olan Cahiliye orfii
kaldirilmistir. Cahiliye erkeklerinin hanimlarini bosama cesitleri ve bosama zamanlarinda
herkesin uydugu bir hukuki diizenleme veya yerlesmis bir orfleri olmadigi gibi, bosama
sayis1 bakimindan da herkesin uydugu belli bir bosanma sayis1 yoktu. Bosanma sayisinda
kadinin zararina alabildigine bir basibosluk ve keyfilik vardi. Sozgelimi bir sozle iic
bosama adetleri bulundugu gibi on kere, yiiz kere, bin kere gibi sayilar telaffuz edilerek de
bosanmalar yapilmakta idi ve genelde bu bosanmalar, kadindan 6¢ almak ve ona eziyet
etmek hedefine yonelikti. Dolayisiyla Cahiliye erkekleri hanimlarin1 bosarlar, kadinlarin
iddetleri bitmek iizere iken onlara ihtiyaclart oldugundan veya onlart sevdiklerinden degil,
ancak onlara iddetlerini uzatmak suretiyle eziyet etmek ve zarar vermek i¢in bosanmaktan

donerler ve onlar1 nikahlar1 altinda tutmaya devam ederlerdi. Sonra da “saka yaptim”

derlerdi.”*

246Gé’)rgﬁh’j ,Hasan Ali, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve islam'm Bosanmada Orfe itibar Etmesi”,
S.D.U. ildh. Fak. Isparta 1999, 8.y 6,s. 111 vd.

7 Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, trc. Ahmet Celen, Saban Karatas, Mehmet Celen, Ekin Yayinlari,
Istanbul 1997, VI, 394.

8 Dondiiren, Hamdi, a.g.m, XXII, 61-62.

9 Gorgiilii, Hasan Ali, a.g.m, s. 117-119.
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Cahiliye doneminde bazi1 Araplar esini bosamadigi gibi onunla iliskiye de girmezdi.
Bunu kadinin malindan bir kismin1 kendisine vermeye zorlamak i¢in yapardi. Bu sekilde

onun malindan bir kismini alir ve kadini bosardl.250

b- Yetimlere Kotii Muamele

Islam 6ncesi donemde, ictimai yapi icerisinde magdur edilen kesimlerden biri de
yetimlerdi. Kur’an-1 Kerim'de daha ilk inen surelerde yetimlere dikkat ¢ekilmis ve bir yetim
olan Hz.Peygamber’in sahsinda tiim insanlar yetimlere kars1 hassas ve nazik davranmalari
gerektigi hususunda fkaz edilmislerdir.”"

3

Nisa suresinde “yetimlerin mallarii yiyenler” ayetinin, miisrikler hakkinda nazil
oldugu ifade edilmistir. Ayetle ilgili yorumunda Ibn Zeyd; Islam o6ncesi dénemde
misriklerin, yetimlere mirastan diisen paylarin1 vermediklerini ve onlara ait mallar
kendileri i¢in harcadiklarini belirtmistir.>>>

Kurtubi, Said bin Miiseyyeb’den aktardigi bir rivayette; Cahiliyye doneminde
miisriklerin velayetleri altinda bulunan yetimlere ait mallarin i¢inden degerli ve giizel
olanlar1 aldiklarin1 ve onlarin yerine yine ayni malin degersiz ve eski olanin1 koyduklarini,
sonra bu haksiz davraniglarin1 “bunlarin ikisinin de ismi ayn1 ve ikisi de aynm ozelliklere
sahip” seklinde sozler sdyleyerek kendilerini savunmaya ¢alistiklarim ifade etmistir.”>

Taberi, Cahiliyye doneminde yetim kalan kizin velisine ait bir odada kaldigin1 ve
sayet kiz velisinin hosuna giderse onunla evlendigini, hatta bazi velilerin evlenmeyi
diistinmedikleri i¢in nikah kiymadan kizla iligskiye girdiklerini, genellikle velinin yetim kiz1
yaninda Olene kadar alikoydugunu ve sahip oldugu mali kendisine vermedigini, kiz

5ldiikten sonrada onun mirasina sahip oldugunu nakletmistir.>*

c- Kolelere Kotii Muamele
Cevad Ali, Cahiliyye devrinde miisriklerin, kolelere ¢ok kotii davrandigini ve bu
ylizden de bir¢cok kolenin yakalandiginda oldiiriilecegini bildigi halde firar ettigini

aktarmustir.”>® Taif ve Kureyslilerin, Miisliiman olacagindan siiphelendikleri ve Miisliiman

20 Cevad AlL, a.g.e., V, 270.
31 Beled, 90/15; Duha, 93/9 .
52 Taberd, a.g.e., 111, 273.

23 Kurtubi, a.g.e, IV, 558-559.
>4 Taberd, a.g.e., IV, 299-300.
35 Cevad Ali, a.g.e., VII, 467.
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olduklarim1 bildikleri kolelere de ¢ok ciddi iskenceler ve eziyetler yaptiklar

256 Umeyye b. Halef, kolesi olan Hz. Bilal’i, Islam’dan ddénmesi, Lat ve

nakledilmistir.
Uzza’ya yeniden tapmasi i¢in; her giin 6glen sicaginda disar1 ¢ikardigi, kizgin ¢61 kumlari
lizerine sirtiistii yatirdigi ve gogsiine de biiylik tag parcast konulmasini emrettigi
aktarilmistir.”>” Omer b. Hattab'in miisrik iken, Miisliman olan cariyesini dévdigi, bu
cariyeyi daha sonra Hz. Ebubekir'in satin alarak, azad ettigi rivayet edilmistir.>>®

Ayrica Kur’an-1 Kerim'de cariyelerin fuhus yapmaya zorlanmasi ile ilgili hususa
isaret edilmis ve bu konuda yasak getirilmistir.”>’ Nur suresinde isaret edilen cariyelerin
fuhus yapmaya zorlanmasi ile ilgili, Ibn Abbas'tan gelen bir rivayette, Cahiliyye déneminde
misriklerin cariyelerini fuhus yapmaya zorladiklar1 ve kazandiklar1 iicretlerine de el
koyduklari ifade edilmistir.”*
Kur’an'da kolelere iyi davranilmasi emredilmis®®', Hz. Peygamber’de Kur’an’in bu

emrini teyid mahiyetinde uyari ve ikazlarda bulunmustur.>*>

4-Gosteris Ve Oviinme

Dilimizde gosteris olarak bilenen riya kelimesinin sozlilk anlami; baskalarinin
gbrmesi igin, bir isi yapmak seklinde tamimlanmustir.*®® Istilahta yine sozlik manasina
paralel olarak; Allah'tan baskasmmn rizasim kazanmak igin is yapmak®®*, insanlarin
kalplerinde bir yer edinmek i¢in gdsteris maksadiyla hayirli isler yapmak seklinde

tanimlanmigtir.”®

26 Cevad AlL, a.g.e., VII, 467.

7 ibn Hisam, a.g.e, 1, 429-430; Hz. Ebtbekir, Umeyye'den; Hz. Bilal'i, miisrik ve Hz. Bilal'den daha kuvvetli
bir kdle ile takas ederek satin almig ve onu azad etmistir.

% bn Hisam, a.g.e, I, 431.

% Nir, 24/33.

20 Taberd, a.g.e., X, 133.

61 Cevad Ali, a.g.e., VII, 467.
2 Nisa, 4/36.

23 Miinavi, a.g.e., s. 380.

2% Ciircani, a.g.e., s. 119,
2% Gazali, Muhammed b. Muhamed Ebd Hamid, Thyau Uliimi’d-din, trc. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymevi,

Istanbul 1974, 111, 708.

47



Kur’an-1 Kerim'de riya kelimesi bes yerde gegmekte; ii¢ yerde miinafiklar, iki yerde

de miisrikler hakkinda kullanilmaktadir.?*®

Hz. Peygamber, iimmetinin basina gelebilecek
en tehlikeli hallerden biri olarak riyayr zikretmis®®’, baska bir hadislerinde; riyanin
Deccal'in serrinden daha zararli oldugunu ifade etmistir.**®

Vahidi, baz1 miisriklerin riyakar oldugunu ve bu yiizden de mallar1 icin vasiyette
bulunurken, fakir olan yakin akrabalarina degil de uzak olan akrabalarina vasiyette
bulunduklarini ifade etmistir.*®

Islam &ncesi dénemde Araplardan bazilarinin ilahlarina ibadet, bazilarinin insaniyet
adina, bazilarinin da Oviinmek ve riya maksadiyla mallarindan bir kismini fakirlere
ayirdiklar1 ve bunlari ihtiyag sahibi insanlara dagittiklar: nakledilmistir."

Nisa suresinde, mallarin1 gosteris maksadiyla harcayan kimselerin, Bedir savasinda
Miisliimanlara kars1 giiclii bir ordu toplamak ve insanlar1 savasa tesvik etmek maksadiyla
mallarini harcayan Mekke'nin ileri gelenleri oldugu ifade edilmistir.*”"

Enfal suresinde miisriklerin riya sahibi olduklarini ifade eden ayet; Ebu Sufyan'a ait
kervana yardim maksadiyla Mekke'den biiyiik bir gdsteris, gurur ve kibirle yola ¢ikan Ebl
Cehil ve arkadaslar1 hakkinda indirilmistir. Miisliimanlarla savasmak i¢in yola ¢ikan Ebl
Cehil ve arkadaglari, Cuhfe denilen mevkiye geldiklerinde EbG Sufyanin elgisi kendilerine
gelerek tehlikenin gectigini ve Mekke'ye geri doniilebilecegini haber verdi. Ancak Ebu
Cehil bu teklifi kabul etmedi ve Bedir'in, Araplarin panayirlarindan oldugunu ve
kendilerinin oraya gidip savasarak, giiclerini ve kahramanliklarin1 tiim Arap kabilelerine
duyuracaklarini ve kalplerine korku salacaklarint soyledi. Yine bu muhaverede Ebi Cehil,
Bedir’e vardiklarinda kendileriyle beraber olan Arap kabilelerine gosteris maksadiyla

ziyafet cekeceklerini de belirtti.”’?

26 Miinafiklarla ilgili, Bakara, 2/264; Nisa, 4/146; Matn, 107/6; Miisriklerle ilgili, Nisa, 4/38; Enfal, 8/47, ilgili
ayetlerde miisriklerden bahsedildigine dair yorumlar i¢cin bkz. Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b.
Mahmid; Tefsiru 'n-Nesefi, Eda Nesriyat, Istanbul 1993, 11, 429.

%7 bn Mace, “Ziihd”, 21.

% bn Mace, “Ziihd”, 21.

%9 Vahidi, a.g.e., I, 268.

20 Cevad AlL, a.g.e., V, 87

2! Nesefi, a.g.e,, 1, 229.

12 Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, X1, 329-330.
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Razi, ayette gecen “ride” kelimesinin, i¢i ¢irkinlikle dolu oldugu halde, zahiren
giizel seyleri ortaya koymaya niyetlenmek manasina geldigini, “batar” kelimesinin ise,
nimet sebebiyle azmak ve haddi asmak manalarina geldigini ifade etmistir.””

Oviinmek kelimesinin kokii olan “fa-he-ra” bir &zelligiyle dviinmek anlamina

27 «Pa-he-ra” kelimesinden tiremis olan “iftithar” ve “tefahur” kelimeleri de;

gelir.
gururlanmak ve kibirlenmek manalarina gelir.?” Istilahta; tek tek istinliklerini saymak
suretiyle insanlara kars1 gururlanmak,”’® soy-sop ve diger yonlerden kisinin kendisiyle veya
ceddiyle alakali fazilet ve tstiinliikleri soyleyerek istiinliik iddiasinda bulunmasi seklinde
tarif edilmistir.””’

“Fa-he-ra” kelimesi ve tiirevleri, Kur’an-1 Kerim'de alt1 yerde gegmektedir. Kelime
Kur’an-1 Kerim'de, mesaketten sonra nimete kavusan nankér insanin vasfi olarak kibirli*’,
kendini begenen ve bobiirlenen kisinin sifat;,”” pismis camur®™ ve diger insanlara karsi
oviinme”®' anlamlarinda kullanilmustir.

Kelime hadislerde de ayn1 anlamda kullamlmustir. Kisinin atalariyla viinmesi Islam

oncesi doneme ait miisrik adetlerinden biri olarak nitelendirilmis®®* ve baska bir hadiste de

Hz. Peygamber, atalarla gururlanma adetinin Allah tarafindan yasaklandigin1 ifade

B Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, X1, 330.
2" fbn Manzr, age., V, 48

3 7Zebidi, a.g.e, XIII, 304-305.

76 Ciircani, a.g.e., s. 212.

2 Miinavi, a.g.e, s. 552.

28 Had, 11/10 .
2% Lokman, 31/18; Hadid, 57/23; Nisa, 4/36.

280 Rahman, 55/14; Razi; ayetteki, fehhar” kelimesinin ateste pismis ¢amur olup, tugla-kiremit manasina

geldigini ve kelimenin burada, liigat manasinda kullanildigini; ¢ilinkii un-ufak olma 6zelligindeki topragin, suyu

ve sivilart i¢inde tutabilecek bir hale gelip, ufalanmayip, i¢indekileri sizdirmayacak bir hal alinca, sanki o

topragm hem cinslerine karsi fahretmis (6viinmiig) gibi oldugunu soylemistir. Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-

Gayb, XX1, 87.
81 Hadid, 57/20.

22 Miislim, “Cendiz”, 10. Hadisin tamami soyledir; “Ummetimde Cahiliyye doénemine ait dort vasif

bulunacaktir; soy-sopla &viinme, kisiyi nesebinden dolay1 ayiplama, yagmuru yildizlara yorma ve o6liiniin

arkasmdan doviinme.”
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283

etmistir.”*> Hz. Peygamber “fahr” kelimesini sifat olarak; at ve deve sahipleri ile’™* Ebi

Sufyan hakkinda kullanmigtir.”*

Cahiliyye doneminde miigrik Araplarin ictimai yapisinin en belirgin 6zelliklerinden
biri karsilikli dstiinlilk ve Oviinme anlayisiydi. Bu anlayis hemen hemen hayatin tiim
alanlarina yayilmisti. Araplar arasindaki Oviinme; mensup olduklar1 soyla, atalarinin
yaptiklariyla, sahip olduklar1 mallar, sayica ¢ok olmalar1 ve erkek evlat sahibi olmak gibi
mevzular ile diger farkli mevzularda ger<;eklesirdi.286 Bazen karsilikli 6viinme, hakemlerin
yahutta kendisine giivenilen tarafsiz {i¢iincii kisilerin huzurunda gerceklestirilirdi. Taraflar
kendi istlinlik ve meziyetlerini ifade eden delillerini sirasiyla zikrederler ve sonunda
hakem veya hiikiim verme konumunda olan tarafsiz iigiincii kisi, her iki tarafi dikkatlice

287

dinledikten sonra hiikmiinii verirdi.”’ Iki kisinin soy iistiinliigiine dayanan karsilikl

dviinme yarigina “miinafere” deniyordu.”

Cahiliyye doneminde bir baska dviinme yarigi da “miisacele” adi verilen ve iki kisi
arasinda ger¢eklesen ve her hangi bir konuda miisabakaya dayali olan bir Oviinme
bicimiydi. Bu miisabaka ¢esidinde iki kisi bir konuda bahse tutusur ve geride kalan yarisi
kaybederdi.® Ancak Araplar arasindaki bu dviinme yarislari sonu kanla biten kavgalara ve
harplere sebebiyet verirdi.””® Bu sebeple islam, Cahiliyye dénemi Araplari arasinda yaygin
olan dviinme uygulamasini kaldirmistir.*”!

Hadid suresinde, miisriklerin 6zellikle, atalarinin yaptiklariyla, mal ve erkek evlat

sahibi olma gibi konularda tefahur ettiklerine dikkat c¢ekilmis ve bu davranislar

elestirilmistir.””* Sikint1 ve mesakkat halinden sonra bolluk ve servete kavusan ve sonra

2 Tirmizi, “Tefsir”, 49.

*%* Buhari, “Bedi'l-Halk”, 15.
2 Eb David, Sileyman b. el-Es’as es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi David, Muhammed Muhyiddin
Abdilhamid Daru’l-fikr, Beyrut ts. “Hardc”, 25.

2% Cevad AL a.g.e., IV, 589

A7 Cevad ALL, a.g.e., IV, 590.

* fbn Manziir, a.g.e., V, 224.

¥ fbn Manzir, a.g.e, XI, 325. “se-ce-le” mad. Aslinda kelimenin kokii olan “secl” igi su ile dolu olan biiyiik
kova anlamina gelmektedir. “Misacele” ise iki sakanin karsilikli olarak kuyudan su ¢ikarma yarig1 yapmalari
anlaminda kullanilmis ancak daha sonra bu kelime anlam olarak, viinmeye dayali yapilan her tiirlii miisabaka
icin kullamlmistir. ibn-i Manziir ayni yer.

0 Cevad AlL, a.g.e., IV, 592.

#! Lokman, 18; Hadid, 23; Nisa, 36.

2 Kurtabi, a.g.e., XVII, 95.
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sahip oldugu servetle iftihar eden kimse ile ilgili ayetin miisriklerin ileri gelenlerinden
Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugu nakledilmistir.””>

Cahiliyye doneminde miisrik Araplarin Hacc ibadetini ifa ettikten sonra Kéabe'nin
yaninda -bazi rivayetlerde Minada- halka seklinde oturduklari, tefdhur i¢in gec¢miste
atalarinin yaptiklarini ve “Eyyamii’l-Arab1” birbirlerine anlattiklari; “Benim babam kilicini
sOyle kullanirds, bir digeri benim babam filan kisiyi soyle kesti veya benim dedem su kadar
yemek yerdi” gibi kendilerine gore istiinliik olarak gordiikleri, meziyetleri birbirlerine
anlatarak birbirlerine kars1 iistiinliik iddiasinda bulunduklar nakledilmistir.**

Cevad Ali, Cahiliyye ehlinin binalar1 yiiksek yapmakla gururlandiklarini ve
oviindiiklerini ifade etmigtir.”*

Islam 6ncesi dénemde Oviinme tiim miisrik Arap kabilelerinin ortak bir vasfi
durumundaydi. Ancak Kureys kabilesi, kendisini bir kisim sebeplerden dolay1 diger Arap
kabilelerinden daha iistiin oldugunu kabul ediyordu. Kureys kabilesi, Cahiliyye doneminde
Kabe selden yikildiginda onu yeniden insa ettigi i¢in diger Arap kabilelerine karsi bunu
iistiinliik vesilesi sayiyorlardi.””® Ote yandan Kureysliler; Kabe'ye komsu olma ve diger
kabilelerin yapamadig1 bir kisim kutsal vazifeleri (vifade, rifade, sikaye, riyase, liva, vb.)
ifa ettikleri i¢in kendilerini diger kabilelerden iistiin goriiyorlar ve bu sebeple de ozellikle
Hac ibadetinin menasikinde, istiinliikk anlayisindan dogdugunu iddia ettikleri, bir takim
farkl1 uygulamalarda bulunuyorlardi.”’

Cahiliyye devrinde, Kureys kabilesi ve bu kabileye bagli olanlar kendilerine
“ahmes?” ismini vermislerdi. Kendilerinin diger Arap kabilelerinden {iistiin olduklarina
inandiklar i¢in Hac ibadetini ifa ederken diger Arap kabilelerinin yaptiklar1 gibi Arafat’ta
vakfe yapmiyor Miizdelife’de yapiyorlardi. Ustiinliik inanglarindan dolay1 “Biz Harem'den
¢ikmayiz” diyorlar ve Arafat’taki vakfeyi terk ediyorlardi.”®
Islam oncesi donemde, iki ordu karsilastiginda savas baslamadan once, once

taraflardan biri sag elini kaldirir ve babasinin yaptigi énemli isleri sayarak Oviiniir, sonra

diger taraftan biri ona kendi ceddinden birinin yaptiklarin1 zikrederek karsilik verir ve savas

23 Kurtiibi, age., X, 22.

24 Kurtubi, a. ge., 11,427

5 Cevad AlL, a.g.e., IV, 590.
8 Taberi, a.g.e., I, 499.

7 Taberi, a.g.e., I, 292-293.
% Taberi, a.g.e., I, 292-293.
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bu sekilde baglardi.”® Miigrik Araplardan bazilari, ilahlarina ibadet maksadiyla, bazilari
insaniyet adina, bazilar1 da 6viinmek icin mallarindan bir kismini1 fakirlere ayiriyor ve
ayirdiklart bu kismi ihtiyag sahibi insanlara dagitiyorlardi.®® Yine miisrik Araplarin

istedikleri gibi sarap icmekle de 6viindiikleri belirtilmistir.*"’

Cahiliyye doneminde
Araplarin seslerinin yiiksek ve giir ¢ikmasiyla oviindiikleri, konusurken sesini yiikselten ve
bagirarak konusan kimsenin, algak ve diisiik ses tonuyla konusan kimseden iistiin oldugunu

kabul ettikleri ifade edilmistir.***

5- Hile Ve Yalanlama

Sozliikte “mekr” kelimesi; hile yapmak anlamuna gelir.’®

304

Istilahta; bir sahsa
hissettirmeden zarar vermektir. Isfehani, mekrin Kur’an-1 Kerim'de iki sekilde
kullamldigini, giizel sonuglar meydana getirmek icin yapilan “mekr” (Isfehani bu cesit
mekrin “6viilen mekr” oldugunu)®® kétii sonuglar meydana getirmek igin “mekr” (isfehani
bu ¢esit mekrin “yerilen mekr” oldugunu)306 ifade etmistir.*"’

Kur’an-1 Kerim'de Allah’a nisbet edilen “mekr” kelimesi; Allah’in emir ve
yasaklarina muhalefet edilmesi nedeniyle nimet sahibi olarak nimetlerini engellemesi®”,
diinya nimetlerini pekistirmek suretiyle kuluna miihlet vermesi®” seklinde aciklanmustir.

Sozliikkte “keyd” kelimesi, hile ve serlilik anlamlarina gelir. Istilahta, bagkasina
gizlice zarar vermeyi kastetmek®'’, baskasina hakiki anlamda zarar vermeyi murad etmek

seklinde tanimlanmstir.”''Isfehan, “keydin” de memduh ve mezmum seklinde ikiye

ayirdigini, ancak genelde olumsuz manada kullaniminin daha yaygin oldugun ifade

29 Cevad AL, a.g.e., V, 440.

0 Cevad Ali, a.g.e.,V, 87. '

30" fzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, Pmar yaymlari, istanbul 1991,
s. 79.

392 Kurtubi, a.g.e, XIII, 546

3% {bn Manzir, a.ge., V,183.

3% Ciircani, a.g.e., s. 245.

305 Al-i imrén, 3/54.

306 Fatir, 35/43.

307 [sfehani, Miifredat, s. 772. .

3% Ciircani, a.g.e., 245.

39 ibn Humeyd, Ibn. Melluh, a.g.e, XI, 5557.
10 Ciircani, a.g.e., s. 241.

' Miinavi, a.g.e., s. 614.
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etmistir. Isfehani ayrica, Kur’an-1 Kerim'de “keyd” kelimesinin olumlu ve olumsuz manada
kullamldigin belirtmistir.>"

Rad suresinde gecen miisriklere nisbet edilen “keyd” ifadesini Ibn Abbas, Allah ve
Rasiiliine kurduklari tuzak seklinde yorumlamustir.’"> Ebd'l-Aliye, Fatir suresinde gecen
hile sahiplerinin, Hz. Peygamber hakkinda Daru'n-Nedve'de toplanip plan kuran miisrikler
oldugunu soylemistir.*'* Razi ayni surenin kirk {igiincii ayetinde gegen “mekr” kelimesiyle,
miisriklerin, Hz. Peygamber’i oldiirmek veya siirmek gibi planladiklar1 hilelerin
kastedildigini ifade etmistir.*"

Sozlitkte “kizb” kelimesi; dogrulugun ziddi anlamma gelir.'® Istilahta, vakiaya
mutabik olmayan haber seklinde tammlanmustir.’'” Isfehani “sidk” ve “kizb”in, mazi veya
istikbale ait “haberi” ciimlelerde oldugunu ifade etmistir.>'®

Kur’an-1 Kerim'de birgok ayette, miisriklerin “tekzib” tavrindan bahsedilir ve bu

tavirlar1 elestirilir. Ilgili ayetlerde; miisriklerin Hakk’’", Kur’an-1 Kerim’i**’, Hz.

,i321 .325

Peygamber’i**!, mucizleri**, nimetleri*>, Allah’1’**, ve ceza giiniinii®*, tekzib ettiklerinden
bahsedilir.

Kelime hadislerde de sozlik anlaminda kullanilmistir.*® Miislim de yer alan bir
hadiste, Hz. Peygamber, iki kisinin arasini diizeltmek, eslerin birbirini memnun etmesinde

ve savas zamaninda yalan sdylenebilecegine izin verdigi nakledilmistir.**’

312 [sfehani, Miifreddt, s. 728.

31 Kurtubi, a.g.e., IX, 488.

3 Kurtubi, a.g.e., XIV, 321.

315 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-Gayb, XVII, 427-428.

316 fbn Manziir , a.g.e., I, 704.

37 Ciircani, a.g.e., s. 235.

318 isfehani, Miifreddt, s. 478.

1 Enam, 6/5.

320 Yunus, 10/17; Riim, 30/10; Vakia, 56/81; insikak, 84/22.

321 Fatir, 35/4; Leyl, 92/16.

322 Kamer, 54/3.

323 Rahman, 55/13.

2 Vakia, 56/82.

** Mutaffifin, 83/10; Maun, 107/1.

326 Wensinck, Arent Jean, a.g.e V,549.

327 Miislim, “Birr ve’s-sild ve’l-dddb”, 27. isfehani, insanin yalan sdylemek zorunda kaldig1 arizi sartlarda
yalan sdylemesinin caiz oldugunu sOylemistir. Hatta boylesi durumlarda Peygamber ve velilerinde hilafi

hakikat veya imali sézler sdyledigini, Hz. Ibrahim'in hasta olmadig1 halde “ ben hastayim”, esi i¢in “iste bu
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Kur’an-1 Kerim'de miisriklerin yalanci olduklar1 ifade edilirken bu itham daha
ziyade dini bir karakter arz eder. Kur’an-1 Kerim’de, miisriklerin giindelik hayatlarinda
birbirlerine daima yalan sozler sdyleyen kisiler oldugu ifade edilmez. Miisriklerin yalanct
olarak nitelendirilmeleri, onlarin bildikleri halde hakki gizlemeleri, bizzat gordiikleri halde
mucizeleri inkar etmeleri gibi iman ve itikat ile ilgili tavirlarina dayanmaktadir.

Saffat suresinde, miigriklerin melekleri Allah’a nisbet etmeleri yiiziinden yalanci

328 Nahl suresinde de miigrikler, Kur’an’mn Allah tarafindan

olduklar1 ifade edilmistir.
indirilmedigi, onu Hz. Peygamber’e bir insanin dgrettigi iddiasindan dolay1 yalanci olmakla
itham edilmislerdir.**’ Kurtubi, Suard suresinde miisrik sairlerin vasiflarindan bahseden
“onlar yapmadiklarin1 soylerler” ayetini, sairlerin yapmadiklar1 halde insanlara iyilik ve

giizelliklerden bahsettiklerini dolayisiyla yalan sdylediklerini ifade etmistir.**

6- Iffetsizlik

a- Zina

Kaynaklarda Islam &ncesi Cahiliye devrine ait bilgilerde Araplar arasinda gayri
mesru iligkilerin yaygin oldugu ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim'de bir kisim ayetlerde bu
hususa isaret edilmis ve konu ile ilgili kesin ve caydirici yasaklar getirilmistir. Ancak konu
ile ilgili ayetlerin yorumlarinda miifessirler arasinda farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmustir.
Sozliikte “zina” kelimesi; seri bir akit olmadan cinsel iliskiye girmek anlamma gelir.*’

Kur’an-1 Kerim’de nikah disindaki tiim cinsel iliskiler “zina” olarak kabul edilmis
ve “zina” fiili farkli ayetlerde farkli lafizlarla ifade edilmistir. Bu kavramlardan “zina”

333

332 .. T, . . . . .
dokuz™*, “fuhus” ve tlirevleri yirmi dort™”, “ism” ve tiirevleri kirk sekiz, “begd” ve

tiirevleri doksan yedi’** ayette gegmektedir.

benim kizkardesimdir”, putlart kimin kirdigi kendisine soruldugunda “Belki bu isi onlarin en biiyiigi
yapmugtir” dedigini ifade etmistir. isfehani, slam in Ahléki Ilkeleri, trc.Abdi Keskinsoy, Trabzon 2003, 229.
328 Saffat, 37/152. Benzer bir iddia ve itham icin bkz. Nahl, 16/62.

** Nahl, 16/105.

30 Kurtubi, a.g.e., XIII, 110-111.

31 [sfehani, Miifredat, s. 384.

32 Isra, 17/32; Nr, 24/2,3; Furkan, 25/68; Miimtehine, 60/12.

333 Bu ayetlerden bazilari igin bkz. Bakara, 27169, 268; Al-i imran, 3/135; Nis4, 4/19, 22, 25; Enam, 6/28, 80;
Yusuf, 12/24.

334 Ancak bu ayetlerin iigiinde “zina” fiilini islemek anlaminda kullanilmistir. Bu ayetler igin bkz., Meryem,

19/20, 28; Nir, 24/33.
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Taberi, Araplar arasinda, agiktan yapilan zina ve gizli dost hayati seklinde yapilan

zina olmak tizere iki tiirlii zinanin yaygin oldugunu ifade etmistir.*>

Kurtubi, Cahiliye
doneminde Araplarin agiktan yapilan zinay1 ayipladiklarini; dost hayati yasamak seklinde
gizli yapilan zinay1 kerih gérmediklerini ifade etmistir.**°

Ibn Kesir, Endm suresindeki “Giinahin gizlisinde agigin1 da terk edin” ayetinin
tefsirinde “aciktan yapilan giinah” ifadesiyle evlerinin Oniine bu isi yaptiklar1 anlasilsin
diye bayrak diken fahiselerle yapilan; “gizli yapilan giinah” ifadesiyle de herkesten gizli
dost hayati yasayan insanlarin yaptiklar1 zinamin kastedildigini ifade etmistir.>’ Siiyati,
Cahiliye doneminde Araplarin zinanin agiktan yapilmasini yanlis bir davranig olarak kabul
ettiklerini ancak gizli bir bicimde yapilmasini yanlis bir davranis olarak gérmediklerini ve

bu konu ile ilgili olarak; zinanin aciktan yapilmasi algakliktir, gizliden yapilmasinda ise bir

beis yoktur dediklerini nakletmistir.>*®

b- Miisrik Kadinlarin iffetsizlikleri

Kur’an-1 Kerim kadinlara yapilan haksizliklar1 elestirmis ve kadinin yasam
hakkinin, sahsiyetinin ve namusunun korunmasini ceza-i miieyyidelerle temin etmistir.
Kur’an-1 Kerim'de, Islam 6ncesi dénemde kadinlara kars1 yapilan bu tiir menfi davramslar
elestirildigi gibi miisrik kadinlarin yaptiklar1 bir takim ahladki anlamda problemli olan
davraniglarda elestirilmistir.

Kur’an da miisrik kadinlarin iddet doneminde hamile olduklarini gizledikleri ve eski
kocalarina ait ¢cocuklar1 yeni evlendikleri kocalarin nesebine dahil ettikleri ifade edilmistir.
Kadinlarin bu davranisi, yeni kocalarinin dogacak c¢ocugu kabul etmemelerinden
korktuklar1 i¢in yaptiklar1 belirtilmistir. Taberi, Cahiliyye doneminde miisrik kadinlarin,
eslerinden bosandiklar1 vakit, iddet donemlerinde hamile olduklarini gizlediklerini ve sayet
eski kocalar1 kendilerine donmez ise; eski kocalarindan olan o ¢ocugu yeni evlendikleri

kocalarmin nesebine dahil ettiklerini belirtmistir.>*

33 Taberd, a.g.e., IV, 19-20.

336 Aldsi, Buliigii'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, 11, 5

37 Ton Kesir, Tefsirul Kur'an'il-Azim, 11, 160-161.

38 Suiyatd, el-Itkan fi uliimi’l-Kur'an, 11, 490.

339 Taberi, a.g.e., 11, 449. Cahiliyye devrinde, talaktan dolay1 beklenilen iddet igin tayin edilmis kesin bir
miiddet yoktu. Bu sebeple kadinlar, bosandiklari kocalarindan olan gocuklarini, ikinci kocalarmin yataginda

diinyaya getiriyorlardi.
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Kur’an-1 Kerim'de bir kisim ayetlerde, miisrik kadinlarin, erkeklerin cinsel istek ve
arzularim tahrik etmek i¢in, ahlaki anlamda hos goriilemeyecek bir kisim davraniglarda
bulunduklar1 beyan edilmistir. Ilgili ayetlerde, miimin kadinlara, miisrik kadinlarin tavir ve
davranislarindan sakinmalart emredilmis ve genel olarak bu tarz davraniglar Cahiliyye
davranislar1 olarak tavsif edilmistir. Miisrik kadinlarin, erkeklerin ilgi ve alakasini1 cezb
etmek icin yaptiklar1 davranislar ve yine ayni amacgla giydikleri bir kisim kiyafetler
elestirilirken, miigrik kadinlarin tavirlar1 ve kiyafet tercihleri ilk Cahiliyye déneminde
(Cahiliyye-i Gla) yapilan tavir ve hareketlere benzedigi ifade edilmistir. Ayette ifade edilen
ilk Cahiliyye donemi (Cahiliyye-i Gila) ile hangi donemin kastedildigi miifessirler arasinda
yorum farkliliklarina sebep olmustur. Hakem b. Uyeyne; bu déonemin, Hz. Adem ile Hz.
Nuh arasindaki donem oldugunu, ibn Abbas; Hz. Nuh dénemi ve Hz. Nuh ve Hz. ibrahim
arasindaki donem oldugunu, bazi rivayetlerde Hz. ibrahim’in diinyaya geldigi dénem
oldugu; Ebl Aliye, Hz. Davut ve Hz. Siilleyman'in yasadigi devir oldugunu, yine baska
kanallardan gelen rivayetlerde bu dénemin Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki dénem
oldugu ifade edilmistir.>*

Ik Cahiliyye doéneminde kadinlarin kiymetli taslardan yapilan zirh benzeri
kiyafetler giyerek veya bazi rivayetlerde yanlardan ignelemek suretiyle viicut hatlarini belli
eden seffaf kiyafetler giyerek, ¢arsi ve pazara ciktiklar1 ve burada kendilerini erkeklere
sunduklari ifade edilmistir. Yine baska rivayetlerde bu kiyafetin keyfiyetiyle ilgili detayda
farkhiliklar ihtiva eden ancak esasta birbirine yakin yorum ve agiklamalar yapilmigstir.**!

Stiyti, misrik kadinlarin, erkeklerin ilgisini ¢ekebilmek ig¢in, ayaklarina halhal
taktiklarin’®**; Kurtubi, islam oncesi donemde miisrik kadinlarin erkeklerle konusurken

33 fbn Kesir Cahiliyye

seslerini yumusatarak edali bir tonda konustuklarini ifade etmistir.
doneminde miisrik kadinlarin erkeklerin ilgisini cezb etmek i¢in boyun ve gogiis kisimlari

acik kiyafetler giydiklerini ve yiiriirken kiritarak yiiriidiiklerini nakletmistir.>**

3% Ton Kesir, Tefsirul Kur'an'il-Azim, 111, 464-465.

3! Taberd, a.g.e., XI1, 4-6; ibn Kesir, Tefsir'ul Kur'an'il-Azim, 111, 464-465.
2 Siiyati, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur'dn, VI, 186.

3 Kurtubi, a.g.e., XIV, 95.

3 fbn Kesir, Tefsirul Kur'an'il-Azim, 111, 465.
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¢ — Miisrik Erkeklerin iffetsizlikleri

Miisrik erkeklerin iffetsizlikleri kelime olarak tam karsilig1 sozliikte, “de-ye-se”;
zelil olma, kiskancliktan yoksun olma ve ailesini baska erkeklere pazarlayan erkek
anlamlarinda kullanilir.** Kelime bu haliyle Kur’an-1 Kerim'de gegmez.

Kur’an-1 Kerim'de cariyelerin fuhus yapmaya zorlanmasi ile ilgili hususa isaret
edilmis ve bu konuda yasak getilrilmistir.346 Bunun disinda hadislerde, bu kétii ahlakin
muhtevasi igerisinde degerlendirilebilecek hususlara deginilmis ve bu konuda kesin
yasaklar getirilmistir.**’ Kaynaklarda, Islam o6ncesi donemde, -temkinli bir ifadeyle
sOyleyecek olursak- en azindan bir kistm miisriklerin, eslerini soylu ve asil bir ¢ocuk
diinyaya getirmesi icin, asil olarak kabul ettikleri kimseye gonderdikleri ve o kimseyle
iligki kurmasin talep ettikleri ve baska bir uygulama olarak da sahip olduklar1 cariyeleri
fuhus yapmaya zorlayarak kazanglarina el koyduklar1 nakledilmistir. Kaynaklarda “istibza
nikah1” seklinde isimlendirilen ve Cahiliye devrinde uygulanan, gayri ahlaki iliski bi¢imi
Ozetle su sekilde gerceklestirilirdi. Kadinin adetinin bitimiyle, kocas1 kendisine “git filanca
kisiyle beraber ol” derdi. Bunun iizerine kadin o kisiden hamile kaldigin1 anlayincaya kadar
o kisiyle beraber olur, bu zaman diliminde kocasi kendisine asla el siirmezdi. Kadin
istenilen kigiden hamile kalir ve sonra o ¢ocugu diinyaya getirirdi. Yukarida da belirttigimiz
gibi, bu iliskinin amaci; toplumda lider, kahraman, yigit ve serefli kabul edilen kimselerden

cocuk sahibi olmak ve dogacak ¢ocugun da bu zelliklere sahip olmasini saglamakt:.***

7- Kotii Ahskanhklar
a- Icki
Sozliikte “hamr” kelimesi; ortmek, utanmak, ortli ve sahitlikten kagarak gordigiinii

gizlemek gibi anlamlara gelir.>*’ Kur’an-1 Kerim'de hamr kelimesi ve tiirevleri yedi yerde

** {bn Manzirr, a.g.e., XV, 398.

34 N, 24/33.

347 Tayalisi, Siileyman b. David Ebd David el-Farisi el-Basri, Miisned-ii Ebi Daviid, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
ts. I, 89.

3% Alasi, Buliigii'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, 11, 4.

3 fbn Manzir, a.g.e., IV, 254.
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gecmektedir. “Hamr” kelimesi ii¢ yerde sarap™, iki yerde iiziim®', bir yerde cennet
i(;ecegi3 32 ve bir yerde de kadinlarin bag ortiisii®>® anlaminda kullanilmustir.

Islam o6ncesi Arap toplumunda biraz da ictimai ve iktisadi sartlarin, zevk ve
eglenceye diigkiinliigiin bir uzantis1 olarak yaygin bir igki tiiketim ve ticaretinin oldugu,
ickinin diger bir ka¢ unsurla birlikte Arap siir ve edebiyatinin ana temalarindan birini teskil
ettigi, icki tiretimi, igki tiirleri ve icki meclisleriyle ilgili zengin bir kiiltiir ve gelenegin
bulundugu bilinmektedir.***

Cahiliyye Araplar1 i¢kiye o derece miiptela olmuslardi ki, lisanlarinda i¢kinin yiiz
kadar ismi geger, siirlerinde biitiin ¢esitlerini ve sofralarini tasvir ederlerdi.®> icki,
sofralarin ve misafirlere yapilan ikramin en basta gelen malzemesini teskil ettigi gibi,
sehirlerde ve yollarda igki igmeye mahsus genelde Yahudilerin islettigi yerler bolca
mevcuttu.**®

Araplar arasinda hurmadan, yas ve kuru itiziimden tahil ve bala kadar pek ¢ok gida
maddesinden iiretilen igkiler bilinmekle birlikte Mekke’de yas liziim ve hurmadan elde
edilen sarap, Medine de ise kuru iiziim ve hurmadan elde edilen icki tiirleri yaygindi.*’
Cahiliyye doneminde Araplar arasinda igki yaygin olan bir igecekti. Miisrik Araplarin
cogunlugu saraba diiskiindii ve siirekli igerlerdi. Onlar igin sarap, talihin istiin
hediyelerinden biriydi. Miisrik Araplar istedikleri gibi sarap icmekle de dviiniirlerdi.”®

Islam oncesi donemde miisrik Araplar bazen bir meyhanede, biitiin sarabi icip
bitirecek kadar kalmay:1 seref meselesi olarak kabul ettikleri ifade edilmistir.*> Miisrik
Araplarin bazilar1 kazandiklart parayi icki ve kumara harcadiklari i¢in muhta¢ duruma
diistiikleri nakledilmigtir.*®

Ancak kaynaklarda Islam 6ncesi donemde bazi kisilerin sarhos olduklari vakit

sOyledikleri sézler veya yaptiklar hareketlerle ictimai mevkilerinin zedelendigini; bir kisim

%0 Bakara, 2/ 219; Maide, 5/90-91.

31 Yasuf, 12/36-41.

352 Muhammed, 47/15.

353 N, 24/31.

354 Baktir, Mustafa, “icki”, DIA, Istanbul 2000, XXI, 458.
355 Kardavi, Yusuf, Islam 'da Heldl ve Haram, trc. Mustafa Varli, Hilal Yay. Ankara ts., s. 75.
336 Cevad Ali, a.g.e., IV, 667.

37 Baktir, Mustafa, a.g.m, s. 458

38 fzutsu, a.g.e., s. 79

3%9 T H.Weir, “Cahiliye”, DIA, istanbul 1988, III, 12

%0 Cevad Ali, a.g.e., V, 88
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insanlarinda genel manada kendilerini kétiiliige yonelttigini diisiindiikleri i¢in ickiyi
kendilerine yasakladiklari ifade edilmistir.*"

b- Kumar (Meysir)

Dilimizde kumar olarak bilenen meysir kelimesi; “yiisr veya yesr” kokiinden, zorun
z1dd1*®, kolaylik veya kolay olmak anlamina gelir.*®*

Islam oncesi Hicaz-Arap toplumunda daha cok kis mevsiminde ya da kitlik
giinlerinde®®® zenginlerin oynadigi en yaygmn kumar tirlerinden biri olan meysir ayn
zamanda Araplar arasinda bir oviing vesilesi kabul edilir ve bu oyuna katilmayan varlikli
kisiler kinanirdi. Oyunda kazananlarin paylar1 daha ¢ok fakirlere dagitildigi i¢in meysir
diger kumar cesitlerine gore daha sakincasiz ve yararli sayilmaktaydi. Bununla birlikte
Cahiliyye devrinde hakemlik yapan Akra b. Habis gibi “meysir”i kinayan ve yol actig1
olumsuz sonuglara dikkat ¢ekenler de vardi.>®

Cahiliyye doneminde Araplarin on tane fal oku bulundugu, bunlarin isimlerinin
ezlam, aklam, fezz, tev'em, rakib, hils, nafis, miisbil, mu'alla, menih, sefih ve vagd oldugu
ifade edilmistir. Menth, sefth ve vagd oklar1 hari¢ (¢iinkii bunlar bos idi), diger oklardan her
biri, kesilen ve on parcaya yahut da yirmi sekiz parg¢aya boliinmiis olan hayvanin, belli bir
pargasina isaret etmekteydi. Bu fal oklarindan fezz i¢in bir pay; tev'en i¢in iki pay, rakib
i¢in li¢ pay, halis i¢in dort pay, nafis icin bes pay, miisbil i¢in alt1 pay, mualla i¢in yedi pay
verilirdi. Bu oklarin hepsi “rebate” denilen bir torbaya konur; sonra torba adil bir kimsenin
eline verilirdi. Daha sonra o kimse torbayi sallayip, elini i¢ine sokar; ondan isim isim
herkesin adina bir ok ¢ekerdi. Hisse sahiplerinden adina ok ¢ikan kimse, bu ok iizerinde
yazili olan paym alirdi. Adina, lizerinde “bos” yazili ok ¢ikan kimse de, hicbir sey
alamazdi. Kesilen bu hayvanin biitiin parasin1 da bu kimse 6derdi. Kendisine pay ¢ikan
kimseler ise bu paylarini fakirlere dagitirlar, ondan hi¢ bir sey yemezler ve bu yaptiklariyla
oviiniir, bu piyangolarina katilmayan zengin kimseleri de ayiplardilar.*®®

Ibn Abbas’tan gelen konu ile ilgili baska bir rivayette; Cahiliyye déneminde bir

kimsenin, bagkasi ile, ailesi ve mali lizerine kumar oynadigi, kazanan kisinin, kaybeden

361 Alast, Buliigii'l-Ereb fi Ma'vifeti Ahvali'l-Arab, 111, 24-27

362 fsfehani, Miifreddt, s. 891.

383 ibn Manzir, a.g.e., V, 295

364 Abdiilaziz Salim, a.g.e, s. 441

365 Fehd, Tevfik , “Meysir”, DI4, Ankara 2004, XXVII, 509-510

366 Zemahserd, a.g.e., s. 127; Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, V, 117-118.
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kisinin esine ve tiim mal varligina sahip oldugu nakledilmistir.’®” Cevad Ali, Cahiliyye
doneminde bazi miisrik Araplarin kazandiklar1 parayi, igki ve kumara harcadiklar1 igin

muhtag duruma diistiiklerini ifade etmistir.**®

c- Sihir

Cahiliyye donemi miisrik Araplarinin sihir yaptiklar1 ve sihirle ilgilendikleri basta
Kur’an-1 Kerim olmak iizere tarihi kaynaklarda zikredilmistir. Ancak miisrik Araplar,
sihirle ilgili bilgileri diger milletlerden 6zelliklede Yahudilerden 6grenmislerdir. islam
oncesi donemde sihir isleriyle Yahudilerin daha fazla ilgili olduklar1 ve sihirbazlarin
cogunun Yahudi oldugu ifade edilmistir.’® Cahiliyye déneminde olagan iistii kisiler
olduklar1 kabul edilmekle beraber kahin, arraf ve sihirbazin birbirinden farkli olduklar
anlasilmaktadir. Isfehani, “kahin”i; gegmiste meydana gelen ve gizli kalan hadiseleri agi1a
¢ikaran, “arraf’1 ise gelecege ait olaylari haber veren kisi olarak tanimlanustir.’”® Zeydan
miisrik Araplarin gaipten haber vermek, kuslarla fal bakmak gibi inanglarda kendileriyle
cagdas olan biiylik milletlerin gittikleri yola sapmaktan kurtulamadiklarin1 ifade ederek,
eski toplumlarda goriilen bu gibi dogal durum ve inanglarin, her seyin nedenini bilme ve
aciklama arzusundan kaynaklandigin ifade etmistir.””' Kaynaklarda arraflarin; bazi berrak
seylere Ornegin; su ile bardaga veya gokyiiziine bakarak mesleklerini icra ettikleri ifade
edilmistir.*”

Cahiliyye doneminde, miisrik Araplar sihri; bir erkegin bir kadina asik olmasi, evli
erkegin esini sevmesi, bir kisinin bagkasina bugz etmesi, seven kisi ile sevilen kisinin
arasini ayirmak gibi degisik sebeplerle kullaniyorlardi.®”

Miisrik Araplar yaptiklari biiyli yontemlerinden biride Kur’an-1 Kerim'de isaret

37 Kokeni Asurlular ve Ibranilere dayanan bu sihir

375

edilen diigiimlere iifleme yontemiydi.

yontemiyle, sevilmeyen ve bugz edilen insanlara zarar vermek amaglaniyordu.

37 Sityhti, Abdurrahman b. Kemal, ed-Diirrii'I-Mensiir, Darw’1-fikr, Beyrut 1993, I, 606

368 Cevad Ali, a.g.e., V, 88.

3% Cevad Ali, a.g.e., VI, 740-741.

370 [sfehani, Miifredat, s. 728.

37! zeydan, Corci, Islam Uygarliklar: Tarihi, trc. Nejdet Gok, Iletisim yayinlari, Istanbul- 2004, T, 560.
372 Zeydan,Corci, a.g.e., 1,561.

3B Cevad Ali, a.g.e., VI, 741-742.

3 Felak, 113/4.

7 Cevad Ali, a.g.e., VI, 744.
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Miisrik Araplar, sihri sadece menfi yonde kullanmyorlard. Islam 6ncesi donemde
sihirbazlar degisik hastaliklara yakalanmis insanlar1 tedavi eden tabib konumunda idiler.
Sihirbazlarin en 6nemli gorevlerinden biri, aklini yitiren kimseleri tedavi etmekti. Araplar,
deliren kimsenin igine cinlerin girdigine inanirlardi.*”

Sihirbazin vazifelerinden biri de aklin1 yitiren kimselerin i¢ine girdiine inanilan
cinleri ¢ikarmakti. Sihirbaz, hastay1 kafasina asasiyla vurarak veya bazi efsunlu i¢ecekleri
icirmek yahutta hastay1 buhur yakilmis karanlik bir odaya kapatarak viicudunu suyla ovarak
yikamak gibi farkli yontemler kullanarak tedavi ederdi.’”’

Sihirbazlarin, sihir yaparken, malzeme olarak; bazi bitkilerin yapraklarini, tuz,
buhur, kan, kemik ve boynuz gibi maddeleri kullandiklari, bu malzemeleri kendilerine has
bir takim 6zel sozler soyleyerek ve hareketler yapmak suretiyle yaktiklar1 veya suya
karistirdiklar1 yada topraga gomdiikleri ifade edilmistir.’”®

Ibn Mesud, Cahiliyye déneminde sihr azza’ (yani 1sirik veya dikenli ¢ali) diye
tesmiye edildigini, daha sonra Araplarin bu kelimeyi siddetli iftira ve ortiilii yalan
anlaminda kullandiklarmi sdylemistir.’” Miisrik Araplarin giindelik hayatlarinda birgok
hurafe ve batil inang¢lar1 oldugu, bu inanglarin onlarin hayatlarini ciddi manada etkiledigi ve
islerinin seyrine yon verdigi ifade edilmistir. Araplar yolculuk veya ava ¢iktiklarinda, vahsi
hayvan sag taraflarindan gelirse ugurlu, sol taraflarindan gelirse ugursuz saydiklari, yaban
kargas1 ikiser ikiser ugarsa ugursuz, licer iicer ucarsa ugurlu saydiklar1 ve eger karga, yesil

dal tizerine konarsa hayir, kuru dal {izerine konarsa, ser ve ugursuzluk kabul ettikleri

nakledilmistir.**

D- MUSRIK TOPLUMUN SiYASI VE iKTiSADI DURUMU

1- Ticari Hayatta Haksizlik Ve Aldatma

Kaynaklarda “el-giss™®' kelimesiyle ifade edilen bu kotii ahlak Kur’an-1 Kerim'de

lafiz olarak gecmemekte fakat anlam olarak gegmektedir. Kur’an-1 Kerim’ de mana olarak

376 Arapgada delilik anlamundaki ciinun ve cinnet kelimeleri, cin kokiinden tiiremistir. ibn Manzir, a.g.e.,
XIII, 92.

377 Cevad Ali, a.g.e., VI, 744.

378 Cevad Ali, a.g.e., VI, 745,

379 Kurtubi, a. ge, 11,237,

3% Zeydan, Corci, a.g.e., I, 560-561.

31 Miislim, “Imdn”, 43.
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yer alan bu kotii ahlak, sifat olarak miigriklere nisbet edilmistir. “el-giss” kelimesi sozliikte,

kisinin i¢inde gizledigi seyin hilafin1 agiklamasi, kin ve nefret anlamlarma gelir’™

. Istilahta
ise; giizel ve saglam olan bir seye adi ve kotii olan bir seyin karigmasi’*seklinde
tanimlanmustir.

Kelime hadislerde de sozliilk anlamina paralel olarak kullanilmistir. Hz. Peygamber,
serginin iistiine iyileri, alt tarafa da 1slak bugdaylar1 koyan saticiya, aldatan bizim yolumuzu
terk etmistir buyurarak, aldatmay1 yasaklamis"", idare ettigi halki aldatarak Slen idareciye
de cennetin haram kilindigim soylemistir’™.

Zehebi; aldatmanin {i¢ ¢esit oldugunu ifade etmistir;

- Aligveris ve diger muamelelerde yapilan aldatma.

- Thlassiz bir bicimde nasihatte bulunarak yapilan aldatma.

-Yéneticilerin tebalarina yalan sdyleyerek yaptiklar1 aldatma.**®

Kur’an-1 Kerim'de, ticaretle ugrasan Mekkeli miisriklerin bir kismimin &lgii ve
tartida aldatma yaptiklarindan bahsedilmis ve konu ile ilgili ayetlerde miisriklerin bu
tavirlari siddetli bir bicimde elestirilmistir.>®” Mezkur ayetlerde bu kisilerin; aligveriste,
miisteri durumunda iken, Ol¢li ve tartinin tam yapilmasini talep ettiklerini, ancak satict
durumunda iken hem o6l¢lide hem de tartida hileye bagvurduklari ve miisterilerini
aldattiklar1 ifade edilmigtir.*®®

Yine kaynaklarda islam dncesi donemde, bazi miisriklerin satin almayacaklar1 halde
malin fiyatin1 yiikseltmek icin satisa miidahil olduklar1 belirtilmistir. “Neces” veya

‘Gtenacﬁ$’7389

ad1 verilen bu satig tiiriinde; mali, gergekten satin almak isteyen ihtiya¢ sahibi
insanlar magdur edilirdi. Hz. Peygamber aldatmaya yonelik olan ve insanlarin zarara

ugratildig1 bu ahisveris tiiriinii yasaklamistir.>”

382 {bn Manzir, a.g.e., VI, 323.

% Miinavi, a.g.e., s. 252.

384 Miislim, “Tman”, 43.

** Buhard, “Ahkdm”, 8.

386 Zehebi, Muhammed b.Osman, el-Kebdir, Dar'un-Nedve'tiil-Cedide, Beyrut ts, 73.

37 Alisi, Rith'ul-medni fi Tefsir'il-Kur'an'il-Azim ve's-Seb'ul-Mesdni, XVI, 119. Alasi, Mutaffifin suresinin
Mekke’de inen son sure oldugun dair Ibn Abbas'tan gelen bir rivayeti kaydetmistir.

** Mutaffifin, 83/1-3.

¥ Cevad Ali, a.g.e., VII, 390. “neces” veya “tenaciis”; bir kisinin baskasina ait bir mali, sahip olmadig
iistlinliiklerle 6verek, miisterinin satin almasini saglamak seklinde de tarif edilmistir. Bkz. Ayn1 yer.

3% Buhard, “Biiyii 7, 60.
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Cahiliyye devrinde saticinin kurnazligindan kaynaklanan ve miisteriyi magdur eden
aligveris tiirlerinden biri de garar denilen satis cesidiydi. Bu aligveris tiiriinde, satici
miisteriye sahip olmadigr ve hatta bazen sahip olmasi imkansiz olan mallar1 satardu.
Ornegin satic1, yakalamasi miimkiin olmayan kagak kolesini, daglarda bayirlarda dolasan
sahipsiz vahsi atlari, denizdeki baliklar1 miisteriye satar ve bu sekilde miisteriyi magdur
etmis olurdu. Cevad Ali, Cahiliyye devrinde aldatmaya dayali bu satis tiirliniin miisrikler

arasinda yaygm oldugunu belirtmistir.*"’

Hz. Peygamber hile ve aldatmaya dayali bu
aligveris tliriinii de yasaklamlstlr.392

Yine Islam &ncesi dénemde, bazi saticilarin mallarii satmak icin, satis esnasinda
yanlarinda olmayan mallari, oldugundan daha {istiin vasiflara sahip olarak tanitip

miisterilere sattiklar1 ifade edilmistir.>®”
2- Azgin Olmalari

Kur’an terminolojisinde dilimizdeki ‘“azginlik” olarak terciime edebilecegimiz
kelimeyi ifade eden farkli kavramlar mevcuttur. Arap dilinin kelime yoniinden zengin
olmasi ve kelimelerin birden ¢ok anlamlarinin olmasi bu durumun en temel sebebidir.
Ancak bununla birlikte ¢alismamizin muhtevasinin sinirli olmasi yoniinden, Kur’an-1
Kerim’de azginlik kavramini anlam olarak ihtiva eden {i¢ kavrami incelemeye calisacagiz.
Bu kavramlar sirasiyla “utiivv”, “gayy” ve “tugyan” kavramlaridir.

Sozliikkte “utiivv” kelimesinin; azmak ve haddi asmak anlamina geldigi ve
tekebbiirlin alameti oldugu ifade edilmistir.*** Istilahta; kibir, fesad ve kiifiirde asir1 olma
hali seklinde tamimlanmustir.>® Kurtubi, kiifriin ve zulmiin en ileri noktasi olarak tarif
etmistir.””°

Sozliikkte “ga-va” kelimesi ise; riigdiin ziddi, sasirma, bir seyin fesada ugramasi,
dalalet ve kaybetme anlamlarinda kullanilmustir.®®” isfehani “gayy” kavrammin istilahta,

bozuk bir itikattan kaynaklanan cehalet oldugunu ifade ederek, bu cehaletin bazen insanin

31 Cevad Ali, a.g.e., VII, 394,

392 Buhari, “Biiyi”, 61.

3% Cevad Ali, a.g.e., VII, 397.

3% bn Manzir, a.g.e., XV, 27.

3% Salih b. Abdullah b. Humeyd; Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman b. Melluh, Mevsuatii 'n-
Nadrati’n-Naim fi Mekarimi’l-Ahldki 'r-Resuli’I-Kerim, 2. bs. Cidde, X, 4933.

3% Kurtubi, a.g.e., XIII, 532-533.

97 fbn Manzir, a.g.e., XV, 140.
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yapisindan bazen de inanilan esaslardan kaynaklandigini ifade etmistir.**® Bir seyi akibeti
kotii olacak bir bicimde yanlis ve hatali kullanmak®”seklinde tanimlanmistir. Taberd
“igva”y1; bir kisinin baskasin1 kandirmak i¢in bir seyi siisleyerek giizellestirmesi seklinde
tanimlamustir.* ibn Kesir, “gayy” ile “daldlet” kavramlari arasinda fark oldugunu ve
dalalete diisen kimsenin bilgisizce hak yolun disina ¢iktigini; azgin kimsenin (gavin) ise;
Hak yolu bildigi halde, kasitli olarak haktan sapan kimse oldugunu ifade etmistir.*"’

“Tugyan” kelimesi sozliikte; sinir1 asmak ve inkarda asir1 gitmek anlamlarina

gelir.*®

Istilahta da s6zlik anlamina yakin bir bicimde tarif edilmistir; isyanda haddi
asmak’®” seklinde tarif edilmistir. Kurtubi, tugyani, zulim ve asirilikta haddi asmak
seklinde tarif etmis ve zulmiin biiyiik ve kiiclik seklinde ikiye ayrildigini ve kiigiik zulmiin
sinirlarin asan kimsenin tugyan isledigini ifade etmistir.***

“Utiivy” kelimesi Kur’an-1 Kerim'de, yasin ilerlemesi ve yaslanmak®®”’, itaati
kibirlenerek terk etmek®®, yeryiiziinde bityiiklenmek*”’, Allah’in emirlerine isyan etmek,
azgnlik ve tugyan*”® anlamlarinda kullanilmustir.

Ibn Esir, kelimenin, biilyiiklenmek ve kibirlenmek anlamima geldigini sdylemis ve
hadislerde de ayn1 anlamda kullanildigini ifade etmistir.*” Bazen bu kelime inanan bir kisi
hakkinda onun sert ve kati bir kisilige sahip oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Kendisinden sonra Hz. Omer'i halife tayin eden Hz. Eb{ibekir’e bir adam gelmis ve Hz.
Omer’in sert ve kati kisiliginden sikdyet ederken, Hz. Omer hakkinda bu kelimeyi
kullanmastir.

Kur’an-1 Kerim'de “gayy” kelimesi yirmi iki yerde gecmekte, “igva” koki ise alt1

yerde kullamlmaktadir.*'® Hz. Adem ile Havva'nin yasak meyveden yemelerinden sdz eden

3% [sfehani, Miifredat, s. 620.

399 Miinavi, a.g.e., s. 545.

40 Taberd, age.,V,34.

1 fbn Kesir, Tt efsir'ul Kur'an'il-Azim, 1V, 248.

2 {bn Manzur, a.g.e., VII, 15; Razi, Muhtaru's-Sthah, s. 403.

3 Ciircani, a.g.e., 183.
% Kurtubi a.g.e., VI, 323.

5 Meryem, 19/8.

496 A‘raf, 7/77.

47 Furkan, 25/21.

%8 A‘raf 7/122; Talak, 65/8.

49 Tonu’l Esir, a.g.e., 111, 394.

19 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemii'l-Miifehres li-elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim, el-Mektebetii'l- islamiyye,
Istanbul 1982, s. 506.
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bir ayette, Adem'in yolunu sasirdig1 ifade edilmekte*'', Isra olayindan bahseden ayette ise,
“Arkadasiniz Muhammed sapmadi ve yolunu sasirmadr™*'? denilmektedir. “igva” kavrami
“yolunu sasirtip saptirmak, helak etmek” anlaminda Allah'a nisbet edilmis*'"® ancak kavram
agirhkl olarak seytana*'®, ayrica ilahi hidayeti terk edip Allah'tan baska otorite ve yol
gosterici diye kabul edilen putlara®'® nisbet edilmistir. Igvay: gerek seytana gerekse putlara
izafe eden ayetlerde, kelime; “batili siisleyip hakk gibi gosterme” manasinda
kullanilmugtir.*'®

Hz. Peygamber’den rivayet edilen ¢esitli hadislerde “gayy” ve “igva kavramlari
Kur’an’daki anlamlarma paralel sekilde kullamlmustir.*'” Miisned’de yer alan bir hadiste
Hz. Peygamber; iimmeti hakkinda endise ettigi hususlardan birinin; yeme, igme ve cinsi
arzularn tatmin etmede asirilik gosterme, digerinin de beseri duygularin mesru smirlar
asmas1 oldugunu ifade etmigtir*'®.

Furkan suresinde, Allah't ve melekleri gormek talebinde bulunan miisriklerin bu
tavr1 “utiiv” (haddi asma) kavramuyla nitelendirilmistir.*"’

Kur’an-1 Kerim'de, Suard suresinde, miisrikler azgin kimseler olarak
nitelendirilmislerdir. Ibn Zeyd; sairlere uyarak hakkin smirlarini asan azgmn kimselerden,

miisriklerin kastedildigini ifade etmistir.**

3- Diinyaya Aldanmalari
Sozliikte “ga-ra-ra” kelimesi, zekanin azligi anlaminda noksanlik anlamina gelir.
Ayni kokten tiireyen “gurre” kelimesi ise atin alnindaki beyazlik demektir. Gaflet anlamina

421

geldigi de ifade edilmistir.™ Istilahta ise; insanin heva ve tabiatinin meylettigi seye

yonelmek suretiyle nefsini siikunete erdirmesi demektir.*** Ayrica hileyi nasihat suretinde

11 Taha, 20/121.

12 Necm, 53/2.

13 Hud, 11/34.

14 A‘raf, 7/16; Hicr, 13/39.

415 K asas, 28/63; Saffat, 37/32.

18 Bicer, Ramazan , “igva” , DA, istanbul- 2000, XXI, 525.
7 Wensinck, a. g.e V, 25-26.

¥ fbn Hanbel, a.g.e, IV, 420- 423.
19 Taberi, a.g.e., X1, 1.

20 Taberi, a.g.e., XI, 127.

! {bn Manzir, a.g.e., V, 11.

2 Ciircani, a.g.e.,s. 208.
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gizlemek*?, yanhs olan bir seyi siisleyerek dogru gibi gostermek™”, basta seytan olmak
tizere, sehvet, mal ve makam vb. insam1 aldatan her sey oldugu seklinde de
tanimlanmustir.**> Gazali, kéfirlerin, fasiklarin ve asilerin aldanismin en biiytik aldanma
oldugunu ifade etmistir. Gazali’ye gore, kafirlerin bir kismini diinya hayati, bir kismini1 da
seytan aldatmistir. Gazali, diinya hayatinin aldattig1 kafirlerin, pesinin veresiyeden, yani
diinyanin ahiretten iyi oldugu ve daha tercihe sayan oldugu anlayisina sahip olduklarini
belirtmis ve bu kimselerin diinyanin zevklerinin kesin olduguna; ahiretin ise kuskulu
olduguna inandiklarimi, dolayisiyla ahiret nimetlerinden siiphe duyduklarimi belirtmistir.
Seytanin aldatma yonteminin de vesvese ve siipheye dayali oldugunu sdyleyen Gazali,
ayetlere iman veya akli delilleri kullanmak suretiyle bu aldanmadan kurtulunabilecegini
ifade etmistir.**® Gazali; cehaletin, kisinin bir seyi gerceginin aksi olarak bilmesi ve bu
sekilde inanmas1 anlamina geldigini ve bu anlamda gururun da, cehaletin bir nevi oldugunu
ifade etmis; ancak her gururun cehalet olmadigini, gururun gerceklesmesinin iki sarta bagl
oldugunu, bu sartlarinda, gurur vesilesi olan sebep ile gururun gerceklestigi yer veya seyin
mevcudiyetine bagli oldugunu belirtmistir.**’

Kur’an-1 Kerim'de “gurur” kelimesi yirmi yedi yerde ge¢gmektedir. Genel anlamda
diinya hayatinin aldatic olmasi**®, miisriklerin diinya hayatina aldanmasi*’, seytanin vaad
ile insanlar1 aldatmas1™® , miinafiklarin miislimanlar1 aldanmis olmakla itham etmeleri®’'
ve zalim ve Kéfirlerin bir vasfi**? olara kullanilmustir.

Kur’an-1 Kerim'de, miisriklerin aldanmis kisiler olduklarina bazi ayetlerde hususiyle
isaret edilmistir. Nisa suresinde ise, miisriklerin; Lat, Menat ve Uzza gibi putlara tapmak;
hayvanlarin gozlerini ¢ikarmak, kulaklarini kesmek; hirs ve thl-i emel sahibi olmak;
giinesin, ayin ve yildizlarin, insanlara faydali olmasi i¢in yaratilmis olmasina ragmen, bu

varliklara tapmak; oOldiikten sonra yeniden dirilisin gergeklesecegine, kotiiliiklerin

3 Miinavi, a.g.e., s. 537.

24 {bn Humeyd, ibn Melluh, a.g.e, XI, 5048.

23 fsfehani, Miifredadt, 603-604.

¢ Gazali, a.g.e., 111, 893.

7 Gazali, a.g.e., I, 893-894.

428 Al-i imran, 3/185; Casiye, 45/35; Hadid, 57/20.
29 Enam, 6/70; A‘raf, 7/51.

39 Nisa, 4/120; A‘raf, 7/22; isra, 15/64.

1 Enfal, 8/49; Ahzab, 33/12.

32 Fatir, 35/40; Miilk, 67/20.
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cezalandirilacagina inanmamak; hayirli ve faydali amaglarla infakta bulunmanin fakirlige
sebep olacagina inanmak suretiyle aldandiklari ifade edilmistir.*?

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygambere miisriklerin diinya hayatina nasil daldiklarini soyle
anlatir: “ Siz de tipki evvelkiler gibisiniz. Halbuki onlar sizden daha kuvvetli, mal ve
evlatca sizden daha ¢ok idiler. Diinya hayatindan kismetleriyle zevk stirmeye baslamislardi.
Sizden evvelkiler kismetleriyle nasil zevk siirmek istediyseler, siz de dyle kismetlerinizle
zevk siirmeye baktimiz. Siz de bataga dalanlar gibi daldimz. Iste bunlarmn biitiin amelleri
diinyada ve ahirette bosa gitti. Iste bunlar hep hiisran i¢inde kalanlardir’™*** bu ayet Once
kavimlerin ne denli diinya hayatina zevk ve sefaya daldigini gosterir.

“Ellerindeki imkanlar1 zevk ic¢in kullanmak, maddi imkanlara giivenmek, bu
imkanlar1 kotiiliikklerde kullanmak, gaflete dalmak, yapiciliktan ve glizellikten uzak
davranislardir. Kur’an bu davranislari yapan topluluklar “fisk” tabiri ile*® anlatmaktadir.
Bozguncu, c¢irkin, ayirict davraniglari aligkanlik haline getiren, Yahudilerin: “ Biz bunlar
yapariz, ¢linkii bizim kalplerimiz kabuk baglamistir.” demeleri*® ise ilging bir ruh
bozuklugunu ortaya koymaktadir.”**’

Kur’an, Hz. Lut ve kavmini anlatirken: “ Lut’ada peygamberlik verdik. O da
kavmine s0yle demisti: “ gdzilinliz gore gore hala o fusu yapacakmisiniz? Gergekten siz
kadinlar1 birakip sehvetle erkelere mi gideceksiniz? Dogrusu siz ne yaptiginizi bilmez bir
kavimsiniz”**bilgilerini verir. Kavmin, toplant1 yerlerinde ortaklasa yaptiklar1 bu igreng
fiil, ne yaptigim1 bilmeyen sorumsuz, biitiin istekleri yaparak {stlin bir ahlaka kavusma
anlayisina sahib kigilerdir. Ciinkii onlar daima Hz. Lut’u temizlik taslayan kisi olarak
nitelendirmekteydiler.**’

Dilimizde aldanmak olarak ifade ettigimiz “gurre” kelimesi gaflet anlamina da

gelmektedir. “Ga-fe-le” kelimesi sozliikte, bir seyi unutmak, unutarak terk etmek

anlamlarma gelir.**" Istilahta, dikkat ve hafizamin zayif olmasmdan dolay1 unutmak**' bir

3 Raz, Tefsir-i Kebir Mefatihu I-Gayb, V111, 319-325.
4 Tevbe, 9/69.

5 Enbiya, 21/77; Zariyat, 51/56.

36 Nisa, 4/155; Maide, 5/13.

7 Macit, Nadim, age, s.272

% Neml, 27/ 55-56; Kasas, 29/28-30.
9 Neml, 27/ 55-56.

40 ibn Manzir, a. g.e., X1, 497.

1 isfehani, Miifredat, s. 609-610.
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seyi gerektigi gibi idrak edememek** ve bir seye verilmesi gereken ehemmiyet ve 6nemi
vermemek seklinde tammlanmustir.*”® Kefevi, nisyan ile gafletin farkli oldugunu, gafletin
kiiclik bir uyan ve ikazla hatirlanabilecek meselelerde kalbin unutmasi; nisyanin ise; yeni
bir 6grenme ile ancak hatirlanabilecek meseleleri kalbin tamamiyla unutmasi oldugu
seklinde tarif etmigtir.***

Kelime Kur’an-1 Kerim'de unutmak anlaminda kullamlmustir. ***Hadislerde de aym

% Kur’an-1 Kerim'de, bazi ayetlerde miisrikler gafil vasfiyla

anlamda kullanilmstir.*
nitelendirilmislerdir. lgili ayetlerin tefsirinde, Hz. Ismail'den sonra Araplara, dolayisiyla
miisriklerin atalarina peygamber gonderilmedigi ve bu yiizden de onlarin gaflet icerisinde
olduklar1 ve iman etmeye ¢agrildiklari vakit, hakikatten yiiz cevirdikleri ifade edilmistir.**’
Kehf suresindeki konu ile ilgili ayetin, miisriklerin ileri gelenleri hakkinda indigi rivayet
edilmistir. Misriklerin ileri gelenleri, Hz. Peygamber’in ¢evresindeki toplumsal statiisii
zayif olan fakir ve kole Mislimanlardan rahatsiz oluyorlardi. Bu sebeple Hz.
Peygamber’den, kendileri geldiginde fakir Miisliimanlar1 yanindan kovmasini istediler ve
bu hadise itizerine konu ile ilgili ayet indi.**® Ayette “Kalbine bizi anmaktan gaflet
verdigimiz” ifadesini, Razi; insanin en kotii halinin, kalbinin, Hakk'in zikrinden hali olmasi;
mahlukatla mesgul olmaya gotiiren heva ile dolu olmasi oldugunu sdylemis ve Allah

zikretmenin nur; ondan bagkasini zikretmenin ise zulmet oldugunu ifade etmistir.**

2 bn Humeyd, ibn Melluh, a.g.e, XI, 5099.

3 Ciircant, age.l, 209.

4 Tbn Humeyd, Ibn Melluh, a.g.e, XI, 5099.

3 fsfehani, Miifredat, s. 609-610.

46 Wensinck, Arent Jean, a. g.e 1V, 540-541.

447 Zemahseri, a.g.e., §890.

8 ibn Mace, “Ziihd”, 7; Taberi, a.g.e., 1X, 23-27. Ayetin sebebi niizuliiyle alakali olarak; Ibn Ciireyc'den
gelen bir rivayete gore Uyeyne b. Hisn, Miisliman olmadan 6nce Hz. Peygamber'e gelmis ve Selman el-
Farisi'nin kokusunun kendisini rahatsiz ettigini ve onunla bir arada bulunmak istemedigini ifade ederek ve Hz.
Peygamber'den Selman ile kendisinin meclisini ayrrmasini talep etmistir. Tlgili talep iizerine ayet inmistir.

9 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, XV, 167.
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SONUC

Islam, Allah’mn birligi esasina dayanir. Allah tarafindan gonderilen ve uyulmas:
istenilen bu inang, insanin yaratilisina uygun olan ve evrensel prensipler ortaya koyan bir
dindir. Kur’an-1 Kerim, insanlar1 dogru yola iletmek i¢in gonderilmis ilahi bir kelamdir.
Allah inancinin sahih bir sekilde ortaya ciktigini gosteren deliller Kur’an-1 Kerim’de
mevcuttur.

Islam dininin en nemli &zelligi Allah’a itaati vazife bilmek ve bu vazifeyi ciddi bir
sekilde ifasmi beklemektir. Islam dini ilk insanla yani ilk vahiyle baslamistir. Yani Islam
dini insanlik tarihi kadar eskidir. Tarihi siire¢ igerisinde tevhid inancindan sapan
toplumlarin su veya bu sekilde sirke diistiikleri goriilmiistir.

Ferdi olarak sirkin dogusu, Hz. Adem’den sonra baslamistir. Allah Teala Hz. Adem
ve Hz. Havva’ya ¢ocuklar vermis ve sonra insanlar ¢ogalmaya baslamistir. Daha sonra
cogalan nesil Allah’in kendilerine vermis oldugu evlatla Allah’a es kogmaya baglamistir.
Klasik cahiliye sisteminde insanlar Allah'in disinda birtakim ildhlar kabul ediyorlar ve
onlara cocuklarindan, hayvanlarindan ve mahsullerinden bir pay ayiriyorlar ve bunlar
onlara sunuyorlardi. Yalniz tim bunlari, ilahlarinin kendilerini Allah'a yaklastirmalari igin
yapiyorlardi.

Toplumsal bir anlayis olarak sirk ise Hz. Idris’den sonra ortaya ¢ikmustir. Cesitli
putlara tapinma bir hayat tarzi haline gelmistir. Hz. Nuh sirki hayat tarzi olarak benimseyen
topluma kars1 miicadele etmistir. Hz. Ibrahim ve Ismail’den sonra insanlarin giderek sapitip
putlara taptig1 tarihi bir gercektir.

Hz. Peygamber doneminde ise sirk diisiincesi gelismis ve daha kapsamli bir boyut
haline gelmistir. Artik insanlar, cinler ve melekleri Allah’in kizlar1 olarak goérmeye
baslamislar, her kabile kendine 6zel putlara tapmiglardir. Puta tapmakla beraber insanlar
kainatin yaraticis1 ve koruyucu olarak Allah’a inaniyorlardi.

Yakin tarthimize baktigimizda ise dinsizlik fikri geliserek sistemlesmistir. Dini
inang sinirl bilginin {iriinii olarak goriilmeye baslanmistir.

Kur’an-1 Kerim’e bir biitlin olarak bakildiginda ana konularindan biri olarak “sirk”
konusunu ve bu baglamda miisrik karakterini 6n plana ¢ikardig: goriiliir.

Bu arastirmanin sonuglarini 6zetle ifade etmek gerekirse;

Kur’an-1 Kerim bize tevhidi yani Allah’mn birligini vurgulamak i¢in inmistir.

Allah’m birligini vurgulamak i¢in inen bir kitabin neden bu kadar sirk ve miisrik konusu ile
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ilgilendigine bakilacak olursa insanin bu inanca yani sapkinliga diisecek durumda oldugu
bundan dolay1 insanlar1 uyararak bdyle bir yanlisa diismemeleri istenmistir.

Kur’an, indigi donemdeki ictimail yapi igerisinde haksizlik ve zulme ugrayan
kesimlerin maruz kaldiklar1 haksiz uygulamalarin 6niine set ¢ekmis (iptal veya islah) ve
haksiz uygulamalar1 kaldirarak, yerine kendi orijinal adalet ve hukuk sistemini ikame
etmistir.

Miisriklerin sahsinda tiim inkarci topluluklarin, ger¢ek manada inanan insanlara
kars1 her tiirlii hile, tuzak, baski ve siddet uygulamaya miisait bir tabiatlarinin oldugu ikaz
yollu ifade edilmistir.

Erkek ve kadin miisriklerin sahsinda 6zellikle ahlaki zaaflara dikkat cekilmis,
nefsani ve sehevanl duygulara karsi basta miiminler olmak iizere tiim insanlar
uyarilmiglardir.

Miisriklerin sahsinda, toplumsal statiisii zayif veya maddi anlamda fakir olan
insanlara kars1 uygulanan kotii muamelenin inkarci insanlarin davranis bigimi oldugu ifade
edilmistir.

Gurur, kibir, riya, hased, cimrilik vb. kotii ahlaki vasiflarin aslinda inkarci ve
miisriklere ait vasiflar oldugu dolayisiyla Miisliimanlarin bu kotii ahlaki vasiflardan
kaginmalar1 gerektigi ifade edilmistir.

[1ahi vahiy karsisinda inkarci bir tavir takinan Mekkeli miisriklerin 6lciisiiz ve asir1
tavirlar1 6n plana ¢ikarilarak bir anlamda bu tavir ve davranislarin kiyamete kadar gelecek
olan tiim inkarct ve hak karsisinda inatlarindan dolayr miicadeleci bir yaklagim
benimseyen/benimseyecek  olan  miisterek  bir insan veya bu  insanlarin

olusturdugu/olusturacagi toplulugun prototipi ortaya konmustur.
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