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Özet 

Modernleşme Sürecinde Aşiretlerin Dönüşümü: Şanlıurfa Aile ve Aşiret 

Dernekleri 

Bu çalışma, Türkiye’deki modernleşme sürecini Şanlıurfa toplumsal hayatında 

önemli bir unsur olan aşiretler bağlamında ele almaktadır. Toplumsal bir değişim 

modeli olan modernleşme, geleneksel toplumun bir ögesi kabul edilen aşiret sistemini 

etkilerken aşiretler çeşitli mekanizmalarla yapılarını korudukları gibi modernleşmeyi de 

kısmen içselleştirmektedir. Tez, modernleşmeye gösterilen uyum, direnç ve çatışmanın 

hangi alanlarda meydana geldiğini, diğer bir deyişle aşiret modernleşmesini 

incelemektedir. Kuramsal yaklaşımların yanı sıra Şanlıurfa merkezde aktif 14 aile ve 

aşiret derneğinden 152 kişi ile yapılan anket bulguları, aşiret mensuplarıyla yapılan 

görüşme bilgileri ile derneklerin yayın ve dokümanlarının taranması sonucu elde edilen 

verileri de kapsayan bu çalışma, modernleşme ve yeniden aşiretleşme (retribalization) 

eğilimlerine ulaşmıştır.  

Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri, formel olarak sivil toplum kuruluşu 

örgütlenmelerine karşın özerklik, gönüllülük, baskı grubu varlığı, eşitlik, demokratik 

işleyiş vd. ölçütleri ile Batılı anlamda sivil toplum örgütü kriterlerine tam olarak 

uymamaktadır. Derneklerin yapı ve pratiklerindeki modern-geleneksel melezliği, klasik 

modernleşme kuramlarının tek tipçi, evrenselci, pozitivist, evrimci ve kalkınmacı 

modellerinin aksine din, gelenek ve görenekleri modern imkan ve araçlarla 

bütünleştiren eklektik, melez, yerli ve otantik özellikler sergilemektedir. Geleneğin 

rasyonelleştirilmesini tasvir eden bu durum, klasik Batılılaşmadan bağımsız olarak, 

toplumların kendi özgün değer ve dinamikleriyle modernleşebileceği anlayışını içeren 

çoklu modernitelerin bir örneğini temsil etmektedir.  
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Summary 

Transformation of Tribes within the Modernization Process: The Familial and 

Tribal Associations in Şanlıurfa 

This study deals with the Turkish modernization process within the context of 

tribes, important factors of social life in Şanlıurfa. While modernization as a social 

change model affects tribal system, part of the traditional society, tribes preserve their 

structures through different mechanisms as well as internalize modernization to some 

extent. The thesis evaluates conformity, reaction and challenge vis-à-vis in which fields 

of modernization or in other words tribal modernization. Beside the theoretical 

approaches, this research covering results of 152 surveys from 14 familial or tribal 

associations active in the city center of Şanlıurfa as well as their publications and their 

documents reach of modernization and retribalization tendencies.  

The familial and tribal associations in Şanlıurfa, though organized as civil society 

organizations formally do not fit criteria of autonomy, voluntarism, pressure group 

existence, equality, democratic functioning and etc. wholeheartedly the Western sense. 

The modern-traditional hybridity in the structures and practices of the associations show 

eclectical, hybrid, local and authentic specialties integrating religion, traditions and 

customs with the modern possibilities and instruments despite the single typist, 

universalist, positivist and developmentalist models of the classical modernization 

theories. This situation depicting the rationalization of tradition, independent from 

classic Westernization, represent an example of understanding including multi-

modernities in which societies could modernize with their own peculiar values and 

dynamics. 
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- p: Asymp. Sign. değeri/anlamlılık düzeyi sembolü 

- S/s: sayı 

- sd: Serbestlik derecesi 

- SPSS: Statistical Package for the Social Sciences 
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- TÜİK: Türkiye İstatistik Kurumu 
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- X2: Ki-kare 
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Giriş 

Günümüz toplum bilimindeki birçok kuramsal tartışmanın kökeni, birkaç yüzyıl 

öncesine dayanan modernite paradigmasıyla yakından ilişkilidir. Modernlik/ 

modernleşme olgusu, halen sosyal bilimlerde en güçlü gündem maddesi olarak önemini 

korumaktadır. Batı medeniyetinin gelişimi içerisinde tarihsel ve coğrafi bir durum 

olarak ele alınması gereken modernitenin tüm dünyayı ilgilendiren bir vaka olması, 

belki de bilimsel yaklaşımlarla kurgulanmış siyasi/ideolojik bir proje olmasından 

kaynaklanmaktadır. Yapısal-işlevselci sosyolojik perspektifle temellendirilen 

modernleşme kuramının tarihsel ve coğrafi bir durum olan moderniteden ayrılan yönünü 

işte bu sosyolojik inşa oluşturmaktadır.  

Yaygın görüşe göre 17.yüzyılda Avrupa’da doğup oradan neredeyse tüm dünyaya 

yayılan ve 20. yüzyılın ikinci yarısında post ön eki ile ünlenen, 21. yüzyılda ise global 

niteliği kazanarak anlam/fikir genişlemesi geçiren; insan, toplum ve doğa konusunda 

felsefi olarak Aydınlanma düşüncesine, siyasal olarak Fransız Devrimine ve ekonomik 

olarak Sanayi Devrimine dayanan ve bu dinamiklerin sacayakları üzerinde kök salan 

modernite, gelenekselliğin karşısında Batı kaynaklı bir düşünce sistemidir.  

Etnosentrizmi merkeze alan ve sürekli dikotomiler üreten yapısıyla; modernite 

öteki ilan ettiği gelenekselliğe her türlü dini, mitik ve büyü orjinli değer ve pratiği dahil 

eder. Moderniteyi ise seküler, rasyonel, bilimsel, demokratik değerlerin tek kaynağı 

kalkınma ve ilerlemenin tek yolu olarak empoze eder. Batılı modernliğin gelişme ve 

kalkınmanın modeli olarak diğer toplumlara sunulması, modernleşme konusunu 

gündeme getirir. Yapısal-işlevselci sosyolojik kuram temelinde inşa edilen 

modernleşme yaklaşımı, toplumların modernleşmesini ilk olarak Batılı toplumların 

tecrübe ettiği şekliyle kentleşme, okuryazarlığın artması, sanayileşme, 

demokratikleşme, sosyal hareketliliğin artması, yapısal farklılaşma vb. faktörlere bağlar. 

Bu değişimlerin gerçekleşmesi için de başta Amerika olmak üzere modernleşmiş 

ülkelerin örnek alınması gereklidir. Bu bağlamda modernleşme, bir dönem evrensel 

gelişme ve kalkınmanın tek yolu olma iddiası ile birçok dünya ülkesine toplumsal 
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ilerlemenin tek yolu olarak sunulmuş, bu değerler çerçevesinde toplumlar gelişmeye ve 

değişmeye zorlanmıştır. 

Toplumsal değişim modellerinden biri olan modernleşmenin geleneksel toplumu 

dışlayan ve onu dönüştüren yapısı ile Batı merkezli etnosentirik bir karakter taşıdığını 

söylemek mümkündür. Bu nedenle modernleşme süreçleri Batı dışı toplumlar açısından 

iradi ve tabii olmaktan çok, zoraki ve yapay yöntemlerle gerçekleştirilmiştir. Çünkü 

Batı’da gelişen modernleşme süreçleri tarihsel ve toplumsal anlamda kökleri olan, 

değişimin doğal yollarla meydana geldiği bir formdadır. Batı dışı toplumlarda ise 

modernleşme süreçleri, çoğu zaman halka rağmen, totaliter metotlarla ve elit gruplar 

vasıtasıyla bir proje şeklinde hayata geçirilmiştir. Dolayısıyla modernleşmenin başından 

itibaren çatışmacı bir yapıya sahip olduğunu söylemek abartı olmayacaktır. Bu 

çatışmanın en yoğun görüldüğü toplumlar ise modernleşme yoluna koyulmuş Batı dışı 

toplumlar veya diğer bir deyişle üçüncü dünya ülkeleridir.  

Osmanlı imparatorluğunun gerileme döneminde Tanzimat’la başlayan 

modernleşme politikaları, yıkılışın ardından kurulan yeni cumhuriyette “Muasırlaşma”, 

“Batılılaşma”, “Çağdaşlaşma” adı altında kalkınma ve ilerlemenin tek yolu olarak 

benimsenmiştir. Bu bağlamda birçok yönden geleneksel toplum koşullarını taşıyan 

Türkiye, modernleşmenin sorunlu gerçekleştiği toplumlardan biri olarak kabul 

edilmektedir. Osmanlıdan baki(ye) kalan geleneksel ve dini değerlerin ağırlıkta olduğu 

toplum yapısı, cumhuriyetin modernleşme politikaları karşısında epey sancılı süreçler 

yaşamıştır. Topluma, düşünce alanında öngörülen ilkeler, aynı zamanda sosyal gruplar 

ve yaşam tarzları düzeyinde de tek tipleştirmeyi dayatmıştır. Bu sosyal gruplardan 

Osmanlıda siyasal ve toplumsal bir yapı olan aşiret ve beylikler, taşımış olduğu 

geleneksel norm ve değerler, yapıya özgü davranış biçimi ve yaptırımlar nedeniyle 

modernleşme politikaları ile ciddi toplumsal çatışmalar yaşamıştır. Bunlar arasında; 

aşiretlerin idari yapısı, göçerlik ve iskan, tarım arazilerinin kullanımı, ticaret, geleneksel 

yaşam tarzı, enformel hukuk/yaptırım gibi birçok alanda görülen çatışma türleri 

sayılabilir. 

Günümüzde gelişmiş toplumların “post-endüstriyel toplum”, “bilgi toplumu” 

aşamalarına ulaştığı bir dönemde geleneksel toplumun parçası olan aşiret olgusunun 
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halen Türkiye’nin Doğu ve Güneydoğu bölgesinde özgün koşullarda varlığını 

sürdürmesi, sosyolojik ilgi açısından önemli hale gelmektedir. Bu haliyle aşiret sistemi; 

Doğu ve Güneydoğu Anadolu Bölgesinde toplumsal yapıda önemli fonksiyonlara sahip 

sosyolojik bir vakıadır. Özellikle kırsal bölgelerde, aşiret dayanışması daha güçlü ve 

dinamik bir tarzda toplumsal hayata yön vermeye devam etmektedir. Güneydoğu 

Anadolu bölgesinde bilhassa Şanlıurfa’da, aşiretin kurumsal pratikler, norm ve değerler 

yoluyla birey ve topluluk üzerindeki egemenliği halen belirli oranda sürmektedir. 

Kentte, gündelik hayattan toplumsal hayatın en köklü uygulamalarına kadar aşiret 

olgusuna bağlı değer ve pratiklerin göreli yansımalarını görmek mümkündür.  

Cumhuriyet dönemi ile birlikte Şanlıurfa’da başlayan değişimler, terörün yol 

açtığı sonuçlar ve özellikle GAP projesi ile birlikte sulu tarıma geçiş; göç, sanayileşme 

ve kentleşmeyi tetikleyerek toplumsal yoğunlaşmanın kırsaldan kentte kaymasına neden 

olmuştur.  Modernleşme eğilimlerinin başlangıcı olan bu süreçte tarımda makineleşme, 

işsizlik ve Atatürk barajı yapımı nedeni ile arazilerin su altında kalması, nüfusun büyük 

kısmını kente yöneltmiş, kent; sosyal, ekonomik ve siyasal faaliyetin merkezi haline 

gelmiştir. Bu dönüşüm sürecinde Şanlıurfa’daki aşiret yapıları da yeni koşullara 

adaptasyon yolları aramıştır. Böylece yeni toplumsal koşullarda; siyasette daha aktif yer 

almak, ekonomik alanda güç sahibi olmak, kamusal alanda etkin olmak ve kentteki sivil 

toplum kuruluşlarında yer edinmek için birtakım yönelişler başlamıştır. İşte bu 

yönelişlerden biri de sivil toplum alanında dernekleşme şeklinde açığa çıkmaktadır. 

Son yıllarda aile dernekleri adı altında örgütlenerek kamusal alanda boy gösteren 

aile ve aşiretler, sivil toplum kuruluşu temelinde modernleşme imkan ve araçlarını 

kullanarak gelişmektedir. Geleneksel değerlerle modern değerleri eklektik bir tarzda 

birleştiren, kırsaldaki toplulukla kentteki topluluk arasında tampon bir kurum olan aile 

dernekleri, kendine has yapı ve işlevleri ile özgün bir sivil toplum kuruluşu görünümü 

vermektedir. Klasik modernleşme kuramcılarının öngörülerinin aksine din, gelenek ve 

modernliği birlikte harmanlayan aile ve aşiret derneklerinin yapı ve pratikleri 

bağlamında çoklu moderniteler kuramsal çerçevesine girdiği düşünülmektedir. Bu 

bağlamda Şanlıurfa’da dernekleşen aile ve aşiretlerin modernleşme eğilimlerinin 

araştırıldığı çalışma dört bölümden oluşmaktadır; 
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 İlk bölümde araştırmanın yöntem ve teknikleri ele alınarak konunun önemi, 

kapsamı ve alan araştırması ile ilgili bilgilere yer verilmiştir. İkinci bölümde 

araştırmanın kuramsal ana başlıklarını oluşturan modernlik/modernleşme, geleneksellik, 

geleneksel toplum yapısı ve sivil toplum olgusu hakkındaki tarihsel ve kuramsal 

yaklaşımlar ele alınmıştır. Modernleşme alanındaki yerli ve yabancı literatür taranarak 

araştırmanın kavramsal çerçevesi ve teorik altyapısı oluşturulmuştur. Bu bölümde, 

modernlikten modernleşmeye tarihsel gelişimi, modernleşme okulu olarak kabul edilen 

sosyal bilimcilerin görüşleri genel bir bakışla verilmiş, ayrıca araştırmamızın kuramsal 

alt yapısını oluşturan çoklu moderniteler/Batı dışı modernleşme konusu etraflıca analiz 

edilmiştir. Yanı sıra araştırmanın ana kuramsal başlıklarından olan geleneksel toplum, 

aşiret, sivil toplum hakkında kavramsal ve teorik bilgiler sunulmuştur Modernleşme ve 

geleneksel toplum dikotomilerini oluşturan ortak ve farklı noktaların ele alındığı bu 

bölümde, geleneksel toplum yapısı ve aşiret sisteminin sosyolojik temelde kavramsal ve 

kuramsal değerlendirmesi yapılmıştır. Sivil toplum kavramı ele alınırken literatürdeki 

sivil toplum kuramı tartışmaları ve tarihsel olarak Türkiye’deki sivil toplum geleneği 

ortaya konulmuştur. 

 Çalışmanın üçüncü bölümünde araştırmanın gerçekleştiği Şanlıurfa toplumsal 

yapısı ve bu toplumsal yapı içerisinde aşiretlerin modernleşme imkân ve araçları 

tartışılmıştır. Aşiretlerin kentin kamusal alana girişleri ve modernleşme aracı olarak 

sivil toplum kuruluşlarına yönelişinin sosyolojik tahlili bu bölümde yer almaktadır. Bir 

sivil toplum örgütü olarak Şanlıurfa Aile Dernekleri’nin sivil toplum kuruluşu 

kriterlerine ne ölçüde uyduğu, aşiret sistemini ne derece dönüştürdüğü, yapı ve işlev 

olarak ne tür modernleşme eğilimleri gösterdiği bu bölümde ele alınmaktadır. Dernek 

yöneticisi ve üyeleri ile görüşmelerden elde edilen bulgular, derneklerin yazılı, görsel 

materyalleri ve tüzükleri dikkate alınarak içerik çözümlemesi yapılmış, örnek vakalarla 

yapılan çözümlemeler bu bölümde işlenmiştir.  

Dördüncü bölümde ise dernek yöneticisi ve üyelerinden 152 kişiye uygulanan 

anket sonuçları çeşitli başlıklar altında tablolar halinde gösterilmiştir. Geleneksel aşiret 

mekanizmaları, değerler sistemi ve davranış biçimlerine yönelik sorularla dernek 

mensuplarının modernleşme temayülleri tablolar halinde ortaya konulmuştur. Ayrıca 
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değişkenler arası ilişkinin ortaya konulduğu, çapraz tabloların yer aldığı bu bölümde 

kentte kalış süresi, eğitim ve gelir düzeyine bağlı olarak katılımcıların modernleşme ve 

gelenekselliğe yönelik bilgi, tutum ve davranışları çeşitli sorularla değerlendirilmiş, elde 

edilen araştırma bulgularının sosyolojik analizi yapılmıştır. Sonuç kısmında ise 

kuramsal bilgiler ve araştırmadan elde edilen veriler ışığında genel bir değerlendirme 

yapılmış, ulaşılan sonuçlar ve öneriler sunulmuştur.  

 

I. BÖLÜM 

1.  ARAŞTIRMANIN TASARIMI  

1.1 Araştırmanın Konusu ve Önemi 

Bu çalışmanın konusu; geleneksel toplumun bir unsuru kabul edilen aşiret 

sisteminin genel anlamda Şanlıurfa’daki modernleşme karşısında gösterdiği uyum, 

direnç ve değişimlerdir. Daha özel olarak ise sivil toplum kuruluşu olarak örgütlenen 

Şanlıurfa Aile Derneklerini odağa alıp, bu dernekleri analitik bir araç olarak kullanarak 

Şanlıurfa’daki aşiretlerin modernleşme süreçlerine karşı örgütlü ve tüzel bir kurum 

olarak kamusal alanda var olmasını sağlayan yapı ve süreçleri çözümlemeyi/anlamayı 

içermektedir. 

Klasik modernleşme kuramlarında modernleşmenin artmasıyla birlikte geleneksel 

topluma ait olan kurum ve değerlerin zamanla ortadan kalkacağı öngörülmektedir. Bu 

araştırmanın önemi, aile ve aşiret derneklerinin yapı ve işlevlerinde beliren sosyolojik 

durumun, klasik modernleşme kuramlarının söz konusu öncüllerini geçersiz 

kılmasından kaynaklanmaktadır. Derneklerin değer ve pratikleri klasik modernleşme 

kuramlarının öncüllerini aşan yönüyle çoğulculuğu, yerelliği, otantisiteyi, din, gelenek 

ve modernlik unsurlarının bir motif olarak birlikte harmanlamasını içerdiğinden, çoklu 

modernitelerin kuramsal kategorisine girmektedir. Çoklu moderniteler yaklaşımına 

veritabanı ve sosyolojik malzeme oluşturduğu için araştırma konusu olarak Şanlıurfa 

aile ve aşiret dernekleri diğer bir deyişle aşiret modernleşmesi seçilmiştir. Ayrıca geç 

modernlikler/Batı dışı modernlikler kapsamında değerlendirilen Türkiye’deki 
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modernleşme süreçlerini anlama konusunda da çalışma literatüre mütevazi bir katkı 

sağlamayı ummaktadır. 

 

1.2. Araştırmanın Amacı  

Bu çalışmanın amacı, Türkiye’de modernleşme politikalarının geleneksel toplum 

yapısının bir unsuru olarak kabul edilen aşiret sistemine etkilerini, yaşanan değişim 

sürecini ve bu değişim sürecinde aşiret sisteminin kendisini ne tür mekanizmalarla 

koruduğu veya revize ettiğini anlamayı hedeflemektedir. Söz konusu amaca ulaşmak 

üzere temel analitik araç olarak Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri seçilmiştir. Bu 

nedenle son yıllarda Şanlıurfa’da sivil toplum kuruluşu adı altında aşiretler tarafından 

kurulan Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri tüm yönleri ile sosyolojik analize tabi 

tutulacaktır. Araştırmanın cevabını aradığı sorular şöyle sıralanabilir: 

- Türkiye’deki modernleşme politikalarının aşiret yapısı üzerindeki etkileri 

nelerdir? Çatışan ve örtüşen yönler hangi noktalarda yoğunlaşmaktadır?  

- Geleneksel toplum tipinin birimi olan aşiret sistemi çözülmekte midir, yoksa 

belirli yönlerini koruyarak değişmekte midir? 

- Kent ortamında akrabalık dayanışmasının devamını sağlayan sosyolojik arka 

plan nedir? 

- Enformel normlara dayanan aşiret ilişkilerinin formelleşmesini sağlayan 

faktörler nelerdir? 

- Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri mensuplarının modernleşmeye karşı tutum 

ve davranışları hangi düzeydedir? 

- Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri, bir sivil toplum kuruluşu mudur? Sivil 

toplum ölçütlerine ne derece uymaktadır? 

- Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri sosyal, psikolojik, kültürel, ekonomik, 

siyasal faktörlere bağlı olarak ne tür işlevlere sahiptir?  

- Dernek yönetici ve üyelerinin geleneksel değerlere bağlılık oranları nasıldır? 

- Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri, hangi alanlarda tampon mekanizma 

fonksiyonu görmektedir? 
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 - Patronaj ve himayecilik açısından Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri’nin 

konumu/fonksiyonu nedir? 

- Kentleşme ve kentte uyum konusunda Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri’nin 

fonksiyonları nelerdir? 

 Yukarıda sıralanan soruların cevaplarını bulmak üzere gerçekleştirilen bu 

araştırma, sadece mevcut durumu tespit etmeye yönelik değildir. Bunun yanında 

geçmişten bugüne aynı konuyla ilgili değişik kişi ve kuruluşlar tarafından yapılan 

benzer araştırmaların bulgularıyla alandan elde edilen araştırma bulgularını kıyaslayarak 

geleceğe yönelik sosyolojik bir projeksiyon sunmayı da hedeflemektedir. Araştırmada, 

modernleşme sürecinde aşiretlerin ne tür bir dönüşüm geçirdiği, aşiret mensuplarının ne 

tür arayışlara yöneldiklerini tespit etmenin yanında Şanlıurfa’daki modernleşmenin orta 

ve uzun vadede nasıl bir eğilim göstereceğini sosyolojik bir perspektifle ortaya 

konulması amaçlanmaktadır. 

 

1.3. Araştırmanın Yöntem ve Teknikleri 

Araştırmada yöntem ve veri toplama teknikleri konusunda nitel ve nicel 

yaklaşımların birlikte kullanıldığı yöntem çeşitlemesi (method triangulation)/veri 

çeşitlemesi (data triangulation) metodolojisi esas alınmıştır. Bu çerçevede verilerin 

derlenmesinde öncelikle literatür taraması yapılmış kavramsal ve kuramsal bilgilere 

ikinci bölümde yer verilmiştir. Doküman incelemesi, gözlem, derinlemesine görüşme ve 

içerik analizi ile elde edilen veriler ise çalışmanın üçüncü ve dördüncü bölümünde ilgili 

yerlerde kullanılmıştır. Çalışmada, kavramsal ve teorik çerçevenin oluşturulmasında var 

olan yazılı literatürden yararlanılmış, bunun yanı sıra derneklerin faaliyetlerine imkanlar 

ölçüsünde katılım sağlanarak, dernek binası mekan ve etkinlikler açısından 

gözlemlenmiştir. Dernek yönetici ve üyeleriyle Nisan 2012 ve Aralık 2012 arası 

tarihlerde derinlemesine mülakat tekniği ve grup sohbetler ile birey/ler/in derneğe 

içerden bakışına yönelik önemli somut veriler toplanmıştır. Ayrıca dernek 

yöneticilerinin kamuoyuna dönük tutum ve davranışlarını yansıtan yazılı ve görsel basın 

materyalleri imkanlar ölçüsünde derlenmiş, derneklerin bu yöndeki yayın ve 
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dokümanları (metin, video, kitap/çık, broşür, tüzük vb.) içerik analizi tekniği yoluyla 

incelenmiştir. Böylece bir sivil toplum örgütü olarak aile ve aşiret derneklerinin söz 

konusu verileri üzerinden modernleşme ve gelenekselliğe dair kavram, ilişki ve bakış 

açıları tespite çalışılmıştır. 

Araştırmanın diğer yönü sahaya dönük olmasıdır. Bu boyutu ile nicel bir veri 

toplama aracı olarak yüz yüze anket tekniği kullanılmıştır. Sorular, literatür taraması 

yapılarak olguların profilini yansıtacak bir betimleme ve ilişki sınama doğrultusunda 

uzman görüşü alınarak hazırlanmıştır. Anket soruları; kategorik olarak; temel bilgiler, 

derneğe üyelik ve beklentiler, aşiret sistemine bakış ve tutumlar,  modern ve geleneksel 

değer ve pratiklere yönelik vaziyet alışı kapsamaktadır. Uzman görüşü alınarak 

hazırlanan anket soruları, ön uygulama olarak derneklerden tesadüfi olarak seçilen bir 

gruba uygulanmış bu verilerin analizi üzerine soruların geçerliliği ve anlaşılırlığı 

yeniden düzenlenmiştir. Yapılan ön uygulamanın ardından gözden geçirilerek gerekli 

değişikler yapılan anket formları, Nisan 2012 ile Haziran 2012 tarihleri arasında 

yardımcı bir anketörle birlikte bizzat araştırmacı tarafından uygulanmıştır. İçsel 

tutarlılığı bulunmayan formların elenmesinden sonra 152 kişinin anket formları esas 

alınarak elde edilen veriler SPSS 17.0 bilgisayar programı ile analiz edilmiştir. Betimsel 

istatistik tekniği esas alınarak dernek mensuplarının verdiği cevaplara göre çeşitli 

başlıklarda genel frekans tabloları ile değişkenler arası ilişkilerin analiz edildiği çapraz 

tablolar, araştırmanın dördüncü bölümünde geleneksellik ve modernleşmeye yönelik 

tutum, davranış ve bilgi düzeyleri ile ilgili bulgular hipotez ve varsayımlarla 

kıyaslanarak yorumlanmıştır. 

 

1.3.1. Araştırmanın Evren ve Örneklemi 

Modernleşme sürecinde aşiretlerin geçirdiği dönüşümü tespit etmeye yönelik bu 

araştırmanın evreni, Şanlıurfa Valiliği Dernekler Masası 2012 Nisan kayıtlarına göre 

Şanlıurfa’da aile dernekleri altında kurulup halen faal olan, anket uygulaması ve 

görüşme teklifini kabul eden 14 aşiret derneğini kapsamaktadır. Söz konusu tarihte 

valilik kayıtlarına göre dernek sayısı 19’dur. Ancak görüşme yapılan üç dernek, fesih 
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sürecinde olduklarını bildirmiş diğer iki dernek de anket ve görüşme talebine olumlu 

yaklaşmadığı için araştırma kapsamına alınmamıştır. 

 Bilimsel bir araştırmada, evrenin tamamını ele alarak incelemek emek,  zaman ve 

maliyet açısından zorluklar içerdiği için evreni temsil edeceği varsayılan bir örneklem 

ele alınıp incelenir. Araştırma evreninin dernek kümelerinden oluşan yapısından dolayı 

çalışmada Olasılık Temelli Olmayan Örnekleme yöntemlerinden Kota Örnekleme tercih 

edilmiştir. Bu örneklemede; sınırları belirlenmiş bir evrende araştırmanın amacına 

uygun olarak araştırmacının öngördüğü belirli değişkenlere göre sınıflandırılır. (Şahin, 

2011:124). Araştırmacı ana kütleyi tabakalandırdıktan sonra örneklemde hangi 

tabakadan ne kadar sayıda insan olması gerektiğini belirler ve her tabaka kotasını 

doldurana kadar anket uygular (Saruhan ve Özdemirci, 2005:120-121). Bu çerçevede, 

dernekler kuruldukları aile ve aşiret adına göre bağımsız bir birim olarak alınmış ve her 

dernek için belirlenen örneklem kotası dernek üye sayısının en az yüzde onu kabul 

edilmiştir. 14 derneğin evreni 1042 kişi olup bu evrenden en az yüzde on kota yoluyla 

seçilen araştırma grubunun büyüklüğü, uzman görüşü alındıktan sonra evrenin yaklaşık           

% 15’ine karşılık gelen 152 kişi olarak belirlenmiştir.(bkz.tablo-1) Anket uygulaması 

esnasında belirlenen kotaya genelde uyulmakla birlikte, üye sayısı az olan derneklerin 

temsil gücünü arttırmak için bazı derneklerde belirlenen kotanın üstüne çıkılmıştır. 

 

1.3.2. Araştırmanın Hipotezi ve Varsayımlar 

Modernleşmenin aşiret sistemi ile ilişkisinin Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri 

bağlamında ele alındığı bu çalışmanın temel hipotezi; modernleşmeyle birlikte               

-kentleşme, okuryazarlık artışı, rasyonelleşme, sosyal ve siyasal katılım v.d. süreçler- 

ara bir kurum olarak gelişen Şanlıurfa Aile ve Aşiret Derneklerinin klasik modernleşme 

kuramları öngörülerini aşan ve modernlikle geleneksel değerleri bir arada sentezleyen 

çoklu modernlikler kategorisinde değerlendirilmesi gerektiğidir. Klasik modernleşme 

kuramlarının tek tipçi, evrenselci, pozitivist, evrimci, gelişim ve değişim modellerinin 

aksine Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri yapı ve pratikleri bakımından din, gelenek ve 
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göreneği modernlikle harmanlayan eklektik, melez, çoğulcu, yerli ve otantik 

özellikleriyle çoklu modernitelerin bir örneğini temsil etmektedir. 

 

 Bu temel hipoteze bağlı olarak araştırma şu alt varsayımlara dayanmaktadır;  

 Türkiye’deki modernleşme süreçleri aşiret sisteminde yapısal dönüşümlere 

yol açmaktadır. 

 Aşiret kümelerinin kırsaldan kente sirkülasyonu ile artan, okuryazarlık, 

iktisadi gelişme, mobilizasyon ve kentleşme, belirli alanlarda gelenekten 

kopuşu sağlamakta, modernleşmeyi hızlandırmaktadır. 

 Göçle kente gelen aşiret mensupları, dayanışma ihtiyaçlarını kentte yeni 

ağlarla devam ettirmektedir. 

 Bölgede temel dayanışma biçimlerinden olan aşiret/akrabalık sistemi, kent 

ortamında revize olarak modern bir dayanışma kurumu olan sivil toplum 

kuruluşu/dernekleşme şeklinde tezahür etmektedir. 

 Aşiret mensuplarının geleneksellik ve modernleşmeye karşı tutumlarında 

şehirde kalış süresi, cinsiyet, eğitim ve gelir düzeyi etkili olmaktadır. 

 Aile ve aşiret dernekleri, aşiretlerin kentteki siyasal, ekonomik fırsat ve 

kaynaklara ortak olma amacını içermektedir. 

 Aile ve aşiret dernekleri, mensupları ve gönüllüleri açısından kent 

yaşamına uyum için ikincil sosyalleştirme işlevi görmektedir. 

 Kırsaldaki himayecilik ve patronaj ilişkileri, kentte aile ve aşiret 

derneklerince belirli düzey ve formlarda sürdürülmektedir.  

 Aile ve aşiret dernekleri, mensupları ve gönüllüleri için tampon 

mekanizma işlevine sahiptir. 

 Aile ve aşiret dernekleri ataerkil (erkek egemen) bir yapı sergilemektedir. 

 Aile ve aşiret dernekleri, yapı ve işleyiş bakımından eklektiktir. Dernek, 

bir yandan modern nitelikler taşırken diğer yandan geleneksel değerleri 

devam ettirerek sentezlemektedir. Diğer bir deyişle görece aşiretleşmeden 
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kopuş (Detribalization) yaşanırken diğer yandan yeniden aşiretleşme 

(Retribalization) belirtileri görülmektedir.  

Söz konusu hipotez ve buna bağlı varsayımlar uygulanan anket formu verileri 

ışığında analiz edilmiş, modernleşme ve geleneksel (aşiret) değerlere karşı bilgi, tutum 

ve davranışlar ile aile derneğinin fonksiyonları ilgili başlıklarda tartışılmıştır. 

 

1.3.3. Araştırmanın Kapsam ve Sınırlılıkları 

 Araştırma konusunun kapsam ve sınırları, Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri 

derneklerinin Türkiye ve özelde Şanlıurfa’daki modernleşme süreçleri karşısındaki 

çatışma, uyum, değişim ve direnç noktalarını içermektedir. Çalışmanın Türkiye 

genelindeki bütün aşiretlerin bu süreçte geçirmiş olduğu değişim ve dönüşümü ortaya 

koymak gibi bir iddiası bulunmamaktadır. Ancak ulaşılabilen kaynaklar doğrultusunda 

aşiretlerin genel anlamda Türkiye’deki modernleşme politikaları karşısında gösterdiği 

değişimler açısından bir değerlendirme yapılması umulmaktadır. Bu nedenle elde edilen 

araştırma bulgularının söz konusu koşullar bağlamında ve bu özenle değerlendirilmesi 

gerekecektir. 

Araştırma hem emek ve zaman hem de bilimsellik kaygısından dolayı belli temsil 

potansiyeline sahip olduğu varsayılan Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri örneklemi ile 

sınırlandırılmıştır. Bu araştırma modernleşme sürecinde aşiret sisteminin geçirmiş 

olduğu dönüşümü; dernekler örneklemi üzerinden ortaya koymayı hedeflemektedir. 

Araştırmada elde edilen bilgi, bulgu ve yapılan yorumların geçerliliği araştırma 

kapsamına dahil edilen örneklem grubu esas alınarak değerlendirilmelidir. Diğer bir 

ifade ile araştırma kapsamında elde edilen veriler ve yapılan tespitler örneklem grubuna 

alınan kişilerin verdikleri cevapların/ bilgilerin doğruluk derecesi ile sınırlı/orantılı 

olacaktır. 

Araştırmamızla ilgili bir diğer sınırlılık ise; elde edilen bilgi ve bulguların 

araştırmanın yapılacağı zaman dilimiyle sınırlı olmasıdır. Görüşme, anket uygulaması 

ve derneklere ait derlenen diğer bilgi ve belgeler 2012 yılı içerisinde farklı aylarda 
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derlenmiştir. Belirli bir örneklem grubu üzerinden araştırmada elde edilen bulguların bu 

koşullarda değerlendirilmesi gerekir. Ayrıca tüzel kişiliğe kavuşmuş derneklerin mekan 

olarak Şanlıurfa kent merkezinde olması araştırmanın coğrafi sınırlılığı açısından 

Şanlıurfa merkezini esas almaktadır. Kent merkezi dışındaki dernekler kapsam dışıdır.  

 

1.3.4. Araştırmada Karşılaşılan Güçlükler 

Araştırma konusunun aşiret olması ve kitlenin kapalı toplumsal nitelikler taşıması 

nedeniyle alan çalışması esnasında bir takım güçlükler yaşanmıştır. Kimi derneklerde 

anket uygulamasında olumlu ve kolaylaştırıcı tutumlar görülürken, kimi derneklerde 

katılımcıların tutumlarından dolayı belirlenen temsil düzeyini bulmak mümkün 

olmamış, örneklem sayısı diğer derneklerin birim sayısı yüksek tutularak 

tamamlanmıştır. Diğer bir güçlük, görüşme ve mülakatlarda görülmüştür. Dernek 

başkan ve yöneticilerinin gündelik işler ve yoğunlukları nedeniyle görüşmeler bir hayli 

geniş bir zaman dilimine yayılmıştır. Yanı sıra bazı derneklerde araştırmacı 

tanınmadığından görüşmeler için randevu verme, görüşme sorularını içtenlikle 

cevaplamada karşılaşılan zorluklar, ortak tanıdık referanslar aracılığıyla aşılmaya 

çalışılmıştır. Anket ve görüşme sorularına karşı da gösterilen bu kaygı/tereddüt 

sorununu aşmak için güven aşılayıcı bir ön sohbet yapılmış, araştırmacı tarafından 

toplanan verilerin açık kimlik belirtilmeden kullanılacağı teminatı verilmiştir. Böylece 

örnek vaka ve mahrem kabul edilen aşiret içi bazı bilgilere ulaşmak mümkün hale 

gelmiştir. Görüşmelerin kayıt edilmesi esnasında kimi derneklerde sorun çıkmazken, ses 

kaydına izin verilmeyen ortamlarda notlar yazılı olarak tutulmuştur. Görüşmelerden 

elde edilen bilgiler bir yönüyle mahrem (aile/aşiret içi özel mevzular) kabul 

edildiğinden çalışma içerisinde kişiler rumuz kullanılarak nakledilmiştir. 
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II. BÖLÜM 

2. ARAŞTIRMANIN KURAMSAL ÇERÇEVESİ 

      2.1. MODERNLİK ve MODERNLEŞME  

Türkiye’deki Sosyal Bilimler literatüründe bir kısım kavramların yabancı 

dillerdeki okunuşunun da yazı ve konuşma diline yerleşmesi söz konusudur. 

“Modernlik” olarak literatürde yer bulan İngilizce “modernity” kelimesi, aynı zamanda 

okunuşundan uyarlanan modernite şeklinde de yazı ve konuşma diline girmiştir. Benzer 

durum “modernization” kelimesinin “modernleşme” ve “modernizasyon” kullanımları 

için de geçerlidir. Çalışmamızda literatüre yerleşen yukarıdaki söz konusu kavramların 

kullanımlarına yer verilecektir. 

Modernlik/modernite kavramı, toplumsal olarak bir olguya, tarihsel bağlamda bir 

durumsallığa denk gelen sosyal bir gerçekliği ifade eder. Modernlik, bir “durum” ya da 

“tecrübe”yi nitelerken (Wagner, 1996:22), modernleşme ise modernliğin yapısındaki 

değer ve pratiklere doğru yönelişi içeren anlamıyla bir değişme sürecini belirtmektedir. 

Modern teriminin kökeninde Latince modo ve hodie sözcükleri bulunmaktadır; ‘modo’ 

Latince ‘son zamanlar’, ‘tam şimdi’, ya da bugün de kullanıldığı biçimiyle ‘moda’; 

hodie ise ‘bugün’ anlamına gelmektedir (Bağce, 2004:5). 

 “Modern” sözcüğü ilk kez 5.yüzyılda Papa I.Gelasius tarafından kullanılmıştır. 

Latince ‘modernus’ biçimiyle ilk defa 5. yüzyılda resmen Hıristiyan olan o dönemi, 

Romalı ve Pagan geçmişten ayırmak için kullanılan modernus, Latince “şimdi” ya da 

“şimdikinin zamanı” anlamındadır (Jameson, 2004:21; Habermas, 1990:31). Modernus, 

çağdaş; eski ya da antik olmayan şey; sanatlarda geleneksel tarzları ya da üslupları 

reddeden, mevcut zamanın tarz ya da üslupları anlamlarına karşılık gelmektedir 

(Demirhan, 2004:17). Alman tarihçilerinin genellikle Neuzeit (yeni çağ) terimi ile 

kastettikleri tarihsel dönem olarak da 1500 yılından günümüze uzanan bir zaman 

dilimini kapsar (Çiğdem, 2010:65).  

İlk kez 1863 yılında yayımlanan yazısında modernite kavramını ortaya atan 

Baudelaire, moderniteyi hem modern hayatın bir “niteliği”, hem de sanatsal girişimin 
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yeni bir hedefi olarak niteler. Onun modernite fenomenolojisinin temelinde, şimdinin 

yeniliği yatmaktadır. Ama bu şimdilik geçicidir; moderniteye ayırıcı özelliğini veren de 

budur; Baudelaire bu durumu ; “moderniteyle kastettiğim bir yarısı sonsuz ve değişmez 

olan sanatın gelip geçici ele avuca sığmaz, koşullara bağlı olan diğer yarısıdır ” (Frisby, 

2008:9-10) diye ifade eder. 

Abel Jeannire (1994:15), modern kavramını  “oldukça muğlak” olarak niteler. 

Ona göre “modern”, bir dönemleştirme olarak Ortaçağ ve Rönesans’ın ardından gelen 

“Modern Zamanlar” veya yeninin ya da yakın zamanın eş anlamlısı olarak gündelik 

yaşamda ve kültürde modaya uygun tutumlar gibi anlamları kapsar. Bir dönemleştirme 

aracı olarak genellikle modernitenin on altıncı ve on yedinci yüzyıllarda başladığı kabul 

edilirken (Lash, 1994 :47), Anthony Giddens’in (2004:11), tanımlamasında modernlik, 

on yedinci yüzyılda Avrupa'da başlayan ve sonraları neredeyse bütün dünyayı etkisi 

altına alan toplumsal yaşam ve örgütlenme biçimlerine işaret eder. Bu yaklaşım, 

modernliği belirli bir zaman süreci ve coğrafi çıkış noktasıyla ilişkilendirir. Eisenstadt 

(2007:11) ise, tarihsel olarak modernleşmeyi on yedinci yüzyıldan on dokuzuncu 

yüzyıla kadar Batı Avrupa ve Kuzey Amerika'daki toplumsal, ekonomik ve politik 

sistemlerde meydana gelen değişimin bir ürünü olarak gelişen ve sonra diğer Avrupa 

ülkelerine, ardından da on dokuzuncu ve yirminci yüzyıllarda Güney Amerika, Asya ve 

Afrika kıtalarına yayılan bir süreç olarak açıklar. Topyekün bir zihniyet değişimi olarak; 

“modernite, insanların önceki dönemlerin geleneksel sosyal belirleyiciliklerinin 

zincirinden kurtulma isteğine dayanır. Bu özgürleşme her düzeyde -ailede, üretimin ve 

yaşamın gerçekleştiği toplulukta, devlette- geçerli, iktidarı meşrutlaştırma araçlarının 

yadsınmasını gerektirir” (Amin, 2006:26). Aynı zamanda modernlik, karşı gelenektir; 

sözleşmelerin, görenek ve inançların devrilmesi, tikelliklerden çıkılarak evrenselliğe 

girme ya da doğal durumdan sıyrılıp akıl çağına adım atmadır. Salt değişim ya da 

olaylar silsilesi değildir; akılcı, bilimsel, teknolojik ve idari etkinliğin ürünlerinin 

yaygınlaştırılmasıdır. İşte bu nedenle modernlik, toplumsal yaşamın çeşitli bölümlerinin 

giderek artan farklılaşmasını içerir. Bu bölümler ise siyaset, ekonomi, aile yaşamı, din 

ve özellikle de sanattır (Touraine, 2010: 25, 260).  
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Modernite sıklıkla geleneğin karşısında ve gelenekten bir sapmayı temsil eden 

şekilde görülmüştür. İsveçli sosyal teorisyen Göran Therbon’ın belirttiği gibi modern 

kültür çoğunlukla süreç, ilerleme, gelişme, serbestlik, özgürlük, büyüme, birikim, 

aydınlanma, iyileştirme ve avangard gibi kavramlarla ilişkilendirilmektedir. Bu 

yaklaşıma modernizmin genişlemekte olan, bu yüzden de küresel bir fenomen olarak 

tasvir edilen bir terim olması da eklenebilir. Söz konusu terimlerle olan ilişki, modern 

kültürün sorunları ortak bir şekilde çözme, insanlığın acılarını dindirme ve sosyal 

yaşamı zenginleştirme becerilerimiz hakkında bir iyimserliğe sahip olduğumuzu ileri 

sürmektedir (Kivisto, 2008:167). 

Bu haliyle modernliği topyekun bir paradigma değişikliği olarak betimlemek 

mümkündür. Feodalizm sonrası Avrupa’da ortaya çıkan, doğal ve kendi iç dinamikleri 

ile meydana gelen bu değişim süreci sosyolojik bir vakıa iken, Batı dışı toplumlara aynı 

paradigmanın bir gelişme ve değişme modeli olarak sunulması hatta çoğu yerde 

dayatılması modernliğin politik ve ideolojik amaçlar içeren sosyal mühendislik 

projesine dönüşmesini yani modernleşmeyi gündeme getirmektedir. Başka bir ifade ile 

modernlik; belirli bir coğrafyada, belirli tarihsel koşullarda oluşmuş tabii bir sosyolojik 

olgu iken modernleşme aynı değişim sürecini dünyanın diğer ülkeleri için kurtuluş yolu 

olarak sunan bir ütopyadır. Bu ütopyanın gerçekleşmesi için de birtakım modernleşme 

göstergeleri sayılmaktadır. “Söz konusu dünyanın dayandığı göstergeler pozitif akıl, 

birey-özne, sekülerleşme, merkezi (ulus) devlet ve sanayileşmedir” (Tuna v.d., 

2011:68). 

Modernleşme aynı zamanda sanayileşme ile birlikte Batı medeniyeti ülkelerinde 

görülen sosyal ve siyasi değişmelerdir. Bu değişimler; şehirleşme, mesleki değişim, 

sosyal hareketlilik, yaygın eğitim, çoğulcu temsili siyasi düzene geçiş v.b.dir (Bendix, 

2004:163). Daniel Lerner'e göre modernleşme kriterleri; yüksek okuma yazma oranı, 

kentleşme, kitle iletişim araçlarıyla gelişen siyasal katılım, kişi başına düşen gelirin 

yüksekliği ve empatinin varlığıdır (Lerner, 1964:46). Modern ve geleneksel toplum 

karakteristiklerini belirlemenin zorluğuna dikkat çeken Wagner, kentleşme 

endüstrileşme, demokratikleşme süreçleri ve bilgi konusunda ampirik-analitik bir 

yaklaşımın ortaya çıkışına vurgu yapar (1996:22). Modernleşmenin en ortak özelliği 
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olarak Eisenstadt (1996:22), insan toplumlarının tarihinde paralellik göstermeyen “artan 

toplumsal farklılaşma” ve ona eşlik eden “toplumsal hareketlilik” dinamiklerini kabul 

etmektedir. 

Modernleşme aynı zamanda artan kentleşme; büyü ve dinin gerilemesi; düşünce 

ve eylemlerin ileri derecede akılcılaşması; gittikçe ilerleyen demokratikleşme ve azalan 

toplumsal farklılıkları; aşırı bireycilik ve daha pek çok, başka ekonomik, toplumsal, 

siyasal ve kültürel değişmeleri de içermektedir (Loo ve Reijen, 2006:15). Modernliği 

‘sanayileşmiş dünya’ olarak tarif eden Giddens (2010:29-30) için, rekabetçi piyasa ile 

işgücünün metalaşmasını sağlayan kapitalizm ve sanayileşme, savaşın endüstrileşmesi, 

nükleer silahlanma ve ulus devlet formu yeni modernleşmenin kurumsal eksenidir. 

Nüfusu denetleyen bir mekanizma olarak gözetim, yeni çağda modern toplumlara 

özgüdür. Ona göre, modern kurumlar farklı temel hususlarda modern çağ öncesi bütün 

kültürler ve hayat tarzlarıyla süreksizlik içindedir. Toplumsal değişme hızı, davranış 

biçimlerini etkileme derecesi ve kapsamlılığı açısından modern dünya “kontrolümüzden 

çıkmış bir dünya”dır. 

Modernleşme kuramcılarından Marion Levy, “cansız ve canlı güç kaynakları 

arasındaki giderek büyüyen oranı modernizasyonun direkt ve basit tanımı olarak 

önermiştir” (Berger vd., 2000: 19). Levy, Modernization Latecomers and Survivors 

(1972) adlı eserinde modernite tanımının parametreleri olarak görülebilecek on iki 

özellik sayar bunlar; 1) bilinmeyen bir gelecek için eğitim, 2) yavaş yavaş değişime 

karşı hızlı değişim, 3) yabancılar, 4) egzotik örgütsel bağlamlar, 5) yüksek 

merkezileşme düzeyi, 6) para kullanımı ve gelir dağılımı, 7) kasaba ve köyler arasındaki 

ilişki, 8) modernleşme için eğitim, 9) boş zaman kullanımı ve politika, 10) bir cinsel 

devrim, 11) ilişkilerle ilgili konular, 12) nüfus değişikliğidir (Aktaran:Jameson, 

2004:97). 

Batı dışı modernleşme üzerine önemli çalışmaları olan Nilüfer Göle, modernliği; 

toplumlar/kültürler arası ilişkiler açısından yorumlar. Ona göre modernlik; 

modernleşmenin kaynağı ve başlatıcısı olan Batı ile Batı-dışı arasındaki asimetrik ilişki; 

“zayıf tarihsellik” olarak adlandırılan Batı’nın etnosentrik ve Batı-dışı toplumların 
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bağımlı olduğu, iki eşdeğer aktör olarak karşılıklılığın olmadığı bir etkileşim biçimidir 

(1998a:56). 

Özetlemek gerekirse modernleşmenin dört boyutundan bahsedilebilir: siyasi 

partiler, parlamentolar, oy hakkı gibi katılımcı karar vermeyi destekleyen anahtar 

kurumları içeren siyasal modernleşme; genellikle sekülerleşme ve ulusalcı ideolojiye 

bağlılığın üretildiği kültürel modernleşme; endüstrileşmeden farklı olmakla birlikte 

artan bir ekonomik dönüşümle özdeşleşen ve giderek büyüyen işbölümü, yönetim 

tekniklerinin kullanımı, teknolojinin ilerlemesi ve ticari yeteneklerin artması gibi 

unsurları bünyesinde barındıran ekonomik modernleşme, artan okuma yazma oranı, 

kentleşme süreci ve giderek geleneksel otoritenin zayıflaması gibi öğelerle tezahür eden 

toplumsal modernleşme. Burada söz konusu olan değişimlerin tümü, artan toplumsal ve 

yapısal farklılaşmayla özdeştir (Altun, 2011:12). Dolayısıyla moderniteyi, basitçe yeni 

bir tarihsel durum, modernizasyonu bu tarihsel duruma ulaşılacak bir süreç, modernizmi 

de bu durum ve sürece olumlu ve olumsuz estetik, felsefi ve ideolojik de olabilecek bir 

tepkiler bütünü olarak ifade edebiliriz (Jameson, 2004:95) . 

 

  2.1.2. Modernlikten Modernleşmeye Tarihsel Gelişim 

 İlk olarak Avrupa’da başlayıp insan, toplum ve doğa konusunda felsefi olarak 

Aydınlanma düşüncesinin, siyasal olarak Fransız Devriminin ve ekonomik olarak 

Sanayi Devriminin birikimlerini benimseyen modernlik, geleneksel diye nitelediği 

sosyal ve kültürel dünya karşısında yeni bir düşünce sistemi olarak belirmiştir. Marks, 

modernleşmenin bu dalgalı dönemlerini; “tüm yerleşmiş ilişkiler, doğurdukları eski 

değer yargıları ve görüşlerle birlikte çözülüp dağılmakta yeni oluşanlarsa daha 

kemikleşemeden eskimektedir. Kalıcı duran ne varsa buharlaşıyor, kutsal diye ne varsa 

kutsallıktan düşüyor” (Marx ve Engels, 2011:50) şeklinde tarif eder. Katı olan her şeyin 

buharlaşıp, kutsal olan her şeyin dünyevileştiği (Berman, 2001:35) gelenek, din, mit ve 

büyüden arındırılmış bu seküler paradigmada; rasyonellik, sekülerlik, bilimsellik, 

ilerleme, bireysellik, kentleşme ve sanayileşme, yeni parametrelerdir. Avrupa’daki 

tarihsel ve toplumsal şartlarda gelişen modernliğin Batı dışı veya üçüncü dünya ülkeleri 
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için sosyal, siyasal, ekonomik, kültürel, bilimsel açıdan bir model haline getirilişi 

modernlikten modernleşmeye yani tarihsel ve sosyolojik bir vakanın tüm dünya 

toplumları için “gelişme” ve “kalkınma”nın tek yolu olarak sunularak, toplumsallığın ve 

tarihselliğin ideolojik/ütopik bir forma sokulan evreye geçişini ifade etmektedir. 

 “Modern” ve “modernite” terimleri daima, her ne kadar ilk başta örtük de olsa, 

kendileriyle birlikte bir dönemleştirme mantığı da getirirler (Jameson, 2004:31). 

Modernliğin başlangıç noktası ve oluşturduğu tarihsel ayrımlar konusunda çok farklı 

görüşlere rastlanmaktadır. Kimileri modernitenin başlangıcını 1436 yılıyla, 

Gütenberg’in oynar matbaayı icadıyla, bazıları 1520 yılıyla ve Luther’in kilise 

otoritelerine isyanıyla, başkaları 1648 yılı ve Otuz Yıl Savaşları’nın sona ermesiyle; 

bazıları 1776 Amerikan ya da 1789 Fransız devrimiyle tarihlendirdiğini belirtir. 

Toulmin’e göre ise modernitenin başlangıç tarihi, birçok modern tarihçinin daha önce 

ileri sürdüğü gibi 1600’den 1950’ye kadarki dönemde bir yere aittir (Toulmin, 

2002:13,16). Habermas’ın aktardığına göre Latince ‘modernus’, biçimiyle ilk defa 

5.yüzyılda resmen Hıristiyan olan o dönemi, Romalı ve Pagan geçmişten ayırmak için 

kullanıldı. İçerikleri sürekli değişse de, ‘modern’ terimi hep, kendini eski'den yeni’ye 

bir geçişin sonucu olarak görmek için, antik çağla kendisi arasında bir ilişki kuran 

dönemlerin bilincini dile getirmiştir. Bazı yazarlar bu “modernlik” kavramını 

Rönesans’la sınırlarlar, ama bu tarihsel açıdan çok dardır. İnsanlar, 17. yüzyılda ünlü 

“Querelle des Anciens et des Modernes” zamanı Fransa’sında olduğu kadar, 12. 

yüzyılda Büyük Charles döneminde de kendilerini modern olarak değerlendirdiler. Yani 

modern terimi, Avrupa'da, hep yeni bir dönemin bilincinin, antik çağlılarla kendisi 

arasında yeniden gözden geçirilmiş bir ilişki kurduğu dönemlerde ortaya çıkmaktaydı; 

dahası, bu dönemlerde, hep antik çağ, belli birtakım taklitlerle yeniden oluşturulması 

gereken bir model olarak görülmekteydi (Habermas, 1990:31-32). Tarihsel bir 

perspektiften bakıldığında modernleşme sürecinin Ortaçağın sonlarında başlayan, 

Yeniçağ’a ve Yakınçağ’a kadar devam eden beş yüz yıllık bir arka plana sahip olduğu 

genel kabul gören bir görüştür ( Tuna vd., 2011:8). 18. yüzyılın ikinci yarısı, 

modernliğin Batı Avrupa’daki kesin zafer dönemi olarak görülür. Ticaretin hızlı 

büyümesi, sanayinin yükselişi, bilimsel atılımlar ve Fransız Devrimi bu değişimin 
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sahnesini oluşturur (Therborn, 1998:66). Batı’da yaşanan Rönesans, Reform, Sanayi 

Devrimi, Amerikan ve Fransız Devrimleri ile bilimsel/düşünsel paradigma değişimleri, 

modernliğin oluşmasında önemli işlevlere sahiptir. Ortak bir görüş olarak “Rönesans, 

Rasyonalist Felsefe ve Aydınlanma, mutlakiyetçi devletten burjuva demokrasilere 

geçiş” modern çağın belirleyici unsurları arasındadır (Lash, 1994:47). Modernliğe 

bilimsel/düşünsel anlamda çığır açan modernliğin önemli kilometre taşları olarak; 

Montaigne'in Denemeler'i (1580), Francis Bacon'ın Advancement of Learning (1605) ve 

Novum Organum'u (1620) ve Descartes'ın Metot Üzerine Söylev'i (1637) gibi eserler 

sayılmaktadır (Kumar, 1999:97). 

 Batı'da modernliğe geçişi belirleyen dört devrimden bahsedilmektedir. Bunlar; 

bilimsel, siyasal, kültürel, teknik ve endüstriyel devrimlerdir. Bilimsel devrim, 

Newton’la başlar. O, yer çekimi kanununu keşfederek iki dünya görüşü arasındaki 

kopuşu belirledi. Doğrudan Tanrı ve melekleri tarafından yönetilen bir doğadan, kendini 

düzenleyen bir doğaya geçildi. “Doğaya egemen olmak, içeride ve dışarıda yaşamın 

mutlak amacı haline getirildi” (Adorno ve Horkheimer, 2010:54). Bundan böyle, 

fiziksel evren, mekanik olarak düzenlenmiş, determinizme boyun eğen ve insanın 

yasalarını keşfetmek zorunda olduğu bir evren olarak görünür. Siyasal devrim, modern 

demokrasinin önce İngiltere ve Amerika’da ardından Fransa belirişiyle damgalanır. 

Buradaki yenilik demokrasinin yalnızca bir yönetim olmayıp devletin tek ve rasyonel 

biçimi haline gelişidir. İktidarın kaynağı ve otoritenin doğası karizmatik ya da tanrısal 

değil halktır. İktidar, halka içkindir. Kültürel devrim, Almanya’da Aufklarung, Anglo-

sakson dünyasında Enlightenment, Fransa’da Lumieres olarak adlandırılan düşüncenin 

laikleşmesi, her alanda tüm ölçütlerin rasyonelleşmesi olan Aydınlanma’dır. Artık din 

toplumun temelinde yer alamazdı. Endüstriyel devrim, aletten makineye geçişi sağlayan 

emeğin makineye bağlandığı, insanla doğa arasında aracı konumda bulunan teknik 

yapının büyük bir özerklik kazanmasıdır (Jeannire, 1994:16-20). Ortodoks görüşte 

“modern” dönemin kaynağının beş anahtarı; on yedinci yüzyıl Avrupa'sının refahı; 

entelektüel hayat üzerindeki kilise kontrolünün zayıflaması; seküler, kilise dışı kültürün 

gelişmesi; ulusun politik merkeziliği; her şeyden önemlisi bilimde ve felsefede 

“rasyonel” yöntemlerin benimsenmesi Galileo Galiei'nin fiziği, Rene Descartes'in 
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epistemolojisi ve Thomas Hobbes'un siyaset bilimi fikri (Toulmin, 2002:232) olarak 

sayılmaktadır. Modernleşme fikrinin önemli düşünce sacayaklarından biri olan 

Aydınlanma, “yeni bir kimlik kazanan aklın kullanımıyla geçmişe ait inanç, pratik, 

kurum ve düşünce sistemlerine yöneltilen eleştirinin, bireyciliğin, ilerleme fikrinin ve 

bilime olan inancın hakim olduğu bir felsefe” dir (Altun, 2011:69). Aydınlanmanın 

dönemlendirilmesi ile ilgili çeşitli tarihlendirmeler söz konusudur. On sekizinci yüzyıl, 

Aydınlanma çağı olarak tanımlanmakla birlikte aydınlanmanın vurgu yaptığı temalar 

göz önünde bulundurularak bu dönem akıl çağı, aydınlıklar çağı olarak da 

tanımlanmıştır (Coşkun, 1997:229). I. Kant tarafından İnsanın otoritelerden ve 

dogmalardan tarihsel bir kurtuluşu olarak ilan edilen Aydınlanma ; “insanın kendi suçu 

ile düşmüş olduğu bir ergin olmama durumundan kurtulmasıdır. Bu ergin olmayış 

durumu ise, insanın kendi aklını bir başkasının kılavuzluğuna başvurmaksızın 

kullanamayışıdır. İşte bu ergin olmayışa insan kendi suçu ile düşmüştür; bunun nedenini 

de aklın kendisinde değil, fakat aklını başkasının kılavuzluğu ve yardımı olmaksızın 

kullanmak kararlılığını ve yürekliliğini gösteremeyen insanda aramalıdır. Sapare Aude! 

(yüreklice düşün) Aklını kendin kullanmak cesaretini göster!” Aklını kendin kullanmak 

cesareti göster sözü Kant’a göre Aydınlanmanın adeta parolası olmuştur (2005: 263).  

Touraine (2010:43), henüz modernlik olarak adlandırılmayan ama geriye 

döndüğümüzde öyle adlandırmamız gereken Aydınlanmacı anlayışın temel ilkesi olarak 

“düzen felsefesi”nden bahseder. Ona göre Aydınlanma; bir ilerleme felsefesi değil 

“Antik düşünceyle Hıristiyan düşüncesini birleştiren bir düzen felsefesidir.” Onda 

gelenekten kopuşu, kutsal dünyanın dünyevileştirilmesi ve yıkılmasını görebiliriz ama 

daha derinlerde görmemiz gereken, gerçekten de dünyevileştirilmiş bir kültür dahilinde 

insanla evrenin birliğini ayakta tutabilmek için gösterilen yeni ve çok güçlü çabadır. 

On sekizinci yüzyılda Aydınlanma filozofları tarafından formüle edilen modernlik 

projesi, nesnel bilimi, evrensel ahlak ve yasayı ve kendi iç mantığı çerçevesinde sanatın 

özerkliğini geliştirme çabalarından oluşuyordu (Habermas, 1990:37). Modernliğin bu 

yönü, tarihsel bir paradigma çatışması sonucu elde ettiği zaferle ortaya çıkmaktadır. 

Modernleşmenin tarihsel gelişimi aynı zamanda değişen paradigmaların çatışan ve 

farklılaşan sürecini de içerir. Modern dönem, çoğu yerde bir kopuş ve dönüşümün 
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sonucudur. Geçmişte aklın baskı altında olması ve özgürce kullanılamaması ile ilgili 

Kant, şu ifadelerde bulunur; “ her yandan ‘düşünmeyin! aklınızı kullanmayın!’diye 

bağırıldığını işitiyorum. Subay, ‘düşünme, eğitimini yap!’, maliyeci ‘düşünme, vergini 

öde!’, din adamı ‘düşünme, inan!’ diyorlar. Her yerde özgürlüğün sınırlanışı var” 

(2005:265). Bu durum, Ortaçağ paradigmasına hakim olan anlayışla yakından ilişkilidir; 

“Ortaçağ dünya görüşüne göre dünya, Tanrı tarafından yaratılan evrenin merkeziydi. Bu 

dünya, çember biçimindeki yörüngelerde hareket eden gezegenlerin yer aldığı atmosfer 

tarafından çevreleniyordu. Dünyevi gerçeklik üstünde bir başka gerçeklik daha 

öngörülüyordu. İkisi arasında hiyerarşik bir ilişki vardı: Tanrı, melekler ve kutsallardan 

oluşan gök hiyerarşisi ruhanilik; beylik ve serflikten oluşan yerdeki hiyerarşiye 

yansıtılıyordu. Bu düzen Tanrı tarafından düzenlenmişti ve dolayısıyla değişmez kabul 

ediliyordu. 15. yüzyıldan itibaren gelişmeye başlayan yeni dünya görüşü, dünya yerine, 

güneşi evrenin merkezi olarak ilan etti. Dünya ve gezegenlerin hareketleri belirli 

yasalara tabi olarak yorumlandı ve bu dünya, bilimsel analizin kapsamına sokuldu. 

Evren, işleyişini beşeri aklın anlayabileceği bir makine olarak düşlendi” (Loo ve Reijen, 

2006:61). Modern çağ, Ortaçağ paradigmasında yaşanan değişimler ve kopuşlar 

şeklinde tezahür eder. Ortaçağ paradigmasından kopuşla birlikte “Aydınlanma 

düşünürleri, sanat ve bilimlerin sadece doğal güçler üzerindeki denetimi arttırmakla 

kalmayıp, dünyanın ve benliğin anlaşılmasını, ahlaki ilerlemeyi, kurumların haklılığını 

ve insanların mutluluğunu da sağlayabileceği” yönde evrenselci bir görüş geliştirdiler 

(Habermas, 1990:38). Aydınlanmacılara göre toplumdaki hakim müesseseler, 

gelenekler tarafından değil de akılcı ve bilimsel bir biçimde belirlenmelidir. Ancak o 

takdirde toplum içerisinde insanlar daha mutlu ve onurlu yaşayabilirler (Coşkun, 

1997:229). Aydınlanmanın öteden beri hedefi, insanları korkudan arındırmak ve efendi 

konumuna getirmek olmuştur (Adorno ve Horkheimer, 2010:19). Böylece Aydınlanma, 

hurafe ve önyargıları ortadan kaldırırken gelenekten radikal bir kopuşu da sağlıyordu. 

Aydınlanma düşünürleri, doğa, insan ve toplumun akılcı yasalar tarafından 

yönetildiklerini benimserken Kilise ve İncil değil, aklı tek ve nihai otorite olarak esas 

alıyorlardı. “İlerleme ideolojisi” bu dönemin en önemli sloganıdır. Aklın önderliğindeki 

bu ilerleyiş, insanın gerçeği denetlemesini ve yönlendirmesini fikrine dayanıyordu. 
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Auguste Comte bu düşünceyi şöyle özetliyordu; “ Bilmek öngörmek, öngörmek ise 

denetlemektir” (Loo ve Reijen, 2006:66).  

F. Bacon ise bu fikri şöyle ifade ediyordu; “bilimin gerçek amacı ve görevi, ‘akla 

uygun, eğlendirici, saygıdeğer ya da etkili söylevler veya birtakım kolay anlaşılır 

uslamlamalar’ değil, ‘icra etmek, çalışmak ve yaşamı daha donanımlı ve kolay hale 

getirecek önceden bilinmeyen ayrıntıları keşfetmektir.  Aydınlanmanın sistemi, 

olgularla en iyi biçimde baş edebilen ve öznenin doğaya egemen olmasını en etkili 

biçimde destekleyen bir bilgi biçimine dayanmaktadır (Adorno ve Horkheimer, 

2010:21,117). 

Modernlikten modernleşmeye geçişi tarihsel bağlamda kategorize etmek gerekirse 

üçlü bir tarihi ayrım mümkündür. Birinci aşama modern öncesi dönem (1450 öncesi), 

ikinci aşama modern dönem, bu 1450-1750 arası dönem ve 1750-1950 arası dönem 

şeklinde iki alt başlıkta sıralanabilir. Üçüncü aşama ise modern sonrası dönem bu da 

1950 ve sonrası döneme tekabül etmektedir (Tuna vd., 2011:8). Berman da benzeri bir 

üçlü ayrımda bulunur; 16. yüzyılın başlarından 18. yüzyılın başına dek uzanan ilk 

evrede insanlar, modern hayatı yeni algılamaya başlarlar. İkinci evre 1789 Fransız 

devrimi ve onun büyük etkileri ile kişisel, toplumsal ve siyasal yaşamın her boyutunda 

alt üst oluşlar yaşanır. Üçüncü evre olan 20. yüzyılda, modernleşme süreci neredeyse 

tüm dünyayı kaplayacak kadar yayılmış ve gelişmekte olan modernist dünya kültürü 

sanatta ve düşünce alanında göz alıcı başarılar sağlamıştır (Özkiraz, 2003:28-29). 

On sekiz ve on dokuzuncu yüzyılda büyük bir gurur kaynağı, örnek bir gelişme ve 

kalkınma modeli olan, tüm insanlığa “kardeşlik” “özgürlük”, “refah”, “eşitlik” 

“ilerleme” ve “kalkınma” öngören modernite projesi, yirminci yüzyılda yaşanan ağır 

tahribatlar nedeniyle büyük bir hayal kırıklığı yarattı. Wagner'e göre 1914-18 birinci 

dünya savaşı, Avrupa’da 1789 devrimi kadar tayin edici bir dönüm noktasıydı. Bu tarih 

on dokuzuncu yüzyılın tüm ilerici toplum teorilerinin çürütülmesinin başlangıcı idi 

(1996:101). Savaşla birlikte Batılı devletler, barbar ve insanlık düşmanı gibi 

nitelemeleri birbirlerini suçlamak amacıyla kullanmaya başladılar. Yaşanan savaş, 

Batılıların kendi üstünlüklerine dair inançlarının derin yaralar almasına neden oldu. 

Tarihi birikimin simgesi, insanlığın zirvesi Batı, kan gölüne dönmüştü. 1917 Rusya 
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Bolşevik İhtilali, 1930 Nazi Politikaları, Ortodoks Batılı değerlere olan inancın iyiden 

iyiye zayıflamasına ve bir bunalım döneminin açılmasına katkıda bulundular. Böylece 

bir önceki yüzyılın ilerlemeci ve evrimci perspektifleri aşınmaya başladı (Altun, 

2011:40-41). Dünya savaşları ve sonrasında yaşanan insanlık dışı uygulamalar 

nedeniyle modernitenin “ideal tip”i olma iddiasındaki Batı ve vaat ettiği ütopya, çok 

ciddi eleştirilere maruz kaldı. Modernliğin bitişini ilan eden sesler yükselmeye 

başlarken, İkinci dünya savaşının kazanılmasında belirleyici rol oynayan ABD, dünya 

liderliğine soyunarak, savaşta yıpranan Avrupa ülkelerine Marshall Planı olarak bilinen 

çeşitli yardımlarda bulunmuştur. Bu yardımlar ABD'nin dünya liderliğini tescil ettirme 

isteğinin bir adımıydı (Cirhinlioğlu, 1999:90). 

 İkinci Dünya Savaşı’nın patlak verdiği ana kadar “büyük güçler” dendiğinde 

Avrupalı güç dengeleri kastedilmekteyken savaş sonrasında bu durum değişmiş ve 

Amerika Birleşik Devletleri ile SSCB, bu savaştan yeryüzünün iki büyük devleti olarak 

çıkmışlardır. Avrupa on dokuzuncu yüzyıldan beri elinde bulundurduğu dünyanın 

merkezinde olma konumunu kaybetmiş, yüzyıl dönümünde etkinleşmeye başlayan ve 

Avrupa’ya dışarıdan dahil olan Amerika, ekonomik ve siyasi kaynaklarının güçlü 

olması dolayısıyla, dünya siyasi dengesini yönlendirme imkanını elde etmiştir (Altun, 

2000:125). Böylece Amerika’nın ikinci dünya savaşı sonrasında egemenliğini 

artırmasıyla Sosyoloji literatüründe yer alan modernleşme teorileri ülküsel bir nitelik 

kazanmıştır (Sevil, 1999:38). Bu dönemde modernleşme projesi artık Amerika’nın 

öncülüğünde şekillenecektir. 1945 sonrasında gündeme gelmeye başlayan ve Batı dışı 

toplumların kalkınma süreçleri ile ilgilenen gelişme çalışmalarına iktisatçılar, 

sosyologlar, antropologlar ve siyaset bilimciler ilgi duymaya başlamış ve süreç 

içerisinde gelişme yazını olarak nitelenecek bir birikim gün yüzüne çıkmıştır. Konuya 

farklı disiplinlerin ilgi duyması, modernleşme kuramı olarak adlandırılan ve 1950’li ve 

60’lı yılların hakim bakış açısını oluşturan teorik bir çerçevenin yaratılması sonucunu 

doğurmuştur (Altun, 2000:123).  

He (2004:3), 1950 sonrası modernizasyon çalışmalarını tema ve tarihsel ayrımlar 

üzerinden üçe ayırır. İlk dönem, Klasik Modernleşme Araştırmaları dönemidir; 1950-

1960 tarihlerini kapsar. Bu döneme, Klasik Modernleşme Teorisi, Bağımlılık Teorisi, 
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Dünya Sistemi Teorisi damgasını vurur. İkinci dönem;1970-1980 arası Post-Modern 

Araştırmalar dönemidir. Bu dönemin belirgin temaları Post-Endüstriyel toplum, Post-

modernizm ve Post-modernleşmedir. Üçüncü dönem, Yeni Modernleşme Araştırmaları 

olarak tanımlanan 1980 ve sonrasını kapsayan Ekolojik Modernleşme, Refleksif 

(Düşünümsel) Modernleşme, Modern Toplumun Modernleşmesi, Çoklu Modernlikler, 

İkincil modernleşme temaları ile çalışmalara konu olan dönemdir. 

 

2.1.3. Gelişme Yazını ve Modernleşme  

Gelişme yazınında modernleşme ve gelişme kavramları, neredeyse iç içe geçmiş 

bir durumdadır. Sosyal gelişme; bir toplumda ekonomik gelişme ve ekonomik büyüme 

ile birlikte, sosyal ve kültürel seviyenin artışıdır. Böylece sosyal gelişme hem ekonomik 

gelişmeyi, hem de ekonomik büyümeyi kapsamaktadır (Erkal, 1998:252). Gelişme 

kavramı; çoğu zaman büyüme, teknolojik ilerleme ve sanayileşme kavramları ile aynı 

anlama gelecek şekilde kullanılmaktadır. Oysa bu kavramlar ilişkili olsa bile aynı 

anlama gelmezler. Büyüme, sanayileşme vb. süreçler herhangi bir toplumda çok ileri 

düzeyde bulunabilir ancak onların varlığı o toplumun gelişmiş olduğu anlamını taşımaz. 

Çünkü gelişme, toplumsal yaşamın tüm alanlarında insanın düşünsel ve yaratıcı 

yetilerinin ve toplumsal yaşam içinde özgürleşme sürecinin gelişmesi olarak 

tanımlanabilir (Erbaş, 1999:11).  

Modernleşme veya gelişme konusu, iki temel problem etrafında 

yoğunlaşmaktadır. Birincisi, modern toplumların temel yapısal ve sosyo- demografik 

özelliklerinin teşhis edilmesidir. İkincisi, modern toplumun, siyasa yapımı bakımından 

değişen talepleri özümsemek ve tekrarlanan yeni talepler ve yeni siyasal örgütlenme 

biçimleri karşısında sürekliliğini sağlamak için kendisini sürekli olarak değişen taleplere 

adapte etmek zorunda olan bir toplum olarak tanımlanmasıdır (Eisenstadt, 1996:21). 

İkinci dünya savaşından bu yana sosyal bilimciler modernlik ve modern toplum 

kavramıyla, genellikle bu olayları doğuran süreçlerle birlikte ilgilenmişlerdir. Söz 

konusu süreçler ise modernleşme ve gelişme olarak adlandırılmakta olup, her iki terim 

de ekonomik büyümeye işaret için kullanılmaktadırlar. İkisi arasındaki genel farklılık 
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“gelişme” teriminin ekonomik büyümeye, “modernleşme” teriminin de ekonomik 

gelişme ile ortaya çıkan muhtelif sosyo-kültürel süreçlere işaret etmesidir (Berger v.d, 

2000: 16).  

Gelişme yazının özel bir alan olarak ortaya çıkışı üç farklı kökene dayanmaktadır. 

Birinci grup Avrupa kökenli olanlar, gelişmiş ülkelerden olup da gelişme yazını ile 

ilgilenen teorisyenlerden Avrupa kökenli daha çok sosyal demokrat eğilimli olanları 

kapsamaktadır. Bu grupta yer alanlar, çalışmalarına azgelişmiş ülkelerin 

saniyeleşmesinin Batılı toplumların yararına olduğunu göstermeye çalışmışlardır. İkinci 

grup ABD kökenli olanlar olup B.F. Hoselitz ve W.W. Rostow en önde gelen isimlerdir. 

ABD kökenli sosyal bilimciler de daha çok soğuk savaş ideologluğu yapma eğilimi ağır 

basar. “Modernleşme okulu” ya da “modernleşme kuramı” olarak adlandırılan yaklaşım 

Amerikan dış politikasıyla yakından ilgili olup çok açık bir biçimde politik bir araç 

olarak ortaya çıkmıştır. Üçüncü grup ise Latin Amerika kökenli olup da bu alanda farklı 

paradigmanın gelişmesine ve sonraları da bir dönem egemen paradigma olmasına 

öncülük edenlerdir (Erbaş, 1999:14-15). Gelişme yazını içerisinde 1950’li ve 60’lı 

yıllarda modernleşme kuramı ağırlığını hissettirirken, süreçle birlikte sırasıyla 

bağımlılık, merkez-çevre, dünya sistemi ve küreselleşme kavramlarının merkeze alınarak 

yapıldığı açıklamalar ön plana çıkmaktadır (Altun, 2011:9).  

 

2.1.3.1. Modernleşme Kuramlarına Genel Bir Bakış 

Gelişme literatüründe toplumların gelişimi ve değişimi konusunda önemli bir yere 

sahip olan modernleşme kuramı, büyük ölçüde yapısal işlevselciliğin kuramsal 

öncüllerine dayanmaktadır. Modernleşme kuramı, gelişmeyi gelenekten moderniteye 

doğru aşamalı bir geçiş olarak kavramsallaştırmış ve bu geçişin iktisadi düzeyde 

piyasanın ve dış yatırımların devreye girmesiyle, toplumsal düzeyde uygun Batı 

kurumları, değerleri ve davranışlarının benimsenmesiyle, siyasal düzeyde de 

parlamenter demokrasinin uygulanmaya konmasıyla gerçekleşeceğini varsaymaktadır 

(Marshall, 1999:261). İkinci dünya savaşı sonrasında Amerikan sosyal bilim 

çevrelerinde ortaya çıkan, Batı’nın model alınması suretiyle tüm dünya toplumlarının 
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modernleşebileceğini varsayan ve Amerika’yı modernliğin temsilcisi olarak sunan bir 

toplumsal değişme yaklaşımı olarak da tarif edilmektedir (Altun, 2011:13). Yirminci 

yüzyılın ortalarından itibaren gelişme/değişme teorileri üzerine inşa edilen modernleşme 

kuramları, daha çok Batı dışında kalan toplumların geleneksellikten modernliğe 

geçişlerini sağlayan gelişme ve kalkınma stratejilerini içermektedir. 

1950-60’lı yıllarda bazı akademisyenlerin modernleşme ile ilgili yaptığı araştırma 

ve yayınlar sonraki akademisyenler tarafından Klasik Modernleşme Teorisi olarak 

tanımlanmaktadır. Bunlar; The Passing of Traditional Society: Modernizing the Middle 

East (Lerner 1958), Politics of Modernization (Apter 1965), Modernization: Protest and 

Change (Eisenstadt 1966),Modernization: The Dynamics of Growth (Weiner 1966), 

Modernization and the Structure of Society (Levy 1966), The Dynamics of 

Modernization (Black 1966), The Stages of Economic Growth (Rostow 1960), Political 

Order in Changing Society ( Huntington 1968), v.d.  şeklinde sıralanmaktadır (Chuanqi, 

2004:3). Modernleşme kuramlarına kaynaklık eden bu çalışmalar, belirli bir sosyolojik 

perspektife dayanmaktadır. Modernleşme kuramları; yapı ve dengelenme temeline 

oturan yapısal işlevselci yaklaşımın evrimleşmesi ve toplumun değişik öğeleri 

arasındaki tutarsızlık ve çelişkilerle gerilim üreten ve değişen bir yapı olarak 

kavramsallaştırılması çerçevesinde İkinci Dünya Savaşından sonraki dönemde gelişmiş 

ve 1960’larda Parsons’un yeni-evrimci-yapısal-işlevselci yaklaşımın toplumsal değişme 

kuramını ve modern toplumları inceleyen iki kitabıyla doruk noktasına ulaşmıştır 

(Akşit, 1985:238). 

İkinci Dünya Savaşı sonrası, sömürgeciliğin tasfiyesinin hızlandığı ve çevre 

ülkelerin politik bağımsızlıklarına kavuştukları bir dönemde Batının akademik 

çevrelerinde üretilen gelişme ve modernleşme kuramlarının büyük bir yaygınlık ve 

prestij kazandığı görülmektedir. Modernleşme Okulu çerçevesinde toplumbilimciler, 

yapısal işlevselci okul tarafından toplumsal değişim ve evrime ilişkin olarak Batı 

toplumları için geliştirilen kuramları çevre formasyonları da kapsayacak biçimde 

evrenselleştiren “gelişme toplumbilimini”, iktisatçılar da Ortodoks (neo-klasik) iktisadın 

ana kavramlarını kullanarak uluslararası düzeyde karşılaştırmalı üstünlükler ve ulusal 
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düzeyde faktör üstünlükleri kuramlarını, temel alan “gelişme iktisadı”nı geliştirdiler 

(Ersoy, 1991:2). 

Modernleşme kuramının temellenmesinde önemli aktörlerden biri olan Talcot 

Parsons, kuramının perde arkasındaki mimarı olarak öne sürülebilir. Çünkü onun 

teorisini merkezinde evrim vardır, evrim ilerleme anlamına gelir. Ve ilerleme, daha çok 

Batı Avrupa ve Amerika tarafından başarılmıştır. Üçüncü Dünya Ülkeleri, ya gelişmiş 

toplumların kültürel karakteristiklerini -özellikle elitleri aracılığıyla- difüzyonla, adapte 

olup genel eğilimlerini benimseyerek bir yer bulabilirler ya da bazı alanlarda zaman 

sıçraması yaparak gelişmiş toplumların seviyesini yakalayabilirler (Harrison, 1988:39). 

Parsons’un, genel eylem çerçevesi modernleşme ile ilişkilendirildiğinde, değişen 

davranış kalıpları ve etkileşim biçimleri ile ilgili olarak yapısal bakış açısına göre 

modernleşme; sosyal yapıda farklılaşma, kültürel alanda akılcılaşma, kişisel alanda 

bireycilleşme, doğa alanında ise evcilleş(tir)me’ yani insanların gittikçe çevresindeki 

hayvan türlerini ve doğa güçlerini denetlemesi olarak tezahür eder (Loo ve Reijen, 

2006:34-36). Toplumsal yapıda meydana gelen değişimlere bağlı olarak modern ve 

geleneksel toplumlar için birtakım ölçütler belirleyen Parsons, “ilişkilerin genelde 

kişisel ve samimi olduğu geleneksel toplumlardaki ilişkilere anlamlı (expressive) 

ilişkiler ve ilişkilerin gayrişahsi veya resmi ilişkiler olduğu modern toplumlardakilere de 

vasıtalı (instrumental) ilişkiler adını vermektedir” (Wallace ve Wolf, 2004:38). 

Harrison’a göre Parsons’ta tüm toplumlardan daha modern, eşitlik ve evrenselliğin 

örneği olarak Amerika’nın ön planda tutulduğu bariz bir etnosentirizm vardır (1988:37). 

Genel olarak Parsons’un yaklaşımı, modern Amerika’dan hareketle bir evrim şeması 

orta koymuş ve toplumların modernleşmesinin temel dinamiği olarak da Batılı değerleri 

görmüştür. Ona göre modernleşme evrensel bir süreçtir; bürokratikleşme, akılcılaşma, 

endüstrileşme ve demokratikleşme gibi değerler bu sürecin temel ilkeleridir. 

Modernliğin evrimine kültürel yenilik ortamı inşa ederek önemli katkılar sağlayan İsrail 

ve Yunan toplumlarını modernliğin döl yatağı olarak niteleyen Parsons, yüksek bir 

sekülerleşme, endüstrileşme ve demokratikleşme düzeyine sahip olduğu için 

Amerika’yı modernliğin zirvesine oturtur. Bu çerçevede Amerika’nın önder bir toplum 

olduğunu ve Avrupa monarşi ve aristokrasi geleneğinden ayrıldığını belirtmektedir. 
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Parsons, modern olmayan toplumların modern Amerika’nın temsilcisi olduğu değerleri 

içselleştirdikleri oranda modern olabileceklerini öne sürmektedir. Dolayısıyla artık 

modernleşmek isteyen toplumların yapmaları gereken, evrensel ve modern değerlerin 

temsilcisi Amerika’nın sunduğu birikimden yararlanmak ve onu açtığı yolda 

ilerlemektir. Parsons, bu yaklaşımı ile açık bir şekilde ABD’yi dünya lideri olarak gördü 

ve gelişmemiş ülkelerin Amerika’yı izlemleri gerektiğini savundu. İlerlemek isteyen 

ülkeler zorunlu olarak ABD’nin izlediği yolu izlemek durumundadırlar. Ona göre bu bir 

evrim ilkesidir. (Harrison, 1998: Altun, 2011:81-82; Cirhinlioğlu, 1999:51).  

İlk çalışmalarında Parsons’un kavramlarını kullanan Marion J. Levy (1952), 

modernleşme kuramının en çok bilinen isimlerindendir. Modernleşmenin ortaya çıkış 

koşulları, modern toplumların modern olmayan toplumlardan ne tür farklılıklar 

gösterdiği ve modern toplumları bekleyen gelecek konusunda kafa yoran Levy’e göre 

modernleşme; “cansız güç kaynaklarının ve çabanın etkisini çoğaltacak aletlerin 

kullanılması” (Black, 1986:163), diğer bir deyişle gücün maddi kaynaklarının ve 

aletlerinin kullanılma derecesidir. Onun terminolojisinde teknoloji, değişim sürecini 

açıklayan önemli bir kavramdır. Teknolojik ilerlemeler insanın çevresinde olup biteni 

kontrol altına almasıyla sonuçlanmıştır. Bu bağlamda iki tür toplumdan bahsetmek 

mümkündür; İlki göreli olarak modern, ikincisi göreli olarak modern olmayan 

toplumlar.  Bu tasnifte; İngiltere, Japonya ve ABD modern toplumlar, Çin, Hindistan ise 

modern olmayan toplumladır (Cirhinlioğlu, 1999:52).  

Modernleşmenin evrensel bir değere sahip olduğuna inanan Levy, her toplumun 

eninde sonunda evrimleşme/modernleşme sürecini yaşayacağını belirtmektedir. Ona 

göre modern ve modern olmayan toplumlar arasında birtakım ölçütler mevcuttur. Bu 

ayrımlardan ilki sosyal sistemin yönleri (rolün tanımı, dayanışma, ekonomik tahsis, 

siyasal özgüleme, bütünleşme ve anlatım), ikincisi toplumların örgütsel bağlamları 

(hısımlık ve aile örgütü, hükümetler, işlevsel birimler, ekonomik örgütler, silahlı kuvvet 

örgütleri, din, eğitim ve eğlence amaçlı örgütler),  üçüncüsü de toplumların evrensel ve 

özel ögeleri arasında ayrım yaparken ve modernleşmenin istikrar üzerindeki etkisine 

ilişkin temel sorunu tartışırken ortamdaki ortak öğeler, değişiklikler ve sorun odaklarıdır 

(Black, 1986:164). Modern olmayan bir toplumda; düşük uzmanlaşma düzeyi; özele 
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yönelme; işlevsel yayılmacılık; para ve pazar işleri ile az ilgilenme; kayırmacılık 

(nepotism); malların basit yolla kırdan kentte aktarımı söz konusudur. Modern 

toplumlar da bu özelliklerin tersini sergilemektedir (Cirhinlioğlu, 1999:53-54). 

 Daniel Lerner, modernleşme kuramının en klasik metinlerinden biri olan The 

Passing of Traditional Society'nin (1958) yazarıdır. Kuramının en temel belirleyici 

ilkesi, modernleşmenin evrensel bir süreç olduğu ve dünyanın hiçbir toplumunun bu 

genel süreçten bağımsız kalamayacağı yönündeki inancıdır. Araştırmasında Türkiye, 

Lübnan, Mısır, Ürdün ve İran'daki modernleşme süreçlerini çözümlemeye çalışmıştır 

(Altun, 2011:84-85). Batılı modernleşme modelinin belirli bileşenler sergilediğini ve bir 

dizi evrensel süreçle ilişkili olduğunu belirten Lerner, bunlar arasında artan kentleşmeye 

bağlı olarak okuryazarlığın yükselişinin, okuryazarlığın artışı ile medya (kitle 

iletişimi)nın yükselişinin, kitle iletişimin (medya) artışı da geniş ekonomik katılım (kişi 

başına düşen gelirin artışı) ve oy kullanma şeklinde tezahür eden siyasal katılımın 

birlikte yükselişinin gerçekleşeceğini açıklar (1964:46).  

Lerner için gelişme, sadece bir ülkenin kurumlarında değil, bireylerin kişilik 

sistemlerinde de gerçekleşmektedir. Bunun için gelişme yerel bir olgu olmaktan çok 

dünyadaki tüm insanlığı ilgilendirmektedir. Bazı Ortadoğu ülkeleri ve Türkiye’de 

Ankara’da yaptığı çalışmalarda kentleşme olgusunu modernleşmenin en dominant 

özelliği olarak tespit etmiştir. Ona göre; bir toplumdaki gönüllü kentleşme oranı yüzde 

yirmi beşi geçtiği zaman artık modernleşme başlamış olur. Kentleşmede ise en önemli 

işlev, kitle iletişim araçlarına düşmektedir. Kentleşme ile birlikte bireylerin hareket 

alanı genişlemekte böylece toplumsal aktörlerin kişilikleri değişip dünyaya açılmaları 

sağlanmaktadır. Böyle hareketli bir kişiliğe (mobile personality) sahip olan bu bireylerin 

iki önemli özelliği gelişir; rasyonalite ve empati. Birinci özellik bireyi değişen dünyaya 

ayak uydurmaya zorlar. İkincisi ise bireyin kendini başkasının yerine koymasını sağlar. 

Bu özellikler aynı zamanda modern insanın özellikleridir (Cirhinlioğlu, 1999:105; 

Kongar, 1972:195). Geliştirdiği ölçekle modernleşme düzeyine bağlı olarak toplumları 

üç düzeyde tasnif eden Lerner, geleneksel (traditional), geçiş aşamasında (transitional) 

ve modern diye ayırdığı toplumları, okuma yazma oranı, kentleşme biçimi, medya (kitle 
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iletişim araçları) ile ilişkiler, kişi başına düşen gelirin artışı, siyasal katılım ve empati 

geliştirebilme özellikleri bağlamındaki kriterlere göre kategorize etmektedir. 

 Örneğin geleneksel toplum; okuryazarlık, kentleşme, kitle iletişim araçları katılımı ve 

empati açısından negatif nitelikler taşır. Geçiş halindeki toplumu üç tipe ayıran Lerner; 

bunlardan birincisini okuryazarlığın negatif, diğer üç özelliğini pozitif olarak, ikincisini 

okuryazarlık ve kentleşmenin negatif diğer iki özelliğini pozitif olarak, üçüncüsünü de 

sadece empatinin pozitif diğer üç özelliğini negatif olarak tasvir ettiği toplum türünde 

değerlendirir. Modern toplum ise her dört kriterin pozitif nitelikler taşıdığı bir toplum 

türüdür (Lerner, 1964:71). 

  Lerner’in yaklaşımında diğer modernleşmeci sosyologlarda görülen 

modernliğin zorunluluğu ve evrenselliği dikkat çekmektedir. Onun ayırt edici özelliği, 

modernleşme karşısında geleneksel ve modern dikotimisine ek olarak modernleşmekte 

olan toplumlar kategorisini eklemesi olmuştur. Ankara’da yaptığı araştırmalardan 

hareketle Lerner, okuma yazma düzeyi, kentleşme, medya, siyasal katılım ve empati 

kriterleri bağlamında Türkiye’yi modernleşmekte olan (geçiş halinde) ülkeler sınıfında 

değerlendirmektedir. 

Modernleşme kuramına çok önemli katkılar sağlamış aktörlerden biri de şüphesiz 

S. N. Eisenstadt’tır. Harrison’a göre Eisenstadt’da (1970) neo-evrimci modernleşme 

teorisinin kapsamlı bir özetini görmek mümkündür. Onun yaklaşımında toplumlar; 

kurumlar ve bireylerin yapısal pozisyonlarından oluşmuş yapısal işlevselci bir temelde 

ele alınır. Toplumlar uyarlanabilir (adaptive) sistemler olarak, karşılıklı bağımlılığın ve 

farklılaşmanın arttığı bir evrim aşamasına doğru ilerler, bu sadece sistem içinde değil 

aynı zamanda uluslararası bir bağlamda görülür (Harrison, 1988: 40). Ona göre 

modernleşme hem nicel göstergeler hem de modernleşmeye eşlik eden kurumsal 

değişmelerle ortaya çıkar (Black, 1986:162). Eisenstadt, modernleşmenin temel 

dinamikleri olarak “toplumsal hareketlilik” ve “yapısal farklılaşma” faktörlerini sıralar. 

Onun için toplumların sosyo-demografik olarak adlandırabileceğimiz görünümleri ve 

toplumsal örgütlenmelerin yapısal tezahürleri modernleşmeyi açıklamada iki önemli 

alandır (2007:13). Modernleşmenin en ortak özelliği, insan toplumlarının tarihinde 

paralellik göstermeyen “artan toplumsal farklılaşma”dır diyen Eisenstadt, 
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modernleşmenin belli başlı özelliklerini şöyle sıralar; “oldukça yüksek düzeyde 

farklılaşmanın bazı sabit atıfsal (akrabalık, çevresel vb.) gruplara bağlı olmayan serbest 

kaynakların gelişmesi, uzmanlaşmış ve çeşitlenmiş toplumsal örgütlenme tiplerinin 

gelişmesi, geleneksel olmayan geniş ‘ulusal’ veya hatta uluslar üstü grup kimliklerinin 

gelişmesi olarak tanımlanmıştır. Bu aynı zamanda tüm temel kurumsal alanlarda, 

uzmanlaşmış rollerin ve - ekonomik yaşamda pazar mekanizmaları, siyasal alanda oy 

verme parti faaliyetleri ve çoğu kurumsal alanlarda çeşitli bürokratik örgütler gibi- daha 

geniş özel düzenleyici ve dağıtıcı prosedür ve örgütlerin beraberce gelişmesini de 

gerektirmektedir” (Eisenstadt, 1996:21-22). Ekonomik, siyasal ve kültürel alanda 

görülen yapısal ve kurumsal değişimleri sıralayan Eisenstadt’a göre ekonomik roller ve 

ekonomik etkinlik içinde yer alan üretim, tüketim ve pazarlamada uzmanlaşmanın 

artması, faaliyet alanlarının büyümesi, büyük pazarların karmaşıklaşması, mal, işçi ve 

para piyasalarının genişlemesi temellerine dayanan endüstriyel sistemlerin gelişmesi 

ekonomik modernleşmenin belirtileridir. Siyasal alanda ilk olarak bölgesel faaliyet 

alanlarının genişlemesi, potansiyel iktidarın toplumun geniş kesimlerine sürekli olarak 

nüfuz etmesi, yöneticilerin geleneksel meşruluğun zayıflaması yerine, yöneten ve 

yönetilenlerin ideoloji ile kurumsal meşruiyet sağlamaları ve demokrasi modern 

toplumun siyasal yönünü teşkil eder. Kültürel alanda ise modern toplum; din, felsefe ve 

bilim gibi kültür ve değer sistemlerinin esas unsurlarının büyüyen farklılaşmasıyla, 

seküler eğitimin ve okuryazarlığın yaygınlaşması, kitle iletişim araçlarının yayılması ve 

bireyselleşme ile görünürlük kazanır (2007:15-17).  

Eisenstadt (1996:22), modernliğin bütüncül özelliklerini taşıması bakımından 

tarihsel olarak en iyi örneklerin Birleşik Devletler ve Batı Avrupa olduğuna işaret eder. 

Ona göre bu iki örnek, artan yapısal uzmanlaşma ve sürekli büyüme için kurumsal 

yetenekle birlikte toplumsal hareketlilik hususunda sürekli bir genişleme göstermekte 

olup bu toplumlar değişme ve büyümeyi devamlı olarak en iyi şekilde özümseyebilecek 

durumda olduklarını ispatlamıştır.  

Yapısal farklılaşma ve toplumsal hareketlilik ekseninde yapılan modernleşme 

çözümlemelerinde ilk başlarda ilerlemeci, evrenselci ve tekçi bir bakışa sahip olan 

Eisenstadt, sonraki çalışmalarında modernitenin çoğulluğunu kabul eder. Çoklu 
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Moderniteler (2000) adlı çalışmasında diğer sosyologlarla birlikte modernleşmenin 

orijinal Batı modernliği gibi tekil ve zorunlu olması fikrini esneterek çoklu 

modernitelerin var olabileceğini ifade eder. Türkiye modernleşmesi ve konumuzun ana 

temasını oluşturan aşiret modernleşmesinin kuramsal değerlendirilmesini oluşturan 

Çoklu Moderniteler ve Batı dışı modernlikler konusu ileriki sayfalarda ilgili konu 

başlığında ayrıntılı olarak açıklanmaktadır. 

Neil J. Smelser, modernleşmeyi; “teknolojik, tarımsal, endüstriyel ve ekolojik 

alanlarda ortaya çıkan değişim süreçleri” (Altun, 2011: 98) olarak tanımlar. Smelser’e 

göre modernleşme; zorunlu olarak bir yapısal farklılaşma sürecidir; çünkü bu süreç 

boyunca toplumsal yapı, her biri farklı ve daha özel işlevlere sahip küçük birimlere 

parçalanmaktadır. Sürecin sonunda her birim eski işlevlerini yerine getirmekle kalmaz 

bunları daha etkin bir biçimde yapmaya başlar (Cirhinlioğlu,1999:56). Özellikle 

ekonomik gelişmenin sosyal yapılar üzerindeki etkileri ile ilgilenen Smelser, bu durumu 

açıklayan dört büyük önemli süreçten bahseder; birincisi, teknoloji basitten karmaşığa 

doğu hareket eder. İkincisi, tarımsal üretim geçimlikten, piyasa için yapılan bir faaliyete 

dönüşür. Üçüncüsü hayvan ve insan gücünden endüstrileşmeye doğru bir hareket ve son 

olarak, giderek artan kent merkezli bir nüfus oluşur. Smelser, bu süreçlerin tüm 

toplumlarda benzer şekilde meydanda gelmeyeceğini ve değişimlerin bir toplumdan 

diğerine farklılık göstereceğini vurgular (Harrison, 1988:22). Bu dört süreç toplumda şu 

değişmelere yol açar; 

a) Yapısal farklılaşma ve daha uzmanlaşmış özerk toplumsal birimlerin ortaya 

çıkışı, 

b) Farklılaşmadan dolayı battal hale gelen eski toplumsal düzenden dolayı 

niteliğini değiştiren bütünleşme (siyasal, hukuki vs. kurumlarda meydana gelen 

değişmeler), 

c) Farklılaşma ve farklılaşma sonunda meydana gelen toplumsal rahatsızlıklar (her 

türlü toplumsal ve ekonomik patlamalar, kitle hareketleri vs.) (Kongar, 1972:205).  

Bu gelişmeler öncelikle yapısal bir farklılaşmayı ya da özelleşmiş ve özerk hale 

gelmiş toplumsal bütünlerin ortaya çıkışını gündeme getirmiştir. Bir başka deyişle aile 

bazı işlevlerini kaybetmiş, ekonomik etkinlikler hanenin dışına çıkmıştır. Dinsel alanlar 
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ve toplumsal tabakalaşma sistemi, giderek karmaşık bir hal almış, toplumsal 

hareketliliğe ve başarıya giderek daha fazla önem verilmeye başlanmıştır. Bu değişim 

sürecinde sosyal bağları sürdürmek için yeni bütünleştirici mekanizmalar meydana 

gelir. Aileyi ekonomiye bağlayan sosyal yardım ajansları, gönüllü kuruluşlar ortaya 

çıkar. Devlet ve hukuk gibi bazı toplumsal kurumlar ile siyasal seçkinler ve 

entelektüeller gibi bazı toplumsal aktörler bu bütünleşme sürecinin gündeme 

gelmesinde merkezi roller üstlenmişlerdir. (Altun, 2011: 99; Harrison, 1988:23).  

Modernleşme teorisinin önemli savunucularından biri de W.W.Rostow’dur. 

Çalışmalarında sosyal gelişme ile ekonomi arasında belirgin kanıtlar olduğunu ileri 

süren Rostow, bir iktisat tarihçisi olarak sosyal değişmeyle ilgilenmiştir. Onun gelişme 

sosyolojisindeki önemi; ilk olarak -eğer geleneksel engellerin üstesinden gelebilirlerse- 

Üçüncü Dünya ülkelerine vaad ettiği hızlı ekonomik gelişme ve ikincisi belki de en 

önemlisi belirli bir süre Birleşik Devletler siyasi arenasında görüşlerinin ağırlıkta 

olmasıdır. En iyi bilinen eseri The Stages of Economic Growth (1960)’da Rostow, bütün 

toplumların ekonomik gelişmenin beş aşama ya da kategorilerinden birine 

yerleştirilebileceğini ileri sürer (Harrison, 1988:25). 

Toplumların nasıl ilerleyip gelişecekleri konusunda beş aşamalı bir kalkınma 

modeli öneren Rostow, E.Durkheim ve T.Parsons’ın işlevselci teorilerinden, onların 

“toplumlar, tıpkı doğal organizmalar hatta insanlar gibi bir tür iç dinamikle, olgunlaşma 

evrelerine benzer biçimde -bebeklikten çocukluğa ve oradan yetişkinliğe doğru-

kademeli olarak ilerlerler” tezinden etkilenmiştir. Beşli kalkınma modeli şu kademeleri 

kapsamaktadır; 1.Evre: Geleneksel toplum, 2.Evre: Kalkışın ön şartları, 3.Evre: Kalkış, 

4.Evre: Olgunlaşma eğilimi, 5.Evre: Yüksek kitlesel tüketim çağı (Slattery, 2008:311-

312). 

Geleneksel toplumların modern toplumlar haline geçişini ekonomik süreçleri 

merkeze alarak açıklayan Rostow, ekonomik büyümeye geçişin (take-off) koşulları 

olarak üç ölçüt belirler. Bunların ilki, verimli yatırımların ulusal gelirin yüzde 5 ya da 

daha azından, yüzde 10 oranına yükselmesi, ikinci olarak yüksek büyüme oranına sahip 

temel imalat sektörünün gelişmesi, üçüncü ölçüt de modern sektördeki genişleme 

güdülerini ve dış ekonominin potansiyelini kullanabilecek siyasal, toplumsal ve 
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kurumsal bir yapının varlığı ya da hemen ortaya çıkmasıdır (Kongar, 1972:209). 

Rostow, her toplum için geçerli kabul ettiği beş tarihsel aşamayı çalışmasının temel 

hareket noktası olarak almaktadır. Bu yaklaşıma göre bugünün gelişmiş ülkeleri, bu 

aşamaları tarihsel süreç içerisinde geçmişlerdir. En son, dolayıyla en gelişmiş aşamaya 

gelen ülke ise Amerika Birleşik Devletleri’dir. Diğer ülkeler de (sosyalist ülkeler dahil) 

sırasıyla bu aşamaya geleceklerdir. Az gelişmiş ülkeler tüm toplumlar için geçerli olan 

aşamaları birer birer geçecekler ve bugünün gelişmiş toplumlarının yapısına 

ulaşacaklardır (İşgüden, 1995:147). 

 Premodern toplum koşullarından yüksek kitlesel tüketim çağına doğru sıralanan 

Rostow’un modernleşme modeli evrimci, lineer ve ilerlemeci gelişme ilkelerine 

dayanır. Ayrıca model, tüm toplumlar için ortak bir öngörüde bulunduğundan 

evrensellik iddiası taşımaktadır. Modernleşme kuramcıları gibi Rostow için de 

modernleşme kaçınılmaz bir süreç olarak gösterilmektedir. Hatta modernleşme uğruna 

gelişmemiş ülkelerin kolonileştirilebileceğini de ileri sürerek uluslararası sömürüyü 

yasallaştırmaya çalışmıştır. Yatırım yapacak güçte olmayan ülkelerin “kalkış” sürecine 

girmesi için dış yardım yapılması gerektiği fikrini ileri sürerek de ABD yönetimini 

etkilemiştir. Söz konusu yardımlar sadece ekonomik değil, aynı zamanda politik yapıda 

yani komünist olmayan elitler, demokrasi ve çoğulculuğu tek parti diktatörlüğüne karşı 

destekleyecek niteliktedir. Bu nedenle ABD’nin dış yardımlarının kuramsal 

çerçevesinin Rostow tarafından çizildiği genel kabul görmüştür. 1950 ve 60’larda 

Amerikan dış politikasının Asya ve Latin Amerika’da komünizme karşı mücadelesinde 

yardımcı olmuştur. Ayrıca o, azgelişmişliğin yapısını irdelemekten çok, ABD 

yönetiminin siyasal amaçlarının, bilimsel kisve altında yasallaştırılmasına hizmet ettiği 

yönünde eleştirilmiştir (Cirhinlioğlu,1999:73-74 ; Slattery, 2008:312). 

Modernleşme kuramında görülen ideolojik kurguların arka planında siyasi 

gelişmelerin önemli etkisi bulunmaktadır. Nitekim toplumlar arası ilişkilerde, Batı 

egemenlik ilişkilerinin yürütme sorumluluğunun II. Dünya Savaşı sonrasında 

Avrupa’dan Amerika’ya geçişiyle, egemenlik ilişkilerinin yürütme sorumluluğunu 

üstlenmesine bağlı olarak Amerika sosyolojisinde bir sıçrama gerçekleşmiştir. Siyasi 

sahada artan Amerikan ağırlığına bağlı olarak, 20. yüzyılın ortalarından itibaren 
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Amerika kaynaklı sosyoloji anlayışları, sosyolojide hakim olmuştur. Bilgi kaynaklarının 

denetimi eline geçen Amerika bilgi almak yerine, bilgi üreten, siyasal ve kültürel bir 

merkez haline gelmiştir (Coşkun, 1997:253, 262). Bu yeni merkez ve bilgi üretimindeki 

egemenlik, aynı zamanda Amerika’ya dünya toplumlarına nizamat verme imkanı 

sağladığından modernleşme ideolojisi büyük oranda bu bağlamda gelişmiştir. 

“Batılılaşma”, “Amerikanlaştırılma” olarak da kavramsallaştırılan durum, Kuzey 

Amerika toplumsal modelini, özellikle de Avrupa’daki formasyonu öncelediğini ve 

kaçınılmaz sıklıkla da açıklanmamış tarihsel yasa gereği öbür toplumların bu modeli 

izleyeceğini varsayan bir teoridir. 1950’li ve 1960'lı yılların modernleşme teorilerinde 

bu yaklaşım, Amerikan kökenli eksiksiz bir toplum teorisi olarak geliştirilip tüm 

dünyada yaygın bir şekilde kopya edildi (Wagner, 1996:254). Batı dışı veya diğer bir 

tabirle üçüncü dünya ülkeleri için geliştirilen teoride, adeta Batı Avrupa ve Kuzey 

Amerika, gelişme ve kalkınmanın rol modeli olarak modernleşme kuramları içerisinde 

açıkça ön plana çıkarılır. Modernleşmenin ideolojik bir karaktere bürünmesini sağlayan 

bu durum, yoğun eleştirilere maruz kalmıştır. Batının biricikliği ve rol modelliğini 

önceleyen bu etnosentrizme klasik sosyoloji yaklaşımlarından yirminci yüzyılın ikinci 

yarısındaki yaklaşımlara kadar bazen açık, bazen örtük şekilde rastlamak mümkündür. 

Ancak 20 yüzyılın ikinci yarısında sosyal bilimlerde meydana gelen post-modernite, 

küreselleşme tartışmaları, modernitenin öncüllerinde derin kırılmalar oluşturarak çoklu 

moderniteler yaklaşımını gündeme taşımıştır. Böylece modernleşmeye hakim olan 

Batılı tekçi gelişme paradigması önemli ölçüde esnemiş, Batı dışı toplumların da kendi 

özgünlükleri/dinamikleri ekseninde modernleşebilecekleri kabul görmeye başlamıştır. 
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2.1.3.2. Çoklu Moderniteler ve Batı Dışı Modernlikler  

                      Modernlik, Batılı olmaktan çıkmaktadır. 

N.Göle 

20. yüzyıl modernleşme teorileri açısından bir dönüm noktası olan sosyal olaylar 

ve buna bağlı olarak gelişen teorik açılımların yüzyılıdır. Bu yüzyılın ilk yarısında 

Avrupa’da sosyoloji-evrimci ve işlevselci yaklaşımları- entelektüel eleştirilerden çok 

tarihsel dönüşümlerle tahribata uğramıştır. Ekonomik Buhrandan, Faşizmin 

yükselişinden ve Almanya ve Sovyetlerdeki toplama kamplarının çoğalmasından sonra 

Avrupa, modernleşme rasyonalizasyona olan katı inancından vazgeçmiştir. “İlerlemenin 

krizi”, “aklın düşüşü” gibi kavramlar Avrupa’nın rüyadan uyanışının ipuçlarını 

yansıtmaktadır (Touraine, 1999:38). Ayrıca modernleşme fikrinin önemli savunucusu 

Eisenstadt (1996:18), tarafından modernleşmenin dayandığı temel kuramsal 

perspektiften evrimci yaklaşımın çöktüğü belirtilmiştir. Eski evrim modellerinin iki 

temel güçlük nedeniyle çöktüğünü ifade eden Eisenstadt, bunun nedenleri olarak iki 

durumu sıralar. Bunlardan ilki; insan toplumlarının gelişiminin görece olarak kümülatif 

ve tek yönlü olduğu yönündeki gelişmeyi evrensel alan yaklaşım, ikincisi ise evrim 

geçiren toplumların veya kurumların sistematik özelliklerinin olduğu kadar bir 

aşamadan diğerine geçişin gerçekleştiği değişme mekanizmaları ve süreçlerin tamamen 

belirlenememiş olmasıdır. Söz konusu teorik ve pratik gelişmeler, modernitenin yeniden 

değerlendirilmesini zorunlu hale getirmiştir. 

 Batı modernliği; kapitalist ekonomiyi, liberal demokrasiyi ve özerk bireyi, 

evrensel, açıkça belirlenmiş ve birbirlerine bağlı gerçeklikler olarak dünyaya empoze 

etmeyi hedeflerken, ne var ki modernlik dünyanın diğer bölgelerinde böyle 

anlaşılmamıştır. Modernliğin farklı yorumlanışı ve modernitenin değerlerinde meydana 

gelen değişimler “postmodernlik”, “geç modernlik”, , “yüksek modernlik”, “akışkan 

modernlik”, “risk toplumu”, “tüketim toplumu” ve “çoklu modernlikler” gibi yeni teorik 

ve kavramsal çalışmaları gündeme getirmiştir (Kaya, 2006:13,19). Modernitenin yapısal 

değişimler geçirerek çoğullaşmasını “düşünümsel modernlik” ve bunun yaşandığı 

toplumları da “risk toplumu”1 olarak niteleyen Ulrich Beck, modernleşmenin gelmiş 

olduğu aşamayı şöyle tarif etmektedir: “modernleşme 19.yüzyılda karşıtının yani dinin 
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geleneksel dünyası ile anlaşılıp hükmedilmesi gereken doğanın zeminlerinde ortaya 

çıkmıştı: modernleşme bugün 21. yüzyılın eşiğinde kendi karşıtını tüketip yitirdi, şimdi 

de sanayi toplumunun öncüllerini ve işlevsel ilkelerini baltalayarak kendi kendini hedef 

alıyor. Modernlik öncesi deneyimin ufku dahilindeki modernleşmen yerini şimdi öz-

dönüşlü (im Selbstbezug) modernleşme alıyor. Modernleşme süreci dönüşlü (reflexiv) 

hale geliyor; kendi kendisini konu ve sorun ediniyor” (Beck, 2011:9,22).  

Giddens’in “modernliğin ötesine geçmiş değiliz; onun radikalleşmesi evresini 

yaşıyoruz” diye kavramsallaştırdığı bu dönemin ayırt edici nitelikleri; “Batı’nın 

ayrıcalıklı konumunun uçup gitmesiyle birlikte, evrenselciliğin çözülmesi; tarihsel 

erekselliğin ortadan kalkması, yaygın, kurucu düşünümselliğin kabul görmesi” şeklinde 

yorumlanmaktadır (Giddens, 2004:55). Postmodern dönem olarak da nitelenen bu 

dönemin ruhu Lyotard’ın “büyük anlatılara inanmamak” sözlerinde özetlenmiştir 

(Harvey, 2006:60). “Büyük anlatılar”ın kıyasıya eleştirilerek çöküşlerinin ilan edildiği 

ve büyük anlatılardan biri olan modernitenin hesaba çekildiği bu dönemde; 

Postmodernizm; heterojenliğe, farklılığa, paradoksa ve çelişkiye ve yerel bilgiye öncelik 

veren bir vizyonla, Batı modernizminin tekdüze, ataerkil, rasyonalist ve hiyerarşik 

yapılarını yargılamıştır (Turner, 2003:30). Böylece modernitenin tekçi yapısının adeta 

parçalandığı ve özgün Batı formlarından sıyrıldığı bu dönemde postmodern 

perspektifler ışığında modernitenin çoğulluğu gündeme gelmiştir. Dolayısıyla 19.yüzyıl 

Batı dünyasında, Batı dışı dünyayı sömürgeleştiren tek bir medeniyet olarak Batı 

medeniyetinden söz edilirken 20. yüzyılın ikinci yarısıyla birlikte Batı dışı toplumların 

da modernleşebilmesinin imkanlarından hatta gerekliliğinden söz edilmeye başlandı. 

1945 sonrasında modernleşme konusu, siyasi ve kültürel bir ayrımcılık yerine ekonomik 

anlamda bir bütünleşme söylemine dönüşürken bu dönemde Batılı olmayan toplumların 

modernleşmesi ile ilgili hızla artan çalışmalar modernleşmenin, gelişmenin, ilerlemenin, 

toplumsal refahın paylaşılması argümanları ile gündeme gelmektedir. Bu çalışmalarda 

modernleşmeye ilişkin süreçlerin Batı dışı toplumsal ortamlarda da denenebileceği fakat 

bunun gerçekleşmesinin Batının izlediği tarihsel seyrin örnek alınmasına bağlı olduğu 

yönünde genel bir görüş mevcuttur (Altun, 2011:67-68). Ancak bu yaklaşım, tarihsel 

koşullar altında ilk defa Batı Avrupa’da ortaya çıkan modernleşmenin zamanla diğer 
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toplumlara yayılarak çeşitli kırılmalar yaşaması ve toplumların kendi dinamikleri ile 

eklektik, melez, modernlikler üretmesi, Çoklu Modernlikler ve Batı Dışı Modernlik 

fikirlerinin gelişmesini gündeme taşımaktadır. Köklü bir dönüşüm geçirmeye başlayan 

modernlik, Batı dışı toplumlara doğru yayıldıkça göreli olarak özünü yitirmekte, 

modernliğin Batılı kalıpları yeniden dizayn edilmektedir. Dolayısıyla evrenselci bir 

modernite anlayışından, yerelci bir modernite anlayışına doğru hareket eden yeni bir 

entelektüel duyarlılık söz konusudur. Batı ile modernite arasındaki tekelci denklem bir 

kez kırıldıktan sonra modernitenin bürünebileceği yerel, tarihsel, kültürel biçimlerin 

çoğulluğu ortaya çıkıyor (Göle, 2010:92).  

T.Veblen’nin yaklaşımında kalkınma/modernleşme “eski ve yeninin birbirlerini 

reddetmeleri” şeklinde açıklanır. Modernleşme veya çağdaşlaşma arttığı ölçüde, 

geleneksellik azalır. Oysa Bendix’e göre modernleşme ile geleneksellik arasında ters bir 

orantının bulunduğu- yani biri artarken diğerinin azaldığı- varsayımıyla toplum 

değişmesine bakmak yanıltıcıdır (Bendix, 2004:166,168). Toplumların Batılı ve Batılı 

olmayan toplumlar biçiminde iki genel kategoride ele alınamayacak kadar birbiri ile 

farklı özelliklere sahip olduğunu vurgulayan Levy’e göre modernleşme için gerekli ön 

şartlar her toplum için farklı farklı olabilir (Atay, 1998:21). Çünkü modernlik, ister araç 

isterse amaç olarak yalnızca Batılı biçimleriyle özdeş tutulamaz ve tutulmamalıdır. 

Batılı biçimler, modernliğin illa en iyi biçimi olmadığı gibi nihai biçimleri de değildir. 

Japonya örneğinin gayet iyi gösterdiği gibi modernleşme yol kat ettiği zaman ve yere 

uygun biçimlerini bulacak olan küresel bir süreçtir (Kumar,1999:234). 

 Kimi sosyal bilimcilere göre geçmişte ve bugün birçok modernlik var olmuştur 

ve var olmaktadır. Modernlik siyasetine katılan birçok insanın hayatında anlamlı bir yeri 

olan birçok modernlik vardır ve modernlik böyle çoğul bir biçimde kavranmalıdır 

(Davison, 2006:53).Bu çerçeveden bakıldığında modernleşmenin çoğulluğunu sağlayan 

faktörler; modernleşmekte olan toplumun yapısındaki farklılaşma düzeyleri, 

modernleşmenin farklı tarihsel başlangıç noktaları, modernleşen seçkinlerin temel 

yönelimleri ve toplumun önemli kurumsal alanlarındaki birbirinden farklı değişim 

temposu olarak sayılmaktadır (Eisenstadt, 2007:199). 
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Son yıllarda çok sayıda gelişmeler, modernitenin yeniden gözden geçirilişi için 

teorik alanda önemli bir yer açmıştır. Özellikle S.N Eisenstadt, Charles Taylor, David 

Martin, Peter Wagner ve diğerleri tarafından açıkça ifade edilen, teorik ufukta doğmakta 

olan ‘Çoklu Modernlikler’ tezidir. Çoklu Modernlikler tezinin altında yatan temel fikir, 

dünyanın farklı yerlerinde aynı topluluklardaki farklı gruplarda bile modernite ve onun 

özellikleri ve güçlerinin farklı şekillerde alınabilir, geliştirilebilir ve ifade edilebilir 

oluşudur (Smith, 2006:1). Çoklu Modernlikler üzerine çalışmalar yapan Eisenstadt; 

çoklu modernlikler kavramının genel ve bilimsel tartışmalarda çağdaş dünyanın belirli 

bir görüşünü-gerçekte modern çağın/tarihin karakteristiklerini- ifade eder. Kavram, 

1950’lerde yaygın olan sanayi toplumlarının bütünleşmesi ve klasik modernleşme 

teorileri görüşü ve gerçekte Marks, Durkheim ve Weberin klasik sosyoloji analizlerine 

karşı çıkar. Onlar, örtük de olsa modernitenin kültürel programının ve temel kurumsal 

burç yıldızlarının Avrupa’da geliştiğini, modernitenin yayılmasıyla modernleşme 

süreçlerinin dünya genelinde hakim olacağını ileri sürdüler. İkinci dünya savaşından 

sonra bu varsayımların başarısız olduğu kabul edildi. Modernleşmekte olan 

toplumlardaki güncel gelişmeler, modernitenin Batılı programının homojenleştirici ve 

hegemonik varsayımlarını çürüttü. Çünkü modernleşmekte olan toplumların çoğundaki 

kurumların yapısal farklılaşması; aile hayatı, ekonomik ve siyasal yapılar, kentleşme, 

modern eğitim, kitle iletişimi ve bireysel uyum alanları, onların gelişimlerinin belirli 

periyotlarında çoklu kurumsal ve ideolojik kalıplara yol açacak tarzda düzenlenip 

tanımlandılar. Bu kalıplar belirgin olarak modern olmasına rağmen toplumların kendi 

özel kültürel kurumları, gelenekler ve tarihi deneyimlerinden büyük oranda 

etkilenmiştir. (Eisenstadt, 2000:1-2). Modernitenin biricikliğinin ortadan kalktığı bu 

süreçte orijinal Batı modernliği, Batı dışı toplumların modernleşme serüveninde çeşitli 

dinamikler ve sosyal kurumlarla harmanlanıp sentezlenmektedir. Başka bir tanımlamada 

Çoklu Modernlikler kavramı; “tek güzergahlı, kültür dışı modernlik anlatımı yerine, 

modernliğin çok güzergahlı ve kültür-bağımlı yeni bir okuması” (Göle, 2008b:162) 

şeklinde yorumlanmaktadır. Söz konusu süreçte; “Batı’nın coğrafya, tarih ve kültürüyle 

tanım kazanmış modernlik deneyimi bugün farklı coğrafyalara açılmakta, yeni kültürel 

havzalarda yeşermekte, değişik dillerde yeniden anlatılmaktadır” (Göle, 2008b:160).  
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Eisenstadt’a göre; tüm toplumların mutlaka belirli farklılaşma aşamalarına 

erişmesi veya böyle bir aşamaya eriştikten sonra mutlaka aynı tipte kurumsal biçimler 

geliştirmesi için hiçbir neden yoktur. En fazla iddia edilecek şey, farklı toplumlardaki 

farklılaşma süreçlerinin benzer formel ve yapısal özellikler gösterdiği ve bunların 

benzer bütünleşme problemleri yarattığıdır. Diğer bir deyişle, genetik (burada kültürel 

veya toplumsal) “aktarma ve değişme mekanizmaları ile bu veya şu organizma veya 

türlerin gelişme rotası” arasında mutlaka bir ilişki olduğunu düşünmek için hiçbir neden 

yoktur. Dolayısıyla “gelişme” veya ”modernleşme” temel hatları her yerde aynı olan 

“tek yönlü”  demografik, toplumsal, ekonomik veya siyasal bir süreç değil bilakis 

modernleşme, farklı çözümlerin mümkün olduğu belirli temel problemler yaratan, ortak 

bir özü olan, bir süreç veya süreçler dizisi olarak görülmelidir (Eisenstadt, 1996:20, 22).  

Çoklu modernlikler fikrinin gelişmesini sağlayan dinamiklerin başında klasik 

modernleşme ilkelerinin aşınması veya geçerliliğini yitirmesi yer almaktadır. Özellikle 

modernlik-geleneksellik dikotomisi ve modernliğin evrenselliği/evrimciliği iddiaları son 

yıllardaki çalışmalarla büyük oranda zaafa uğramıştır. Modernleşme ile geleneklerin 

zorunlu olarak birbirlerini dışlamadıkları tezi 1980’lerden sonra Huntington (1984), 

Davis (1987), Banuazzi (1987), Wong (1988) gibi yeni modernleşme kuramcıları 

tarafından vurgulanmıştır. Örneğin Banuazzi, gelişmenin yönünün Batılı değerlere 

yönelik olma zorunluluğunu yadsımıştır. Bu görüşe göre gelişme sade bir tek yönlü 

olamaz her gelişmekte olan ülke kendi yolunu kendisi bulabilmelidir. Japonya’da 

olduğu gibi gelenekler gelişmeyi destekleyebilir. Bunda ülkelerin kültürel/dinsel yapısı 

belirleyici olmaktadır. Bendix, klasik modernleşme kuramcılarının “geleneksellik”, 

“evrensellik” gibi kavramları var olanı hem abarttığını hem de basitleştirdiğini iddia 

etmiştir. Ona göre; tam manasıyla modernleşmiş bir toplumun bütün geleneksel 

unsurlardan arınmış olacağı fikri anlamsız bir soyutlaştırmadan başka bir şey değildir. 

Modernliğin gelenekselliği dışlaması gerektiği görüşüne karşıdır. Yanı sıra Barringtin 

Moore, da modernleşmenin tek yolla gerçekleşebileceğine katılmamaktadır. Ona göre 

modernleşme, demokratik toplumlarda olduğu kadar demokratik olmayan toplumlarda 

da ortaya çıkabilmektedir. Modernleşme doğrusal bir süreç değildir, bir toplumda çıkan 

bir değişimin aynı şekilde başka bir toplumda da ortaya çıkacağını iddia etmek tarihsel 
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bir yanılgıdır. Singer ise Hint toplumu üzerinde gerçekleştirdiği araştırmalarda 

geleneksel-modern zıtlaşmasına karşı çıkarak, geleneksel ve modern öğelerin aynı 

bünyede yer aldığına dikkat çekmiştir. Gusfield’e göre geleneksel-modern 

kutuplaşması, sosyal bilimlerde genel kabul gören bir yaklaşım olmaktan çıkmıştır. 

Geleneksel toplumun homojen, geleneksel ve modern biçimlerin daima bir çatışma 

içerinde oldukları yolundaki görüşler yanlıştır. Eski ve yeni kültürel yapıların herhangi 

bir çatışma durumuna girmeksizin hatta karşılıklı uyum sağlayarak bir arada var 

olacağını Hint ve Japon örneklerinde görmek mümkündür (Cirhinlioğlu, 1999:101-103; 

Bendix, 2004:168; Atay, 1992:60-62).  

Samuel Huntington da tekçi modernleşme fikrine karşı çıkarak evrenselleşmiş 

Batılı modernlik yaklaşımlarının gerçeği yansıtmadığını ileri sürer. Ona göre; “çağdaş 

dünyada, çoğu modern toplumlar Batılı toplumlar olmuştur. Fakat modernleşme, 

Batılılaşmayla eş değildir. Japonya, Singapur ve Suudi Arabistan’ın modern, müreffeh 

toplumlar olmakla beraber Batılı olmadıkları açıktır. Batılıların modernleşen öteki 

halkların ‘bizim gibi’ olması gerektiği yönündeki zanları bizatihi medeniyetlerin 

çatışmasını gösteren bir Batılı küstahlığıdır. Slovenlerin ve Sırpların, Arapların ve 

Yahudilerin, Hinduların ve Müslümanların, Rusların ve Taciklerin, Japonların ve 

Amerikalıların tek bir Batı-tanımlı evrensel medeniyete mensup olduklarını ileri sürmek 

gerçeklikten kaçmaktır” (Huntington, 1993:78). Nitekim ona göre; gelişmiş Batı 

toplumu imgesi; modern bir Müslüman, Afrikalı, Konfüçyüsçü ya da Hindu toplum için 

anlamlı bir model ya da referans grubu oluşturmuyor olabilir. Bu toplumları 

değiştirmeyi bir yana bırakıp modeli değiştirmenin, modern bir Müslüman, 

Konfüçyüsçü ya da Hindu topluma ilişkin olarak bu kültürlerin hüküm sürdüğü ülkelere 

daha uygun düşecek modeller geliştirmenin zamanı gelmiştir (Davison, 2006:39-40). 

Görüldüğü gibi modernlik konusunda Weber’den beri süregelen Batının ayrıcalıklı 

konumu esnetilerek artık Batı dışı toplumların da Batılılaşmadan kendi özgüllükleriyle 

modernleşebileceği ifade edilmektedir. 

Modernlik, çoğu kez doğduğu toplumlar dışında Batılılaşma (Westernization) ile 

eş tutulmuştur. Geleneksel olarak nitelediği kültürlere kendini karşıt olarak gösteren ve 

onları er-geç dönüştürme tutkusuyla dopdolu olan modern kültür, diğer kültürler 
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karşısında önce oluştuğu yere nispetle ilkin “Avrupalılaşma” olarak adlandırılmıştır. 

Ancak Avrupalılaşma, lokalliği nedeniyle evrensellik iddialarına ters düştüğü için bir 

süre sonra terk edilmiş ve “Batılılaşma” ifadesi ön plana geçmiştir. Ama Batılılaşmanın 

da bir sınırlılığı vardı. Batıcılık şöyle veya böyle onur kırıcıydı. Bu noktada yeni bir 

adlandırılma olarak modernlik kullanılmaya başlanmıştır (Aydın, 2009:10). Batının 

kendi dışındaki toplumları kontrollü olarak dönüştürme projesi olarak modernleşme; 

Batı ve onun dışındaki dünya arasında gerilimli ilişkiye dayanmaktadır. Doğu-Batı 

çatışması olarak da anılan bu ilişkide Guénon, Doğu-Batı ayrımında Doğu olarak 

Asya’yı ve Batı olarak da Avrupa’yı esas alır. Ancak burada Batı ya da Avrupa 

zihniyeti ele alındığında Guénon, bir bütün olarak Avrupa ırkına özgü zihniyet ve bu 

ırkla bağlantılı her şeyi Batı/Avrupa olarak kabul eder. Örneğin Amerika ve 

Avustralyalılar da bu kategoriye girmektedir (Guénon, 2011:27). Dolayısıyla bir 

zihniyet olarak beliren Batı, coğrafi bir kavram olmasına karşın sosyolojik bağlamda; 

Batılı toplumların sosyal, ekonomik, siyasal ve hatta kültürel yapısına tekabül eden 

topyekün bir tahayyül ve tasavvuru, Batılılaşma ise bu toplumların modernliklerini 

taklit eden Batı dışı toplumların modernleşme süreçlerini içerir. “Bir kavram olarak 

Batılılaşma, bir devletin tüm kurumlarıyla ve bu kurumların içsel bağıntılarının 

eklemleşme tarzıyla, Batı toplumunun bir benzeri haline gelmesi sürecidir. Batılılaşma, 

teker teker kurumların olabileceği gibi, sınıfsal toplulukların, bireylerin davranışların 

zevklerin, Batıdaki izafet çevrelerine göre şekillenmesi sürecidir. Batılılaşma, Batılı 

olmayan bir toplumun, Batı normlarına göre yeniden yapılanması anlamına 

gelmektedir” (Aslan, 2006:92). Üçüncü dünya toplumları ile geçmişte Batı 

toplumlarındaki modernizasyonun itici gücünün, üçüncü dünya toplumları açısından dış 

kaynaklı olduğu önemle vurgulanmalıdır. Bugün üçüncü dünya toplumlarında 

modernizasyon Batılılaşma anlamına gelmektedir (Berger v.d., 2000:146). 

 Batı dışı toplumlar açısından modellenmesi nedeniyle Batı; sosyo-kültürel, 

iktisadi ve politik topyekün bir yaşam tarzını, bir hayat tasavvurunu karşılamaktadır; 

“Batı nedir? sorusuna, Avrupa diye cevap verenlerin yanında Amerika’yı, dahası 

Kanada’yı ve Japonya’yı da Batı olarak nitelendirenlerin çoğunlukta olması; Batı 

kavramının bir coğrafyayı değil, bir medeniyeti simgelediğini göstermektedir. Her ne 
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kadar Batı medeniyetinin Batı Avrupa’da ortaya çıktığı söylenilse de; bugün Batı 

yalnızca Avrupa değil, bütün Avrupa da Batı değil. Doğu Avrupa ve Latin Amerika 

coğrafî olarak Batı olmakla beraber, medeniyet olarak Batı değildirler. Batılılaşma 

denilen olgu, gelişmekte olan toplumların gerçeği olup, onların Batı medeniyeti içinde 

yer alma çabalarından başka bir şey değildir” (Ceylan, 2002:226).  

Modernleşmeye biraz yakından bakıldığında, onun büyük oranda Batı dışı 

toplumların, Batılılaşma yönünde yaşadıkları sosyal, siyasal, ekonomik, kültürel vb. 

değişimlere karşılık geldiği görülür. Başka bir ifadeyle modernleşmede önemli 

hususlardan biri, Üçüncü Dünya olarak adlandırılan fakir, geleneksel, gelişmemiş ya da 

az-gelişmiş ülkelerin, Batı toplumlarının, özellikle de ABD’nin geçtikleri süreçten 

geçerek modernliğe ulaşma seyirlerini ihtiva etmektedir. Bu anlamda denilebilir ki 

modernleşme, Batılılaşmanın, Avrupalılaşmanın veya Amerikanlaşmanın bir değişik 

isimlendirilme biçimi olarak karşımıza çıkmaktadır. O halde modernleşmenin, Batı’nın 

ve Amerika’nın vasıflarını az-gelişmiş veya gelişmekte olan ülkelere kazandırma 

girişimi olarak toplumsal değişimin yönünü tayin etme anlamında değer yargısı taşıyan 

bir kavramsallaştırma olduğu söylenebilir (Okumuş, 2007:5,7). İşin tam da bu kısmında 

Batı dışı modernlik tartışmaları gündeme gelmektedir. Batılı toplumlardaki modernliğin 

hangi boyutları ile model alınacağı, özgün bir modernleşme sürecinin mümkün olup 

olmadığı, Batı ve Batı dışı toplumlar arasındaki güç, iktidar ve sömürü ilişkileri Batı 

dışı modernliğin önemli yönlerini oluşturmaktadır. 

 “Batı dışı modernlik” kavramı ile çoklu modernlikler tezine önemli bir katkı, 

sosyolog Nilüfer Göle tarafından yapılmıştır. Göle (1998), “Batı-dışı modernlik” 

kavramı ile yaptığı analizlerde, Batılı modernliğin tarihsel ve coğrafi bağlamından 

koparak Batı dışı toplumlar tarafından nasıl revize edildiğini ifade etmek üzere analitik 

bir araç olarak kullanır. Batı dışı modernlik, Batı’yı merkezden kaydırarak modernlik 

üzerine Batı’nın kıyısından yeni bir okuma ve dil üretme çalışmasıdır (Göle, 

2008b:163). “Batı modernliğinin-zaman ve mekanda değişerek- nasıl tekrar inşa 

edildiği, Batılı olmayan aktörler tarafından Batı modernliğinin hangi özelliklerinin 

seçilerek diğerlerinin göz ardı edildiği Batı-dışı modernlik yaklaşımının konusudur”. 

Göle’ye göre; “Modernlik, Batı toplumlarının tekeli olmaktan çıktıkça, tekçi bir 
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modernlik anlayışından, çoğulcu modernlik anlayışına geçilmekte alternatif modernlik 

modeller” olasılığı gündeme gelmektedir (Göle, 1998a:56). Batılı olmayan modernlikler 

kavramı Göle’de, dört temele dayandırılır. Bunlar; a) Batı modelinin merkezden 

kaydırılması, b) ilerlemeci zaman anlayışından eşzamanlı modernlik anlayışına 

geçilmesi, c) eksik yerine ekstra modern olanın gözlemlenmesi ve d) Geleneksel yerine 

geleneksizleşme tezleri üzerine temellenme olarak ifade edilmektedir (Göle, 

2008b:165). 

“Batı dışı modernlikler” kavramıyla Göle, modernleşmenin tek tip olmadığını, 

çoğul görüntülerle yaşandığı görüşündedir. Bu, modernleşmeyi daima Batı'nın tekelinde 

gören ve Batı'yı merkeze alan tek-tip, klasik modernleşme kuramlarına aykırı bir 

yaklaşımdır. Batı dışı modernlik kavramı, bugüne dek Türk sosyologlarında 

karşılaştığımız hakim modernleşme kavrayışının içini boşaltmaktadır. Modernleşmenin 

kıstaslarını belirsizleştiren bu yaklaşım son dönemde gündeme gelen yeni tartışmalarla 

bağlantılıdır. Batı'da, Batı toplumlarını Batı dışı toplumlardan farklılaştırma yönünde 

güçlü eğilimler ortaya çıkmıştır. Batı, modern çağda görülenin aksine, kendi dışındaki 

dünyayı modernleştirme misyonunu, sahiplenmeye yanaşmamaktadır. Fiili olarak da 

dışlayıcı bir tutum geliştirmiştir. Dolayısıyla Batı’nın benzersizliğinin ilan edildiği, 

evrensellik iddiasından vazgeçildiği bir dönemde, modernliğin birçok yolu olabileceği 

tezi ile Batı dışı toplumların kendine özgü bir modernleşme deneyimini 

yaşayabilecekleri ifade edilmektedir (Özcan, 2009:232-233). 

Toplumlar kendi ilişki biçimleri ve kurumsal süreçleri ile kendine özgü 

“biriciklik” niteliği taşırlar. Bu bağlamda kültürel bir otansiteden söz etmek 

mümkündür. Toplumun yapı ve işleyişini devam ettirmesi yeni durumlara uyum 

sağlaması da yine toplumun iç dinamikleri ile gerçekleştiğinde toplumsal özgünlük 

korunmuş olmaktadır. Diğer yandan ithal model ve mekanizmalar bir toplumun 

bozulmasına da yol açabilir. Bu yönüyle Batılılaşma, süreç olarak sancılı ve çatışmalı 

bir durum olarak Batı dışı toplumlarda kendini göstermektedir. Toplumlar arasındaki bu 

eşitsiz ilişki biçimi çeşitli şekillerde değerlendirilmiştir. Göle, orijinal Batı modernliği 

ile Batı dışı toplumların modernlik deneyimini/ ilişkilerini “zayıf tarihsellik” İbrahim 

Kaya ise “geç modernlik” kavramı ile analiz eder. “Zayıf tarihsellik” batı dışı 



45 

 

 

 

toplumların modernliği yerel bir süreç sonucu doğurmaktaki zayıf kapasiteleri ile Batı 

ile aralarındaki asimetrik ilişkileri anlatan bir kavramdır.(Göle,1998a:56) Kaya, ise “geç 

modernlik” kavramı ile Batı ve Doğu arasındaki ayrıma vurgu yapar. Ona göre bu 

ayrım; “orijinal Batı modernliği” ile “geç modernlikler” arasındaki farkı belirtmek için 

kullanılır. Tarihsel nedenlerden ötürü Batı Avrupa modernliğini orijinal modernlik ve 

Rus deneyimini de kapsayan Doğu modernlikleri geç modernlikler olarak 

adlandırılmaktadır. Bu ayrım modernliğin ilk önce Batı Avrupa’da ortaya çıktığını 

kabul etmektedir ama Batı modernliğini tek modernlik modeli olarak imtiyazlı 

görmemektedir. Geç modernlikler, yerli projeler üstünde yükselmiş ve Batı 

modernliğinin emperyalist, baskın güçleri tarafından modernleştirilmemiş 

modernliklerdir. Bu kategoriye örnek olarak üç önemli ülke Rusya, Japonya ve Türkiye 

sayılmaktadır. Kaya’ya göre, Batılı olmayan toplumlardaki modernleşmelerin artık 

basitçe batılılaşma olarak anlaşılamayacağı vurgulanmalıdır (Kaya, 2006:23-24). 

Örneğin Wagner, Sosyalizmi oldukça özgül, aşırı bir yerde olsa bile modernliğin 

tarihsel sosyolojilisinin sağladığı bağlam içinde analiz eder. Ona göre sosyalizm ve 

sosyalist devrim düşünceleri, modernliğin tarihi içinde on dokuzuncu yüzyıl 

modernliğinin kısıtlı liberal şekilleniminin karşısında ama bu modernliğin içerisinde yer 

alır. Çünkü sosyalizm de toplumu verili kabul etmek yerine inşa edilebilir, bu inşa 

esnasında geleneklerden ve imtiyazlardan vazgeçerek toplumun inşasının akıl ve bilgiye 

dayandırılması gerektiği gibi merkezi Aydınlanma bakış açılarına yaslanır (Wagner, 

1996:53). Dolayısıyla Eisenstadt’ın da belirttiği gibi; “gelişme veya modernleşmenin 

bocalayarak ve duraksayarak da olsa –detayda farklılıklar ne olursa olsun- temel hatları 

her yerde aynı olan bir düzeye taşıyan “tek yönlü” demografik, toplumsal, ekonomik 

veya siyasal bir süreç olmadığının kabulüdür. Modernleşme daha ziyade- farklı 

çözümlerin mümkün olduğu- belirli temel problemler yaratan, ortak bir özü olan bir 

süreç veya bir süreçler dizisi olarak görülmelidir” (1996:22). 

Çoklu modernlikler/ Batı dışı modernlikler fikrinin gelişmesinde ilham kaynağı 

olarak model örnek; Japon modernleşmesidir. Japonya, ileri düzeyde modernlik yaratan 

ilk Batılı olmayan ülkedir. Japonya’nın özgüllüğünü koruyarak, Batı’yı kopyalamadan 

modernleşmesi, modernliğin salt Batıya ait bir proje olduğu fikrini tartışmaya açmıştır. 
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Böylece modernliğin varyasyonlara sahip bir insanlık durumu olarak yorumlanması 

gündeme gelmiş, bu da modernliğin imgesel anlamlarını kendine özgü yollardan 

yorumlayan farklı modernliklerin varlığını söz konusu etmiştir (Kaya, 2006:16). Çoklu 

modernliklerin ilk örneği olarak modernitenin Batılı varsayımlarının dışına taşarak 

modernleşen Japonya, gelenekle modernliği birlikte sentezleyen bir model ortaya 

koymuştur. “Japonlar modernleşmeyi ‘yeni’ tekniklerin kabul edilmesiyle sınırlamış ve 

geleneksel yapılarını korumuş, hatta güçlendirmişlerdir. Meiji Restorasyonu’ndan 

itibaren Japonya’da kültürel bir süreklilik görülür; Japonya’da gelişme geleneksel bir 

kabuk altında gerçekleşir” (Göle, 2008a:91). Japonya’da kapitalizme geçişin 

özgüllüğünün, bürokrasinin gerek toprak sahibi sınıfa, gerekse burjuvaziye doğrudan 

bağımlı olmamasından kaynaklandığı ileri sürülmüştür. Bu bağımsızlık, bürokrasiye 

yeni iktisadi örgütlenme biçimlerini teşvik edebilmek için devlet kaynaklarını kullanma 

imkanları sağlamıştır (Keyder, 2011:98). 

1868 yılında gerçekleşen Meiji Revolüsyonu ile Japonya modernleşme 

girişimlerine başlamıştır. Yeni yönetim Batı medeniyetini yakalayıp onun seviyesine 

yükselmek için 200 yıldan beri Avrupa ülkelerinde gerçekleşen gelişmeleri 30 yıl 

içerinde tamamlayıp başarmıştır. “güçlü devlet ve zengin ülke” sloganı ile yola çıkan 

Japonlar, yurt dışına öğrenci yollayarak öğrenim yapma, bilgi ve teknik transfer 

etmiştir. Japonlar, her bir batı ülkesinde en üstün ve gelişmiş olan şeyi öğrenmişlerdir. 

Donanma ve ticari marina konusunda İngiltere, ordu ve tıp konusunda inceleme yapmak 

için Almanya, hukuk araştırması için Fransa ve ticaret ve iş metotları için de Amerika’yı 

tercih etmişlerdir. Fakat temel bir ilkeyi esas almışlardır. O da “ Doğunu etiği, Batının 

bilimi” ilkesidir. Japonlar Batı tekniklerini alırken onları Batı ülkelerinde eğitimin 

arkasında yer alan eşitlik ve demokrasi idealleriyle çelişki içerisinde bazı güçlü yerli 

eğilimler sokuşturmuştur. Japon liderleri için eğitim, genç beyinlerin geliştirilmesinden 

ziyade güçlü bir devletin kurulmasına katkı sağlayacak uzman vatandaşlar 

yetiştirmektir. Okul ve ordu kışlalarında gençlere Japonya’nın askeri gelenekleriyle 

iftihar etmesi öğretilmiştir. Bu nedenle bir Japon genci için imparator uğruna savaşıp 

ölmek bir erkek için en muhteşem talihtir (Cihan, 2006:17-112).  
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Japonya’nın modernleşmedeki otantisitesini sağlayan unsur, gelenekle modernliği 

eklektik bir tarzda bütünleştirerek kurumsallaşmasıdır. On dokuzuncu yüzyılda, Meiji 

Japonları Batı olgusunu değişik şekillerde meczederek değişik Batı/Doğu karışımları 

kurdular. Meiji Japonları, değişik sınıfların değişik siyasi konumları ve görevleri 

çerçevesinde, Doğu/Batı kültür olgusunu günlük yaşamlarında “düalist” bir şekilde 

kullanıp, bu iki olgunun kimlikleri arasında “geçişin sadece görüntüde kolay olduğu” 

farklı kategorilerle dış dünyaya entegrasyonu sağladılar. Meiji Japonyası’nın eklektik 

ikili kültür modeli, 19. yüzyıl Japon evi ve iç mekânının değişiminde de geçerli 

olmuştur. 19. yüzyıl boyunca Japonların çoğu, odaların çok işlevli kullanımını ve yerde 

oturmayı öngören geleneksel Japon evinde yaşam sürdürdüler. Tokugava dönemiyle tek 

fark, bu geleneksel ev mekanına zaman içinde su, elektrik gibi modernleşme 

unsurlarının yavaş bir şekilde girmesi ve radyo, çalışma masası, koltuk, lamba gibi bazı 

Batı kökenli eşyaların kullanımının yaygınlaşmasıdır. Ancak çağdaş Japon bireyinin 

özel yaşamında, iş hayatına oranla çok daha geleneksel bir fiziki ortamın uzun bir süre, 

hatta bugüne kadar varlığını koruduğu göze çarpar. Meiji adab-ı muaşeret kitapları, 

Japon adab-ı muaşeretinin temelindeki kilit kavram olan muaşeret, insanlar arasındaki 

erdemli ilişkilerin yani ahlâkın görünüşüdür öğretisine sadık kalır (Esenbel, 2000:18-

36). Dinin modernleşmeye -ilerlemeye- engel olduğu klasik modernite varsayımı, 

Japonya örneğinde çürütülmüş görünmektedir. Benzer tartışmaların Osmanlı’da 

yapıldığı dönemlerde Sait Halim Paşa, Budist Japonların Avrupa ile aynı şekilde 

medenileştiklerini/modernleştiklerini dolayısıyla dinin ilerlemeye mani olmadığını ifade 

etmektedir (2011:162). Karpat'a (2008:82) göre; Japonlar, Ruslar modernleşme 

süreçlerinde yabancı kurum ve uygulamaları pratik açıdan değerlendirip kendi kurum ve 

gelenekleri ile uyumlu bir hale getirerek aldılar. Bu seçicicilik modernleşmenin 

çoğullaşması açısından önemli katkı sağlamıştır. 

Japonya’nın yanı sıra yaygın bir görüş olarak Türkiye’de modernliğin kendine 

özgü koşullarda gerçekleştiği kabul edilmektedir. Kimi yerde gelenekle modernliğin 

melezlendiği, kimi yerde Batılılaşmaya varan taklit/modelleme çabaları çeşitli 

tartışmalara konu olmuştur. Araştırmamıza konu olan aşiret modernleşmesi de çoklu 

modernlikler bağlamında analiz edilecek nitelikler göstermektedir. İleriki bölümlerde 
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daha da ayrıntılı olarak açıklanacağı üzere batılı modernitenin geleneği, dini, yereli, 

tikeli dışlayan tutumlarına karşın, dernek çatısı altında modernleşme emareleri gösteren 

aile ve aşiretlerin dini değerleri, geleneği ve yerel motifleri dernek faaliyetlerine entegre 

ederek, sentezleyen ve çoğu yerde bu değerleri moderniteye eklemleyerek varlığını 

sürdürdükleri görülmektedir. Bu da çoklu modernlikler fikrine uygun olarak batılı 

modernitenin yeniden yorumlanması ve çeşitlenmesi açısından önem taşımaktadır. 

 

2.2. GELENEKSELLİK VE AŞİRET  

     2.2.1. Geleneksel Toplum Yapısı 

Modernitenin karakteristik özelliklerinden biri sürekli olarak dikotomiler 

üretmesidir. Bunlardan biri de modernlik ve geleneksellik dikotomisidir. Latince 

“şimdi” ya da “şimdikinin zamanı” anlamlarını taşıyan (Jameson, 2004; Habermas, 

1990), modernus, çağdaş; eski ya da antik olmayan şey; sanatlarda geleneksel tarzları ya 

da üslupları reddeden (Demirhan, 2004:17) bir bağlamda ele alındığı için gelenek 

kavramı, modernite açısından daima bir ötekilik oluşturur (Jameson, 2004:199). Bundan 

dolayı modernitenin en temel çatışma alanlarının başında gelenek bulunur. 

Modernitenin, bir anlamda gelenekle girişilmiş bir çatışma olduğu bile söylenebilir 

(Kahraman, 2007:26).  

Gelenek savunucuları (çoğu Batı kökenli Müslüman) R. Guénon, Fridhjof, 

Schuon, Hintli ünlü sanat tarihçisi Ananda K.Coomarasvamy, S.Hüseyin Nasr, Martin 

Lings, L.Northborne gibi düşünürler geleneği ilahi bir öz olarak tanımlamakta ve 

savunmaktadırlar (Aydın, 2009:31). Mesala Guénon (2011:75), çoğu kez ilk 

başlangıcında şifahi olmak zorunda kalmış olan ancak çok daha genel bir kavrayış ile 

şifahi olduğu kadar yazılı da olan geleneğin etimolojik olarak “intikal eden” bir yapıya 

sahip olduğunu ifade eder. Nitekim İngilizce sözcüğün kökeni, bir şeyi saklaması için 

bir başkasına iletme ya da verme anlamını taşıyan Latince tradere teriminden 

gelmektedir. Tradere, ilk başta Roma hukuku bağlamında, miras hukukuna karşılık 

olarak kullanılıyor, bir kuşaktan öbürüne geçen mülkiyetin güven içinde olacağı 
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düşünülüyordu.(mirasçıların yükümlülüğü mülkiyeti korumak ve ilgilenmekti) 

(Giddens, 2000:53). Gelenek, aynı zamanda teamül ve hukukun aksine müeyyidesi 

olmayan kural demektir. Kişi, bu kurala ister düşünmeksizin ister keyfinden ister başka 

bir sebeple olsun gönüllü olarak uyar ve kendi muhitindeki diğer insanların da aynı 

sebeplerle bu kurala uyacaklarını inanır (Weber, 2002:56). Yaygın tanımlamada gelenek 

bir değerler sistemine tekabül ederken, geleneksellik kavramı ise, okur-yazarlık oranının 

düşük, kitle haberleşme araçlarının gelişmemiş veya bu araçlardan gerektiği gibi 

yararlanılamayan bir sosyal yapıya karşılık gelir (Atay, 1992:60). 

Temelde yapısal işlevselci kurama dayanan modernleşme yaklaşımında, “gelişme 

ve azgelişmişlik”, “geleneksel ve modern” toplumlar olarak somutlaştırılır. Bu sorunu 

inceleyen sosyologlar toplumların değişme öncesi ve sonrası durumlarını karşılaştırıp az 

gelişmiş ülkelerde hangi kurum ve değerlerin eksik olduğunu listelemişlerdir (Akşit, 

1985:216). Modern kurumlar, farklı temel hususlarda modern çağ öncesi bütün kültürler 

ve hayat tarzlarıyla süreksizlik içinde (Giddens, 2010:30) olduğu için modernlik 

“şimdi”nin dışında kalan ve kendi niteliklerine sahip olmayan her türlü sosyal kurum, 

ve ilişki biçimini geleneksel; bu özelliklerden oluşan sosyal dokuyu da geleneksel 

toplum olarak kabul eder. Wagner (1996:69), “geleneksel toplum” olgusunun şimdiyi 

kavramaya çalışırken bir karşılaştırma aleti olarak geliştirilen sosyolojik bir kurgu 

olduğunu belirtir. Nitekim Giddens (2000:55), tüm geleneklerin icat edilmiş gelenekler 

olduğunu iddia eder. Ona göre; bugün kullanıldığı biçimiyle “gelenek” terimi, 

Avrupa’da aslında son iki yüzyılın ürünüdür. Ortaçağlarda özsel bir gelenek nosyonu 

yoktu. Gelenek ve görenek zaten her yerde egemen olduğundan böyle bir sözcüğe 

ihtiyaç yoktu. Gelenek fikrinin kendisi de modernliğinin bir yaratısıdır. Dolayısıyla 

tarihsel ve coğrafi olarak modern toplumlar geleneksel toplumlar değildir ama geleneği 

olan toplumlardır. Çünkü düşünce sistemi ve siyasal sistem içinde de kendi 

referanslarına gönderme yaparak kendini inşa ederler (Emre, 2008:88). 

Sosyolojik açıdan kesin, net çizgilerle toplum tipleri belirlemek mümkün değilse 

de Weber’in ideal tip kavramsallaştırması ölçüt alındığında çeşitli tasvirler işi 

kolaylaştırmaktadır. Modern ve geleneksel toplum ayrımı da söz konusu çerçevede 

değerlendirilebilir. Genel bir betimleme ile geleneksel toplum yapısında şu özellikler 
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göze çarpmaktadır; tarıma dayalı bir ekonomi, ilkel bir teknoloji ve zayıf üretim; toprak 

sahibi seçkinlere ve bölgeciliğe dayalı bir siyasi yapı; hiyerarşik ve iki öğeli bir sosyal 

sınıf yapısı, geniş aile düzeni ve ailenin aynı zamanda bir üretim birimi olması, kaderci 

bir hayat görüşü, statü ve rollerin insanların kim olduklarına göre dağılması; kanun ve 

kuralların kişiye göre değişen şekillerde uygulanması görev ve hakların sınırlarında 

belirsizlik. Yaşça ve mevkice daha büyük olana karşı itaat. Modern ya da sanayi 

toplumunun özellikleri ise şöyle sıralanmaktadır. Tarımla birlikte sanayi ve hizmet 

sektörüne dayalı bir ekonomik yapı; yüksek bir ekonomik verimlilik; tarımın 

ticaretleşmesi; yani tüketim için değil, pazar için üretim ve para ekonomisi kurulmuş 

olması; iki öğeli (seçkinler ve halk) toplumsal sınıf yapısı yerine geniş yatay ve dikey 

toplumsal hareketlilik; iktisadi bir birim olmaktan çıkmış dar aile; nüfusun tarım 

sektöründen şehir ve sanayi merkezlerine göçmesi sonucu olarak büyük nüfusa sahip 

şehirlerin yaygınlaşması; tabiata hakim insan; laik bir siyasi yapı; hükümet 

görevlilerinin farklılaşması yani bir mesleki bürokrasinin ortaya çıkması (Ozankaya, 

1964:294). Yapısal işlevselci kuram doğrultusunda yapılan geleneksel- modern toplum 

ayrımlarında bir toplumun gelenekselliği ve modernliğinin ölçütü olarak; toplumsal 

hareketliliğin gelişimi ve temel dağıtım, örgütlenme prensiplerinin ne kadar evrensel, 

başarıya dayalı ve özgül olduğu veya bunun karşıtı olarak da ne kadar tikel, yaygın ve 

atıfsal eğilimli oldukları esas alınır (Eisenstadt 1996:22). 

 “Modern toplum”, dünyanın kuzeybatı çeyreğinde yer alan ve birkaç yüzyılda 

oluşan toplumsal oluşumlara atfen de kullanılmaktadır. Hem modern toplumun 

karakteristiklerini tam olarak tanımlamak, hem de bu toplumların geleneksel toplumsal 

oluşumlardan fiilen ne zaman ayrıldıklarını göstermek zordur. Bu konuda genellikle 

kentleşme, endüstrileşme, demokratikleşme süreçleri ve bilgi konusunda ampirik-

analitik bir yaklaşımın ortaya çıkışına gönderme yapılır. Modernleşme teorisi geleneksel 

ve modern toplumlar arasında yapılan temel bir ayrıma yaslanır. Geleneksel durumdan 

modern duruma doğru hareket eden bu süreç, gelişme olarak adlandırılır (Wagner, 

1996:21,169). Değişme teorisyenleri ise, ilk önceleri toplumları geleneksel-modern 

dikotomiler çerçevesinde ele alarak değerlendirmişlerdir. Tönnies’in cemaat-cemiyet, 

Durkheim’in mekanik ve organik dayanışmalı toplum, Becker’in kutsal- laik, Weber’in 
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geleneksel ve rasyonel toplum tipleri bu ikili değerlendirmeyi işaret etmektedir. Ancak 

modern kategorisine dahil edilen toplumlar arasında pek çok farklılık ve çeşitlilik 

gözlemlemek mümkündür. Geleneksel kabul edilen toplumlarda da sayılamayacak 

derecede farklı özelliklerin yer aldığı antropolojik araştırmaların verilerinden 

anlaşılmaktadır. Örneğin Lerner geleneksel modern ayrımı yerine, geleneksel 

(traditional), geçiş halinde (transitional) ve modern toplum olmak üzere üçlü bir 

sınıflama geliştirmiştir (1964). Singer, Hint toplumu üzerinde gerçekleştirdiği 

araştırmalarda geleneksel-modern zıtlaşmasına karşı çıkarak geleneksel ve modern 

öğelerin aynı bünyede yer aldığına dikkat çekmektedir (Atay, 1992:60). 

Modernleşme ile geleneklerin birbirlerini dışlamak zorunda olmadığı yaklaşımı 

Çoklu modernlikler başlığında aktarıldığı üzere birçok kuramcı tarafından 

vurgulanmaktadır. Bu görüşe göre; modernleşme Batılı kalıplarda gelişmek zorunda 

olmadığı gibi gelişmekte olan her ülke de kendi modernleşme tarzını yaratabilir. 

Modernlikle geleneğin biraradalığına Türkiye’den de yaşam tarzı ve tercihler üzerinden 

örnekler verilebilir; mesela kente yerleşmiş kır kökenli kimseler kentte Batılı gibi, 

köyde köylü gibi giyinmektedir. Benzer şekilde kır kökenli halkın dinlediği geleneksel 

müziğin yanında, Avrupa ve Amerika pop müziği de alıcı bulmaktadır. Yine 

Cumhuriyet devrimleri ile beraber Avrupa hukuku benimsenmesine rağmen kırsalda 

evlilik ve miras gibi konularda geleneksel hukukun geçerliliğini görmek mümkündür 

(Cirhinlioğlu, 1999:100-101). Araştırmamıza konu olan Şanlıurfa toplum yapısı da 

geleneksellikten modernliğe geçiş sürecinde olan bir görünüm sergilemektedir. 

Sosyolojik kuramlarda geleneksel toplumun bir unsuru olarak kabul edilen aşiret 

sisteminin dernekleşme aracılığıyla sivil toplum alanına girmesi, geçiş hakkındaki 

iddiamızı güçlendirmektedir. Bu geçişin klasik modernleşmeci anlamda ve Batılılaşma 

şeklinden ziyade Türkiye/Şanlıurfa toplum yapısına özgü (gelenekle modernliğin 

melezlendiği) bir modernleşme yönünde gerçekleştiği görülmektedir. Bir sonraki 

bölümde geleneksel toplumda dayanışmanın en temel biçimlerinden olan akrabalık 

sistemi ve aşiret yapısının bu sistem içindeki konumunu ele alacağız. 
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     2.2.2. Akrabalık Sistemi ve Aşiret 

Akrabalık, doğal ilişkilerden kaynaklanan, insanları kucaklayan, en yaygın ve en 

tabii bağ olarak tanımlanmaktadır (Tönnies, 2005:213). Soy ve evlilik yoluyla kültürel 

olarak kabul edilmiş toplumsal ilişkiler sistemi olan akrabalık, insan toplulukları için iki 

temel işlevi yerine getirir. Birincisi; statü ve mülkiyetin bir kuşaktan diğerine 

aktarılması, ikincisi ise toplumsal grupları oluşturması, insanlar arasında dayanışmanın 

ve grubun sürekliliğinin sağlanmasıdır. İki akrabalık türü söz konusudur; kandaşlık ve 

hısımlık. Kandaşlık, biyolojik temelli bir soy akrabalığıdır. Hısımlık ise evlilik yoluyla 

edinilmiş akrabalıktır (Aydın ve Erdal, 2011:189). Akrabalık kan bağına yahut doğuma 

dayanmak zorundadır. Oysa hısımlık/yakınlık ilişkisi evlilik yoluyla gerçekleşir 

(Ahmed, 1995:66). 

 Akrabalık, aynı zamanda birey için güven ilişkilerini düzenleyici bir araç olup 

güvenilir toplumsal bağlantılara bir dayanak noktası sağlar (Giddens, 2004:102). 

Akrabalık sistemi içerisinde yer alan aşiret ve onun en küçük birimi olan aile; kan ve 

soy bağı ile birbirine bağlı toplumun en küçük kümesi olarak kabul edilen toplumsal bir 

kurumdur. Geleneksel toplumlarda çoğu zaman anne, baba, dede, nine ve evli 

çocuklardan oluşan geniş aile tipi görülürken modern toplumlarda anne, baba ve 

evlenmemiş çocuklardan oluşan çekirdek aile tipi daha çok görülür. Geçiş 

toplumlarında her iki aile tipine de rastlanabilir. Bireyler açısından güven, samimiyet, 

dayanışma ve paylaşmanın en yoğun yaşandığı psikolojik ortam ailedir. Bunun yanı sıra 

aile, bireyin topluma uyumunu kolaylaştıran ve ona kültürü aşılayan ilk temel 

sosyalleştirme kurumudur. Murdock, ailenin “evrensel bir insan gruplaşması” olduğunu 

ifade eder. Çünkü ona göre aile cinsel ilişkileri düzenleme, nesli devam ettirme, 

çocukları sosyalleştirme ve cinsler arasında ekonomik işbirliği sağlama gibi türlerin 

varlığını sürdürmesi ve toplumsal süreklilik açısından gerekli olan işlevleri 

sağlamaktadır (Marshall, 1999:113).  

Akrabalık sistemi içerisinde bir dayanışma biçimi olan aşiret, , Ortadoğu’daki en 

eski, en dayanıklı ve sorunlu sosyal varlıktır. Edebiyatın doğuşundan başlayıp tarım 

çağındaki merkezileşen devlet yönetimleri, sanayileşme ve ulus devletler çağına gelene 

kadar aşiret, değişen siyasi, askeri, ekonomik ve hatta zaman zaman topografik 
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koşullara da tepki verip uyum sağlayarak sürekli olarak değişim geçirmiştir (Jabar, 

2013:68). Aşiret, bir yanı ile kan bağına diğer bir yanı ile ise soy bağına dayanan, 

akrabalık dayanışmasının en küçük birimi olan ailelerin bir araya gelmesiyle oluşan üst 

aidiyet bağıdır. Aile ve aşiret tipi sosyal kurumlar, geleneksel toplumların temel 

gruplarından sayılmaktadır. Komunal gruplar (communal group), olarak da nitelenen bu 

yapılar; “kan bağı, hısımlık, etnik köken, inanç birlikteliği vesaire nedenlerle oluşmuş 

ve/veya oluşturulmuş, olan gruplardır. Kabileler, aileler, etnik gruplar bu konuda örnek 

verilebilir” (Aktan v.d., 2007:2). 

Şanlıurfa sosyal yapısında görülen aşiret olgusu Gökalp (1992:18), tarafından; 

“kavmi zümreler” olarak tanımlanmaktadır. Ona göre bu zümreler, bir taraftan aileye, 

diğer taraftan siyasi bir heyete benzedikleri için “siyasiyen ailevi zümreler” adını alırlar. 

Gerçek ya da hayali bir akrabalığa dayanan bu yapıda, “kan davası tesanüdü” ve “gazve 

tesanüdü” mevcuttur. Aşiret, Arapça kökenli bir kelime olup aşire kelimesinden 

türetilmiştir. Birçok mana taşımasına rağmen “geniş akraba toplulukları” anlamında 

kullanılmıştır. Aşiret, gerçek ya da gerçek olduğu varsayılan ortak bir ataya ve akrabalık 

temelinde örgütlenmiş genellikle toprak bütünlüğü de olan kendine özgü bir iç yapıya 

sahip sosyo-politik birim olarak da tanımlanmaktadır (Bozkurt, 2003:17;Üner, 

2009:20). Sözlükte; aynı asıldan gelen, birlikte yaşayan birlikte konup göçen topluluk, 

kabile, oymak, boy, uruk şeklinde tanımlanan aşiret ve kabileler, göçebe, yarı göçebe 

veya yerleşik şekilde yaşamlarını sürdürürler (Develioğlu, 1970:59; Doğan, 2011:105). 

Göçebe aşiretler, köylere nazaran daha çok içine kapalı topluluklar olup akrabalık ve 

kan hısımlığı önemli bir faktördür. Ancak yarı göçebe aşiretlerin sayısı her geçen gün 

azalmaktadır. Birçok yerde toprağa yerleşme, aşiret reisinin ölümünden sonra 

oğullarının ayrılması nedeniyle aşiretler çözülme eğilimi göstermektedir (Erkal, 

1998:350). Tönnies’in cemaat ve cemiyet ayrımında, cemaat tipi toplumsal yapılarda 

görülen kan bağı esasına dayanan bu sosyal organizasyonlar, günümüzde halen 

Şanlıurfa sosyal hayatında etkin bir güce sahiptir. Siyasi birer birlik özelliğini de taşıyan 

aşiretler, kırsal alanda toplumsal örgütlenmenin en baskın öğeleridir (Özer, 1998:114). 

Mardin’in aktardığına göre; Hegel için sivil toplum; içinde yaşayan kişilerin 

yaşamasını sağlayacak bütün faaliyetleri içeren yapılı ve organize bir iktisadi sistemi bir 
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hukuk sistemi ve bunların düzenli bir şekilde çalışmasını sağlayacak otoriteye sahip bir 

cemaattir. Ya da Hegel’in bir yerde belirttiği sivil toplum; salt ihtiyaç üzerine kurulmuş 

toplumsal birim olarak tanımlanabilir (2010:22). Bu tanım esas alındığında belirli bir 

ihtiyaç üzerine kurulup belirli bir amaç taşıyan, işleyişte belirli bir normu olan her 

örgütlü yapı -devletten bağımsız özerk bir topluluk olarak- sivil toplum çatısına dahil 

edilebilir. Buradan hareketle dayanışma temelinde kan veya soy bağı esasına göre 

oluşmuş, kendine özgü hukuki ve iktisadi yapısı olan aşiret sistemi; Hegel’in üçlü 

sıralamasındaki sivil toplumun bir aşaması kabul edilebilir. Aile ile toplum aşamaları 

arasında aşiret bir basamak olarak örgütlü sosyal bir kümedir. Nitekim; “aşiret bağının 

evlilikten siyasete, kolektif davranma zorunluluğu gibi birçok bakımdan bireyin 

davranışlarında etkili olmaya devam ettiği Güneydoğu Anadolu Bölgesi’nde akrabalık, 

bireyleri kuşatan geniş bir tutunum düzeneği olduğu kadar sosyal dayanışmanın da 

temel bağlamını oluşturmaktadır. Bu anlamda bölgede topluluklar, büyük oranda gerçek 

ya da hayali ‘kan bağı’na dayalı akrabalıklar üzerine kurulmuştur. Babasoylu dayanışma 

ilkesi temelinde örgütlenen aşiret düzeninde, dayanışma akrabalık derecesine göre 

belirlenmektedir. Soya dayalı toplumsal örgütlenme, aynı zamanda kendine özgü bir 

ahlak anlayışını da beraberinde getirmektedir. Bu ahlak anlayışı, insan hakları gibi çok 

daha sonra gelişecek olan kavramlardan uzaktır; anlamı ve sınırları toplumsal olarak 

çizilmiş olan ‘kan’ kavramının etrafında hürmet, sevgi, dostluk, düşmanlık intikam, 

kıskançlık, korku, güven, sakınma, kaçınma, hizmet etme, emretme ve kollamanın 

topluluğu oluşturan kişiler arasındaki dağılımının koşullarını belirler. Bu yönü ile aşiret 

içe dönük küçük bir dünya, bir savunma örgütü, gelenekli ve tutucu bir kurum, aynı 

özellikleri taşımayan gruplardan oluşmuş üstünlük duygusuna sahip bir topluluktur” 

(Ökten, 2009b:102; Üner, 2009:15). 

Kendi içinde örgütlenişi bakımından aşiret; nüfusun hacmi, erk ve hiyerarşi 

örgüsü, kan veya soy bağı temelinde tasnif edilmektedir; Çünkü aşiret; ataerkil liderliği, 

askeri gücü, arfa (bilge-bilgili kişi) ile korunan geleneksel yasaları, okuryazarlığın 

olmadığı kültürü, zira (aşirete ait otlaklar) bölgeleri, hayvancılık, ticaret ve istilaya 

dayalı ekonomisi ile minyatür nitelikteki bir devlettir. Kabile, aşiret, efhaz (alt aşiret), 

hamule (büyük aile) ve beyt (ev halkı) şeklindeki hiyerarşi, Irak bölgesindeki aşiretlerin 
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örgütlenmesini tanımlamaktadır (Jabar, 2013:70). Kimi tasniflerde aşireti meydan 

getiren alt unsurlar büyükten küçüğe doğru sırasıyla kabile, sülale, tayfa, oba, zom 

hanedan aile, çadır ve aile gibi birimlerden oluşur (Özer, 1998:114). “Kara keçi kılından 

yapılmış büyük bir çadır olan ve aileyi, haneyi temsil eden ‘kon’, genelde 20, 30 veya 

40 çadırdan oluşan ve obaya karşılık gelen ‘şeni’ ve aşireti temsil eden ‘aşir’ olmak 

üzere dörtlü bir sosyal örgütlenmeye sahiptir.. Beşli bir sınıflamaya göre ise aşiret 

örgütlenmesi; ‘çadır’, ‘zoma’, ‘kabile’, ‘aşiret’ ve ‘ulu kişi’ şeklindedir. ‘Çadır’, evi ve 

haneyi temsil ederken ‘zoma’, farklı kabilelere mensup ailelerin bir araya gelmesiyle 

oluşan ve her yıl katılan ailelerle sayısı değişen bir konaklama düzeni olarak tarif 

edilmiştir. Aşiret ise, evlenme yoluyla meydana gelen akrabalıklar bütünü olup, 

kabilelerin birliği durumundaki ve başında bir aşiret reisi bulunan topluluktur. Bu 

sınıflamada ‘ulu kişi’ ise aşiret örgütünün en üst katında yer alan bir otorite olarak ele 

alınmaktadır” (Çetintaş, 2002:49). 

 Kabile ve aşiretler; genellikle tarım ya da çobanlıkla geçinirler, köy yaşamı ve 

soy grubu üyelikleriyle örgütlenirler. Toplumsal-iktisadi tabakalaşma (sınıf yapısı) ve 

merkezi yönetimden yoksundurlar. Grup içinde düzenleyici görevliler köy başları, 

“büyük adamlar”, soy grubu önderleri, köy heyetleri ve kabile birliklerinin önderleridir. 

Tüm bu kişi ve grupların otoriteleri sınırlıdır. İnsanların ne kadar saygı göreceği ve 

diğerlerinden ne kadar destek alacağı yaş, cinsiyet ve kişisel özelliklere bağlıdır 

(Kottak, 2001:294). Akrabalık bağına dayalı bu ilişkilerde statü doğuştan gelir, 

kendinden yaşlılara ve otoriteye mutlak itaat vardır. Karşılıklı ilişki ve çelişkilerde bir 

tür güvenlik mekanizması sayılan “birlikte saldırı-birlikte savunma mekanizması” 

gelişmiştir. Şan, şeref, şöhret gibi değer yargılarına sıkı sıkıya bağlılık söz konusudur. 

(Özer, 1998:114). Aile, geleneksel toplum yapısında statü kaynağı olduğundan ve 

statüler, doğuştan atfedildiği için geleneksel toplum tabakalaşmasında aile kritik bir 

işlev görür. Soyluluğun temel sosyolojik bir dayanak olduğu bu toplum yapısında aile 

siyasal bir kimlik taşır (Çaha, 2008a:83). Daha çok kan bağı ile birbirlerine bağlı aşireti 

politik bir birlik olarak da ele almak mümkündür. En küçük birim olan çadır, daha sonra 

zoma, kabile, aşiret ve ulu kişi gibi basamaklar aynı zamanda siyasal bir 
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kademelenmeyi göstermektedir. Ulu kişinin en üst konumda bulunduğu bu yapıda esas 

siyasal birlik aşiret ve kabiledir (Beşikçi, 1970:165). 

Sarıbay’a göre Osmanlıdan tevarüs edilen patrimonyal otorite anlayışı, modern 

formlar ve kurumlar içinde günümüze kadar yansımıştır (1996:21). Bunlardan biri de 

aşiret reisliğidir. Soyluluğun önemli bir sosyal gösterge olduğu aşiret yapısı içerisinde 

bu statü ağa veya bey gibi kişilerin şahsında odaklanır. Nitekim günümüz aşiret reisleri 

veya ağa olarak bilinen kişiler, on altıncı yüzyıldan beri kadı mahkeme heyetlerinin 

üyeleri olan Ayanların tarihsel izdüşümüdür2. Ünvan, yaşanılan topluluk içinde kişiye 

atfedilen belli bir öneme işaret eder ve yerel toplumsal statülerine göre ayanlar bir 

seçimden sonra devlet nezdinde topluluklarını temsil ederler. On yedinci yüzyılın 

başlarında sipahilerin görevlerini kaybetmelerinden sonra birçok ayan toprak tahsisatı 

ve vergi toplama sürecinde yer alır. Üç farklı ayan tipinden bahsedilebilir. 

Derebeylerinin içinde olduğu üst düzey, büyük şehirlerde oturur ve siyasi, idari 

görevleri vardır; Orta katman esas olarak vergi toplamakla meşguldür; üçüncü olarak 

tarımla ve küçük ticaretle uğraşan küçük kırsal, kasaba ya da köylerde yaşayan ve çoğu 

kez oradaki topluluğun önderi olan ayanlar bulunur (Karpat, 2008:70, 72). “Ayan adlı 

ağalar, büyük yönetimsel ve ekonomik rol oynamışlardır. Ayanlık önce halkı eşkıyadan 

koruyacak, onun dileklerini hükümete iletecek, hükümet isteklerini halka onatacak 

(kabul ettirecek) ileri gelen ailelerin seçimle görev aldığı bir yapı gibi düşünülmüştür” 

(Sencer, 1974:168).  

Ayanlığın bozularak zorbalık kurumu haline dönüşmesinde 1550’den sonra 

başlayan eğilimler ve Celali isyanlarının yarattığı karışıklıklar etkili olmuştur. Devlet 

otoritesinin isyanlardan dolayı zayıflamış olması ve derebeylerin fedailiğini yapacak 

işsizlerin çoğalması söz konusu düzenin yerleşmesine fırsat vermiştir. Bey ve ağaların 

önemli bölümü: Anadolu’da görevli yeniçeriler, çavuşlar, tımarlı sipahilerin güçlüleri, 

büyük ve küçük memurlardan sancakbeyi, subaşı, kadı, müderris, müftü v.b nitelikteki 

kişilerden oluşmaktaydı. Bu kişiler, kolaylıkla ağaya dönüşmüş askeri veya idari 

niteliklerini kullanarak otoritelerini paraya dönüştürmüş, devlet içinde devlet olarak 

beyliğini ağalığını ilan etmiştir. Çağın belgelerinden anlaşıldığına göre para darlığının 

ve tefeciliğin son kertesine ulaştığı bir dönemde özellikle yeniçeriler maaşlarını düzenli 
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aldıklarından bu parayı hemen faize vermiş, kısa zamanda ortakçılığa, ticarete atlamış 

ve halkın evine, otlağına, tarlasına sahip çıkmış; görevlerinin sağladığı önceliklere 

dayanarak vergi ödemeyip sekban tutarak çiftlik sahibi olmuşlardır. Toplumun çeşitli 

katmanlarından türeyen bey ve ağalar, genellikle ya servetlerini toprağa yönelterek 

mülkiyetin sağladığı güç sayesinde bir takım askeri ve idari yetkileri ellerine almışlar ya 

da askeri ve idari yetkilerine dayanarak toprak edinmişlerdir (Cem, 1970:155-157). 

“Osmanlı toprak sisteminin yozlaşmaya başlamasıyla birlikte, 18. yüzyılda ayan adı 

verilen, halk tarafından kendilerine teveccüh gösterilen ve devlet ile halkın arasında yer 

alan mahalli otoritelerin ortaya çıkışı, özellikle Doğu ve Güneydoğu Anadolu 

bölgelerinde günümüzdeki toprak ağaları kurumunu ortaya çıkarmıştır. Bu bölgelerdeki 

toprak ağaları aynı zamanda aşiret reisleridir” (Atay, 1992:64). 

Liderlik mekanizmasının aşiret reisine bağlı olduğu bu yapıda, bireyin toplumsal 

statüsü ve rollerinin büyük bir kısmı verili aile/aşiret sistemi içinde şekillenir. Bir kimlik 

olarak aşiret ağına dahil olmak soy ve kan bağının ön plana çıktığı aşiret sistemi 

içindeki pozisyonu da belirlemektedir. Şanlıurfa’da “çoğunluğunun kendisini bir aşirete 

mensup olarak gördüğü insanlar için ‘aşiret’ ya da ‘aşiretli’ olmak baba soyuna, 

meskene, ortak kültüre ve tarihsel öneme dayanmaktadır. Aşiret düzeni, en soyut 

düzeyde babasoylu ilkesine dayalı bir dayanışmayı gerektirir. Bu dayanışmanın en 

yoğun merkezinde baba soyundan yakın akrabalar vardır ve dayanışma, aşiret 

birimlerini birbirinden ayıran çizgiler boyunca merkezden dışa doğru kuvveti azalarak 

yayılır” (Ökten, 2009b:104).  

Aşiret yapısının çalışmamızın merkezi olan Şanlıurfa yöresindeki gücü ve aşiret 

mensuplarının yukarıda sayılan durumlarla ilgili karar alınmasını sağlama, alınan 

kararları benimseme ve uygulama konusunda somut veriler bulunmaktadır. Örneğin 

2008 yılında bir araştırma şirketi tarafından Doğu ve Güneydoğu Anadolu bölgesinde 

toplam 17 ilde yapılan anket çalışmasında, aşiret kararlarının bağlayıcılığı ile ilgi bir 

soruya 280 katılımcıdan % 47,5’i (133 kişi) hayır, % 31,4’ü (88 kişi) duruma göre 

değişir ve % 21,1’i (59 kişi) de aşiret kararlarının kendisi açısından bağlayıcı olduğunu 

belirtmiştir (GENAR, 2008: 83). Aşiretlerin sosyal yapıdaki gücü, bölgede işletme 

açmak isteyen şirketlerin üzerinde bile belirli bir etkiye sahiptir. Nitekim Şanlıurfa’nın 
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6. Bölge teşvik kapsamına girmesiyle kentte yatırım yapmak isteyen firmalar bölgenin 

sosyo-kültürel yapısını analizlerinde aşiret unsurunu da dikkate almaktadırlar. Örneğin 

bir ayakkabı firması, yapmak istediği yatırım için ilde aşiretleri araştırmış, bu verilere 

bağlı olarak yatırım planlaması yapmıştır. Çünkü firma yetkililerine göre; “yörede 

aşiretlerin sözü göçmektedir”.3 Yine anket sonuçlarımız ve görüşme yapılan aşiret 

mensuplarının aktarımları, yöredeki aşiret sisteminin birey ve sosyal ilişkileri üzerinde 

ne denli belirleyici olduğu ilgili bölümlerde tartışılmıştır. 

Günümüzde kitle haberleşmesindeki hızlı gelişmeler nedeniyle toplumların 

birbirinden etkilenmesi giderek artmış ve daha yüksek bir hayat tarzı yakalama 

yönündeki istekler hemen bütün toplumlarda gözlemlenen ortak bir özellik haline 

gelmiştir. Geleneksel toplumda istekleri yeterince karşılanamayan geniş kesimler, 

modern aşamada giderek hareketlenmişlerdir. Bu hareketliliğe onların isteklerindeki 

çeşitlilik eşlik etmiştir (Atay, 1992:58). Geleneksel toplum yapısının temel 

unsurlarından biri olan aşiretlerin sivil toplum alanında dernekleşme yönündeki 

değişimleri ileriki konu başlıklarında daha ayrıntılı görüleceği gibi söz konusu 

bağlamda gelişmektedir. Son yıllarda yaşanan kentlileşme, iskan politikaları, tarım 

teşvikleri, artan sosyal hareketlilik, siyasal katılımın artışı, iletişim ve ulaşım 

imkanlarındaki gelişmeler modernleşmeye doğru yönelişi arttırmıştır. İnformel bir 

dayanışma ağı olan aşiret sisteminin formel bir dayanışma biçimi olan sivil toplum 

örgütüne dönüşümü Şanlıurfa’da aşiret modernleşmesi boyutunda değerlendirilmesi 

gerekir. O halde bu değişime neden olan ve aşiretlerin modernleşmesine imkan veren 

araçlardan biri olan dernekleşmenin arka planındaki sivil toplum kuramı tartışmalarını 

gözden geçirebiliriz. 
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2.3. SİVİL TOPLUM                   

2.3.1. Sivil Toplum                   

Sivil toplum kavramı ile ilgili literatürde teorisyenlerce üretilmiş çok çeşitli 

tanımlarına rastlamak mümkündür. Sivil toplum, kökeni Aristo’ya ve onun Siyaset 

teorisine kadar uzanan ve yurttaşlar toplumunu anlatan modern öncesi bir kavramdır 

(Therborn, 1998:67). Kavram, uluslararası ilişkiler bağlamında ve Birleşmiş Milletler 

metinlerine ilk kez 1945’lerde San Francisco anlaşmasıyla girmiştir (Emre, 2008:88).  

Adam Ferguson4, sivil toplumu ilkel toplumun antitezi, medenileşmiş veya zarif toplum, 

Adam Smith ise “Medenileşmiş Toplum” (Uygarlaşmış toplum; Civilized Society) 

olarak nitelemiştir. Sivil sıfatı, İngilizcede, Fransız ve İtalyancada da barbarca olmayan 

yani medeni5 anlamı taşırken Almanca çevirideki bürgerliche (zivilisierte değil) terimi, 

barbarca olmayan ve devlet olmayan anlamları arasındaki bulanıklığı giderir (Keane, 

2004:55;Bobbio, 2004:99). 

 Sivillik, Türkçe’de değişik anlamlar içermektedir; toplumsal algıda asker 

kavramının zıttı olarak beliren sivillik; Mardin’e göre; “birçok kez zannedildiği gibi 

‘askeri’ toplum değildir. Terimin vurgusu ‘şehir adabı’dır, karşıtı olsa olsa “gayri 

medeni” olabilir. ’Sivil Toplum’daki ‘sivil’in kökü şehir hayatının beraberinde getirdiği 

hakları ve yükümlülükleri ifade eder (2010:9). Ayrıca faaliyet alanına göre yapılan 

ayrımda sivil toplum; ihtiyaçların giderilmesi için yapılan üretim ve bölüşümün 

gerçekleştiği ekonomik alan, politik toplum ise politikanın yapılıp üretildiği siyasal alan 

olarak tasnif edilmektedir (Küçükömer, 2009:147). 

Sivillik Shils’e göre, “kendi çıkarlarının yanı sıra bir dereceye kadar genelin 

iyiliğini veya genel toplumu hesaba katma şeklindeki bir yükümlülüğün tanınmasıdır” 

(İbrahim ve Wedel, 1997:16).  Bu bağlamda sivil toplumu sivil yapan şey; karşılıklılık 

ve diğerkâmlıktır. Karşılıklılık; bir örgüt ya da oluşumun kendi varlığı kadar 

karşısındaki kendisi gibi düşünmeyenlerin varlığını da kabul etmesidir. Diğerkâmlık ise 

örgütün salt kendi bireysel çıkarlarını değil toplumsalı öne çıkaran yaklaşımı esas 

alması, kendi grubunun çıkarı kadar kamunun ortak duygusuna hitap edecek bir 

diğerkâmlık duygusuna sahip olmasıdır (Erdoğan Tosun, 2008:129).  
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 Belirli bir takım yükümlülükler içeren sivillik, toplumsal alanda eylem olarak 

somutlaştığında örgütlü bir güç haline, yani sivil toplum kuruluşları haline 

dönüşmektedir. Tıpkı sivil toplum tanımlamalarında olduğu gibi sivil toplum 

kuruluşlarının isimlendirilmesiyle ilgili de aşırı bir karışıklık söz konusudur. 

“Terminolojik çorba içinde en bildik olanı İngilizcedeki ‘Non-govermental 

Organization’ (NGO) teriminin karşılığı olarak kullanılan sivil toplum kuruluşu 

terimidir. Aslında İngilizce terimin tam karşılığı hükümet-dışı örgüt olmakla birlikte 

Türkçe literatürde sıklıkla sivil toplum kuruluşu (STK), bazen de sivil toplum örgütü 

(STÖ) kullanılmaktadır. Son dönemde yabancı literatürde de ‘NGO’ kavramının yerine 

Türkçe kullanımına benzer olarak ‘civil society organization’ teriminin yaygın olarak 

kullanıldığı dikkat çekiyor. Türkçedeki kullanımda sivil toplum alanını belirtmek için 

üçüncü sektör, içindeki örgütleri belirtmek için gönüllü kuruluşlar, platformlar, kozalar, 

çıkar grupları gibi farklı terimler kullanıldığını görmekteyiz” (Erdoğan Tosun, 2006:48-

49).  

 Sivil toplum örgütlenmelerini izah etmek üzere kullanılan birçok kavram6 

mevcuttur. Kavrama yüklenilen anlam, kullanılan bağlam bu nitelemelere kaynaklık 

etmektedir. Sivil toplumu devletle kişiler arasında yer alan ve aynı anda hem kişiyi 

otoriteyle ilişkilendiren hem de kişiyi mutlak siyasi kontrolden koruyan üretken bir 

kurumlar ağı –kilise, aile, klüp, lonca, dernek ve cemaatler- olarak tanımlayan 

yaklaşımlarda (Turner, 2003:48) sivil topluma adeta bir paratoner işlevi gören aracı bir 

misyon yüklenmektedir. Yanı sıra gönüllülük ve özerklik de bu aracılık misyonunun 

tamamlayıcı unsurları olmaktadır. Nitekim Diamond’a göre sivil toplum; gönüllü kendi 

kendini üreten, büyük ölçüde kendi ayakları üzerinde duran, devletten özerk örgütlü 

toplumsal yaşam alanıdır (Beckman, 1998:5). Bu tanımda da görüldüğü gibi sivil 

toplum; gönüllülük, devletten özerklik ve belirli kuralları olan bir sistem olarak ifade 

edilmektedir. Diamond’ın vurguladığı gönüllük ve özerkliğin ortak amaçlı bir formel 

yapıya bürünmesi sonucunda Sivil Toplum Kuruluşları kamusal alanda boy gösterirler. 

Kamusal alanda bir aktör olarak örgütlü çalışma sistemine sahip olan bu kuruluşlara 

faaliyet alanları açısından bakılırsa, çevre, kalkınma, eğitim, aile, sağlık sorunları, insan 

hakları, kadın, çocuk, tüketici hakları, yerel, ulusal, uluslararası sorunlar, barış, 
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demokrasi, sosyal dayanışma gibi bin bir değişik alanda var oldukları görülür 

(Mütevellioğlu ve Köksal 2002:10).  

 Kuçuradi, sivil toplum kuruluşu olma kriterleri arasında gönüllülük olgusunu 

yeterli bir faktör olarak kabul etmez. O, sivil toplum kuruluşları ve gönüllü kuruluşlar 

arasında bir ayrımda bulunur. Ona göre sivil toplum kuruluşları gönüllü olarak kurulan 

kuruluşlardır ama bütün “gönüllü kuruluşlar” sivil toplum kuruluşu değildir. 

Hobi/eğlence, meslek kuruluşları (baro, sendika) ve yardım amaçlı sivil toplum 

kuruluşları daha çok özel ilgi, zorunlu üyelik ve lokal sorunlara odaklandığı için sivil 

toplum kuruluşu olarak değerlendirilmez. Sivil Toplum kuruluşu kamu yaşamında 

herkesi ilgilendiren konularda değerli bir amaçlar demetinin gerçekleşmesine katkıda 

bulunmak için, konuyla ilgili birikimli, bilgiyle donatılmış kişilerin oluşturduğu kamu 

hizmeti yapan kuruluşlardır. Bu özellikleri onları özel ortak ilgileri olan insanların bir 

araya gelerek kurdukları derneklerden ayırır (Kuçuradi, 2003:8-9). Bu ayrımda 

kuruluşlar faaliyet amacına/misyonuna göre tasnif edilmektedir. Toplum merkezli 

konulara ağırlık veren, toplumu dönüştürmeyi hedefleyen ve aynı zamanda kendini 

yetiştirmiş donanımlı temsilcilerin oluşturduğu yapılar ‘Sivil Toplum’ diye nitelenirken, 

hobi/eğlence amaçlı kuruluşlar, meslek kuruluşları (baro, sendika) ve yardım amaçlı 

sivil toplum kuruluşları bu tanımın dışında tutulmaktadır. Bu görüşün yanı sıra Avrupa 

Birliği, toplumsal ve ekonomik konularda rol oynayan tüketici kurumlarını; ortak amaç 

çerçevesinde insanları bir araya getiren hükümet dışı toplulukları (çevre, insan hakları, 

hayır kurumları gibi); dinsel toplulukları; yerel girişimleri; gençlik kuruluşlarını ve hatta 

aile birliklerine kadar insanların dahil olduğu kuruluşları sivil toplum örgütü olarak 

kabul etmektedir (Çameli, 2003:131).  

Görüldüğü gibi bu tanımlarda örgütlü ve sosyal yarar amaçlı birçok yapıyı 

bünyesinde barındıran bir kavram olarak sivil toplum adeta çatı işlevi görmektedir. Bu 

geniş çatı altında bir aile birliği olan aşiret derneklerinin sivil toplum şemsiyesi altında 

kabulü de dikkat çekmektedir. Sivil toplum kavramının bu denli çok farklı amaçla 

kullanılması, kavramın içeriğinde anlam genişlemesine yol açmaktadır. Şehir hayatını 

kapsayan yönü ile insanlar arası ilişkideki nezaket ve zarafete vurgu yapılırken, siyasal 

teoride toplumsal örgütlenme ve erkin bir elde toplanması açısından önceleri örgütsüz 
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ve dağınık bin insan grubu olarak toplum, sonra devleti yöneten sınıf ve en son olarak 

da devlete karşı bireylerin sözcüsü olan örgütlü bir demokratik kitle kurumu anlamında 

bir kullanım söz konusudur. Günümüzde sivil toplumun geldiği aşama, siyasal toplum 

olan devlete karşı bireyin, toplumun haklarını koruyan ve savunan bu son aşamadır. 

Nitekim Tocqueville’e göre; sivil topluma yöneliş, çoğunluğun tahakkümüne karşı 

zorunlu bir alan olmuştur. Ona göre; “zamanımızda dernek kurma hakkı, ekseriyetin 

istibdadına karşı zaruri bir garanti olmuştur” (1962:47). Buradaki istibdada karşı bir 

sığınak olarak beliren sivil toplum; bireyi hem toplumun ve hem de devletin 

baskılamasına karşı koruyan bir kalkan görevi üstlenmektedir. Literatürde genel anlayış 

çerçevesinde sivil toplum, devletin dışında ve hatta karşısındaki sosyal bir varlık olarak 

kabul edilmiştir. Bununla beraber devlet sivil toplum ilişkisinde farklı gelenekler söz 

konusudur; Hegel ve Marks’ın başını çektiği Alman geleneği, sivil toplum veya 

yurttaşlar toplumunu devlete dahil eden bir anlayışı yansıtır. Devlet ile sivil toplum 

arasındaki aracılıklara olanak tanınan bu gelenekte ikisi arasında özerk bir alan 

öngörülmez. Tocqueville’nin temsil ettiği Fransız geleneği, sivil toplum ile devlet 

arasında bir aracı olan temsili kurumlardan oluşan politik toplumun önemini vurgu 

yapar. Gramsci’nin düşüncelerinin baskın olduğu İtalyan gelenekte ise üç terim de 

kullanılır fakat politik toplum devletle özdeş görülür (Sarıbay, 2000:109). 

 Devletle birey arasındaki ilişkilerde önemi giderek artan sivil toplum günümüzde 

çağın önemli bir olgusu olarak tartışılmaktadır. Nisbet’e göre; “on dokuzuncu yüzyılın 

temel eğilimi; cemaatten ve onun kısıtlayıcı bağlarından kaçışken, yirminci yüzyılın 

temel eğilimi cemaat arayışıdır.” Yirminci yüzyıl ekonomik bağımsızlık ve refah yüzyılı 

olmakla birlikte ayrıca yabancılaşmanın, moral amaçlardan yoksunluğun ve güven 

bunalımının yüzyılıdır. İnsanın cemaat bağlarından kopuşu onun özgürleşmesine değil 

yalnızlaşmasına, yabancılaşmasına köksüzleşmesine yol açmıştır. Bundan dolayı 

çağımız, cemaate (topluluk/grup) yönelişin çağı olarak ifade edilmekte bu durum 

‘cemaat çağı; ‘cemaate düşkünlük çağı’, ‘cemaat keşfi çağı’, cemaat arayışı çağı’, 

‘tasavvur edilen cemaat çağı’ şeklinde tanımlanmaktadır (Güngörmez, 2011:34-35). 

Bulaç’a göre; “önemli bölümüyle bugünkü sivil toplum kuruluşlarının her biri -lisanı 

halleriyle- devletin totaliter baskısı karşısında bir cemaat olmak istiyorlar. Bundan 
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sonraki tarihi seyir, toplumdan cemaatlere doğru olacaktır. Bu fenomen sadece 

geleneksel yapılara sahip Batılı olmayan beşeri havzalarda değil, fakat Amerika, Fransa, 

İngiltere ve Almanya gibi modern Batılı toplumların kalbinde dahi görmezlikten 

gelinemez” (Bulaç, 2008b:45).  

20. yüzyılın son çeyreğinde bütün dünyada yeni bir örgütlenme olarak gelişen 

Sivil Toplum Kuruluşları ( hükümet dışı örgütler, gönüllü kuruluşlar), dünya tarihinin 

bu evresini “STK’lar evresi” olarak anılmasını da zemin hazırlamıştır (Belge, 1998:23). 

Yirminci yüzyılın sonlarında gündeme gelen, özel alan ve devletten bağımsız, üçüncü 

sektör olarak nitelendirilen bu örgütsel yapılanmalar, günümüzde sosyal ve siyasal 

hayata yeni ve güçlü bir aktör olarak yerleşmeye devam etmektedir. Bunu sağlayan iki 

önemli kavramdan söz edilmektedir. Bunlar; yönetişim (govarnance) ilkesi ve 

yerindenlik (subsidiarity) ilkesidir. Yönetişim, kamuyu ilgilendiren bir karar alınacaksa 

bu sürece konuyla ilgili, karardan etkilenecek bütün tarafların dahil edilmesi anlamına 

gelmektedir. Yerindenlik ise herhangi bir sorunun ortaya çıktığı en yakın yönetim 

biriminin eli ile çözülmesidir. Yönetişim ilkesi STK’ları idareye genel düzeyde paydaş 

ederken, yerindenlik ilkesi yoluyla STK’lar yerel düzlemde söz sahibi olup inisiyatif 

alabilmektedir. Böylece “temsili demokrasiden ortaklık demokrasisi” denilen farklı bir 

aşamaya geçildiği tartışılmaktadır (Uğur, 1998:77). Sivil Toplumun giderek güçlendiği 

yirmi birinci yüzyılı birçok sosyolog, topluma aracılık ve sözcülük eden, devleti 

frenleyen, yönlendiren ve belirli oranda idaresine ortak olup yönetişimde bulunan 

STK’lar/sivil toplum çağı olarak ifade etmektedir.  
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2.3.2 Sivil Topluma Kuramsal Yaklaşımlar   

Sivil toplum kavramının fikri temelleri antik çağa kadar götürülmektedir. Aristo 

ve Çiçeron, Orta Çağda Thaomas Hobbes, John Locke, Charles De Montesquieu ve 

Jean Jacques Rousseau eserlerinde sivil toplumu devlet-toplum ilişkileri bağlamında 

incelemişlerdir. Bu düşünürlerin biçimlendirdikleri “doğal kanun” - “doğal hukuk 

teorisi” veya çokça bilinen adıyla “sosyal sözleşme” geleneği, Batı Aydınlanma çağına 

kadar kavram ve kuramlara yön veren egemen gelenek konumunu korumuştur.  

18.yüzyıla kadar “devlet” ve “siyasal toplum” ile eş anlamlı olduğu kabul edilen 

“sivil toplum”, ilk klasik versiyonu olan ve Aristo tarafından siyasal toplumu belirtmek 

için kullanılan “politike koinonia”7nın (veya koinonia politike) Çiçeron tarafından 

Latinceye “societas civilis” olarak aktarılmış biçiminin birebir çevirisidir. Aristo’da 

“politike koinonia” yasalarla belirlenmiş kurallar sistemi içindeki özgür ve eşit (kabul 

edilen) yurttaşların siyasal toplumu, ahlaki bir kamu olarak tanımlanır. Bu kavram bir 

yandan özgür yurttaşların ortak kullandığı “polis”in alanını (koinonia) gösterirken, aynı 

zamanda toplumun parçalarıyla birlikte bir bütününe de işaret etmektedir. Aristo’nun 

sivil toplum kavramını kullanımında gözlenen “polis” ile bireylerin özel yaşam 

alanlarına ait olan “oikos” arasındaki ikilik, bir zıtlığı göstermemektedir. Çünkü 

oikos’un temsil ettiği haneler aslında polis’in doğal arka planından başka bir şey 

değildir. Bu anlamda tüm siteyi saran siyasal toplum olarak kabul edilen sivil toplum, 

devletten ayrı ve/veya ona karşıt bir alanı tanımlamaktan uzaktır (Erdoğan Tosun, 

2001:29-30) 

Thomas Hobbes (1588-1679), mutlak ve güçlü bir siyasal erkin ortaya çıkışını 

rekabet, yarış ve çatışma halindeki insan doğasın barış içinde yaşama özlemine 

dayandırmaktadır (Çaha, 2007:20-21). Sivil toplumu; doğa durumu (state of nature) ile 

sivil ve politik toplum bağlamında ele alan Hobbes, insanların ilk olarak merkezi bir 

iktidardan yoksun kalabalıklar şeklinde yaşadığı doğa ortamında özgür ve eşit olduğunu 

belirtir. Ancak bu durumda insanlar, isteklerini elde edebilmek için kendi iradelerini 

diğerlerine zorla kabul ettirmeye çalışırlar. Bu eşitlik ortamı, insanların karşılıklı 

birbirinden korkmasına neden olur. “herkesin herkesle savaşta” olduğu bu ortamda 

“insan insanın kurdudur”. Herkesin her şey üzerinde hak ettiği böyle bir ortamda 
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insanlar bir arayışa girer ve hayatı korumak adına doğa yasalarına ulaşırlar. İnsanlar 

karşılıklı olarak haklarını üçüncü bir kişiye devrederek bir sözleşme yaparlar. Böylece 

Hobbes’in “Leviathan” dediği devlet ortaya çıkar. Devletli topluma geçilen bu aşama, 

doğa durumundan sivil politik duruma geçilmiştir. Buradaki ikilik devlet ve sivil toplum 

arasında değil doğa durumu ile politik ve sivil toplum arasındadır. Bu yaklaşımda sivil 

toplum, devletin olduğu politik toplum demektir (Onbaşı, 2005:19-20). Hobbes’da 

sözleşmenin gerçekleştiği sivil toplum, doğal hakların karşıtı olan sivil bir haldir. Dinsel 

kurumlar da dahil olmak üzere tüm sivil toplum unsurlarını devletin çatısı altında 

toplamakta ve entegre etmektedir. Devlet, her tür yasanın da yapıcısı olduğu için dinsel 

yasaya gerek kalmayacaktır. Devlete itaat aynı zamanda Tanrı’ya tapınma görevini de 

ifade eder. Farklı ve otonom çıkarlar etrafında odaklanan çoğulcu bir toplum profilini 

tek kişinin şahsında eriten Hobbes, sivil toplumun bugünkü farklılık ve çeşitliliğin bir 

alanı olarak oluşmasının önünü tıkamaktadır (Çaha, 2007:21). 

Sivil toplum doğa durumu arasındaki dikotomiden doğan sözleşmeye dayalı 

toplum John Locke ve J.J.Rousseau’da da görülür. Locke’a göre, doğa durumunda 

özgür olan bireyler kendi mülkiyetlerini (bireyin yaşamı, özgürlüğü ve malı) korumak 

için bir sözleşme gerçekleştirme ihtiyacı hissederler. Doğa durumunda özgür, eşit ve 

bağımsız olan bireyler, kendi rızalarıyla yaptıkları toplumsal sözleşme ile siyasal ya da 

sivil toplumu gerçekleştirirler (Bayhan, 2002:4). J.J.Rousseau’ya göre, insan doğal 

hayatta mutludur. Toplum hayatı, kavga ve çatışmalar içerir. İnsanlar barış içinde 

yaşamak ve kendi mülkiyetlerini korumak için, bir araya gelir, özel çıkar ve iradelerini 

“genel irade”ye dönüştürerek toplumsal sözleşmeyi gerçekleştirir. Bireyler, sözleşme 

karşılığında mal ve can güvenliklerini sağlamış olurlar. Rousseau ve Locke, “toplumsal 

sözleşme” kavramını kullanmalarına rağmen, iki farklı geleneği temsil ederler. Locke, 

Anglo-Sakson geleneğin çizgisinde özel inisiyatif, sivil toplum, otonomi, özgürlük, 

bağımsızlık, çok seslilik ve bütün bunların bireşimi olan “demokrasiyi” vurgularken; 

Kıta Avrupa’sı çizgisinde kalan Rousseau ise, kolektivite, tek toplum, merkeziyetçilik, 

bağımlılık, tek seslilik ve bunların bireşimi olan “cumhuriyeti” vurgulamaktadır (Çaha, 

1996:23-26). Doğal hukukçular (Hobbes, Locke, Rousseau) sivil toplumu; insanların ilk 

örgütlenmesi çerçevesinde bir otoriteye bağlı olarak oluşan devlet/siyasal toplumla 
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birlikte ele almışlardır. Bu yaklaşıma göre sivil toplum; örgütlü, sözleşmeye dayalı 

sosyal koşulları niteleyen bir toplumsallıktır.  

Sivil toplumla ilgili temel tartışmalarda Hegel, Marks ve Gramsci gibi 

düşünürlerin de önemli katkıları vardır. Hegel’le birlikte sivil toplum görüşlerinde 

teorik bir kırılma ortaya çıkar; “devlet” ve “sivil toplum” kavramları birbirlerinden 

ayrılır. “Devlet” artık merkezi hükümet ya da en üst bir kamusal otorite aracılığıyla 

evrensel ya da milli hedefler peşinde koşan siyasal topluluk anlamına gelmektedir 

(Pelczynski, 2004:396). Hegel’de sivil toplum evrimsel bir bakış açısı ile irdelenir. 

Onun sosyal felsefesinde sivil toplum; aile ile devlet arasında aracılık yapar ve sivil 

toplum kişiler arasındaki ekonomik ilişkilerle kurulur (Turner, 2003:48). Hegel’in üçlü 

sisteminde sivil toplum, aile ile devlet arasındaki ara evreyi teşkil etmektedir. Etik 

hayatın alanının aile, sivil toplum ve devlet gibi üç ayrı alana ayrıldığı bu tasnifte, her 

bir alan bireyin yaşamını düzenleyen farklı etik kurallara sahiptir. Aile yaşamının 

normları; karşılıklı sevgi, sıcaklık, fedakarlık, dayanışma gibi değerler etrafında 

şekillenmektedir. Sivil toplum, tikelliğin alanıdır..Sivil toplumda insanlar ‘ortak tikel 

çıkarlar’ etrafında örgütlenmeyi öğrenirler. Ancak bireysel istenç ile genel istenç 

arasında tam bir uyumdan söz edebilmek mümkün değildir. Böyle bir uyum yani bireyin 

bütün davranışlarına ’genel’i temel yapması ancak devlette tam olarak gerçekleşir. 

Devlet genel istencin gerçekliğidir. Hegel için sivil toplum farklılık, özel çıkar ve 

çatışma alanıdır. Devlet ise toplumdaki çatışmacı unsurları ve özel çıkarları bir senteze 

ve harmoniye dönüştüren yapıdır. Sivil toplum unsurlarına ahlaki değerler sağlar, 

ekonomik çıkarları koordine eder ve hayati önem taşıyan yönetim hizmetlerinin 

etkinliğini arttırmaya çalışır. Devlet tarafsızlığın ve evrenselliğin hakim olduğu bir 

alandır (Bobbio, 2004:100;Onbaşı, 2005:30-31).  

Hegel’in kuramında sivil toplum; aileden devlete doğru bir toplumsal evrilmenin 

bir aşaması olarak kabul edilirken, sivil toplum, bünyesindeki çıkar ve çatışma nedeni 

ile devletin müdahalesine muhtaçtır. O nedenle toplumun tekamülü ancak devlette 

gerçekleşir. “Sivil toplumu ‘burjuva toplumu’ (Bürgerliche Gesellschaft) diye 

tanımlayan Hegel, sivil toplumu aile ve devletten ayırmaya çalışır.’Societas Civilis’ 

kavramının geleneksel karşılığını radikal biçimde değiştiren ilk kişi olarak kabul edilir“ 
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(Erdoğan Tosun, 2001:37-39). İlk defa sivil toplumu devletten ayrı bir alan olarak 

tanımlamış olmasına rağmen Hegel, sivil toplumu negatif bir alan olarak kabul eder. 

Çünkü o, ulus devlet anlayışına dayalı bir modernleşme düşüncesine sahiptir. Esas olan 

devlettir ve önemli olan toplumun farklılaşmadan yekpare bir şekilde devletin varlığı ile 

bütünleşmesidir. Bu bakımdan sivil toplum geçici, negatif, tarihin geçici bir aşamasıdır 

(Çaha, 2008b:46). Hegel’in kullanımında sivil toplum terimi daha az olumlu bir anlam 

kazanmakta, sivil toplum, sürekli olarak devlet gözetimine ve denetimine ihtiyaç duyan 

sakatlayıcı bir kendilik olarak görülmektedir. Hegel’in bu yaklaşımında sivil topluma 

yönelik iki önemli fikir ortaya çıkmaktadır. İlki, sivil toplum özgürlüğün doğal bir 

koşulu olarak değil de ataerkil hane düzeninin basit dünyası ile evrensel devlet arasında 

“konumlanmış” bulunan tarihsel olarak üretilmiş ahlaki yaşam alanı (Sittlichkeit) 

biçiminde kavranmıştır. İkinci olarak da ona göre, sivil toplumun ögeleri arasında hiçbir 

zorunlu özdeşlik veya uyum bulunmamaktadır. Bu nedenle sivil toplum, kendi 

özgüllüğünün üstesinden gelme ve kendi iç çatışmalarını kendi kendine çözme 

yetisinden yoksundur. Sivil toplum, siyasal olarak düzenlenmediği için “devletin daha 

yüksek gözetimine” tabi kılınmadığı sürece “sivil” olarak kalamaz (Keane, 2004:67-

68,70). 

Hegelci devlet kavramını eleştirmesine rağmen K.Marks, bu kavramın sivil 

toplum ögesini sahiplenip ekonomik boyuta indirgeyerek bütün tarih, toplum ve devlet 

teorisinin temeli yapmıştır (Pelczynski, 2004:397). Marks, sivil toplumu mülkiyet 

ilişkileri temelinde analiz eden evrimci bir yaklaşıma sahiptir. Bu ilişkiler temelinde 

sivil toplum, toplumsal gelişimin bir aşamasıdır; “sivil toplum, üretici güçlerin 

gelişiminin belli bir aşamasında bireylerin bütün maddi ilişkilerini kucaklar. Sivil 

toplum, verili bir aşamanın bütün ticaret ve sanayi hayatını kapsar” Ona göre: “sivil 

toplum sözcüğü 18. yüzyılda, mülkiyet ilişkileri eski çağın ve ortaçağın komünal 

toplumundan kopup ayrıldıktan sonra ortaya çıkmıştır. Bizatihi sivil toplum ancak 

burjuvazi ile birlikte oluşur” (Bobbio 2004:101). Savran’a göre (1987:190); “Marks, 

kapitalizm öncesi toplumsal formasyonlardaki sivil toplumla ‘bizatihi sivil toplum’ 

arasında bir ayrım yapmaktadır. Arı biçimiyle sivil toplum, ancak kapitalist özel 

mülkiyetle birlikte gelişir. Sivil toplum/devlet ayrılığı kapitalist özel mülkiyet ile 
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birlikte doruğuna ulaşır... Bizatihi sivil toplum ancak devlet ile toplum arasında temelde 

var olan ayrım tam bir ayrılık haline geldiğinde oluşur.” Marks, üretim araçlarının 

mülkiyetin elinde bulunduranlar tarafından zorla boyun eğdirilen mülkiyetsiz kitlenin 

bulunduğu bir toplum olarak sivil toplumu, burjuva kapitalist toplumu ile bir tutar. 

Marks’ın devlet ve sivil toplum kavramsallaştırması kullandığı altyapı-üstyapı şemasına 

paraleldir. Bu şemada devlet, siyasal düzenin (üstyapının) aktörü iken, sivil toplum 

üretim süreci ve sosyal sınıfların (altyapının) aktörüdür. Marks, devletin sivil toplum 

üzerine oturduğunu savunarak, sivil toplumun sadece ekonomik olanı değil, doğrudan 

doğruya devlet aygıtı dışında kalan her şeyi kapsadığını ileri sürer (Erdoğan Tosun, 

2001:42-43).  

Marksist literatürde sivil topluma yeni ve farklı bir boyut kazandıran düşünür 

Antonio Gramsci olmuştur. Hegel ile Marks’ın kullanımlarını bir ölçüde sentezleyen 

Gramsci, sivil toplumu; toplumsal bir grubun toplumun tümü üzerindeki siyasal ve 

kültürel hegemonyası, devletin etik bir içeriği olarak ifade etmektedir (Bobbio, 

2004:103). Gramsci, üretim araçlarına sahip ve ekonomik hayata egemen olan burjuvazi 

tarafından denetlenilen burjuva toplumunda devletin baskıcı bir aygıt olduğu yönündeki 

Marksçı düşünceyi korumakla beraber, ona göre sivil toplum, sadece ekonomik alan ya 

da devletin bir eki olmayıp kesinlikle sadece burjuvazinin ideolojisini ve sınıf 

çıkarlarını sürdürmeyen çeşitli özerk örgüt ve etkinliklerin de alanıdır (Pelezynski, 

2004:397-398). İdeolojik hegemonya ve politik onayın inşa edildiği arena sivil 

toplumdur. Ve bu nedenle politik güç ve baskının şantiyesi olan devletle zıtlık içindedir 

(Turner, 2003:49). Sivil toplum; üretim ve ekonomik örgüt içinde değil fakat devlet 

içinde bulunur. Sıkça ifade ettiği üzere “Devlet=Siyasal Toplum+Sivil Toplum” 

vurgusu bu yaklaşımı izah etmektedir. Devlet, baskıcı aygıtları kapsayan siyasal toplum 

ile hegemonyayı sağlayan sivil toplumun bir bileşimidir. Bu analizde sivil toplum alanı 

Hegelci yaklaşıma benzer olarak bencil, özel ve maddi çıkarlarla ilgilidir, siyasal 

toplum ise Marksist yaklaşıma benzer olarak sınıf-bağımlı devlet sisteminin 

gündeminden uzak tutulan her türlü genel soruna ilgiyi yansıtır (Erdoğan Tosun, 

2001:46). Bu yönüyle Gramsci, sivil toplumu Hegel ile Marx’ın argümanlarının 

buluştuğu bir noktada formüle etmiştir. Marks’ın aksine Gramsci, sivil toplumu alt 
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yapısal bir alan değil üst yapısal bir kurum olarak alır. O, sivil toplumdan bir sosyal 

grubun bütün toplum üzerinde yürüttüğü kültürel hegemonya olarak bahseder. Gramsci’de 

hem devlet, hem de sivil toplum iki üst yapısal kurum olarak ele alınır. Hegemonya 

sadece üretim alanında gerçekleşmez, onun hem kültürel hem de siyasi alanları vardır. 

Kültürel alan sivil toplumu, siyasal alan ise devleti temsil eder. Kısaca Gramsci’de sivil 

toplum; Hegel ve Marks’ta olduğu gibi olumsuz bir kavram olarak kullanılmaz. Bu 

kavram daha çok hegemonyayı açıklayan analitik bir kavramdır (Çaha, 1996:33-34). 

“Sivil toplum” etrafında kümelenen tarihi ve felsefi analizler kavramın üç boyutlu 

bir yapıda olduğunu göstermektedir. Bunlar; 1) ‘medenilik’ anlayışıyla 2) Batı 

Avrupa’nın toplumsal tarihinde çok önemli bir sosyal tarih aşaması ile 3) Tarih 

Felsefesi alanında bir tartışma olarak sayılabilir (Mardin, 2010:10). John Keane’ın de 

göstermiş olduğu gibi sivil toplum, kendi içinde çeşitli aşamalar geçirmiştir... İlk aşama, 

bir devletin üyesi olmakla özdeşleşen anlamından kurtulmasıdır. İkinci aşama, sivil 

toplum içindeki bağımsız toplumların kendilerini devlete karşı savunmalarının 

meşruiyet kazanmasıdır. Üçüncü aşama, sivil toplumun içerdiği özgürlüğün toplumsal 

çatışmaların kaynağı, devlet müdahalesinin bu çatışmaları önleyici faktör sayıldığı 

anlayışa tekabül eder. Nihayet dördüncü aşama, üçüncü aşamaya tepki olarak devlet 

müdahalesinin sivil toplumu yavaş yavaş boğacağından korkulmaya gelindiği noktayı 

ifade eder. Bu gün tartışmalara yön veren anlayış da bu son aşama ile ilgilidir (Sarıbay, 

1995:16). Yukarıdaki kuramsal bilgiler ışığında sivil toplumun tarihsel gelişimini ve 

kazandığı içeriği şöyle özetlemek mümkündür. Doğa durumundan insanların birlikte 

yaşamaya başladığı sözleşmeye dayalı bir birliktelik oluşturduğu medeni/uygar 

topluma, mülkiyet ve idareyi elinde bulunduran burjuva hegemonyasına karşı üretici 

sınıfların durumuna denk gelen kapitalist burjuva topluma, içinde hem devletin/siyasal 

toplumun hem de sivil toplumun bulunduğu bir bütünlük, diğer taraftan günümüzde en 

çok yüklenilen anlam bağlamında devletten özerk, gönüllülük esasına göre örgütlenmiş, 

birey ve toplum için devlete karşı bir korunak ve sözcü olan ve bu ilkeler merkezinde 

yapılanmış sivil toplum kuruluşlarının tümünü kapsayan üçüncü sektör olarak nitelenen 

bir alan olarak sivil toplumun gelişimine kadar çok amaçlı tarihsel bir kullanış dikkat 

çekmektedir.  
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   2.3.3. Türkiye’de Sivil Toplum Geleneği 

Modern anlamda sivil toplumun gerek Osmanlı ve gerekse Türkiye’de farklı bir 

şekilde ortaya çıktığı ve geç geliştiği ile ilgili genel bir görüş söz konusudur. Bu 

yargının oluşmasında Batı’nın Doğu’yu (Orient) sosyal teori açısından konumlandırışı 

ile Osmanlı-Türkiye devlet geleneği/toplum yapısı etkili olmuştur.8 Çünkü Batı’nın 

gözünde Doğu -dolayısıyla Osmanlı/Türkiye- statükoculuk, sosyal değişim eksikliği, 

modernleşmeden yoksunluk, orta sınıf burjuva kültüründen yoksunluk ve bir sivil 

toplumu yokluğu ile karakterize edilmiştir9 (Turner, 2003:20). Batı’nın oryantalist bakış 

açısının yanı sıra Osmanlıdan itibaren devam edegelen merkeziyetçi güçlü devlet 

geleneği de sivil toplumun gelişmeme/geç gelişmenin nedeni olarak gösterilmektedir. 

Pek çok akademisyenin çalışmalarında10 Osmanlıdan Türkiye’ye devlet-toplum 

ilişkisinin temeli; “baskın bir devlet ve onun karşısında organize olamamış ve siyasal 

olarak baskı altına alınmış bir çevre” ve “devletle bireyin arasında giren yapıların 

eksikliği” şeklinde tasvir edildiği görülmektedir. Heper’in deyimiyle “civil society –as 

public” (kamu olarak sivil toplum) gelişememiş, bu da demokrasinin önünde bir engel 

teşkil etmiştir. Kalaycıoğlu da Türkiye’deki devlet geleneğinin sivil toplumla hiç 

uyumlu olmadığını belirtmektedir (Mardin, 2009:55;Onbaşı, 2005:73). Nitekim 

Küçükömer (2009:149), “Bizde Batı’daki anlamda sivil toplum hiçbir zaman oluşmadı 

ve onun çeşitli tarihi kategoriyle bağlamlı ayrışık politik toplumu da belirmedi” derken 

Türkiye’nin tarihsel ve toplumsal özgünlüklerine vurgu yapmaktadır. 

  Sivil toplumun Osmanlı ve Türkiye’de gelişememesi/geç gelişmesinin kaynağı 

olarak Batı’ya oranla şehirleşmenin aynı tarihsel süreçle oluşmadığı, ‘kolektivist’ 

anlayışın Osmanlı bürokratik-patrimonyal devlet anlayışının bir uzantısı olması, iletişim 

araçlarının ve aydın grupların gelişmemesi ve son olarak İslami sistemlerde devlete 

karşı koyma geleneğinin bir meşruiyet kaynağı olarak Batıdaki gelişmelere benzer 

toplumsal dayanaklardan mahrum kalmış olması sayılmaktadır. Osmanlı 

İmparatorluğu’nda daha çok “sivil toplum’un yerine, bağları dini örgütlenme olan ve 

üzerinde devletin (veya Osmanlı Devleti’ne bağlılığın) etki yaptığı cemaatçi bir yapının 

varlığına vurgu yapılmaktadır (Mardin, 2010:17). Bir tür sivil toplum rezervi 

kurumlarından sayılabilecek bu unsurlardan tarikatlar tekkeler, zaviyeler, vakıflar ve 
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cemaatler devlet müdahalesine belirli oranda kapalı olma, toplumsal muhalefetin 

yoğunlaştığı, yardımlaşma ve dayanışma işlevine sahip nitelikleri açısından sivil toplum 

örgütü olarak değerlendirilmektedir.11 Ortadoğu toplumlarında insani ilişkilerin temel 

toplumsallıkları olan medrese ve cami çevreleri, mahalleler, çeşitli festivaller, düğün ve 

çeşitli törenler, sufi tekke ve zaviyeleri gibi örnekler halkın bir araya gelebildiği 

neredeyse her yer, Batılı anlamda bir sivil toplum formatına uymasa da bireylerin birbiri 

ile ve iktidarla ilişkiye girdikleri canlı sivil toplumvari oluşumların yeşermesi için 

uygun ortamları oluşturmuştur (Cengiz vd., 2005:239). Nitekim sivil toplum 

kavramından yalnızca rasyonel olarak örgütlenmiş yasal birlikleri değil, aynı zamanda 

gönüllülüğü esas alan, dayanışma ve birliktelik duygusunun güçlü olduğu, güvenlik 

sağlayıcı, aidiyet duygusunu tatmin eden, E.Burke’ün insan ruhunun “hanları ve 

dinlenme yerleri” adını verdiği ancak Aydınlanmacı perspektifin irrasyonel bularak 

reddettiği ve ilga ettiği ara kurumların, otoritelerin, cemaatlerin ve cemiyetlerin de 

anlaşılması gerektiğini vurgulanmaktadır (Güngörmez, 2011:37), 

 Osmanlıda sivil toplumun başlangıcı, genellikle Tanzimat Fermanı ile hak ve 

özgürlüklerin yazılı hale geldiği 19. yüzyıl kabul edilir. 1856’da kurulan “Cemiyet-i 

Tıbbiye-i Şahane”12 , Tanzimat sonrası modern anlamda ilk sivil toplum kuruluşudur. 

1860’lardan itibaren özellikle İstanbul’da azınlıkların kurduğu eğitim ve yardımlaşma 

dernekleri ortaya çıkmış, ilk kadın dernekleri bu dönemde kurulmaya başlamıştır. 

Dernek kurma hakkının anayasal bir metinde yer alması 1909 Kanun-i Esasi 

değişikliğiyle gerçekleşmiştir. (Bulaç, 2008a:31;Cihan ve Doğan, 2007:14,73,86). 

Bütün bunlarla beraber Çaha’nın (2008a:146) belirttiğine göre; Osmanlının son 

döneminde medreseler, tarikatlar, vakıflar gibi “geleneksel” sivil toplum kurumlarının 

yanı sıra özel teşebbüs, ekonomik gruplar, siyasal partiler, dernekler, işçi hareketleri, 

kadın hareketleri, medya ve siyasal akımlar gibi “modern” sivil toplum unsurları önemli 

ölçüde gelişmişti. Ancak yeni cumhuriyete geçişte değişen paradigma bu mirasın 

kesintiye uğramasına neden oldu. 1923-1946 yılları arasında tek parti dönemindeki “tek 

tipleştirme” ve “homojenleştirme” politikaları sivil toplumun işlevsiz kalmasına yol 

açmıştır. Buna örnek olarak şu uygulamalar gösterilmektedir; Cumhuriyetin ilk 

yıllarında popüler olan kadın konusuna 1930’larda devletin el atarak, o dönemlerde 
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hayli dinamik olan bir kadın hareketini nasıl tasfiye ettiğini biliyoruz. Devlet, dönemin 

feminist platformu olan Türk Kadınlar Birliği’ni ele geçirdikten sonra bu derneği 

yöneticilerinin eliyle lağvetmiş, bundan sonra kendisi “kadıncılık” rolüne soyunmuştur. 

İsmet Paşa’nın bizim devrimimiz “bir kadın devrimidir” anlamına gelen konuşmasının, 

uluslararası üne kavuşmuş olan feminist dernek Türk Kadınlar Birliği’nin kapanma 

süreciyle aynı tarihlere denk gelmesi anlamlıdır (Çaha, 2005:10). 1930’lu yıllardan 

itibaren de sivil toplum tamamen tasfiye edilmiştir. Tanzimat’tan itibaren devletin 

toplumu tanzim etme tutkusu, Cumhuriyetle birlikte zirvesine ulaşmıştır. Cumhuriyet 

dönemi, sivil toplumun yok edildiği bir dönemdir13 (Erdoğan, 2003:105).  

Sivil toplumun canlanması ancak 1950 yılında başlayan çok partili dönemde 

gerçekleşmiştir. Bu dönemde dinsel gruplar, işveren kesimi, işçi sendikaları, köylü 

gruplar, farklılaşan medya gibi unsurlar görülür. Cumhuriyet dönemi boyunca tek bir 

ideoloji ve öğretinin taşıyıcı alanı olarak kurgulanan kamusal yaşamın farklılaşması 

1980 sonrasında gerçekleşir. Etnik, dinsel, siyasal, cinsel, kültürel ve ekonomik alanda 

farklı güdülerden ve referanslardan beslenen sosyal gruplar, kamusal alanı adeta bir 

renk cümbüşüne boğdular (Çaha, 2008a:146, 36). 1983 genel seçimleriyle Türkiye’de 

tüm ana politik akımlar, devletin toplumdaki yerinin ne olması gerektiğini yoğun bir 

biçimde tartışmaya başladılar. Bu tartışmanın ortak vurgusu, devletin topluma 

müdahalesinin geriletilmesi gerektiğiydi. Bunun yolu olarak da Türkiye’de 

demokrasinin yeniden tesisinin sivil toplumun var edilmesi ile özdeş olduğu bütün ana 

politik akımlarca savunulmaya başlandı (Sarıbay, 2009:652). Politikada mücadeleden 

hoşgörüye dönüşüm başlamış, verili sistemi reddeden aşırı solcular ve sağcılar, ılımlı 

sosyal demokrat ve liberal partiler tarafından ikame edilmişlerdir. Sivil toplumda birçok 

örgütün ortaya çıktığı bu dönemde insan hakları, hayvan hakları, çevre ve kadın hakları 

gibi birçok alanda örgütlenme sağlanmıştır. Çokluk ve çoğulluk baskılanmayacak 

biçimde kendini göstermiştir (Kaya, 2006:18). Dolayısıyla 1980 döneminde sivil 

toplum, büyük bir artış göstermiş ve 12 Eylül Anayasası’nın dayatmış olduğu yasaların, 

toplumda genel olarak hak ve özgürlükleri kısıtlaması sonucunda, farklı kesimler, 

siyasal ve kültürel içerikli istemlerini dile getirebilecekleri yer olarak sivil toplum 

örgütlerine yönelmişlerdir..Türkiye’de 1983 seçimleriyle sona eren askeri yönetim 
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döneminin ardından, sivil toplum örgütleri, bireyi devlet karşısında koruyacak 

mekanizmalar olarak değerlendirilmiştir. Böylece sivil toplum kavramına sihirli bir 

anlam yüklenmiş ve günlük dilde “askeri yönetimden arınmış toplum biçimi”ni 

adlandırmada kullanılmaya başlanmıştır (Ercan, 2002:71). 

Sivil toplumun güçlenmeye başladığı dönemde devletin sivil toplum üzerindeki 

geleneksel denetleyici refleksi 1980’li yıllarda da kendini göstermiştir. Örneğin 

“1980’lerin ortasında Yeşiller Partisi’nin ortaya çıkmasını sağlayacak kadar popüler 

olan çevre konusuna yine aynı reflekslerden hareketle eğilen devlet, bu alandaki sivil 

dinamizme Çevre Bakanlığı ile karşılık vererek hem Yeşiller’i hem de ivme kazanan 

çevrecilik hareketini gereksiz hale getirdi. Yine bu sıralarda oldukça parlayan kadın 

hareketini kendi eline alarak Kadın Bakanlığı projesini gündeme soktu. Bu bakanlığın 

sacayakları niteliğindeki kurumlarla bu işi sürdürmeye devam etmektedir” (Çaha, 

2005:10). Son olarak 28 Şubat Postmodern darbesi de Türkiye’de sivil topluma ağır 

hasarlar vermiştir. 28 Şubat ve sonrasında dernekleşmede gerileme yaşanmış, 

derneklerin bir kısmı mahkeme kararlarıyla kapatılırken bir kısmı da kendi kendini fesih 

yoluna gitmiştir. Devletten yönelen baskının getirdiği ciddi sonuçlar bir kez daha 

demokratikleşme ve sivilleşmeye ket vurmuştur (Erdoğan Tosun, 2008:134). 

Görüldüğü gibi Osmanlı devlet geleneğinden miras kalan “güçlü devlet” anlayışı, 

sivil toplum kurumlarını kontrol etmeye ve yeri geldiğinde alternatif stratejilerle bu 

alanı hakimiyeti altına almakta sakınca görmemektedir. Kamusal alanın kontrolü 

bakımından devlet ile özerk sivil toplum kuruluşlarının bu mücadelesi, Türkiye’ye özgü 

modernleşmenin örnekleri arasında değerlendirilebilir. 

Keyman’a ( 2004:10-11) göre; Türkiye’de 1980'lerden bugüne sivil toplum alanı 

hızla gelişmektedir. Ancak, nicel-nitel ayrımı yapıldığında, nicel olarak hızla artan bir 

STK yapısının yanında derinleşme görülmüyor. Yani nicel olarak sayının yüksek 

olması, sivil toplumun Türkiye'de etkili olduğu anlamına gelmiyor. Derinleşememek, 

dört sorun ortaya çıkarıyor: Bir tanesi, belki de en önemlisi örgüt sorunu; kuruluyorlar, 

fakat yaşamlarını idame ettirmelerinde bir örgüt sorunu var. Gönüllülük esasına dayalı 

bu ilişki, kendisini sürdüremiyor. İkincisi, mali sorunlar. Bir örgütün devam edebilmesi 

için mali yapıya ihtiyacı olması lazım; mesela proje yazmak konusunda mali sorunlar 
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yaşanıyor. Üçüncüsü, kendi çevresiyle ilişki kurmada etkili olma sorunu, dördüncüsü 

ise, farklı bağlamlarda ortaya çıkan bir kapasite sorunu. Sivil toplum, Türkiye'de 

örgütsel olarak önemli, belli kesimi dışında solcuların, sağcıların, liberallerin, 

burjuvaların, herkesin önem verdiği bir alan. Fakat derinleşme, dönüştürme ve etki 

bağlamında ciddi bir kapasite sorunu yaşıyor. Bu alanda bir de AKUT gibi örgütlerde 

ortaya çıkan şöyle bir sorun var; sadece kendi yaptığı işe dönük, mikro düzeyde çalışan, 

fakat bu çalışmasını daha makro düzeye taşıyıp, Türkiye'nin demokratikleşmesine, 

dönüştürülmesine yönelik çalışmayan STK'lar var. Bunlar “issue specific” yani sadece 

kendi yaptığı işe yönelik çalışan, ikinci ve üçüncü alanlarla kendisini çok fazla 

eklemlemeyen örgütler. Bir proje alırlar, o proje temelinde çalışırlar, ondan sonra 

hemen başka bir projeye yönelirler. İşte STK’larda kapasite sorunu yanı sıra, bir de 

kendine dönük olmak, sivil toplumun diğer tanımlarına dönük faaliyette bulunmamak 

gibi bir sorun da söz konusudur.  

Sivil toplum tartışmalarında Türkiye’nin genel panoraması böyle iken Batılı 

dünyada bu konseptin hem savunucuları hem de eleştirmenleri siyasi yelpazenin soluna 

ait sayılmakta, Doğu Avrupa’da ve periferide ise solcular ve liberaller tartışmanın 

sadece başlatıcılarıdır. Batıda solun bazı kesimleri bu kavramı “liberal demokratik 

piyasa ekonomisine dayalı modernleşmeciliğin” yeni bir şeklinden ibaret olduğu 

gerekçesiyle reddediyorlar; buna karşılık periferik dünyada sivil toplum konsepti Doğu 

Avrupa örneğindeki gibi otoriter siyasi yapıları aşmaya çalışırken muhalif güçlerin 

yararlandıkları bir paradigmaya dönüşmüştür (İbrahim ve Wedel, 1997:11).  

Özetlemek gerekirse, modernleşme devletin toplumu, toplumun da devleti inşa 

ettiği bir süreçtir. Ancak Türkiye açısından modernleşme ne sivil ne de spontane 

gelişmiştir. Bilakis modernleşme devlet kaynaklı bir harekettir ve sivil toplum da bu 

sürecin sonunda ortaya çıkmıştır (Kılıçbay, 1999:86-87). Dolayısıyla sivil toplumun 

Türkiye'de uzun süre devletin kontrolü altında geliştiğini söylemek abartı olmayacaktır. 

Ancak bununla birlikte Türkiye’de sivil toplumun devletin otoriter yapısına karşı 

demokratikleşmeyi hızlandırıcı bir dinamik olarak geliştiğini de ifade etmek gerekir. 

Sivil toplum, ülkede yaşanan geri kalmışlık, antidemokratik uygulamalar, özgürlüklerle 

ilgili kısıtlamalar, siyasi baskı ve yasaklara karşı bir tepki olarak örgütlenip ortaya 
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çıkmıştır. Özal döneminde başlayan normalleşme ile birlikte uzun dönem 1980 

darbesinin ağır baskıları altında ezilmiş olan siyasi ve sosyal gruplar bir çıkış yolu 

olarak sivil toplum alanında örgütlenmeyi tercih etmişlerdir. Bu da Türkiye’de sivil 

toplumun devlete karşı bireylerin haklarını koruyan bir formda temellenmesini 

doğurmuştur. Kalaycıoğlu’nun bildirdiğine göre 1938 yılında Türkiye’de sadece 205 

kayıtlı gönüllü kuruluş vardı. 1950’de bu sayı 2011, 1950’lerin ortalarında ise 11.000 

oldu. 1960’ların ortalarında 36.000’e, 1970’lerin ortalarında 38.000’e, 1981’de ise 

53.657 ‘ye yükseldi. 1990’ların ortalarına gelindiğinde bu sayı 112.000 olmuştur (Akt. 

Onbaşı, 2005:86). TÜSEV’in 2010 yılını esas alan Uluslararası Sivil Toplum Endeksi 

Türkiye raporuna göre bugün Türkiye’de 4.547’si vakıf, 86.031’i dernek olmak üzere, 

90.578 sivil toplum kuruluşu faaliyet göstermekte, bu rakamlara sendikalar, meslek 

odaları ve kooperatiflerin de eklenmesi durumunda bu sayı 150.000’i aşmaktadır. 

Türkiye nüfusuna oranla STK sayısı oldukça düşüktür: ülke genelinde ortalama her 780 

kişiye 1 STK düşmektedir. Coğrafi dağılım açısından incelendiklerinde STK’ların 

kentsel alanlarda ve ülkenin batısında yoğunluk gösterdiği görülmektedir. Vakıf ve 

derneklerin % 42’si ülkenin beş büyük kenti olan İstanbul, Ankara, İzmir, Adana ve 

Bursa’da bulunmaktadır. Bunun yanında ülkedeki en az STK Şırnak’ta; her 3.204 kişiye 

1 STK düştüğü ve bu ilde STK’ların sadece % 0,15’inin faaliyet gösterdiği 

görülmektedir (TÜSEV, 2011:18). Dernekler Dairesi Başkanlığı’nın 2012 verilerine 

göre ise şu ana kadar açılmış dernek sayısı ise 238.027’dir. Ancak faal olan dernek 

sayısı 93.797’dir.14 Ülke nüfusunun yetmiş altı milyona yaklaştığı bir zamanda söz 

konusu rakamların Türkiye'nin sivil toplum alanındaki katılım ve örgütlülüğü açısından 

zayıf olduğu anlaşılmaktadır. 
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III. BÖLÜM 

3.  ARAŞTIRMA BÖLGESİNDE MODERNLEŞME TEMAYÜLLERİ 

    3.1. Şanlıurfa Tarihi ve Sosyo-Kültürel Yapı 

Şanlıurfa, jeo-politik konumu, tarihsel ve kültürel geçmişi, dini önemi nedeniyle, 

birçok medeniyet ve topluma ev sahipliği yapmış bir kenttir. Şanlıurfa’nın tarihi 

hakkında yapılan arkeolojik çalışmalarda şehrin Milattan Önce 8000 yıllarından itibaren 

yerleşim birimi olarak kullanıldığını ortaya koymuştur. Çok eski zamanlardan itibaren 

insanların yerleştiği bir şehir olan Şanlıurfa’nın “3000 yıllık” bir geçmişinin olduğu 

söylenmektedir. İslam tarihçisi Ebul Farac’a göre, Şanlıurfa tufandan sonra Hz. Nuh’un 

kurduğu 18 şehirden biridir (Maraş, 1997:20). Ancak Şanlıurfa’ya 15 km uzaklıkta olan 

Göbeklitepe’de yapılan arkeolojik çalışmalar, şehrin bilinen tarihini değiştirmiştir. Bir 

tapınak olan Göbeklitepe’deki kazı sonucunda on iki bin yıllık kalıntılara rastlanmıştır.15 

İnsanlık tarihini kökten değiştiren bu durum, Urfa’nın çok eski bir geçmişe sahip 

olduğunu daha da pekiştirmiştir. Tarihi durumu göz önünde bulundurulduğunda 

Şanlıurfa’nın birçok yönüyle köklü geleneksel bir yapıya sahip olduğu görülmektedir. 

Giddens’ın geleneksel kentlerle ilgili tasviri Şanlıurfa açısından çok yönlü benzerlikler 

taşımaktadır. Giddens’e göre geleneksel kentler; genellikle surlarla çevrilirdi, bu surlar 

kentlerin dışarıya kapalı olma ve kırsal alandan ayrılma özelliğini vurgular, aynı 

zamanda savunma amacına hizmet ederdi. Geleneksel kentlerin merkezinde genellikle 

mabet, saray ve pazar yeri bulunur, bu tören ve ticaret merkezi kimi zaman ikinci bir iç 

surla korunurdu. Kentler, bilimin sanatların ve kozmopolit bir kültürün odak 

noktalarıydı. Hayat ağır bir şekilde akıp gider ve sıradan insanlar genellikle köylerde 

yaşayan benzerleriyle ortak adet ve gelenekleri benimserlerdi (1994:96). Bahsedilen 

niteliklerin büyük bir kısmı Şanlıurfa için de geçerlidir. Şanlıurfa ve Harran, birçok 

devletin hüküm sürdüğü merkezlerdir. Bunlar; Sümer, Akad, Hitit, Babil, Kalde, Hurri, 

Mitanni, Aram, Med ve Pers’lerden oluşan devletlerdi. Şanlıurfa’nın coğrafi ve siyasi 

konjonktüründen dolayı, sürekli el değiştirmesi buradaki kültür ve değerlerin 

zenginleşmesini doğurmuştur. “Urfa” adı, bölgede hakimiyet kurmuş olan Sümerlere 
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dayanmaktadır. Sümerler, şehirlere veya etrafı sur veya hendekle çevrili kentlerine UR 

derlerdi. Gerçekten de Şanlıurfa Kalesi etrafı derin hendeklerle çevrili yüksek surlara 

sahiptir. Kurtuluş Savaşında, bölgedeki halkın Fransızlara karşı verdiği mücadeleden 

dolayı Türkiye Büyük Millet Meclisi tarafından Urfa’ya 1984 yılında “Şanlı” ünvanı 

verilmiş böylece şehrin adı “Şanlıurfa” olarak değişmiştir. Şanlıurfa aynı zamanda 

“Peygamberler şehri” olarak da anılır. Bunun sebebi, Adem peygamberin Harran’da 

yaşayıp toprağı ilk Harran’da sabanla sürdüğü, Hz. Eyyüb’ün, Hz. İsa’nın Şanlıurfa’ya 

geldiği, Hz. İbrahim’in Şanlıurfa’da doğup Nemrut’la mücadele ettiği, Hz. Şuayp ve Hz. 

Musa’nın da Harran’da bir süre yaşadıkları, Hz. İshak, Hz. Eyyüp, Hz. Elyesa’nın çeşitli 

vesilelerle Şanlıurfa bölgesine geldikleri rivayet ve tarihi kalıntılardan anlaşılmaktadır 

(Maraş, 1997:100;Yıldız v.d, 2008:12). Hıristiyanlık, Musevilik ve İslam dinlerinin 

önderlerinin bu civarda yaşamış ya da bulunmuş olması takipçileri tarafından 

Şanlıurfa’nın kutsal/dini bir mekan olarak önemini arttırmıştır. Şanlıurfa toplumsal 

yapısında, “din” baskın bir öğe olarak hep süregelmiştir. Bu nedenle sosyal hayatın 

birçok alanında dini motif ve ritüellerin izlerine rastlamak mümkündür. Geçmişten 

gelen bu çoğulcu yapı, Cumhuriyetin ilk yıllarına kadar devam etmiştir. Başvekalet 

İstatistik Umum Müdürlüğü 1927 genel nüfus sayımı verilerine göre dinsel aidiyetin 

Şanlıurfa’daki dağılımı; İslam 196 bin 408, Katolik 59, Protestan 3, Ortodoks 4, Ermeni 

48, Hıristiyan 6 Musevi 318, Dinsiz 22 olarak kayıtlara geçmiştir. Şanlıurfa’da yaşayan 

etnik unsurlar ve konuştuğu dillere yönelik ise şu veriler dikkat çekmektedir. Türkçe 82 

bin 182 kişi, Kürtçe 82 bin 788 kişi, Arapça 25 bin 593 kişi, Ermenice 63 kişi, İbranice 

44 kişi, Sair Diller 6 bin 188 kişi olduğu bahsedilmektedir (Öğüt ve Ekici, 2011:180-

181). Cumhuriyetin sonraki yıllarında bu mozaik gerek göç ve gerekse mübadele 

politikaları sonucu büyük oranda dağılmıştır. Dini azınlıkların çok az bir kısmı yörede 

varlığını devam ettirmektedir.(Yezidiler) Günümüzde ise bölgedeki nüfus; Kürt, Arap 

ve Türklerden oluşmaktadır. Yaygın olarak Türkçe konuşulmasına karşın geçmişten 

bugüne halk arasında Zazaca, Arapça, ve Kürtçe de konuşulan dillerdir. 

Şanlıurfa tarihinin bu akışı, sosyal yapı ve kültür unsurlarının nasıl oluştuğu ve 

değiştiğini anlama konusunda ipuçları vermektedir. Toplumsal hayatın oluşması, hakim 

ilişkilerin yönü, şüphesiz sosyal hayat-coğrafya ilişkisiyle de anlaşılabilir. Şanlıurfa 
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ikliminin karasal ve temel ekonomik birimin tarım olması, geniş ovalara sahip olmasına 

rağmen geçmişte sulama imkanlarının sınırlı olması, yıllarca bölge halkının hayat 

tarzını ve gelişmişliğini etkilemiştir. Tarım, ticaret ve hayvancılık yöre halkının en 

temel geçim kaynağı olmuştur. Ortadoğu ve Ön Asya’yı birbirine bağlayan bir köprü 

olması dolayısıyla ticaret, yörede büyük oranda gelişmiştir. Ancak, zamanla sınırların 

değişmesi ve çıkarılan çeşitli kanunlar nedeniyle sınır ticareti zayıflamış, buna tepki 

olarak kaçakçılık yaygınlaşmıştır (Kaya, 2008:80).  

Giddens’e göre kapitalizm öncesi kentlerin en temel özelliklerinden biri halkın 

büyük çoğunluğunun tarımla uğraşmasıdır (1994:104). Bu yönüyle Şanlıurfa Türkiye’de 

toprak mülkiyetinin en fazla keskinlik gösterdiği yerdir16. Burada feodal yapılar 

kapitalist üretim ilişkileriyle karşı karşıya kalmış, üretim çok yönlü bir duruma 

gelmiştir. Bu gibi yerlerde feodal ve yarı feodal üretim, feodalizm öncesi ve kapitalist 

üretim ilişkilerine aynı yerde ve aynı zaman iç içe ve yan yana olarak 

rastlanabilmektedir (Beşikçi, 1970:219). Türkiye’deki kırsal ve kentsel ayrımı; iktisadi 

faaliyetin niteliği, işbölümü ve dayanışma biçimleri, sosyal örgütler, toplumun bir 

minyatürü olan ailenin yapısı ve işleyişi, dünya görüşü açılarından değişik iki toplum 

yapısını ortaya koymaktadır. Tarımsal faaliyetlerin ağırlığını koruduğu kırsal alanlarda 

mekanik işbölümü ve cemaat ruhunun canlı tuttuğu bir dayanışma ve sosyal örgütler, 

ailenin geniş ölçüde etkilediği gelenekçi bir dünya görüşü karşımıza çıkmaktadır 

(Tütengil, 1983:9). Belirtilen durumlara bağlı olarak uzun yıllar hakim üretim biçiminin 

büyük ölçüde tarım ekonomisine dayanması, bölgede kapalı sosyal yapı unsurlarını 

doğurmuştur. Geleneksel hayat tarzı; aşiretçilik ve ağalık sistemi de söz konusu sosyal 

yapı içerisinde öne çıkan olgulardır. “Bölgede egemen geleneksel yapı, yörenin 

toplumsal yapısını büyük oranda belirlemektedir. Bu toplumsal yapının en belirgin 

özelliği ise, toplumun içe kapalılığı ve yöre halkının uzun bir geçmişten bu yana 

süregelen aşiret, ağalık gibi iç içe girmiş kurumlara olan bağlılığıdır. Çeşitli 

yükümlülükler de getiren bu bağlılıklar toplumsal yaşamın hemen her katında çeşitli 

şekil ve düzeylerde yansıma bulabilmektedir” (Ökten, 2006:25). Yörede bireysel 

kimlikten ziyade kolektif kimlikler (aşiret-aile) sosyal hayatta daha ön plandadır. 

Doğum, ölüm, çocuk yetiştirme, evlenme törenleri v.d birçok sosyal ilişki büyük oranda 
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aşiretçilik ve geleneğin etkisi altındadır. Aşiretçilik ve ağalık bölgede kendine has bir 

sistem oluşturmuştur. Özellikle kırsalda toplumsal prestij kaynağı, sayıca (insan) ve 

mülkçe fazla olan bir aşirete mensup olmakla, eş anlamlıdır. Bunun nedeni aşiret 

kültürü içinde devam eden izzet ve kuvvetin adam sayısının çokluğuna bağlı olmasıdır. 

Nitekim bir Kürt darbımeseli bu hakikati şöyle ifade ediyor; “Mırovê ki pırre, mêr 

ewe”. Anlamı: kimin akrabası çoksa yiğit odur (Gökalp, 1992:35). Tabakalaşma; 

saygınlık, ekonomik güç ve statüye göre (ağa, şeyh, aşiret reisi) şekillenmiştir. Kırsal 

alanda en saygın kişi, aşiret reisi ve çoğu zaman aynı anda ağa olan kimsedir. Ancak bu 

değerlerin şehir merkezinde de eşit oranda dağıldığını söylemek güçtür. Son yıllardaki 

modernleşme temayülleri şehirde belirli oranda değişime yol açmıştır. Gelişmelere bağlı 

olarak tabakalaşma, görece başkalaşmış olsa da sosyo-ekonomik modernleşme tam 

anlamıyla gerçekleşmediğinden ileride aile dernekleri bağlamında analiz edileceği gibi 

Şanlıurfa’ya has bir modernleşme türü olarak geleneksel değerler, modernlikle 

harmanlanıp birlikte yürütülmektedir. Bu da halen geleneksel değerlerin önemli oranda 

şehirde de sürdüğünü göstermektedir. 

Şanlıurfa geçmişte, coğrafi faktörler, iklim koşulları ve asayiş sorunları nedeniyle 

nüfus yetersizliği sorunu çekmiştir. Bu konumundan dolayı 17. yüzyıl sonundan itibaren 

Urfa, aşiret iskan sahası olarak ilan edilmiştir. Aşiret iskan politikalarının temel amacı, 

bölge nüfusunun yoğunlaştırılmasıdır. Bölge nüfusunun arttırılmasına yönelik 

politikalara rağmen arzulanan amaçların uzağında kalınmıştır. Urfa’da 19. yüzyılda 

Kuzey Suriye’deki aşiretlerden kaynaklanan asayiş sorunları en belirleyici unsur olarak 

öne çıkmıştır (Öğüt ve Ekici, 2011:178). 20 yüzyılın başlarından itibaren nüfus, 

periyodik olarak artış göstermiştir; 1927 yılında Türkiye nüfusu 13 milyon 

civarındayken Şanlıurfa 207.487 düzeyine, 1950 yılında % 13,09 yıllık il nüfus artışı ile 

298.394 düzeyine çıkmıştır. Sonraki dönemde yıllık artış, küçük farklarla düzenli olarak 

büyümesine rağmen 1980 yılında % 0,91 yıllık nüfus artışı ile Şanlıurfa 602.736 

seviyesinde kalmıştır. Bu yıldaki düşüşün nedeni, 12 Eylül 1980 darbesi ile oluşan 

sosyal tramvaların nüfusu azaltıcı ve dış göçü hızlandırıcı etkisine bağlanabilir. Nitekim 

1985 yılındaki sayımlarda nüfus artış hızı, % 31,90 seviyesine çıkarken toplam il nüfus 

oranı 795.034‘le artış göstermiştir. Bu sonuçta Özallı yılların liberal politikaları ve GAP 
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projesinin Şanlıurfa ayağındaki yenilikler etkili olmuştur. 1997 sayımlarındaki orana 

göre ise Şanlıurfa, ilçeler dahil nüfusu 1.303.589 olarak çıkmıştır (Yıldız v.d., 

2008:275; GAPBKİ, 2001:18). 2007 yılında Türkiye İstatistik Kurumu tarafından 

yapılan adrese dayalı nüfus sayımına göre Şanlıurfa’nın toplam nüfusu 1.523.099 iken 

2008 yılında bu oran 1.574.224’e, 2009 yılı verilerine göre toplam nüfus oranı 

1.613.737, 2010 yılında 1.663.371 ve 2011 yılında ise 1.716.254 seviyesine 

çıkmıştır17(TÜİK, 2011a:36). Özellikle GAP projesi sayesinde yoğunlaşan nüfus iç ve 

dış göçlerle Şanlıurfa’yı nüfus yoğunluğu bakımından Türkiye’nin ilk on şehri arasına 

taşımıştır.  

1950’li yıllara kadar nüfusun yoğunluğu kırsalda iken tarımda makineleşme, 

topraksızlık, miras ve kamulaştırma, arazilerin parçalanması ve kan davaları özellikle de 

GAP projesi gibi nedenlerle şehre göç başlamıştır. Tarımda makineleşmeye gidilirken 

bu süreç öte yandan tarımda mülksüzleşmeyi de arttırmıştır. Bunun sonucu olarak 

nüfusun bir bölümü büyük kentlere, yöre dışına göç ederken, yörenin su alamayan 

kısımlarından da sulu tarıma geçilen alanlara, illere, köylere doğru hızlı bir iç göç söz 

konusudur. Böylece bölgede nüfus ve kent dokusunda belirgin değişimler yaşanması 

kent merkezinde bir yığılma sağlamış, bu da bölgedeki sosyal güç dengelerini karşı 

karşıya getirmiş şehirdeki sosyal, ekonomik ve siyasal kaynaklar konusunda bir rekabet 

ve göçle beraber gecekondulaşma, işsizlik, değer çatışması, suç ve ara kurumların 

doğuşu gibi sosyolojik olguları gündeme getirmiştir (Kalaycıoğlu, 2001:2). 

  Şanlıurfa toplumsal hayatı ve kültür öğelerini büyük oranda etkileyen 

yeniliklerden biri de muhakkak ki GAP Projesi ve onun Şanlıurfa’yı ilgilendiren 

boyutudur. Güneydoğu Anadolu Projesi olarak bilinen GAP, Fırat ve Dicle nehirleri 

üzerinde kurulmakta olan barajlar, hidroelektrik santralleri ve sulama sistemlerini 

kapsamaktadır. Yörede yapılacak tarım, sanayi, eğitim, sağlık vb. hizmetleri kapsayan 

GAP, elektrik enerjisi ve sulama (Atatürk Barajı) ve sosyal kalkınma boyutuyla, 

Şanlıurfa yöresini ilgilendirmektedir. Daha önce kuru tarım tekniklerinin uygulandığı 

bölgede, 1995 yılında suyun gelmesiyle uygulanan tarım tekniği değişerek sulu tarım, 

ötesinde seracılığa geçilmiştir. Bu gün Şanlıurfa’da sulama imkanları ve tarımsal 

kültürün gelişmesi ile birlikte yörede ürün yelpazesi farklılık kazanmıştır. Atatürk 
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barajının devreye girmesiyle birlikte tarımın yanında, sosyal hayat ve kentleşme de 

başkalaşarak değişime uğramıştır. Sulu tarımda kullanılacak malzeme ihtiyacı yeni 

fabrikaların kurulmasını da beraberinde getirmiş, gübre, ilaç ve ziraat aletleriyle ilgili 

fabrikalar açılmıştır. Bunlar, sosyal hayatı yakından etkilemiştir. Yöre halkı özellikle 

kadınlar ev dışı işlerde çalışmaya başlayınca, evlerinden çıkmayan kadınlar ekonomik 

üretime katılmış, bu, aynı zamanda toplumsal norm ve değerlerin değişmesini de 

sağlamıştır. Kalkınmakta olan Şanlıurfa, daha önce dışarıya göç veren konumda iken 

GAP ile birlikte göç almaya başlamıştır. Bu nedenle çarpık kentleşme ve gecekondu 

mahalleleri ortaya çıkmıştır. Kent nüfusunun artması ve karmaşıklaşması yeni 

ihtiyaçları beraberinde getirmiştir. Bu bağlamda Şanlıurfa’da büyük sektörler, banka, 

otel, mağaza, alış veriş merkezleri, restorantların şubeleri açılmıştır (Kaya, 2008:82). 

Şanlıurfa, bir yandan göç alan ve nüfusun arttığı bir kent olurken, öte yandan var olan 

yapılar, işyeri ve konut alanında artan talebi karşılamaktan uzaktır. Bu durum kiraların 

spekülatif olarak yükselmesine neden olmaktadır (Kalaycıoğlu, 2001:7). İşyeri 

kiralarının yanı sıra özellikle konut sektöründe dudak uçuklatan rakamlar söz 

konusudur. Artan nüfusa oranla imara açılan arazilerin azlığı nedeniyle kiralar gayet 

yüksek olup gösterişçi tüketime bağlı olarak şehrin Esentepe ve Karaköprü 

mevkilerinde 1 milyon TL’ye varan ev fiyatlarına rastlamak mümkündür.  

GAP projesi ile sulu tarıma geçiş, Şanlıurfa’nın yapısal değişimine büyük katkı 

sağlamıştır. Öncelikle organize sanayi bölgesi açılmış ve ekonomi canlanmıştır. 

Bölgede bazı KOBİ’ler kurulmuştur. Artık iki veya üç hasat yapabildiği için sulu 

tarımdan faydalanan halkın geliri % 300 artmıştır. Tarımda yeni ürünler, verim artışı, 

sanayinin gelişmesi, halkın gelirinin artması, sosyal refah göstergelerinin yükselmesi, 

Urfa’da ekonomi açısından gözle görülür bir dinamizm ve ekonomik gelişme ortaya 

çıkarmıştır. Ancak buradan devamla beklenen sosyal ve kültürel gelişme olmamaktadır. 

Bunun nedeni çok uzun bir geçmişe dayalı sosyal yapıdır. Kız çocukları okumaya, 

kültürel, sanatsal faaliyetlere katılmaya başlamışlardır. Kan davalarında azalma 

görülmüş, kadının aile içi etkinliği artmış ve iki eşli insanlar neredeyse dışlanmışlardır. 

Özgürlük talepleri artmıştır. Evlerde beyaz eşyaya talep artmış, TV, buzdolabı, çamaşır 

makinesi her eve girmeye başlamıştır. Yani şehirde tüketim alışkanlıkları da radikal 
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değişimler göstermiştir (örneğin, otomobiller, ev eşyaları, insanların sebze meyve 

alışkanlıkları değişmiştir). Cep telefonlarındaki yayılma dünyadakine paralel olarak 

burada da görülmektedir. Eğitim alanında özel okullar açılmasına rağmen eğitime bakış 

değişmemektedir. Çocukların bir kısmı yine hasat sonuna kadar tarlada çalışıp, sonra 

okula gitmekte, mevsimlik çocuk işçiler sorunu devam etmektedir. Bu anlamda 

zenginlik eğitime yansımamaktadır. Aşiret yapısı rekabet ortamına girmiş, birçok insan 

ağa’ya eskisi gibi bağlı olmayıp ve kendisi için çalışmaktadırlar. Aşiret yapısı ile ilgili 

bu gelişme aslında hem iyi hem kötü denebilecek sonuçlara götürebilecek bir durumdur. 

Çözülme bir anlamda özgürlük getirebilecekse de sosyal kontrolün zayıflaması 

anlamında üzerinde düşünülmesi ve bu kontrolün yerini nelerin alabileceğinin 

araştırılması gerekmektedir (Kalaycıoğlu, 2001:8-10).  

Son yıllarda açılan otel, konukevi özel sağlık kuruluşları, alış veriş merkezleri 

(AVM), kafe, restorant, güzellik salonları, oyun ve sinema salonu gibi işletmeler, 

hizmetleriyle yaşam tarzları, tüketim ve eğlence alışkanlıklarında önemli değişimler 

oluştururken sosyal anlamda görünürlüğü de arttırmıştır. Şanlıurfa belediyesinin 2012 

verilerine18 göre şehirde hizmet veren otel sayısı; 27’dir. Banka şube sayısı; 20, kafe 

sayısı; 48, telefon satış işletmesi; 148, güzellik salonu; 11, Konukevi; 11, Kozmetik 

Ürün ve Parfümeri satış işletmesi; 17, Sağlık kuruluşu; 10’dur. Dedeman, Hilton, El 

Ruha gibi beş yıldızlı otellerin şehirde faaliyete geçmesiyle yaşam tarzları da görece 

değişime uğramıştır. Örneğin eskiden düğünler köy/mahalle meydanı veya şehirde 

salonlarda yapılırken son zamanlarda bu lüks oteller tercih edilmektedir. Tüm mahalleli, 

akraba ve komşuların katıldığı önemli bir sosyalleşme alanı olan geleneksel düğün 

tarzlarının değişmesiyle, sosyalleşme; grup, mekan ve ilişki biçimleri açısından da 

değişmektedir. GAP’la birlikte oluşan refah, gösterişçi tüketimi doğurmuş, bunun bağlı 

olarak lüks yaşantı bir prestij kaynağı haline gelmiştir. Mimariden, giyim tarzlarına, 

kullanılan araba ve telefon gibi araçlara kadar gösterişçi tüketimin yansımalarını 

görmek mümkündür. Mahalle yaşamının sınırları içinde modern heveslere dirayet 

göstererek kendine has eğlence biçimlerinin bulunduğu kahvehaneler, erkek 

sosyalizasyon mekanlarıdır. Bununla birlikte son yıllarda kentlerde türeyen “café”ler 

(kafe) ise erkeklerle kadınların sosyalizasyonu için kamusal mekanlar olarak modern 



83 

 

 

 

yaşam tarzını simgelemektedir (Göle, 1998a:60). Böylelikle kafeler kadın ve erkek 

ilişkilerinde yeni bir mekan haline gelirken, sosyalleşme ve iletişim açısından da yeni 

kamusal alanlar oluşturmaktadır. Özel sağlık kuruluşları sayesinde estetik cerrahi 

yaygınlaşmış, güzellik salonları ve kozmetik ürün bayileri kadınlar açısından kişisel 

bakım ve modanın üretildiği mekanlar haline dönüşmüştür. 

Son yıllardaki modernleşme temayüllerine bağlı olarak Şanlıurfa, ekonomik ve 

sosyal ilginin merkezi konumundadır. Lerner’e (1964) göre; bir toplumdaki gönüllü 

kentleşme oranı yüzde yirmi beşi geçtiği zaman artık modernleşme başlamış olur. 2010 

TÜİK verilerine göre Türkiye ortalaması kent nüfusu 76,3’tür. Şanlıurfa’nın kent nüfusu 

% 67, kırsal nüfusu ise %33’tür. Yıllık nüfus artış hızı % 6,2’dir. Şanlıurfa 1000 kişi 

başına düşen otomobil sayısı 45’tir. Bin kişi başına halk kütüphanelerinden yararlanma 

sayısı 2009 yılı için 364 kişi ile Türkiye genelinde 45.sıradadır (TÜİK, 2011a). 

Şanlıurfa, TBMM tarafından 12 Kasım 2012 tarihinde 6360 sayılı kanunla büyükşehir 

yapılmıştır. 

 GAP olgusunun ortaya çıkmasıyla, özellikle 1990’lı yıllarda, Şanlıurfa'nın 

sektörel yapısında ekonomik alanda değişimler başlamış ve bu değişim devam 

etmektedir. Tarımsal alanda görülen değişme ve gelişmelerin paralelinde diğer 

sektörlerde de bu süreç gözlenmektedir. Sektörel yapı itibariyle, il ekonomisinin 

yarısından fazlası tarım sektörüne dayalıdır. Bu da, ilin GAP Bölgesi içerisinde tarımsal 

potansiyelinin yüksek olmasından kaynaklanmaktadır. Şanlıurfa’da sanayi için gerekli 

hammadde ve zirai ürünlerin bol bulunması, büyük bir sanayi potansiyelinin 

gelişmesinin zeminini hazırlamaktadır (Benek, 2005:145). Pamuk, buğday, arpa, kırmızı 

mercimek, mısır, fıstık, ayçiçeği, nohut, karpuz, kavun, üzüm v.b bitkisel üretimin yanı 

sıra küçükbaş ve büyükbaş hayvan yetiştiriciliği gibi hayvansal üretimle birlikte 

hizmetler, sanayi, turizm sektörlerinde önemli ilerlemeler kaydedilmektedir. İlin 2010 

yılı ihracat tutarı 186,5 milyon dolardır. Yıllık 200 bin civarında yerli ve yabancı 

turistin ziyaret ettiği ilde, uluslar arası üne sahip şirketler ve oteller şubelerini 

açmaktadır19. Ayrıca çoğu eski Şanlıurfa mimarisinin özelliklerini taşıyan evlerin konuk 

evi veya butik otel olarak mahalli yemekler ve yerli müzik grupları eşliğinde hizmete 



84 

 

 

 

açılması turizme canlılık kazandırmış, muhafazakar bir yapıya sahip olan şehir halkının 

ev dışı faaliyeti olarak sosyalleşme ve kültürlenmeye katkı sağlamıştır.  

İllerin 2011 sosyo-ekonomik gelişmişlik sıralamasına göre Şanlıurfa 73. sırada 

yer almaktadır.20 CNBC-e Bussines dergisinin hazırladığı Türkiye'nin en yaşanabilir 

illeri listesi araştırması Şanlıurfa’dan güncel bir enstantane sunmaktadır. Bu araştırmaya 

göre; Şanlıurfa genel il sıralamasında: 77., Ekonomide: 73., Eğitimde: 81., Sağlıkta: 80., 

Güvenlikte: 3., Kent hayatında: 55., Kültür ve Sanatta: 77. sırada yer almıştır.21  Kitle 

iletişim araçları (medya) açısından da zengin bir yapıya sahip olan Şanlıurfa’da 

merkezde 22 gazete ilçelerde, 16 gazete olmak üzere, 7 radyo, 1’i yerel, 2’si ulusal 

yayın yapan 3 televizyon ile basın yayın alanında önemli bir düzeyi yakalamış 

durumdadır.22 Haberleşme, bilgi alma, kültürlenme anlamında işlevsel olan kitle iletişim 

araçlarının bu denli çokluğu modernleşme yönündeki eğilimlere olumlu katkı 

sağlamaktadır. 

 Modernleşme merkezli Şanlıurfa’daki tüm bu değişim süreçleri, toplumsal 

ilişkileri ve sosyal değerleri yerinden ederek geleneksel örf ve adetlerde bir dönüşüme 

yol açmıştır. Bu değişimlerden biri de bölgede halen canlı bir şekilde toplumsal 

ilişkilere yön veren aşiret sistemi alanında görülmektedir. Kentleşme ve modernleşme 

politikaları ile birlikte değişime maruz kalan aşiret yapısı, kent hayatına karşı yeni 

pozisyonlar almakta ve kendini farklı araçlarla yeniden üretmektedir. İşte bu araçlardan 

biri de son yıllarda Şanlıurfa’da kurulmaya başlayan aile ve aşiret dernekleridir. 

Aşiretlerin modernleşme yoluyla kentin kamusal alanlarına formel bir girişi olarak 

beliren bu derneklerin yapısı, işleyişi ve üstlendiği roller sonraki sayfalarda ayrıntılı 

olarak ele alınmaktadır. 
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3.2. Şanlıurfa’da Aşiret Modernleşmesine Genel Bir Bakış 

Modernleşme kuramının önemli savunucularından biri olan Eisenstadt’a göre, 

modernleşme süreci kabile gruplarından, kast topluluklarından, farklı tipte köylü 

toplumlarından ve farklı derece ve düzeylerde kentleşme öncesi toplumlardan 

başlayabilir. Bu gruplar, modernleşme için gerekli kaynak ve yeteneklere sahip olma 

derecelerine göre büyük ölçüde çeşitlilik gösterir (1996:23). Kendine özgü yaşam tarzı, 

ekonomik etkinliği ve siyasi yapısıyla bir tür sosyal grup olan aşiretlerin kentleşme, 

eğitime artan ilgi, siyasal ve sosyal katılımda artış, ekonomik faaliyetlerdeki farklılaşma 

ve sivil toplum alanındaki örgütlenme bakımından modernleşmeye başlangıç yaptıkları 

ifade edilebilir.  

Yerleşim yeri olarak köklü tarihsel bir arka plana sahip Şanlıurfa, Osmanlıdan 

günümüze aşiretler için tarım ve hayvancılık açısından önemli bir merkez olduğundan 

bölgede Kürt, Arap ve Türkmen aşiretlerinin köklü izlerine rastlanmaktadır. Cumhuriyet 

dönemindeki iskan ve tehcir politikaları Anadolu’da aşiretlerin sirkülasyonunu 

hızlandırmış yerleşim yerleri coğrafi anlamda homojenliğini yitirmiştir. Birçok aşiret 

bölgesel bütünlüğünü yitirirken, I. Dünya savaşı sonrasında sınırların yeniden tanzimi 

ile bazı aşiret grupları Türkiye’nin komşu ülkeleri içinde dahi kalmıştır. Günümüzde 

Şanlıurfa bölgesinde varlığını devam ettiren çeşitli aşiretler görmek mümkündür. 

Zamanla söyleniş şeklinin değişmesinden dolayı isimlerde kısmi tahrifler söz konusu 

olsa da yörede halen varlığını sürdüren aşağıda belirtilen isimlerde aşiretler söz 

konusudur. Bunlar; Picanlı, Ketikanlı, Şeddadi, Şeyhanlı, Dinayı Milli, Aneze, Şammar, 

Badıllı, Karakeçili, Piyan, İzollu, Berezan (Berazi), Haltı, Baziki (Beziki), Hırtavı 

(Hartavi), Sorki, Bucaklı, Bablı veya Babizler, Kırvarlı, Broderey, Bahserli, Binizeyt, 

Biniecil, Bini Hamat, Bini Ubiyt, Siyale, Bininaimi, Cumeyri (Cümeyle), Bini 

Muhammet, Hubeyti, İbade, Selemde, Bini Yusuf,  Mılan, Deliki, Dügerli (Döğerli), 

Seyidi, Canbek, Çekeli, Sorhan, Merabi, Mersaflar (Mersavi), Reşi (Rışvan), Atmani, 

Dümbilli, Mırdasi gibi yörede yaşayan aşiret gruplarıdır23 (Gökalp, 1992;Üner, 

2009;Özer, 1998;Bozkurt, 2003). 
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Weber'in rasyonaliteye dayalı modern-geleneksel ayrımında geleneksel kategoride 

yer alan aşiretlerin dernekleşme yoluyla geleneksellikten rasyonaliteye yönelmeleri 

şüphesiz ki dünya küresinde meydana gelen köklü değişimlerle bağlantılıdır. 

Küreselleşmenin mekan ve coğrafyalar arasındaki sınırları en asgari düzeye indirdiği 

günümüzde, aşiret yapısı Türkiye’de belirli bölgelerde görece olarak kültürel yerelliğini 

korumaktadır. Talal Asad, insanlardan yerel olarak bahsetmenin onların kökünden 

kurtulmuş, akışkan, kozmopolit ve evrensel (yani tüm dünyaya ait ve tüm dünyaya 

sahip) olanlardan farklı olmak üzere, bir yere bağlı, köklü, sınırlı olmalarına vurgu 

yaparak yerelliğin mekansal, kültürel özgünlük ve soya bağlı otantisitelerini ön plana 

çıkarmaktadır (Aktaran: Göle, 1998a:59). Bu bağlamda aşiretlerin “yerel” yapılarının 

belirli oranda halen güçlü olduğu ancak bununla birlikte değişim ve dönüşüm sinyalleri 

verdiği söylenebilir. Aşiret modernleşmesi olarak ifade edeceğimiz bu süreç; aşiret 

kümelerinin kentleşme, kamusal alana giriş, siyasi ve bürokratik mekanizmalara 

yönelişte artış ve çalışmamızın ana konusunu oluşturan sivil toplum örgütlenmesi gibi 

çeşitli ve çok yönlü değişim belirtilerini içermektedir. 

Modernleşme kriterleri bir dizi alanda görülen yeniliklere bağlı olarak 

değerlendirilmektedir. Karl Deutsch açısından bunlar; makineler, binalar ve tüketim 

maddeleri vb.’nin ortaya çıkmasıyla modern yaşamın görüntülerine bir açılma, kitle 

iletişim araçları, yerleşim değişimi, kentleşme, tarımsal mesleklerden uzaklaşma, okur-

yazarlık ve kişi başına düşen gelirin artışı gibi göstergelerdir. Yanı sıra yüksek düzeyde 

farklılaşma, bazı sabit, atıfsal (akrabalık evresi, çevresel vb.) gruplara bağlı olmayan 

serbest kaynakların gelişmesi, uzmanlaşmış ve çeşitlenmiş toplumsal örgütlenme 

tiplerinin gelişmesi, geleneksel olmayan geniş “ulusal” veya hatta uluslararası grup 

kimliklerinin gelişmesi, pazar mekanizmaları, oy verme ve parti faaliyetleri, bürokratik 

örgütler de modernleşmenin ölçütleri olarak sayılmaktadır (Eisenstadt, 1996:21-22). 

Benzer şekilde Lerner de (1964), artan okur yazarlık, kentleşme, kişi başına düşen gelir, 

siyasal katılım ve empati varlığı gibi faktörleri sıralamaktadır. 

Genelde toplum/topluluk/lar açısından modernleşmenin dört boyutundan 

bahsedilir bunlar: siyasal modernleşme; kültürel modernleşme ekonomik modernleşme 

ve artan okuma yazma oranı, kentleşme süreci ve giderek geleneksel otoritenin 
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zayıflaması gibi öğelerle tezahür eden toplumsal modernleşme’dir. Söz konusu olan 

değişimlerin tümü, artan toplumsal ve yapısal farklılaşmayla özdeştir (Altun, 2011:12). 

Şanlıurfa’daki aşiretlerin temelde toplumsal modernleşme bağlamında ele alınması 

mümkünse de yönetici elitler, siyasal, kültürel ve ekonomik modernleşmeye uyum ve 

dirençleri açısından da değerlendirilmeleri mümkündür. Aşiretlerin modernleşmesinin 

bir göstergesi olarak kabilecilikten çıkma (detribalization) olgusu da dikkate şayandır. 

Kabilecilikten çıkma kavramı, kabilesel olandan Batı standartlarındaki davranışlara 

doğru genel bir değişmeyi ifade etmek amacıyla da kullanılmaktadır. Detribalizasyon, 

iki farklı türde faktörün yapılaşması olarak ortaya çıkmaktadır. Bunlardan demografik 

faktör; bazen kabile ortamından kente göçe tekabül eder, bazen de kırsal ve kentsel 

alanlar arasındaki yaş ve cinsiyet özelliklerinin farklılığını açıklar. Sosyolojik faktör ise, 

bireyin geleneksel olarak kendini sadakat yönünden borçlu hissettiği kabile reisinin 

çevresinden uzakta yerleşmesi, reisle sosyal ekonomik ilişkilerini koparması ve kırsal 

kesimdeki akraba çevresinden ekonomik bağımsızlığını kazanması girişimi olarak ele 

alınmaktadır (Atay, 1996:53). 

 Modernleşme kuramcıları tarafından belirlenen rasyonelleşme (örf-adet-dine 

bağlılık yerine akıl ve bilime bağlılık), kentleşme, okur-yazarlık artışı, pazar ekonomisi, 

sosyal ve siyasal katılım, dünyevileşme, örfi hukuktan resmi hukuka geçiş, 

sekülerleşme, empati, tikellik yerine evrensel değerlerin benimsenmesi, dayanışma ve 

bağlılık biçimleri gibi ölçütler açısından bakıldığında Şanlıurfa’daki aşiretler, söz 

konusu pozisyonlar karşısında farklı tutum ve davranışlar göstermektedir.  

Kentleşme ve artan okuryazarlıkla gelişen yeni durumlar, geleneksel rol ve 

kurumlarda ciddi aşınmalar sağlamakta bu da aşiret yapılarında belirli ölçüde 

modernleşme değişimlerine yol açmaktadır. 1990 yılında Şanlıurfa’nın kent nüfusu - il 

ve ilçe merkezleri toplamı- 551.124 iken bu oran 2000’de 842.129’a, 2011 yılında ise 

951.925’e çıkmıştır. Bariz bir şekilde kentte doğru akışın olduğu gözlenmektedir. 

Kentleşmeyle ile birlikte okuryazarlık da artmıştır. 1990 yılında 6 yaş ve üzeri 

okuryazar oranı 290.264 iken, bu rakam 2000 yılında 794.782’ye, 2011 yılında ise 

1.184.755’e yükselmiştir (TÜİK, 2012). Bu gelişmeler aşiret yapılarını da yakından 

ilgilendirmiştir. Nitekim Öncel ailesine mensup bir üye ile yapılan görüşmede eğitimin 
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dönüştürücü etkisi şöyle aktarılmaktadır; “bugün okumuş çok, en azından itiraz edip 

karşı çıkabiliyoruz. Şehre yakın olduğumuz için okuduk bilinçlendik. Tahsilli olunca 

ağalık da yıkıldı” (M.Ö, 15.05.2012). Kent ortamının sağladığı imkanlar ve 

bireyselleşmeye örnek olarak Karakeçili aşiretine mensup bir esnafın görüşme 

esnasındaki sözleri de kayda değerdir; “ köyde oyları görmezdik bile muhtar, ağa, asker 

birlikte oyların kime verileceğini kararlaştırırdı. Şehirde ilk defa oyumuz olduğunu 

gördük. Parti amblemlerini ilk defa orada gördük. Şimdi istediğimiz partiye oy 

veriyoruz” (İ.K, 28.04.2012). 

Kırsalla bağlarını güçlü bir şekilde devam ettiren aşiretler, geleneksel değerlere 

bağlılığını belirli oranda korurken, kent hayatına entegre olmuş aşiretlerde 

modernleşmenin çeşitli sonuçlarını görmek mümkündür. Kırsalla olan bağlar, kente 

yakınlık mesafesi ve kentte kalış süreleri aşiretlerin sosyal ilişkilerini dolayısıyla 

modernleşme temayüllerini de etkilemektedir. Örneğin araştırma konusu içinde olan 

Mersaviler yerleşim yeri olarak şehre yakın bir mesafede olduklarından bürokrasi, 

sosyal ve ekonomik hayatta görece etkin bir aşirettir. MER-DER24 adıyla kurulan 

dernek de SODES projesi işbirliği ile yoksul ve eğitim olanaklarından mahrum kalmış 

tabanına üniversite sınavlarına hazırlık dershanesi açan ilk aşiret derneğidir. Benzer bir 

durum Öncel ailesi için de geçerlidir. Genelde şehre yakın yerlerde ikamet eden Öncel 

ailesinde, siyaset ve bürokraside uzun süre etkili olan kişiler görmek mümkündür. 

Ayrıca sosyal ve ekonomik alanlarda belirli bir güce sahip simalar söz konusudur.  

  Aile ve akraba adıyla kurulan, ticari işletmelerle ekonomik anlamda pay 

kazanmaya yönelen aşiretler, kurdukları veya yönetimine geçtikleri sivil toplum 

kuruluşları aracılığıyla, bürokrasiye ve siyasete yön vermeye çalışmaktadır. Çok partili 

sisteme geçilen Türkiye'de aşiret reisleri ve şeyhler siyasi partiler için oy sağlayan 

önemli odaklara dönüştüklerinden siyasi partiler, Kürt bölgelerinde şeyhlerin veya güçlü 

aşiret reislerinin desteği olmaksızın seçim kazanmanın imkansız olduğunu kısa sürede 

keşfettiler (Bruinessen, 2010:33). Bu sebeple, 1945 yılında çok partili siyasal rejime 

geçişle birlikte ağa, şeyh ve aşiret reisleri iki yönden gelişme göstermişlerdir. İlki, oy 

kullanma mekanizmasında kitlelere hak tanınmasıyla birlikte halkın değer kazanması 

sonucu ağa, şeyh ve aşiret reislerinin halk üzerindeki nüfuzlarını kullanarak siyasi 
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partiler için oy kaynağı haline gelmeleri dolayısıyla siyasal iktidar için değerli bir kişi 

haline gelmeleridir. İkincisi de iktidardan imtiyaz ve çıkarlar elde eden ağa, şeyh ve 

aşiret reislerinin halk önünde kudretli kişiler durumuna gelmeleridir (Beşikçi, 1970:327-

328). Söz konusu durum, geleneksel kurumların tekrar güçlenmesine yol açmış, bir 

dönüm noktası olan bu tarihten itibaren siyasi alanda ağa, şeyh ve aşiret reisleri, giderek 

daha çok söz sahibi olmuşlardır. Nitekim Şanlıurfa’dan çıkmış siyasilere bakıldığında 

geçmişten günümüze aşiret reisleri ve dini aktörlerin dominant etkisi görülür. 1950 

genel seçimlerinde Urfa’dan aşiret liderlerini aday gösteren DP 6 milletvekili 

çıkarırken, CHP buradan herhangi bir vekil çıkaramamıştır. 1954’de 9 milletvekilinin 

8’i DP, 1’ini CHP elde etmiştir. 1957 genel seçimlerinde ise listeyi beğenmeyen aşiret 

reisleri CHP’ye toplu halde geçmişler ve CHP, Urfa’dan 9 milletvekili elde etmiştir. Bir 

gelenek haline dönüşen aşiret siyaseti, yıllar boyunca meclise temsilci göndermeyi 

büyük bir başarıyla gerçekleştirmiştir. Çok partili sisteme geçişten günümüze bazı 

örnekler şunlardır; Ömer Cevheri, Şanlıurfa bölgesinin ileri gelen aşiretlerinden 

Şeyhanlı aşiretinin reisi, Öncel ailesinden Celal Öncel, Kırvar aşiretinden Abdurrahman 

Odabaşı, Siverek bölgesinde Bucak aşiretinin lideri Hasan Oral, Suruç ilçesindeki 

Yüksel aşiretinin reisi Ömer Yüksel, Badıllı aşiretinden Kemal Badıllı, Karahanlı 

aşiretinin lideri olan Bekir Sami Karahanlı, Necmettin Cevheri, Karakeçili aşiretinin 

reisi olan Bahri Karakeçili, Melik aşiretinin lideri durumundaki Vehbi Melik, 

Abdülkadir Öncel, Celal Bucak, Celal Paydaş, Siverek bölgesinde itibar gören Şeyh 

Halit Gülpınar’ın oğlu Cenap Gülpınar, Şeyhanlı aşiretinin reisi konumundaki Seyyit 

Eyyüpoğlu, Vedat Melik, Sedat Edip Bucak, İzol aşiretinden Zülfükar İzol,  Harran 

ilçesinde “Bin-i Muhammed” adıyla anılan Arap aşiretinin ileri gelenlerinden olan 

Mehmet Yalçınkaya, Hacı Musa aşiretinin lideri olan Muzaffer Çakmaklı gibileri 

saymak mümkündür (İlyas, 2009:61-77).  

Siyasi partilerle aşiretler arasındaki ilişki kalıpları, geleneksel olarak süregelen 

bazı uygulamaların kente taşınmasını da sağlamaktadır. Bunlardan biri olan patronaj ve 

himayecilik hem siyasi ilişkiler, hem de meslek odaları ve dernek gibi STK 

başkanlıkları aracılığıyla biçim değiştirerek kentte de sürdürülmektedir. Siyasi alanda 

elde edilen güç ve imtiyazlar, oda ve dernekler yoluyla kazanılan tüzel kimlik, aşiret 
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elitleri ile taban arasında patronaj ilişkisini kentte farklı yol ve yöntemlerle devam 

ettirmeye zemin sağlamaktadır. Kırsal nüfusla bağları güçlü olan aşiretler sosyal ve 

ekonomik alandaki güçlerinin yanında genel olarak nüfus avantajlarını bir oy deposu 

gibi kullanarak siyasi alanda etkin olmaya çalışmaktadırlar.  Oy deposu olan nüfusun 

çeşitli imtiyazlar sağlaması (milletvekilliği, belediye başkanlığı, meclis üyelikleri, 

ekonomik ve sosyal kaynaklara kolay ulaşma, güç ve itibar elde etme v.b.) aşiretlerin 

değişik partilere özellikle de iktidar partilerine kitlesel katılımını alışkanlık haline 

getirmektedir. İktidar nimetlerinden yararlanmak için çoğu aile ve aşiret dönemsel 

olarak partilere kitlesel katılım sağlamaktadır. Aşiretler açısından sahip olduğu oy 

düzeyini açığa çıkarmak üzere bu durum adeta bir gösteri şölenine dönüştürülür.  

Seçim dönemleri veya partiye geçişin yapıldığı zamanlarda aşiretler nüfuzunu ve oy 

potansiyelini yüksek göstermek adına mensuplarıyla bazen salonlarda gösterişli 

toplantılar, bazen de şehirde büyük yürüyüşler düzenlemektedirler.25 Örnek olarak 

basında yer alan birkaç haber spotu aşağıda verilmiştir; 

“Şanlıurfa’nın güzide ailelerinden, Pijan Aşiretine mensup Baboki ailesi, Devlet 

Bakanı Faruk Çelik’in katıldığı muhteşem bir tören ile AK Parti’ye katıldı.”26 

 “Şanlıurfa’nın köklü aşiretlerinden Mersavi Aşireti, dün akşam bir araya gelerek 

AK Parti’ye destek olacaklarını açıkladı.”27 

“Aşiretler MHP'de bir araya geldi. 29 Mart Yerel Seçimlerine hazırlanan MHP 

Akçakale Belediye Başkan adayı Mehmet Kartal, aşiretleri bir araya getirerek gövde 

gösterisi yaptı.” 28 

“Viranşehir aşiretlerinden DTP adayına tam destek. İlçenin, Kura, Çuva aşiretine 

bağlı Qaça ve Karakeçili aşireti kitlesel olarak DTP’ye desteklerinin devam edeceğini 

açıkladılar.”29  

“Viranşehir'de 8 aşiret Ak Parti'de…29 Mart yerel seçimlerine çok kısa süre 

kalırken yerel seçimler öncesi, aile ve aşiretlerin seçimde destekleyecekleri adaylar 

belirginleşmeye başladı.”30  

 Son yıllarda ülke genelinde demokratikleşme ve hayat standartlarının 

yükselmesiyle yaşanan olumlu gelişmeler, uzun yıllar sosyo-ekonomik mahrumiyetler 

yaşamış Şanlıurfa gibi yerlerde de serbest girişim, örgütlenme, sosyal ve siyasal katılımı 
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cesaretlendirmiştir. İstikrarla özgüveni gelişen yatırımcılar, teşvik ve kredilerle 

ekonomik yatırımlarda artış sağlarken siyasal alanda katılım da bir hayli artmıştır. 

Nitekim 2011 genel seçimlerinde iktidar partisinden milletvekili olmak için aday adayı 

sayısıyla Şanlıurfa rekor kırmıştır. Bir önceki genel seçimde AK Parti Şanlıurfa 

teşkilatına 121 kişi başvururken, 2011 yılında yapılan genel seçimde 12 milletvekili 

çıkaracak olan Şanlıurfa'da AK Parti’ye aday adaylığı çeşitli aşiret mensupları hatta 

aynı aşiretten birinci derece akrabalar da dahil 351 kişi başvurmuştur.31 Bahsedilen 

örneklerde görüldüğü gibi artan modernleşme koşulları ve bu koşulların sunduğu imkan 

ve fırsatlar aşiret bileşenleri için hem bir gelişme hem de çatışma alanı haline 

gelmektedir. Ancak kırsala ait alışkanlıkların değişim sürecine karşı direnci, Beşikçi’ye 

göre (1970:130), kırsaldaki aşiret güç odaklarının (ağa-şeyh-reis v.b) köylerden kente 

doğru bu hareketi bir modernleşme değil, doğal gelişimi feodal ilişkiler çerçevesi içinde 

eriterek durduran ters bir oluşumun meydana gelmesine ve çelişkilerin daha da 

keskinleşmesine sebep olan bir olaydır. Dolayısıyla bu süreç içinde kırsal alanın feodal 

ilişkileri, şehirleri etkisi altına almaktadır. Olayın önemli bir yönüne ışık tutması 

açısından bu görüş doğruluk payı taşımakla birlikte Şanlıurfa örneğinde genelleme 

yapmak zorlaşmaktadır. Yukarıda aktarılan olaylarda da görüldüğü gibi çoğu zaman 

geleneksel aşiret mekanizmaları ve pratikleri (şeref yasası, patronaj, güç kullanma, toplu 

saldırı, v.b) kent ortamının gerektirdiği farlılıklara tahammül, hukuka bağlılık ve 

demokratik değerlere baskın gelebilmektedir. Ancak bu fikri tüm aile ve aşiret 

dernekleri açısından genellemek mümkün değildir. İleride görüleceği gibi bazı aşiret ve 

aileler modernleşmeye hızlı bir uyum göstererek geleneksel kalıpların birçoğunu terk 

etmektedirler. Bunda yaşanan değişim sürecinin önemli etkilerini görebiliriz. 90’lı 

yılların ardından GAP projesi ile Şanlıurfa’nın sulu tarımla buluşması, kamulaşan 

araziler, yapılan yatırım ve kalkınma hamleleri şehri sosyal ve ekonomik cazibe merkezi 

haline getirmiştir. Uzun süre iç ve dış göç alan ilde değerler sisteminde değişimlerin 

yaşanmasına da yol açmıştır. Bu bağlamda kentsel alanın kullanımı gelenek ve 

modernlik arasındaki kopuklukların gün yüzüne çıktığı alanlar (Göle, 1998a:60) haline 

gelirken, formel ilişkilerin hakim olduğu bu alanlarda gelenekselliğin enformel ilişki 

ağları geçerliliğini belirli oranda yitirirken, kırsal alanda var olan dayanışma 
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biçimlerinin yerini alacak yeni arayışlar söz konusu olmuştur. Dayanışma ihtiyacına 

yönelik olarak beliren tüzel örgütlerin ihdası, kentin bir dayatması olarak nüks ederken 

aynı zamanda aşiret sisteminin mensuplarına sağladığı değer ve pratiklerin bir mekanı 

haline gelmektedir. Global ve yerel gel gitler karşısında aşiret sisteminin tüzel bir 

kimliğe bürünerek kent ortamında karma değerlerle varlığını göstermesi melez 

modernleşme olarak da tanımlanabilir. Globalizmin yerel yaşam tarzlarını yuttuğunu 

düşündüğümüz anda, geleneğe yönelik yeni yaratılmış bir ilgi, bir yerel estetik, geçmiş 

nostaljisi umulmadık biçimlerde yeniden ortaya çıkıvermektedir. Bir taraftan modernlik 

yerel partikülarizmlerin aleyhine çalışırken diğer yandan milliyetçi, kültürcü ya da dini 

kimlikler Batı modernliği karşısındaki farklılıklarını yaratmaya çalışmaktadırlar (Göle, 

1998a:61). Bahsedilen durum, Şanlıurfa’daki aşiretlerin modernleşme çabaları 

bağlamında da söz konusudur Nitekim son yıllarda Genelde Türkiye’de özelde ise 

Şanlıurfa’daki ekonomik, sosyal gelişmeler, iletişim ve ulaşım alanındaki ilerlemeler, 

kamusal alana katılım, örgütlenme alanındaki kolaylaştırıcı yasal düzenlemeler v.b 

alanlardaki görece iyileşmeler aşiret yapılarını yakından etkilemiş çözülme ve değişme 

emareleri başlamıştır. Özellikle kırdan kente göç, feodal ilişkilerin zayıflamasına neden 

olmuştur. Böylece kişi, aile üyesi olmanın dışında toplumsal birey olma ve özgün 

davranış gösterme sürecine girmiştir.32 Geleneksel ilişki ve kurumların etkinliği 

azalırken, değişime karşı eskiden gösterilen direnç de kısmen kırılmıştır. Ancak söz 

konusu kent ya da kasabalar, kırsal alandan gelenlere kurumsallaşmış ilişkiler, belirgin 

davranış kalıpları ve toplumsal kent örgütlenmeleri ile oturmuş güçlü bir yapı 

sunamadıklarından, uyum süreci uzamakta, değişim sorun ve karmaşa yaratmaktadır. 

Değişim sürecinin hızlandığı son yıllarda şiddet olayları ve çıkar çatışmalarının arttığı 

gözlenmektedir (Gökçe, 2009:520). Çıkar çatışmaları temel olarak sosyal, siyasi ve 

ekonomik alanları denetim altın alma ve kırsaldaki güç potansiyelinin kentte de devam 

ettirilmesi isteğinden kaynaklanmaktadır. Bu bağlamda toplumda dernek ve oda 

başkanlıkları üzerinden söz sahibi olma, aile şirketleri aracılığıyla ekonomik 

kaynaklardan pay alma, siyasi yapılarda yer alarak güç ve imtiyaz sağlama gibi 

eğilimlere rastlamak mümkündür. Örneğin, 2011 yılı Ziraat Odası seçimleri, Şeyhanlı 

(Şıhanlı) aşiretinden olan iki adayı karşı karşıya getirmiştir. Seçimin yapıldığı 



93 

 

 

 

mekânlarda akrabaları ile güç gösterisi yapan adayların bu tavrına karşılık polis yoğun 

güvenlik önlemleri almıştır. Seçimleri Şanlıurfa iktidar milletvekilinin oğlu 

kazanmıştır.33 Basındaki haberin altına yapılan yorumlarda destek ve rahatsızlıklar ifade 

edilmiştir. Kimi yorumcular delegenin oyuyla seçilen başkanı desteklerken kimileri de 

Şanlıurfa’daki sendikaların, derneklerin, esnaf odalarının aşiretler tarafından ele 

geçirileceği kaygısını paylaşmıştır. 

GAP projesiyle oluşan ekonomik sıçrama ve son on yılda kentte yapılan 

yatırımlar ve oluşan fırsatlar sayesinde Şanlıurfa bir cazibe merkezi haline dönüşmüştür. 

Geçmişte büyük ölçüde tarımsal faaliyete dayanan ekonomik yapının imalat, ticaret ve 

özellikle de inşaat alanına yayılması aşiretler açısından da ekonomik faaliyetin kulvar 

değiştirmesine yol açmıştır. Aile ve aşiret adıyla kurulan şirketler, teşvik yasaları ve 

kredi imkanlarıyla oluşan fırsatları, siyasi avantajlarını da kullanarak imalat, tekstil, 

inşaat, ithalat ve ihracat, eğitim, sağlık gibi birçok gerek bizzat yatırım yaparak ve 

gerekse ihale alarak sektörde ekonomik pastadan pay almak üzere hareketlenmiştir. 

Aşiretlerin ekonomik kaynaklardan pay almaya yönelik girişimleri diğer aşiretler veya 

güç odakları ile rekabete, bazen de çatışmaya zemin hazırlamaktadır. İldeki teşvik ve 

kredilerden pay almaya yönelik çabalarda para, arazi, hayvan, makine v.b. unsurlara 

hakimiyet ve elde etme arzusu rekabet ortamını kızıştıran ve fiziksel şiddete yol açan 

boyutlarda gerçekleşmektedir. Örneğin Şanlıurfa’nın bir ilçesi olan Akçakale İlçe Milli 

Eğitim Müdürlüğü tarafından öğrencilerin servis ile taşınması için yapılan ihalede Kürt 

ve Arap aşiretlerine mensup iki grup arasında anlaşmazlık yaşanmış. İhale sonrasında 

bir aşiretin diğer aşiret mensubu kişilere silahlı saldırı düzenlemesi sonucu yaşanan 

çatışmada bir kişi ölmüştür.34  

Yer yer çatışmalara yol açsa da son yıllarda açılan şirketler, özel okullar, özel 

hastane, konukevi ve oteller gibi işletme ve girişimlerle aşiretler, ekonomik 

modernleşmeye hızla yönelmekte, ayrıca bu yapıya özgü bir burjuva tipi de 

olgunlaşmaktadır. Kamulaştırma nedeniyle yerleşim yerinden olmalar ve sıcak paranın 

dolaşıma girmesi kente göçü tetiklemiş bu da şehrin yerleşim biçimi ve emlak 

fiyatlarında farklı sonuçlar doğurmuştur. Zenginleşen kesimler, kentin belirli yerlerinde 

lüks konutlara yönelirken, topraksız yoksulların kentin kenar mahallerinde imarsız 
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yapılaşması gecekondulaşma olgusunu gündeme getirmiştir. Ekonomik refahla birlikte 

yaşam tarzlarında gösterişçi tüketimde de önemli artışlar yaşanmaktadır. Ancak 

ekonomik gelişme ile kültürel adaptasyonda yaşanan uyuşmazlık ve aracı kurumların 

yetersizliği, W. Ogburn'un “kültürel gecikme”35 dediği türde sosyal yaşantıları 

beraberinde getirmektedir. Bir nevi “statüden sözleşmeye” geçişin eşiği olarak kabul 

edilen kent hayatı, aşiretin statüye dayanan sosyal yapı ve ilişkililerini kısmen 

dönüştürse de kentlileşmeyi sağlayacak araç ve imkanların eksikliği, göçün sıklığı ve 

yoğunluğu tam olarak modernleşmeyi sağlayamamaktadır. Smelser, modernleşme 

sürecinde sosyal bağları sürdürmek için yeni bütünleştirici mekanizmaların meydana 

geleceğini ve sosyal yardım ajansları, gönüllü kuruluşların ortaya çıkacağını 

öngörmektedir. (Altun, 2011: 99; Harrison, 1988:23). Benzer süreçlerin yaşandığı 

Şanlıurfa'da aşiret grupları açısından bu işlev, dernekler aracılığıyla nisbeten 

gerçekleşmektedir. Modernleşmenin itkisiyle oluşan değişim sürecinde derneklerin 

birçoğu tampon kurum olarak devreye girmektedir. Aile ve aşiret dernekleri, geleneksel 

değer ve pratiklerin bir kısmını muhafaza ederken, bir kısmını da tekrar kent ortamına 

uygun olarak revize edip yeniden üretilmesine hizmet etmektedir. Dolayısıyla yaşanan 

değişimin buhranları görece olarak azalmakta ve değişimin sağlıklı gerçekleşmesi 

bakımından aile ve aşiret dernekleri önemli bir fonksiyon üstlenmektedir. 

Özetlersek Şanlıurfa’daki aşiretlerin modernleşme yolunda önemli başlangıçlar 

içerisinde olduğunu açıklıkla söyleyebiliriz. Modernleşmenin yönü ve yoğunluğu 

açısından melez/eklektik bir görünüm veren aşiretlerin geleneksel ve modern değerleri 

halen birlikte yürütüyor olması, modernleşme açısından işin başında olunduğu fikrini 

güçlendirmektedir. Son yıllardaki önemli değişimlerle aşiret sisteminde yapısal 

farklılaşma tam olarak gerçekleşmemişse de bu yönde değişimlerin hareketlendiğini 

söylemek abartı olmayacaktır. Modernleşme eğilimleri olarak; bürokratik 

örgütlenmenin numunesi olarak dernekleşme, oy kullanma ve siyasi katılımın artışı, 

pazara katılım olarak şirketleşme, tüketim alışkanlıklarındaki değişimler, yerleşim yeri 

değişikliği olarak; apartmanlaşma-gecekondulaşma, gazete radyo tv, internet gibi kitle 

iletişim araçlarına yönelim ve basın açıklamaları, sosyal organizasyonlarla kamusal 

alanda yer alma arzusu, tarımsal mesleklerden göreli olarak uzaklaşma, okuryazarlık 
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artışı ve kişi başına düşen milli gelirin yükselmesi, geleneksel sosyal, ekonomik ve 

psikolojik bağlılıkların aşınması ve kırılması, insanların yeni toplumsallaşma ve 

davranış kalıplarına hazır hale gelmesi bağlamında toplumsal hareketlilikte inişli çıkışlı 

durumlar söz konusudur. Diğer yandan gelenekselliğin modernlikle harmanladığı 

pozisyonlar açısından akrabalık temelli atıfsal statü ve roller değişerek de olsa devam 

etmekte, geleneksel sistemdeki bazı etkinlikler, bağlılık ve alışkanlıklar değişik 

düzeylerde de olsa sürmektedir. Dolayısıyla kabilecilikten/aşiretçilikten çıkma 

(detribalization) nüfusun kırsaldan kentte yerleşmesi anlamında göreli olarak 

gerçekleşmişse de geleneksel hayata ait sosyal, ekonomik ve psikolojik bağlılıklar 

düzeyinde tam anlamıyla kabilecilikten çıkmanın yaşandığını söylemek güçtür. Hatta 

bir yönüyle derneklerin modern kent koşullarında söz konusu geleneksel ve modern 

düzenekleri harmanlaması, Retribalization (yeniden kabileleşme/aşiretleşme) denilen 

kabileciliğin/aşiretçiliğin yeniden üretilmesine imkan vermekte, böylece modern 

koşullarda geleneğin rasyonelleştirilmesi gerçekleşmektedir. Bu durum; aile ve aşiret 

derneklerinin hem yeni oluşu, hem de değişim sürecinde aşiret sistemindeki birtakım 

değerlerin modern kurum ve ilişkilere eklemleyerek farklı modernleşme kalıplarının 

olabileceğini kabul eden Çoklu Moderniteler bakış açısı ile açıklanabilir. 

Kent hayatına birçok alan üzerinden güçlü girişler yapan aile ve aşiret yapılarının 

sosyal mobilite açısından önemli bir düzeye geldiği söylenebilir. Kırsaldan göçerek 

kentte yerleşen veya yaşam alanı olarak hem kırda hem de kentte zaman geçiren aşiret 

gruplarındaki bu mobilite ile birlikte birtakım yeni ihtiyaçlar da mevzu bahis 

olmaktadır. Bunlardan biri çalışmamızın da ana konusunu oluşturan dayanışma 

ihtiyacıdır. Kentsel koşullarda dayanışma ihtiyacını karşılamak üzere gelişen ve 

sosyolojik önem arz eden unsurlardan biri şüphesiz ki aile ve aşiret dernekleridir. Aşiret 

kitlelerinin kent ortamında dayanışma ihtiyacını sağlayan bu dernekler, bir bakıma 

modernleşme aracı olarak da dikkat çekmektedir. Geleneksel yapının temel 

unsurlarından biri olan aşiret gruplarının, dernekler vasıtasıyla ne derece modernleşmeyi 

benimsedikleri, modernleşmeye karşı uyum ve dirençleri ile modernleşmeyi 

dönüştürücü potansiyelleri aşiret modernleşmesi kapsamında ele alınacaktır. Aşiret 

modernleşmesini çözümlemek üzere seçilen analitik araç, son yıllarda Şanlıurfa’da 



96 

 

 

 

kurulan aile ve aşiret adını taşıyan derneklerdir. Bu bağlamda çeşitli saiklerin etkisiyle, 

kentin kamusal alanlarında görülen ve sivil toplum kuruluşu olarak formel bir kimliğe 

kavuşan aşiret gruplarının hangi amaçlarla, ne tür araç ve stratejilerle var olmaya 

çalıştıkları, değişim ve dönüşümü ne derece gerçekleştirdikleri ele alınacaktır.  

 

 3.2.1. Modernleşme Mekanı Olarak Kent ve Kamusal Alan 

Geleneksel toplumdan modern toplum yapısına geçişte sivil toplumun uzamı 

olarak kent, önemli bir değişim katalizörü olarak ortaya çıkar. Kentte birincil ilişkilerin 

yerini ikincil ilişkilerin alması, beraberinde akrabalık bağlarının zayıflaması, mahallenin 

öneminin azalması ve toplumsal dayanışmanın geleneksel temellerinin aşınmasına yol 

açar. Bu durumda birey tek başına etkisiz kalır ve verimliliğin grupla elde edilmesinden 

ötürü gönüllü kuruluşların sayısı katlanarak artar (Martindale, 2005:72). Bireyin cemaat 

bağlarından görece koparıp formel dayanışma ağlarına iten kentleşme, dar anlamıyla 

kentlerde yaşayan nüfusun ve kent sayısının artmasıdır. Geniş anlamda kentleşme ise 

sanayileşmeye ve ekonomik gelişmeye koşut olarak kent sayısının artması ve kentlerin 

büyümesi sonucunu doğuran, toplum yapısında, artan oranda örgütleşme, işbölümü ve 

uzmanlaşma yaratan, insanların davranış ve ilişkilerinde kentlere özgü değişikliklere yol 

açan bir nüfus birikim süreci olarak tanımlanmaktadır (Keleş,1983:6).  

Türkiye’de l950’li yıllardan bu yana çok hızlı bir kentleşme süreci yaşanmaktadır. 

1950’de kentsel nüfus oranı yaklaşık % 25 (TÜİK, 2006) iken, 2009 yılı verilerine göre 

bu oran %75,5 seviyesine çıkmıştır (TÜİK, 2009). 2010 yılında ise toplam nüfusun       

% 76,3’ü (56.222.356 kişi) il ve ilçe merkezlerinde ikamet ederken, % 23,7’si 

(17.500.632 kişi) belde ve köylerde ikamet etmektedir (TÜİK, 2011b). 2011 yılı 

verilerine göre ise il ve ilçe merkezlerinde yaşayan nüfus 57.385.706 kişi ile % 76,7 

civarındadır (TÜİK, 2012). Görüldüğü üzere sürekli olarak kentte doğru hızla artan bir 

demografik yoğunluk söz konusudur. Nüfusun bu denli hızlı yer değiştirmesi sosyolojik 

anlamda yeni ve çok boyutlu toplumsallıklara da yol açmaktadır. Kentlere doğru 

yaşanan yoğun göç, fiziksel değişimle beraber toplumsal değer ve pratikler düzeyinde 

de değişimlere kapı aralamaktadır. Çünkü kentlerde oturanların tümü ortaklaşa uyulan 
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alışılmış işlere kapılıp gitmezler. Kırsal kesimden göç edenler çok önceden 

kurumlaşmış ve yerleşmiş olan yaşam biçimlerinin güçlü yanlarını koruyup uzun süre 

devam ettirirler (Giddens, 1994:100). Bu aynı zamanda kır ve kent bağlamında 

zemininin kamusal alan olduğu bir değerler çatışmasına yol açar. Kamusal alanın 

temelinde genelde kent olgusu yatmaktadır. Buradaki kent hayatının temel esprisi aile 

dışında yabancılarla birlikte yaşama durumudur. Kamu herkes, kamusal da herkese açık 

olan, öznesinin halk olduğu bir alandır. Özel ve kamusal alanın ilk örneklerinin Antik 

Çağ Yunan sitelerinde olduğu belirtilmiştir. Buna göre özele denk düşen bir ev/hane ve 

bir de polis adı verilen ve dar anlamda site yönetiminden daha kapsamlı, siteler arası 

düzenlemeleri kapsayan bir kamusal alan söz konusudur (Aydın, 2003:7-8).  

Sosyal bilimlerde önemli dikotomik tiplerden biri de devlet-sivil toplum ayrımını 

belirlemede anahtar sayılabilecek kamu/özel alan dikotomisidir. Almanca’da “privat”, 

Latince’de “privatus”a dayanan ve İngilizce’de “private”, Fransızca’da “privê” ile ifade 

edilen “özel” kelimesinin tüm dillerdeki karşılığı “kamu(sal) görevi olmayan”dır. 

Burada “özel” devlet aygıtının dışını ifade ederken “kamu”, “mutlakiyetçilikle birlikte 

egemenin kişiliğinden bağımsızlaşmaya” başlayan devleti, halk (public, kamu) ise özel 

varlıkların karşıtı olarak kamu gücünü belirtir36 (Erdoğan Tosun, 200168). 

J. Habermas, kamusal alanı yurttaşların eşit bir biçimde eleştirel ve rasyonel 

tartışma ortamında katılım sağladığı alanlar olarak tasvir eder. 18. yüzyılın sonunda 

şekillenen kamusal alan, bir yandan –kahvehaneler, centilmenlerin gittiği kulüpler gibi- 

mekanların oluşmasına, öte yandan okuryazar sınıfların okuma alışkanlıklarının 

gelişmesine, basımevlerinin çoğalmasına, kütüphanelerin yaygınlaşmasına, kamusal 

iletişim kanallarının artmasına bağlı olarak gelişmiştir (Göle, 2009:9). Kamusallık, 

rasyonel-eleştirel tartışma ortamı olarak demokrasi sürecinin dolayısıyla 

modernleşmenin önemli bir parçasıdır. Habermas’ın anlatımında Batı’daki kamu sahası 

denilen ortak alanların oluşumu; büyük ölçüde okuryazarlık oranındaki artış, 

bireyselleşme, özerk bir sivil toplumun varlığı, devlet otoritesinin şahsi ve keyfi 

olmaktan çıkması, piyasa ekonomisi, kentler ve kahvehane ya da salon gibi kentsel 

mekanların tüketimine bağlı olarak gerçekleşmiştir. Devletten bağımsız olarak “özel” 

şahısların herkesin paylaştığı “genel” konuları tartışmak ve bu konularla ilgili genel 
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kanaati etkileme süreci olarak tanımlanabilecek alan esasen liberal burjuva kamusal 

alanıdır. Herkes kamusal alana “farklılıklarını paranteze alarak” dahil olur (Bilici, 

2009:230).  

Batı’da modernleşme ile paralel olarak gelişen kamusal alan, Habermas’ın 

düşüncesinde homojen ve tekçi bir yapı olarak kavramsallaştılırken sonraki 

tartışmalarda tarihsel olarak tek bir kamusal alan kavramından söz edilemeyeceğine, 

başlangıçtan beri farklı kamusal alanların birbiriyle rekabetine ve biraradılığına işaret 

edilmiştir (Göle, 2009:9). Fraser, kamusal alanla ilgili yaklaşımlarında Habermas’ı 

eleştirir. Ona göre; kamusal ile özel arasında çizilen sınırlar Habermas’ın düşündüğü 

gibi net ve kendinden çizilmiş değil, iktidar sahipleri tarafından belirlenmiştir. 

Habermas’ın kamusal alan kuramı yeniden yapılandırılarak çağdaş demokrasiye uygun 

bir hale getirilmelidir. Bu da ancak özel ile kamusal arasındaki sınırların ve 

geçişkenliğin sorgulandığı, tek bir kamusal alandansa birden fazla kamusal topluluktan 

yükselen çoksesliliğin hakim olduğu alternatif bir kamusal alan modeli inşa etmekle 

mümkündür (Suman, 2009:70,73). 

Kamusal alanı insanların yaptıkları şeyleri düşünmesinin ve başkalarıyla 
paylaşmasının alanı olarak tarif eden Hannah Arendt, bu alanın kişinin başkalarıyla 
paylaştığı müşterek bir dünya olarak tasvir eder (Keser, 2008:35). Kamusal alanın 
çoğulluğunu benimseyen Arendt (2009:92-96), kamusal alanı tanımlarken iki yöne 
vurgu yapar; ilki kamu terimi; kamu alanında görülen her şey, herkes tarafından 
görülebilir ve duyulabilir ve mümkün olan en geniş açıklığa sahiptir. İkincisi ise kamu 
içinde özel olarak bize ait olandan ayrı hepimiz için ortak olan bir dünyayı ifade eder. 
Bu dünya hem insanları birbirine bağlar hem de ayırır. Özetlersek kamusal alanı üç ayırt 
edici dinamikle açıklamak mümkündür. Bunlardan ilki kamusal alanın ana özelliği 
olarak ”açıklık/aleniyet” özelliğidir. Bu ilke nedeniyle kamusal alan, birbirinden farklı 
düşünce ve taleplerin bir arada bulunmasına olanak sağlayan ve bunların engellenmesi 
anlamında farklılıklara açık, farklılığın ortaya çıkmasını sağlayan bir alandır. İkinci 
özellik kamusal alanın kolektifliği yani bu alandaki eylemlerin kolektif olmasıdır. 
Üçüncü özellik olarak kamusal alan işlevi ve konumuyla devletin dışında kalan 
toplumsal bir alandır. Bu yönüyle kamusal alan demokratik katılımın ve eleştirel 
söylemin alanıdır (Keser, 2008:36-37).  
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Kamusal alanı devlet ve sivil toplumun karşılaştığı ortak bir alan olarak da 
görmek mümkündür. Nitekim Belge (1998:34), kamusal alanı sivil toplumun da, politik 
toplumun da (devlet) içine girip çıktığı ama sürekli olarak işgal etmediği “tarafsız 
bölge” olarak niteler. Kamusal alanı herkesin kendi özgün yapı ve bakış açısı ile var 
olduğu yuvarlak bir masa metaforu ile açıklayan Arendt için bu alan, ortak bir alandır. 
Bu yönüyle bakıldığında kırsal kesimdeki aşiret sisteminin sivil toplum örgütü yoluyla 
dernekleşme çabası, kentteki kamusal masanın etrafında yer alma arzusuna bağlanabilir. 
Çünkü sosyal hareketler, güç ve kaynaklar üzerinde kontrol sahibi olmaya çalışan, 
hakim güçler ve kaynakların dağıtımında değişim talep eden bir yapıya sahiptirler 
(Çayır, 1999:22). Kamusal alanlar, sosyal hareketlere kendi özgüllüklerini 
kaybetmeksizin eylemde bulunabileceği bir alan sunarken, aynı zamanda ana işlev 
olarak bu hareketlerin gündeme getirdiği soruları görünür kılmak ve kolektif hale 
getirmenin zeminini oluştururlar (Melucci, 2004:287). 

 Son yıllarda Türkiye’deki gelişmelere paralel olarak Şanlıurfa’da oluşan görece 
refah, iletişim ve ulaşım imkanlarının artması, ekonomik teşvikler ve kredi olanakları, 
örgütlenme alanındaki kolaylaştırıcı yasal düzenlemeler, medya ve kentleşmeye paralel 
olarak bilinçlenme düzeyindeki artışlar, değişen kent koşulları karşısında statü ihtiyacı 
ve kamusal alanda rol alma gibi faktörler aşiret yapılarını da değişime zorlamıştır. 
Kentteki sosyal, ekonomik, siyasal ve kültürel kaynaklara ortak olma yönündeki 
arayışın sonucu olarak aşiret yapıları çeşitli alanlarda varlık göstermeye başlamıştır. 
Sivil toplum alanında aile ve aşiret dernekleri olarak boy gösteren aşiretlerin 
şirketleşme, partilere adam sokma/görev alma, dini cemaatlerin heyetlerinde yer alma, 
belediye hiyerarşisinde makam elde etme, sulama birlikleri, üniversite, oda ve meslek 
gruplarında önemli mevkilere yerleşme arzuları söz konusudur. Hatta bu çabalar çoğu 
yerde güç ve çıkar çatışmasına ardı sıra şiddet olaylarına da yol açmaktadır. Örneğin, 
2008 yılındaki YOL-İŞ sendikası şube başkanlık seçimleri Süleymanlar (Süleymani) ile 
Şeyhanlı (Şıhanlı) aşiretleri arasında gerilime neden olmuştur. Seçim sürecinde mevcut 
başkan ve karşısındaki adayın taraftarları/akrabaları arasında delege seçimi nedeniyle 
kavga çıkmıştır.37 Delege seçiminde yaşananlar üzerine olay mahkemeye taşınmış, 
seçimler iptal edilmiştir. Daha sonra tekrarlanan seçimlerde iktidar milletvekilinin 
akrabası başkanlığı elde etmiştir. 



100 

 

 

 

Başka bir örnek Hizmet-İş sendikası seçimleri esnasında yaşanmıştır. Hizmet İş 

Şube Başkanlığını yürüten Dügerli aşireti mensubu ile Şeyhanlı (Şıhanlı) aşiretinden 

olan başkan adayı arasındaki sendika seçimlerinde mevcut başkan delege seçimlerinde 

baskı ve tehditler olduğunu ifade etmiş daha sonra Mersavi aşireti mensubu kişi, bir 

grubun taşlı-sopalı saldırısı sonucu ağır yaralanmıştır.Saldırı üzerine Mersavi aşireti 

mensupları tarafından kurulan MER-DER isimli dernek olayı kınayan ve kamu 

mercilerini göreve çağıran bir basın açıklaması yapmıştır.38  

Aşiretlerin kamusal alanda gerek sosyal ve siyasal ve gerekse ekonomik 

görünürlüğünün arttığı bu süreçte, geçmişten süregelen güç ve hegemonya ilişkilerini 

kent ortamına taşıdıkları bu çatışmalarda göze çarpmaktadır. Kentsel değişimin 

zorlayıcılığı karşısında revize olan aşiret yapısı kentte yeniden var olmak için farklı 

araçlara bürünmektedir. Aile dernekleri olarak beliren bu kurumlar sayesinde aşiret 

sistemi, bu kesimin taleplerini duyurmak ve hedeflerini gerçekleştirmek için 

örgütlenerek Arendt’in tabiri ile masanın etrafında yani kamusal alanda yer almak 

istemektedir. Bu çerçevede devletin sorumluluk alanındaki toplumsal ihtiyaçları da 

karşılayan dernekler, kamusal alanda söz sahibi olmayı ve bu alanı kontrol etmeyi 

hedeflemektedir. Mesela Rişvanlılar Derneği spor kulübü kurarak sportif faaliyetlerde, 

Mersavi aşireti, Merder derneği aracılığıyla etüt merkezi açarak eğitim faaliyetlerinde, 

kimi dernekler, İngilizce kursu, tarih, gelenek ve kent hayatı gibi kurs, sohbet ve 

seminerlerle, mensuplarının sosyalleşmesine destek olurken, diğer bazı dernekler, taziye 

evi hizmeti, düğün yemeği, barış yemeği, düzenleyerek mensuplarına dayanışma imkanı 

sağlayarak ihtiyaçlarını gidermektedir. Bazı dernekler de düzenli olarak dini sohbetler 

yaparak mensuplarının dini bilgi ihtiyaçlarını karşılamaktadır. Diğer yandan bazı 

aşiretlerde bölgede hatırlı ve saygın, arabulucu konumunda bulunan kişiler, hem aşiret 

içinde hem de yörede diğer aile ve aşiretler arasında meydana gelen ticari ve arazi 

anlaşmazlıkları, kan davası gibi mevzularda önemli roller üstlenmektedir. Bu anlamda 

adli makamların işlevini üstlenen bu kişiler, örfi hukuk çerçevesinde anlaşmazlıkları 

gidererek toplumsal barışa katkı sağlamaktadırlar. Böylece devletin sorumluluk 

alanındaki bazı işler arabulucu olan bu kişiler tarafından icra edilmiş olmaktadır. 

Dolayısıyla bir bileşen olarak kamusal alana giren ve bu alana rengini vermeye çalışan 
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aile ve aşiret dernekleri, öte taraftan dernek binalarının dini ve kültürel ihtiyaçlarının 

karşılandığı, dinlenme, yas ve eğlence gibi sosyal paylaşımların yaşandığı mekanlar 

olarak yeni kamusal alanlar üreterek kamusal alanın çoğullaşmasına imkan vermektedir. 

O halde tüm bunlarla birlikte aşiretlerin dernekleşme şeklinde kamusal alanda tezahür 

etmesi, Şanlıurfa’da kamusal mekan ve pratiklerin çoğullaşmasını sağladığı rahatlıkla 

söylenebilir. Şimdi daha ayrıntılı olarak derneklerin kamusal alana girişini sağlayan 

tüzel bir kimlik olarak bu kuruluşların dayandığı sivil toplum anlayışını, konuyla ilgili 

kuramlar çerçevesinde aile ve aşiret derneklerin ne derece sivil toplum örgütü 

olduklarını ve bu derneklerin Şanlıurfa sosyal yapısında ne tür işlevlere sahip olduğunu 

açıklamaya çalışacağız. 

 

    3.2.2 Modernleşme Aracı Olarak Sivil Toplum     

Modernleşmenin bir bileşeni olarak sivil toplum, Batılı bir kavram olup belli bir 

tarihsel ve sosyo-ekonomik yerleşimde gelişip olgunlaşmıştır. Sivil toplumun Batı’da 

ortaya çıkışı insan, toplum ve devlet algılayışlarını üreten belli sosyo-ekonomik 

dinamiklerin sonucu olduğu belirtilmektedir39 (Sarıolghalam, 1998:75). Sivil toplum 

kavramının modernleşme sürecinde demokratikleşmeyle birlikte Batı’da üretildiği ifade 

edilirken (Çaha, 2008b:44), çoğulcu ve kendi kendini örgütleyen, devletten bağımsız bir 

sivil toplum, demokrasinin vazgeçilmez koşulu olarak değerlendirilmektedir (Keane, 

2004:83). Demokratik sistemde, halkın talepleri ile halkın seferber olma gücü arasında 

bir dengeye ihtiyaç vardır. Talepler arkalarındaki güce göre çok yüksekse, baskıya yol 

açarlar ve bu baskı başarılı olur. Şayet talepler düşükse, yönetici elitler halkı 

görmezlikten gelir ve oligarşi kapılar ortaya çıkar (Therborn, 1998:70). Dolayısıyla 

kentlileşme ve modernleşme sürecinde birey, sivil toplum örgütlerinde aldığı rol ve 

sorumluluk ile demokrasinin gelişmesine katkı sağlamaktadır (Bayhan, 2002:1).  

Modernleşme kuramlarının çoğunda demokratik parlamenter sistem biricik bir 

yönetim biçimi olarak sunulurken, bu yönetim biçiminin olmazsa olmaz şartı, devletten 

özerk bir sivil toplum alanı ve bu alanda örgütlenmiş bağımsız, özerk kuruluşlardır. 

Demokrasi ve sivil toplum kavramının bir arada anılmasının nedeni, Batının kendi 
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gelişme dinamiği içinde, Batılı liberal demokrasinin yaratıcı ve kurucu bir unsuru olarak 

toplumun hep öne çıkarılması vurgusundan kaynaklanmaktadır (Erdoğan Tosun, 

2008:124). Nitekim Giddens’e göre; sivil toplumun yerleşmesi doğrudan modern devlet 

biçiminin ortaya çıkışıyla bağlantılıdır ve böylece onunla gönderimsel bir bağlantı 

içindedir. Geleneksel devletlerde, gündelik hayatın çoğu en azından kırsal alanlarda 

devletin idari gücünün dışında kalır. Yerel topluluklar, çoğunlukla gelenekleri ve hayat 

tarzlarında özerktir ve idari aygıt çoğu kişisel etkinlik biçimine fazla müdahale etmez. 

Bununla beraber bu dışsal alan sivil toplum değildir. O daha ziyade siyasal merkezin 

refleksif düzeninde dışsal hayat tarzlarının sürdürülmesini temsil eder. Modern 

toplumsal formlarda devlet ve sivil toplum bağlantılı dönüşüm süreçleri olarak birlikte 

gelişir. Bu sürecin ön koşulu paradoksal olarak devletin gündelik hayatın çoğu yönünü 

etkileme kapasitesinin artmasıdır. Sivil toplum devletin gündelik hayata nüfuzunun 

“öteki yanı” olarak yapılanır (Giddens, 2010:193).  

Demokrasi ve sivil toplum kavramlarının birlikteliği yöneticinin erkinin, gücünün 

ve yönetilenler üzerindeki zaman zaman zorbalığa varabilen belirleyiciliğinin nasıl 

sınırlandırılabileceği temel sorusundan doğmuştur (Erkilet, 2008:73). Demokratik 

devletin ayırıcı özelliğinin “uyum” değil, “politik çatışma” olarak belirlenmesi tabiatı 

icabı halkın organik bir bütün olduğu anlayışını reddettiği kadar, bütün adına bireyin 

grupların ve toplulukların ezilmesine de izin vermez. Bu nokta tam da demokrasi ile 

sivil toplumu bitiştiren önemli bir işlev görür. Sivil toplumun demokrasinin kalbi olarak 

çalışması, politik özgürlüklerin bireysel zeminde gerçekleşme olanağı bulmasıyla, 

uyumu, çoğulluğu ve farklılığı reddetmeyi esas alan her türlü cemaat iktidarına karşı 

politik çatışmaya yönelmesiyle mümkündür (Sarıbay, 2009:649). Dolayısıyla 

demokratik ortam, bireyi cemaat baskısı karşısında koruyan, farklılığı ve çoğulluğu 

doğal kabul eden yapısıyla sivil toplumun ortaya çıkması ve güçlenmesi anlamında 

önemli fırsatlar sunmaktadır. Görüldüğü gibi sivil toplum, modernleşmenin ilkeleri 

arasında kabul edilen demokratik siyasal rejim, kentleşme, bireyselleşme gibi 

çoğulculuğun ve katılımcılığın bir sonucu olarak, bireyin değer kazandığı ve aktifleştiği 

sosyal ortamda, siyasal alandan özerk ve çoğu zaman ona karşı toplumun savunuculuğu 

üzerine inşa edilen bir yapı olarak belirmiştir.  
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Modernleşme araçlarından biri olan STK’lardan Türkiye’de dayanışma esaslı 

kurulanlar yaygın olarak hemşeri derneği şeklinde örgütlenirken son yıllarda çoğu Doğu 

ve Güneydoğu Anadolu’da olmak üzere aile ve aşiret temelinde örgütlenmiş türlere de 

rastlanmaktadır. Benzerlerine Şanlıurfa’da da rastladığımız bu örgütlenme, kırsal alanda 

enformel bir sosyal grup olan aşiretin, Şanlıurfa'daki modernleşme eğilimlerinin değer 

ve pratikleri karşısında yetersiz kalması, formelleşmesinin dolayısıyla dernekleşerek 

tüzel bir kimlik kazanmasının en önemli bir gerekçesi olmaktadır. Kentleşme ile yakın 

ilişkili olan bu durum, bir toplumsal alışveriş gibi yeni koşullar karşısında zayıf kalan 

sosyal grupları bu yeni durumlar karşısında elini güçlendirmek üzere farklı arayışlara 

itmektedir. Bu süreçte bir yandan kırsaldaki değerler kente taşınırken, diğer yandan 

kentin yaşam stratejileri de kendine özgü değer ve pratikleri ile göçmenleri değişime 

zorlar. Bu sosyal değişim sürecinde karşılıklı ilişki ve etkileşim gerçekleşirken çeşitli 

kurumlar yaşanan buhran ve kasveti hafifletici misyonlar üstlenir. Kırsal ve kentsel 

farklı toplumsal gruplarda insanlar, ürünler ve mesajlar birinden diğerine doğru hareket 

ederken kültürel yayılma gerçekleşir. Göçmenler kırsal uygulama ve inançları kente 

taşırken geriye kentsel örüntüleri götürürler. Kırsal kesimin deneyim ve toplumsal 

biçimleri kent yaşamına uyarlanmayı etkiler. Bu etkileşim, Şanlıurfa'daki aşiret 

derneklerine benzer bir örgütlenmenin dünyanın değişik yerlerinde ortaya çıkmasını 

sağlamıştır. Örneğin kabile örgütlenmesinin soydanlık dahil ilkeleri, Afrika kentlerine 

gelen göçmenlere, Latin Amerikalı köylülerin yoksun olduğu baş etme mekanizmalarını 

sağlar. Afrika kentsel grupları: etnik dernekleri, meslek grupları, sosyal kulüpleri, dinsel 

grupları ve cenaze derneklerini içerir. Kentli Afrikalılar, bu derneklere üye olmakla 

kişisel destek ağları edinirler. Kırsal ile kentsel arasında bir köprü oluşturan etnik ya da 

“kabile” dernekleri Batı ve Doğu Afrika’da yaygındır. Bu dernekler, klan bağları ve 

geldikleri kırsal bölge temelinde örgütlenmişlerdir. İşlev olarak; zora düşmüş kimseleri 

kıra geri götürmek dahil iktisadi ve moral destek sağlamaktır. Zengin üyeler, yoksul 

akrabalarına yardım eder. Üyeler kendi aralarında kavga ettiğinde grup yargıç görevini 

üstlenir. Modern Kuzey Amerika kentleri de akraba temelli etnik derneklere sahiptir. 

ABD’deki en geniş Samoa göçmen topluluğunun (12 bin kişi) yaşadığı Los Angeles’de 
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Samoalılar, modern kentsel sorunlarla baş etmede geleneksel matai (yaşlılara saygı) 

sisteminden yararlanırlar (Kottak, 2001:545).  

Modernleşmenin kasvetli havasını hafifletmek, kırsaldan göçenlerin değerler 

sistemine ağır tahribatlar vermeden kentsel koşullara uyumunu sağlamak üzere inşa 

edilmiş bu dayanışma ağları, bir aracı kurum izlenimi vermekte ve benzer süreçlerin 

yaşandığı ülkelerde de bazı nüans farklılıklarıyla birlikte benzer fonksiyonlar 

görmektedir. Şanlıurfa’daki aile ve aşiret dernekleri de yukarıda bahsedilen değişim ve 

gelişimlere bağlı olarak benzer süreçler sonunda, birtakım önemli işlevleri yerine 

getirmek üzere oluşmaktadır. Son yıllarda GAP projesinin tarım ve sosyal yaşam 

üzerine etkileri, teşvik yasalarıyla gelişen ekonomik faaliyetlerdeki canlanma, 

kentleşme, gelişen sağlık ve ulaşım imkanları, artan okuryazarlık, kitle iletişiminin 

yaygınlaşması ile bilgiye erişimdeki kolaylık ve buna bağlı olarak artan bilinçlenme, 

sosyal ve siyasal katılıma toplumun büyük kesimlerince ilgi duyulması ve örgütlenmeyi 

kolaylaştırıcı yasal düzenlemeler, SODES ve AB projeleriyle yerel STK'ların maddi 

olarak desteklenmesi ve buna bağlı olarak toplumun değişik gruplarının sosyal hayata 

katılımının güçlendirilmesi gibi daha birçok neden Şanlıurfa’da belirli düzeyde 

modernleşme eğilimlerini arttırmıştır. Bu değişim süreci içerisinde kentte zuhur eden, 

kan ve soy bağı üzerinden dayanışma merkezli kurulan aile ve aşiret dernekleri, sivil 

toplum aracılığıyla modernleşmenin açtığı alanlarda varlık göstermeye çalışmaktadır.  

Dernekler kanunuyla sağlanan kolaylıklar ve artan sosyal katılım, Türkiye 

genelinde olduğu gibi Şanlıurfa özelinde de sivil toplum alanında örgütlenmeye ve 

dernek kurmaya önemli bir katkı sunarak sosyal grupların kamusal alanda yer almasına 

vesile olmuştur. Nitekim araştırmamıza konu olan 14 aile ve aşiret derneğinden 12’si, 

Türkiye’de görece demokratikleşme ve sivilleşmenin sağlandığı 2007 ile 2012 yılları 

arasında kurulmuştur. Söz konusu tarihlerde Türkiye genelinde 2007’de 77.849 dernek 

mevcutken, 2012 Aralık ayında bu sayı 93.480 seviyesine çıkmıştır.40 Aile ve aşiretlerin 

söz konusu değişim sürecinde sivil toplum kuruluşlarını kullanarak ne tür bir 

modernleşme profili oluşturdukları, bu modernleşme biçiminin Klasik Modernleşme 

veya Çoklu Modernleşme kategorilerinden hangisine girdiği ilgili başlıklarda 

değerlendirilmektedir. 
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3.3. Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri  

Aşiret dernekleri, çalışmamızda temelde modernleşme açısından ele alınırken 

diğer yandan modernliğin evrilmesi ve itici güçleriyle birlikte gelişen ve ortaya çıkan 

sosyal hareketler açısından da ele alınabilir. Literatürde Eski ve Yeni Sosyal Hareketler 

olarak tasnif edilen ayrımın kökeninde örgütlenme ve amaçlar etkili olmaktadır. 

Modernliğin ilk dönemlerinde, ekonomik çıkarlar üzerine yoğunlaşmış, tek bir sosyal 

sınıftan oluşan ve üyeleriyle siyasal gücü ele geçirmek üzere örgütlenen hareketler eski 

(endüstiryel/sanayi) toplum tipine ait olup “Eski Sosyal Hareketler” diye tanımlanırken, 

yeni güç merkezi ve yeni ilişki biçimleriyle Post-endüstriyel toplumda görülen ve 

mücadele alanı devlet değil sivil toplum olan, kendilerini devlet gücünü kontrol etme 

fikrinden ayrıştıran ve sivil ilişkileri dönüştürmeyi amaçlayan hareketler ise “Yeni 

Sosyal Hareketler” olarak tanımlanmaktadır. Bu hareket içinde gelişen gruplar sadece 

direnmek yerine, güç ve kaynaklar üzerinde kontrol sahibi olmaya çalışmaktadırlar. 

Yanı sıra Touraine’e göre, bu tip sosyal hareketler kültürel alanın kontrolü için 

mücadele eden, mevcut düzenin sosyopolitik yönünü değil değerler, normlar, ve kimlik 

yapılarında değişim taleplerini simgeleyen yapılardır. Melucci’nin de belirttiği gibi 

toplumsal çatışmalar, geleneksel ve ekonomik sistemden kültürel alana kaymaktadır. 

Yeni Sosyal Hareketler aynı zamanda kolektif kimliğin inşa edildiği toplumsal ilişkiler 

ağıyla bireylerin parçalanmış kimliklerini yeniden inşası için bir dayanak noktası 

olmaktadır (Çayır, 1999:16, 21-24; Melucci, 1999:88). 

 Aile ve aşiret derneklerinin yapısı ve işlevleri dikkate alındığında yukarıda 

bahsedilen ilkeler çerçevesinde benzerliklere rastlamak mümkündür. Geleneksel 

değerleri kent ortamında yeniden üreten, bazı alanlarda gelenekle modernliği 

harmanlayan derneklerin kültürel alanda aşiretlerin değer ve pratikler bağlamında 

taşıyıcılığını yapması, Yeni Sosyal Hareketler kapsamında değerlendirilebileceğini 

göstermektedir. Diğer yandan dayanışma esaslı kolektif bir kimliğin inşası anlamında 

yapı ve söylem düzeyinde görülen fonksiyonları açısından dernekler Melucci'nin sosyal 

hareketler kriterlerine uymaktadır. Ona göre bir sosyal hareket; dayanışmaya dayalı, bir 
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çatışma taşıyan ve yer aldığı sistemin sınırlarını zorlayan kolektif nitelikler taşıması 

gerekir (Melucci, 1999:87).  

Dayanışmaya dayalı kolektif bir grup olan aile ve aşiret derneklerinin bulunduğu 

aşama itibariyle göreli olarak geleneksel unsurlar taşıdığını da belirtmek gerekir. Sosyal 

bir hareket görünümü vermekle birlikte geleneksel hayatın toplumsal 

organizasyonlarından farklı olarak dernekleşme modern bir olgudur. A. Tocqueville’ye 

göre dernek kurma, bireysel özgürlük kadar önemli bir konudur. Ona göre; “tek başına 

hareket edebilmek hürriyetinden sonra, insan için en tabii hürriyet, gayretlerini 

hemcinslerininkiyle birleştirmek ve müşterek hareket edebilmek hürriyetidir. Bu 

bakımdan dernek kurma hürriyeti, tabiatın ferdî hürriyet kadar vazgeçilmez bir 

unsurudur” (1962:48). Tocqueville’e göre bireysel özgürlük kadar önemli olan 

dernekleşme, kolektif dayanışmanın farklı bir versiyonu olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Benzer şekilde, Şanlıurfa'da son yıllarda kolektif dayanışmanın özgün bir türü olarak 

aile ve aşiret dernekleri adıyla kurulan ve kentteki sivil toplum kuruluşları arasında hızla 

yaygınlaşan derneklere rastlanmaktadır. Bu derneklerin orjinal yönü, yörede geleneksel 

yaşam tarzının bir parçası olan ve modernleşme kuramlarında premodern dönemin 

sosyal dokusuna dahil edilen aşiretlerce ve aşiret ismi dernek ünvanında belirtilerek 

kurulmasıdır. Modernleşmenin bir belirtisi olarak kurulan bu derneklerin tüzel bir 

kimlik olarak kuruluş ve işleyişleri kanunlarla düzenlenmiştir. 5253 sayılı dernekler 

kanunun ikinci maddesi a bendinde dernek; “kazanç paylaşma dışında, kanunlarla 

yasaklanmamış belirli ve ortak bir amacı gerçekleştirmek üzere, en az yedi gerçek veya 

tüzel kişinin, bilgi ve çalışmalarını sürekli olarak birleştirmek suretiyle oluşturdukları 

tüzel kişiliğe sahip kişi toplulukları” şeklinde tanımlanmaktadır.41 Dernek ve vakıf 

arasında kuruluş ve işleyiş mevzuatı açısından farklılık olmasına rağmen yaygın bir 

uygulama olarak vakıflar da dahil tüm dernek türleri, sivil toplum kuruluşu olarak 

nitelendirilmektedir. Bu nedenle sivil toplum kuruluşu (STK) kavramı, çalışmada bu 

örgütlerin genel adı olarak kullanılacaktır. 

  Şanlıurfa’daki sivil toplum örgütleri büyük oranda cami yardımlaşma 

derneklerinden oluşsa da gerek ülke genelinde faaliyet gösteren STK’ların şubelerine ve 

gerekse bu ile özgü dernek türlerine rastlamak mümkündür. Ülke genelinde örgütlü 
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ulusal ve uluslar arası derneklerin temsilciliklerinin yanı sıra ilde yerel bağlamda 

örgütlenmiş derneklerin kentteki toplam sayısı 768 olup bu oran Türkiye genelinde 

yüzde % 0,82’lik dilime girmektedir. Komşu illerin dernek sayısı ve yüzdeliklerine 

bakıldığında Adıyaman 575 kişi ile % 0,61, Diyarbakır 890 kişi ile % 0,95, Gaziantep 

1262 kişi ile % 1,35, Mardin 408 kişi ile %0,43 seviyelerinde görülmektedir. Kasım 

2012 itibariyle Güneydoğu Anadolu bölgesinin Türkiye genelindeki oranı % 5,1’tir.42 

Söz konusu derneklerin faaliyet çeşitliliğine bakıldığında eğitim, kültür, turizm, 

ekonomi, kadın, çocuk, sendika, meslek, hobi, yardımlaşma ve dayanışma, gibi birçok 

türde dernek tipi mevcuttur. Bu derneklerin genel dağılımı içinde aile ve aşiret orijinli 

kurulan dernek sayısı 19’ dur. Ancak dernek işlerinin yürütülmesiyle ilgili prosedürler, 

yönetim ve üyelikle ilgili iç anlaşmazlıklar, mekan, araç-gereç gibi imkansızlıklar ve 

çeşitli ekonomik külfetler nedeniyle fesihler yaşanmaktadır.  

Dernekleşme daha genel bir ifade ile topluluk dayanışması; çeşitli süreçlerle 

birlikte gelişmektedir. Tilly’e göre ekonomik dönüşüm, kentleşme, devletin oluşum 

süreci ve dolayısıyla günlük hayatın yeni yapıları, yeni bir hareket repertuarının ve yeni 

örgütlenme biçimlerinin ortaya çıkışına yol açmıştır. Bu süreçte cemaat dayanışmaları 

yerini gönüllü örgütlere bırakmaktadır (Çayır, 1999:22). Kentsel koşulların, modernliğe 

yönelik örgütlenme modelleri sunmakta yetersiz kalması ve tek tip insan, türdeş toplum 

var etme azmindeki devletin de zafiyeti göçle kente gelen bireyler için cemaat43 tipi 

yapıları zorunlu kılmaktadır (Bulaç, 2008b:51). Büyük ölçüde göçün sonucu olarak 

akrabalık bağları ve dayanışma ekseninde kurulan aile ve aşiret dernekleri, kendine 

özgü yapısı ile kent ve kırsal arasındaki dinamik nüfusun çeşitli ihtiyaçlarını karşılamak, 

kentin kamusal alanında söz sahibi olmak, siyasi ve ekonomik kaynaklardan pay 

edinmek gibi çok yönlü amaçlarla oluşmuş sivil toplum kuruluşlarıdır. Dernekleşmenin 

arka planında ayrıca kişi ve topluluklar açısından güç ve nüfuz elde etme, güç 

çatışmalarında yeni alanlara sahip olmak, statü arayışı, kişisel tatminler, derneklerin 

sağladığı kurumsal avantajlar, ve gerçekten sivil bir inisiyatifte bulunmak, toplumsal 

fayda ve hizmet isteği gibi birçok neden daha sayılabilir. 

Çaha’ya göre; bugün sivil toplumun önkoşulu olarak beş özellik hemen hemen 

tüm sivil toplum tartışmalarında ortak özellikler olarak kabul edilmektedir. Bu 
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özellikler; ‘toplumsal farklılaşma’, ‘toplumsal örgütlenme’, ‘gönüllü birliktelik’, 

‘toplumsal düzeyde otonomileşme’ ve ‘baskı mekanizması oluşturma’ şeklinde 

zikretmek mümkündür (1997:31). Benzer şekilde Avrupa Birliği STK’larla iletişim ve 

işbirliği konusunda asgari olarak şu standart ilkeleri şart koşmaktadır. Bunlar; açıklık, 

katılımcılık, sorumluluk, şeffaflık, etkin olmak, tutarlılıktır (Çameli, 2003:132). 

Çoğulculuk, hoşgörü, katılım, gönüllülük, özerklik, kamusal yaşam da sivil toplumun 

anahtar nitelikleridir. Sivil toplum, demokrasinin kalbi olarak düşünüldüğünde söz 

konusu olan sivil değerlerle demokratik değerlerin örtüşmesidir. Nitekim sivil toplumun 

meşruiyet kazanması ancak sivil değerlerin reel yaşamda vücut bulmasıyla mümkündür 

(Yavuz, 2004:87). 

Şanlıurfa’daki aile ve aşiret dernekleri yukarıdaki kriterlere göre ele alındığında 

benzer ve farklı noktalar açığa çıkmaktadır. STK’ların temel bir özelliği olan 

farklılaşma, aynı aşiret veya aileye mensup kişilerce kurulmuş bu derneklerde imkansız 

gibi görünmektedir. Soy ve kan bağının ortak payda olduğu bu derneklerde üyelik ve 

katılım, benzerlik temelinde, gönüllü olmaktan öte bir parça zorunlu hatır ve gönül 

ilişkileri ile gerçekleşmektedir. Bu durum, sivil toplum ilkelerine uymasa da aşiretin, 

farklı bir örgütlenme tarzında kendisini yeniden üretmesine olanak vermektedir. Çünkü 

söz konusu dernekler, doğal şekilde bulunan aşiret yapılarını 5253 sayılı Dernekler 

Kanunu temelinde birleştirerek kentte örgütlü tüzel bir kişiliğe bürünmesini 

sağlamaktadır. Böylece 5253 sayılı kanunla aşiret yapısı, kamusal alanda formel bir 

kimlik elde etmektedir. Derneklerin sivil toplum kuruluşu olma kriterleri bağlamında 

belki de temel tartışma noktası, otonom bir örgüt olup olamayacağı ve toplumsal 

talepler konusunda ne derece baskın olacağı ile ilgilidir. Otonomi; söylem ve faaliyet 

bakımından üyelerin iradesi dışında her türlü resmi ya da gayri resmi otoriteden özerk 

olmayı gerektirirken aşiret derneklerinin aynı adla kurulmuş olup geleneksel patronaj ve 

himaye ilişkilerini ne derece aşacağı merak konusudur. Çünkü Aile derneklerinin temel 

kuruluş felsefesi ve adından da anlaşılacağı üzere kan ve soy bağına dayalı aile fertlerini 

bir araya toplama, yardımlaşma ve dayanışma işlevi üzerine inşa edilmiştir. Devletin 

güdümünde olmama anlamında otonomi görece aşılmışken, geçmişten süre gelen ağa, 

şeyh, aşiret büyüğü gibi kişilerin vesayetinden kurtulma namına çok da başarılı 



109 

 

 

 

olunmadığı çalışmanın patronaj başlığında örnek vakalar üzerinden ortaya konulmuştur. 

Ancak bu tip vesayetten sıyrılma açısından bir çabanın olduğunu da belirtmek gerekir. 

 Tüm sivil toplum örgütlerinin ortak bir özelliği olan “baskı unsuru” olma aile 

dernekleri tarafından da göreli olarak yerine getirilmektedir. İleride daha ayrıntılı ele 

alınacağı için burada sadece şunu belirtmek gerekir ki; aile ve aşiret dernekleri ülke 

genelindeki siyasi, sosyal ve ekonomik gelişmelerden (referandum, ulaşım, sağlık, 

sosyal yaşam, eğitim, çevre v.b) Şanlıurfa’da görülen yerel olaylara (hizmet alma, 

eğitim, sağlık, kan davası, aşiretçilik, töre cinayetleri v.b) kadar birçok konuda tepki 

koymakta ve derneği bir baskı aracı olarak işlevsel hale getirmektedir. Genel olarak 

aile/aşiret derneklerinin bir sivil toplum kuruluşu izlenim verdiği söylenebilir. Ancak 

şunu da belirtmek gerekir ki bu izlenim, modern toplumlardaki kuruluşlardan önemli 

derecede farklılıklar taşımaktadır. Bunun nedeni, bu tipteki derneklerin modern ve 

geleneksel değer/pratikleri birlikte sürdürmeye çalışmasıdır. Hatta anılan aşiret 

dernekleri, modern ve geleneksel kalıplar arasında seçici davranarak sivil toplum 

düzeyinde özgün bir modernleşme tarzı geliştirmektedir. Bu durum, çalışmamızın temel 

hipotezini oluşturan ve aşiret derneklerinin Klasik Modernleşme kategorisinden ziyade 

Çoklu Modernlikler kategorisinde değerlendirilmesi gerektiği söylemine uygun 

düşmektedir. Derneklerin fikir ve söylem düzeyinde ne tür sentezlere giriştiği, Çoklu 

Modernlikler fikrine hangi yönleriyle dahil edilmesi gerektiği ilerleyen sayfalarda ilgili 

başlıklarda daha detaylı tartışılmaktadır. 
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   3.3.1. Aile ve Aşiret Derneklerinde Yapı ve Söylem  

Aile ve aşiret derneklerinin kuruluş yapısına bakıldığında sosyal, psikolojik, 

kültürel,  siyasi ve ekonomik faktörlerin etkili olduğu görülmektedir. Gerçek veya 

hayali akrabalık bağları üzerinden yapılaşan aşiret sisteminin modernleşme sürecinde 

kentte sivil toplum şeklinde dönüşümü her iki yapı (modern-geleneksel) açısından 

birtakım değer ve pratikler bağlamında yenilikler, kopuşlar, süreklilikler ve iç içe 

geçişleri mümkün kılmaktadır. Aşiretten derneğe dönüşüm, sadece tüzel kişilik merkezli 

bir kurumsallaşmayı değil yanı sıra çok katmanlı sosyolojik değişim ve etkileşimleri de 

içermektedir. Modern ve geleneksel değerler bağlamında derneklerin ne tür bir yapı inşa 

ettiği ve bu yapının devamlılığı için hangi söylemlere yöneldiği, derneğin ana sosyolojik 

omurgasının dayandığı ilkeler ve bunların yansımaları, derneklerin modernleşme ve 

geleneksellik düzeylerini de belirlemektedir. Son yıllarda görece artan sosyal mobilite, 

kitle iletişim araçlarının sağladığı bilgiye kolay ve hızlı ulaşma, kentleşme, okuryazarlık 

düzeyinin yükselmesi, göreli refah ve GAP projesi ile gerçekleşen ekonomik ve sosyal 

dönüşüm aşiret kitleleri içerisinde kente yönelme ve bireysel/kolektif arzuları 

gerçekleştirme noktasında çeşitli süreçlerin yaşanmasına vesile olmuştur. Kamusal alan, 

herkesin kendi özgün yapı ve bakış açısı ile var olduğu yuvarlak bir masa metaforu 

olarak tasarlandığında, modernleşmenin getirilerinden nasiplenmek isteyen aşiret 

gruplarının bu yönelişini de dernekleşme yoluyla bu masa etrafında var olma çabası 

olarak anlamak mümkündür. Bu yönüyle bakıldığında kırsal kesimdeki aşiret sisteminin 

kentte yeniden var olmak için farklı araçlara büründüğü görülmektedir. Bu kurumlardan 

biri olan aile ve aşiret dernekleri sayesinde aşiret sistemi, bu kesimin taleplerini 

duyurmak ve hedeflerini gerçekleştirmek için örgütlenerek masanın etrafında yani 

kamusal alanda yeni kentsel koşullarda yer almaya çalışmaktadır. Fakat bu var oluş 

derneklerin isim belirleme duyarlılığından davranış kalıpları ve ortak algılarına kadar 

çeşitlenmektedir. Örneğin dernekler, aşiret kavramının çoğu kez ağalık, şiddet, cehalet, 

ve zorbalık, vb. konularla gündeme gelmesinden ötürü tepki çekmemek için olsa gerek 

dernekler, “aşiret derneği” yerine “aile derneği” ismini kullanarak kurulmaktadır. 

Böylece aşiretin eleştiri alan tarihsel birikimi terk edilerek yumuşak bir geçiş 

yapılmakta ve modernleşme kurumsal yeni kimlikle adlandırma düzeyinde başlamış 
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olmaktadır. Bu tür kullanımda aşiret örgütlenişinden sıyrılıp aile düzeyinde varlık 

kazanan kimi grupların ön plana çıkmasının da etkili olduğunu belirtmek gerekir. 

Aile ve aşiret derneklerinin kan ve soy bağı değerleri temelinde örgütlenmesi, kır 

kent denkleminde birincil ilişkilerin kentte yeniden tesis edilmesiyle yakından ilişkilidir. 

Redfield’e göre; “köy toplumu, bireyleri ortak iradeye tabi zümre çıkarını her şeyin 

üstünde tutan insanlardan meydana gelir. Bu insanlar arasındaki ilişkilerde doğal 

dayanışma, kolektif mülkiyet ve töre etkilidir… Kent toplumu bireysel iradenin ifade ve 

hayatiyeti ile ilgili koşulları ortaya çıkarır. Bu nedenle kişilerin çıkarı her şeyin önünde 

gelir. Doğal dayanışma yerine sözleşmeye dayalı, karşılıklı kabul ve onayların yön 

verdiği ilişkiler düzeni ve dayanışma esastır. Dolayısıyla töre ve geleneklerin yerine 

kamuoyunun etken olduğu bir sistemin oluşması amaçlanır” (Doğan, 2000:21). 

Mekansal değişimle beraber gelişen zihniyet değişiminde aile ve aşiret dernekleri 

önemli bir kolaylaştırıcı olmaktadır. Derneklerin tüzük, basın açıklaması, broşür ve 

tanıtım kitapçıkları gibi yazılı dokümanlarında, web sayfalarında ve mülakat yapılan 

yönetici ve mensupların beyanında göze çarpmaktadır ki kır ve kent değerlerini 

bağdaştırma, mensupların kent ortamındaki dayanışma ihtiyaçlarını giderme temel bir 

misyondur. Nitekim derneğin kuruluşu ile ilgili ifade edilen ortak söylem; “dayanışma”, 

“yardımlaşma”, “aileyi bir arada tutma”, “birlik ve beraberlik duygusunu hakim kılma”, 

gelenek ve değerlere bağlılığı kentte de sürdürme bir amaç olarak açıkça ifade 

edilmektedir.44 Dayanışmanın bu denli dikkate alınması kentleşmenin sonuçlarıyla 

yakından ilişkilidir. Çünkü “nesnel tinin” “öznel tine” baskın geldiği kent ortamında 

(Simmel, 2005) geleneksel korunaklardan mahrum olan birey için birtakım psiko-sosyal 

sığınaklar ihtiyaç haline gelmektedir. Kentte değişen fiziki ve sosyal çevrede birey, 

yalnızlık hissine kapılır ve kırsaldaki değerlerine özlem duyar. Bu dürtü üzerine 

“..bireyler ve aileler devasa sosyal çevrenin tehdit edici şartları altında öbekleşme, bir 

araya gelme ve cemaatler şeklinde örgütlenme ihtiyacı ” hissederler (Bulaç, 2008b:51). 

Çünkü kent hayatının kompleks koşulları, göçle gelenler açısından ontolojik bir 

bunalıma yol açar. Giddens, modern öncesi dünyadaki ontolojik güvenle ilgili en temel 

sığınağın akrabalık sistemi olduğunu belirtir. Ona göre akrabalık çok yaygın olarak 

güven ilişkilerini düzenleyen bir araçtır (2004:102).  
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Bunun önemli bir nedeni akrabalığın psiko-sosyal bir gereksinim olan “güven 

ihtiyacı”nı temin etmesidir. Kırdan göç eden veya kente yeni yerleşmiş olanların en 

büyük sorunu her alanda bir güven ihtiyacı ile karşı karşıya olmasıdır. Çünkü kente 

gelmekle köydeki dayanışmacı yapı içerisindeki güvenlik mekanizmaları birden ortadan 

kalkmıştır. Bu ise onlarda bir güvensizlik duygusunun egemen olmasına yol açar 

(Tekşen, 2003:45). Gayet insani ve tabii olan bu güven eksikliği, sosyal değişim 

sürecinde çeşitli ara kurumlarla kapatılmaya çalışılır. Türkiye’nin batısında, büyük 

şehirlerde bu ihtiyaç genelde hemşeri dernekleri yoluyla karşılanırken Doğu’da ve 

çalışmamızın merkezi olan Şanlıurfa’da bu ihtiyacı karşılama yolu olarak aile ve aşiret 

derneklerinin oluşturulduğu görülmektedir. Nitekim kırsaldaki yüz yüze, samimi 

ilişkilerin bir benzeri olarak aile derneklerindeki buluşma ve toplantılar, geçmişteki söz 

konusu alışkanlıkları tatmin etmenin bir versiyonu şeklinde tezahür etmektedir. Böylece 

şehirdeki akraba dayanışması, kent ortamındaki yabancılar dünyası ve onların yeni 

türden sosyal ilişkilerine karşı psikolojik bir koruma işlevi üstlenmektedir. Dolayısıyla 

Tönnies’in cemaat diye tasvir ettiği kırsal kültürün dayanışma, yüz yüze ilişkiler, güven 

ve örfe dayalı geleneksel değerlerini taşıyan kentteki göçmen grupların bu konudaki 

temel moral ihtiyacı, hemşeri ve aile derneklerince karşılanmaktadır. Bu nedenle 

denilebilir ki Şanlıurfa’daki aile dernekleri sosyal değişim süresince psiko-sosyal 

ihtiyaçları gideren bir moral kaynağı ve uyumu kolaylaştıran bütünleşme işlevi 

görmektedir. 

Aile derneklerinin yapısına bakıldığında geleneksel kimliğin inşası da önemli bir 

unsur olarak göze çarpmaktadır. Klasik aşiret sistemi içinde mevcut olan soy, kan, 

kahramanlık ve tarihsel mitlere dayanan geleneksel kimlik olgusunun kentte yeniden 

kurgulanması derneklerin söylem ve pratiklerine yansımaktadır. Aile ve aşiret 

aidiyetinin kırsalda sağlamış olduğu üstünlük ve avantajlar kent hayatında daha modern 

yöntem ve araçlar kullanılarak yapılmaktadır. İlk olarak aile veya aşiret adıyla kurulan 

dernekler sayesinde söz konusu aile veya aşiret adı formel hale gelmekte ve bir yönüyle 

de kamu mercileri tarafından tanınıp resmi muhatap (tüzel kişilik) kabul edilmektedir. 

Diğer taraftan internet aracılığıyla resmi web sayfaları, paylaşım siteleri, bloglar ve 

dergi, broşür ve kitapçık türü yayınlarda derneğin dayandığı aile ve aşiret kimliği mitik 
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kişi ve olaylar modern araçlarla tanıtılmaktadır. Örneğin Atmanlar Derneği kurucu 

üyesi; “rahmetli Turgut Özal, Antep savunmasını yapan Karayılan, Maraş’ın 

kurtuluşunda mücadele etmiş Atman bey bizim aşiretimizin mensuplarıdır” (A.Y., 

21.12.2012) diyerek aşiretin kahramanları ve liderlerini ön plana çıkarmakta böylece 

tarihsel ve mitik bir kimlik inşa edilmektedir. Benzer durum diğer derneklerde de 

görülmektedir. Öncel ailesi derneği binasında gözlemlediğimiz duvardan duvara uzunca 

bir aşiret şeceresi, kan, soy bağı ve atalara verilen önemi göstermektedir.45 Dernek 

üyeleri de büyük bir övünçle; köklerinin Celali aşiretine dayandığını, Şanlıurfa’daki 

Öncel ailesi mensuplarının şehirli bir yönü olduğuna vurgu yaparak aşiretin % 90’ının 

eğitimli ve kültürlü bir yapıya sahip olduğunu belirtmektedir. Derneğin yayınları 

arasında yer alan “Öncel Ailesi Albümü” adlı kitapta; Celali aşiretinin çok büyük bir 

aşiret olduğu, eğitim, medrese ve benzeri kurumlarla halk ve devlete büyük hizmetler 

yaptığı, 17.yüzyıldaki ağır vergiler, saray ve devlet adamlarının israf, rüşvet sancak 

beylerinin kanunsuz para toplamaları karşısında Celali isyanlarının başladığı 

aktarılmaktadır. Aynı kaynakta ailenin tüm şeceresi çıkarılarak toplumsal hayatta 

önemli roller üstlenmiş bireyler rol model olarak ön plana çıkarılıp övülmektedir 

(Öncel; 2005). Bezkiler aşireti derneğinde yapılan görüşmede (A.D ve M.H, 

02.05.2012) yöneticiler, aşiretlerine mensup kişileri sayarken bunlar arasında sanatçılar 

Müslüm Gürses, Ferhat Göçer, Nuri Sesigüzel, Seyfettin Sucu ve eski 

milletvekillerinden Vedat Melik, Mustafa Kılıç gibi isimleri zikretme gereği 

duymuşlardır. Mirdesi derneği yöneticisi aşiretin tarihini vurgularken Kürt şair Osman 

Sabri, Şeyh Sait hareketine katılan ve Diyarbakır’da idam edilen Şükrü ve Nuri 

ağalardan bahsetmiş, Veysi ağanın da sürgün edildiğini aktarmıştır (B.Y, 20.12.2012). 

Yine Mersavi aşireti derneği kurucu üyesinin hazırladığı tanıtım kitapçığında 

aşiretlerindeki ağalığın bilinen klasik ağalık sisteminden farklı olduğu aşiret tarihinden 

örnek şahsiyetler verilmektedir; “Mersaviler'de ağalık hiçbir zaman herkesin bildiği 

halkı ezen eski Türk filmlerinde gördüğümüz gibi gaddar, sömüren, maddi ve manevi 

olarak tahakkümde bulunan ve her türlü devlet imkânını kendi menfaatleri için kullanan 

tipte olmamıştır. Ağa olarak kabul edilen aile ve fertleri tam aksine muhtaç olan 

köylüyü koruyup kollamış ve ihtiyaçlarını gidermiştir. Köyde kurdukları odalarla her 
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gelen yabancıya sofralarını açmışlar ve garibanların da karnını doyurmuşlardır. Bu 

nedenledir ki ağalar çok sevilmiş ve saygı görmüşlerdir. Şükrü Karataş ve ailesi bu tür 

ağalardandır. Ağa cömerttir, merttir.” 46 Tarihsel arka planda da süregelen ağa, 

maiyetindekilere karşı açık elli olmalı,“Ağalık vermekle olur”47 (Mardin, 2009) mantığı 

üyelerce ön planda tutulmaktadır. Bu tarz yaklaşımlarla söz konusu görüşme yapılan 

aile dernekleri mensupları, aşiret kurumunun geleneksel ve genellikle zaman aşımına 

uğramış, kent toplumunda tepki gören uygulamalarını refüze etmek, evrensel değerleri 

özümsediğini kamuoyuna duyurmak üzere cömertlik, fedakarlık, yardımseverlik, asalet, 

kahramanlık vb. niteliklere dayalı kimlik ve söylemi yeniden inşa etmektedirler. 

 Öte taraftan soy, kahramanlık, yardımlaşma gibi değerler de sık sık vurgulanarak aşiret 

önderlerinin tarihselliği üzerinden geleneksel bir kimliğin sürdürüldüğü de 

görülmektedir. Dolayısıyla aile dernekleri melez bir kimlik profili çizmektedir; 

madalyonun bir yüzünde geleneksel değerleri korumaya dayalı bir kimlik inşası, diğer 

yüzünde kentsel değerleri özümsemeye yönelik bir yeni kimlik, bu haliyle aile 

dernekleri için kır ile kent hayatını bağdaştırmaya, uzlaştırmaya dönük bir misyon söz 

konusudur. Derneklerin dayanışmacı ve güven telkin eden söylemi, halen köy kültürünü 

taşıyan bireylerin bu kuruluşlara yönelimini sağlamaktadır. Çünkü kırsal kesimde 

toplumsal örgütlenme; dayanışma ve güvene, karşılıklı yükümlülükler ve 

sorumluluklara bağlı ilişkilere dayanmaktadır. Oysa kent tersine, birçok bakımdan 

heterojen bir ortamdır ve ikincil ilişkilerin egemen olduğu bir yerdir. Dolayısıyla 

göçmen kentte yeni bir toplumsal örgütlenme biçimiyle karşı karşıyadır. Burada ayakta 

kalabilmek ve kırdan daha iyi bir hayata kavuşmak için en yakınındakilerle dayanışmak 

zorundadır. Çünkü göçmenin birden bu yeni ortama ayak uydurması mümkün değildir 

(Tekşen, 2003:53). Bu durumda bireyin kendini tanımlama ve değerlendirme için 

dayandığı bir “referans grubu”nun48 olması gerekir. Akrabalık sistemi (aşiret bağları) 

bireyin bu ihtiyaçlarını karşılayan mekanizmalardan biridir. Kırsal bölgede doğal aşiret 

örüntüsü ile sağlanan bu ihtiyaç, kentte aile dernekleri tarafından modern formlarda 

devam ettirilir. Böylece, aile dernekleri bir tür ”himayecilik” işlevi yüklenerek 

mensuplarına kentteki sosyal karmaşa karşısında bir korunak sağlar.  
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Yönetim ve uygulama açısından dernekler resmi olarak salt çoğunluğun 

katılımıyla, istişareye dayalı toplantıda, oy çokluğu ilkesine göre işlemektedir. Kimi 

dernekler bu kurala bağlı kalırken bazı dernekler de aile ve aşiret reisinin/büyüğünün 

kanaati diğer kimselerin de makul ve geçerli görüşü olarak kabul edilmektedir. 

Demokrasinin işlemesi, fikir ve ifade hakkının dumura uğradığı ikinci durum geleneksel 

değerlerin modern değerlere hakim gelmesiyle oluşmaktadır. Sivil toplum kriterlerine 

aykırı olan bu işleyiş gizli bir çatışmanın tezahürüdür ve yeni türden patronaj ilişkilerine 

örneklik teşkil etmektedir.  

Derneklerin üye ve yönetici profili, toplumsal cinsiyet açısından geleneksel 

değerlerden neşet eden erkek egemen bir ağırlığa sahiptir. Gerek anket ve gerekse 

görüşme esnasında dernek yönetimi ve üyeliğinde herhangi bir kadın üyeye 

rastlanamamıştır. Geleneksel aşiret sisteminde kadının ev içi rollerle kısıtlılığı 

gözlemlerimize göre dernekler düzeyinde de sürdürülmektedir. Her ne kadar kadın 

üyeye bir engel olmadığı görüşmecilerce söylenmiş olsa da derneğe sinen ataerkil yapı 

ve faaliyetlerin niteliği kadınların katılımını engellemektedir. Bu durum, klasik aşiret 

sisteminde geçerli olan otorite ve ilişki mekanizmalarının kentsel iz düşümü olarak 

karşımıza çıkmaktadır. 

Dernekler yapı ve işlev olarak mensuplarını toplumsal ve siyasal anlamda 

kanalize eden yönlendiren bir niteliğe de sahiptir. Bir tür haberleşme, müzakare ve 

münakaşa mekanı olan dernek binaları alternatif bir kamusal alan olarak mensuplarına 

siyasal bilinç aşılayarak sosyal katılımlarını arttırmaktadır. Haftalık toplantılarda 

konuşulan konularda siyasal ve toplumsal bir perspektif inşa edilirken aynı zamanda bir 

tür açık/örtülü yönlendirme de yapılmaktadır. Dernek kitlesinin siyasi parti ve aktörler 

açısından bir oy deposu olarak görülmesi buralara olan ziyaretleri sıklaştırmakta ve 

siyasi destek arayışını arttırmaktadır. Nitekim derneklerin web sayfalarında ve 

görüşmecilerin aktarımlarında parti yöneticileri, belediye başkanları, milletvekilleri ve 

bakanların çeşitli zamanlarda derneklere ziyaretler yaptığı anlaşılmaktadır.49 Bu ilişkiler 

siyasal bilincin yükselişi ile beraber dernek kitlesinin siyasal tercihleri üzerinde egemen 

olmaya çalışanlar arasında patronaj ilişkilerinin gelişmesine de yol açmaktadır.  
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Aile derneklerinin yapı ve işleyişinde geleneksel aşiret sisteminde görülen 

Patriyarkal otoritenin kalıntıları açıkça görülmektedir. Patriarki; esasen bir hane içinde 

aile reisinin (master) tebası (karısı, çocukları, hizmetkârları) üzerindeki şahsi iktidarını 

ifade eder. Patriyarkın otoritesinin temelinde akrabalık başta olmak üzere, yakınlık 

ilişkileri ve bu ilişkilerin Tanrıya gösterileni andırır şekilde aile reisine gösterilen evladi 

saygıdır. Kişiler arasında hiyerarşik şekilde oluşmuş bir bağımlılık ilişkisi vardır. 

Kadınlar fiziksel ve entelektüel güçsüzlükleri nedeni ile erkeklere, çocuklar 

acizliklerinden dolayı büyüklere, hizmetkârlar yoksun ve yoksul oldukları için 

efendilerine bağımlıdırlar. En üstte herkesin tabi olduğu aile reisi vardır. Weber, bu tür 

otoritenin gelenek görenek temelinde yükseldiğini otoriteyi pekiştiren faktörlerin 

patriyarkın hane halkının ihtiyaçlarını tatmin etme ve onları dış tehditlere karşı koruma 

kapasitesi olduğunu belirtir (Sarıbay,1996:21). Geleneksel aşiret sistemi içerisinde 

patronaj ve himayecilik ilişkisi olarak beliren bu durum, derneklerin yapısında da biçim 

değiştirerek devam etmektedir. Bazı derneklerin yönetim pozisyonlarının geleneksel 

aşiret elitlerince ele geçirilmesi bu ilişki biçiminin farklı düzlemlerde de olsa kentte 

devamını sağlamaktadır. Kırsalda aşiret mensuplarının üzerinde yukarıda belirtilen 

çerçeve içerisinde belirli bir otoriteye sahip olan aşiret reisleri ve mensupları arasında 

neredeyse bir kültür haline gelen ilişki biçimi kent ortamına da taşınmaktadır. Diğer bir 

deyişle derneklerin yönetim ve işleyişinde Eisenstadt’ın belirlemesi ile Neo- 

Patrimonyal otoriteye benzeyen yönler söz konusudur. Yapı, işleyiş ve hedefler 

açısından bir sistem oluşturan derneklerde anılan ilişki biçimleri görülmektedir. Ona 

göre bir siyasal sistem ne kadar modern görünürse görünsün, o sistemin liderliği 

yakınlık ilişkisince belirleniyor, liderin otoritesine itaat evladın babasına itaatini 

andırıyor veya o otorite baba otoritesi gibi sınırsız ve mutlak dolayısıyla sorgulanmaz 

olarak algılanıyorsa, sistemin görüntüsünün modernliği, iktidar ilişkilerini “geleneksel” 

olarak nitelememize engel oluşturmaz. Böyle bir modern sisteme “Neo-

Patrimonyalizm” denir (Aktaran: Sarıbay, 1996:21). Bir tür sömürü olan ve modern 

yöntemlerle gelişen bu ilişkiler, aşiret mensuplarının birtakım ihtiyaçları ve dernekteki 

aktörlerin bu ihtiyaçları karşılama biçiminden doğmaktadır. Patronaj ve himayecilik 

başlığında konu detaylı olarak örnek vakalarla açıklanmaktadır. 
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 Dernek binaları; aile ve aşiret mensupları açısından geleneksel değer ve 

pratiklerin yaşandığı, adeta yapılaştığı yeni kamusal mekanlar olarak fonksiyon icra 

etmektedir. Bu mekanlar haberleşme, yardımlaşma, iletişim, bilgilenme, zaman 

geçirme, yas ve eğlence mekanı olarak çeşitli ihtiyaçların giderildiği toplumsal 

uzamlardır. Haftalık veya gün aşırı buluşmalarla bu mekanlarda ortak bir dini, siyasi, 

sosyal ve kültürel söylem inşa edilmektedir. Böylece dernekler, sivil toplumdan 

beklenen özgürleştirici ve bireyselleştirici niteliklerini yerinden ederek kolektif kimlik 

bağını güçlendirmektedir. Örneğin aktarımlara göre Şedadi aşiretine ait dernek binası 

köydeki oda geleneğine uygun niteliklerle donanmış 40 yıllık bir geçmişe sahiptir. 

Şanlıurfa'daki ilk odalardan olan bu mekana Şedadi aşiretine mensup köylü ve akrabalar 

gelir, hem ihtiyaçlarını giderirler hem de sorunlarını iletirler. Buradaki görevlendirilmiş 

bir kişi tarafından ilgili sorunlar takip edilip, çözüme kavuşturulur (N.Ş, 02.06.2012). 

Derneklerin dayandığı değer ve pratikler açısından üyeleri arasında iki farklı 

jenerasyon gözlenmektedir. Modernist ve Gelenekçi olarak tasnif edebileceğimiz iki 

grup arasında gelenek ve modernleşmeye yönelik fikir ve tutum farklılıkları görmek 

mümkündür. Eğitimli, görece sosyalleşmiş, rasyonalitesi yüksek, kent hayatına önemli 

ölçüde entegre olmuş çoğunluğunu genç ve orta yaş kuşağının oluşturduğu kesimler, 

geleneksel birtakım uygulamaları eleştirmekte modernleşmeye sıcak bakmaktadırlar. 

Örneğin Karakeçili aşiret derneği açılış konuşmasında başkanın; “Biz karakeçili 

gençleri olarak gücün ve nüfuzun başkalarına yaranmakta değil, tam tersine birlik ve 

beraberlikte olacağını düşünmekteyiz. Bilgi ve teknoloji çağını yaşadığımız bu süreçte, 

elbette ki artık zihinlerin değişmesi gerektiği kanaatindeyiz. Bunun içindir ki kulaktan 

duyma bilgiler ve tabularla değil, bilimle hareket edilmesi konusunda, gençlere söz 

hakkı verilmesini önemsemekteyiz”50 yaklaşımı bir örnek olarak ele alınabilir. 

Gelenekçi kuşak (genelde eğitimsiz, yaşlı ve kentsel değerleri özümsememiş) ise genel 

anlamda modernleşmeye kapalı dururken, geleneksel kurum ve ilişki biçimlerini kentte 

devam ettirmeye eğilimlidir. Genç jenerasyonun eleştirdiği konular arasında kan 

davaları, zorbalığa dayanan aşiretçilik, çokeşlilik, berdel, büyüklere kayıtsız itaat, ve 

emek sömürüsü, karar alma mekanizmaları vb. konularda ön plana çıkmaktadır. 

Örneğin ziraat mühendisi olan bir aşiret mensubu şunları aktarmıştır; “derneği 
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kurduğumuzda gençlerimiz gayet uyumlu idi. Ancak ihtiyarlar eski alışkanlıklarını 

sürdürdüğü için ciddi sorunlar yaşadık” (C.K, 15.05.2012). Bahsedilen sorun, bir alacak 

verecek meselesinin silahlı çatışmaya dönüştüğü ve bir kişinin yaşamını yitirdiği 

meseledir. Görüşme yapılan kişi meselenin esasında diyalog yoluyla çözülmek üzere 

iken araya giren yaşlıların geleneksel alışkanlıklarıyla kışkırtması sonucu fecaate 

dönüştüğünü belirtmektedir. 

 Dernekler genel anlamda yasal-rasyonel ilkelere göre faaliyette bulunan bir sivil 

toplum örgütü yapısına sahip olsalar da fiiliyatta ve yönetime atfedilen değerler, öncü 

kişiler ve ailenin/aşiretin seçkinlerine bağlılık ve itaat bağlamında, geleneksel değerler 

dünyasını referans alan, Weber’in değere ilişkin rasyonel davranış ve geleneğe bağlı 

davranış tipolojisine örnek olabilecek bir yapı sergilemektedir. Dolayısıyla amaç ve 

söylem düzeyinde bir yandan gelenekselliğin derneğe taşınması, eklemlenmesi söz 

konusuyken diğer yandan geleneksellikten sıyrılma ve modernliğe yöneliş bazen 

çatışma bazen de uzlaşma şeklinde somutlaşan çoklu bir görünüm vermektedir. Bu 

aslında bir tür toplumsal kolaj olarak adlandırılabilir. Farklı ve görünüşte birbirine 

uymayan unsurların yan yana getirilmesiyle oluşan kolaj, postmodernizmde çok 

benimsenen bir tekniktir (Harvey, 2006:372). Sosyal olgulara uyarlandığında 

derneklerin yapı ve söyleminde geleneksellik ve modernlik sarkacında salınan 

uygulamaları bir tür kolaj olarak nitelemek mümkündür. Bir yandan geleneksel kültürel 

mirasın devamı, diğer yandan modern unsurların benimsenmesi/melezlenmesi 

postmodern bir tarz olan kolajı andırmaktadır. Gelenekle modernliğin harmanlandığı bu 

yapısal durum, klasik modernleşme yaklaşımının aksine Batı dışı/melez modernleşme 

şekline tekabül eden çoklu moderniteler bağlamında değerlendirilmelidir. 

Aşiretler nitelik olarak kan ve soy bağına dayalı, yüz yüze, sözlü ilişkilerin hakim 

olduğu yekpare, doğuştan üyeliğin geçerli olduğu, yardımlaşma, dayanışma ve kültürel 

bağlılıkların egemen olduğu yerel topluluklar iken dernekleşen aile ve aşiretlerin bu 

özelliklerinden ne kadarını sürdürdüğü, formel bir kolektivite olarak tüzel kişilik haline 

gelen derneklerin ne tür işlevleri gerçekleştirdiği bir sonraki başlıkta ele alınacaktır. 
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  3.3.2. Aile ve Aşiret Derneklerinin İşlevleri  

Akrabalık sistemi esas alınarak dayanışma ve yardımlaşma temelinde, 5253 sayılı 

Dernekler Kanunuyla kurulan aile dernekleri, faaliyet ve işlev bakımından birçok 

fonksiyonu yerine getirmektedir. Bu faaliyetler bir yandan mensuplarının gündelik 

ihtiyaçlarını karşılarken diğer yandan onların sosyal değişim sürecine uyum ve 

intibaklarını hızlandırmaktadır. Derneklerin işlevselliği aile ve aşiretin doğal ve resmi 

üyeleri ile onların sosyal, psikolojik, siyasal, ekonomik ve dini hayatlarını ilgilendiren 

çok boyutlu alanlarda görülmektedir. Bu bağlamda dernekler, kan davaları, çatışma ve 

kavga, kız isteme, mali anlaşmazlıklar, kamu kuruluşları ile ilişkiler, aşiret içinde ve 

aşiretler arasındaki sorunlar, aşiret kitlesinin sağlık, eğitim, yol, su, elektrik gibi 

sorunları ve bu hizmetlere erişmesi, yas ve eğlence günlerinde maddi ve psikolojik 

destek, mekan tahsisi gibi birçok konuda fonksiyoneldir. Dolayısıyla bir sivil toplum 

örgütü olarak aile ve aşiret dernekleri; kentle kır arasında tampon bir kurum olarak 

değişimin sağlıklı gerçekleşmesinde rehberlik ve sosyalleştirme işlevine sahip, aşiret 

içinde veya aşiretler arasındaki anlaşmazlıklarda aracılık/arabuluculuk icra eden, 

geleneksel değerlerin yaşandığı ve yeniden üretildiği alternatif bir kamusal mekan 

olarak, mensuplarının ve toplumsal sorunların çözümünde görece baskı grubu olan, 

yapılan iş ve hizmetlerle modern türde bir patronaj ve himayecilik ilişkisine zemin 

hazırlayan bir dizi işlevsel değer ve pratiği yerine getirmektedir. Dernekler, kırla kent 

arasında aracı/tampon bir kurum olduğu için mensuplarına çift yönlü bir hizmet 

sunmaktadır. Bunlardan ilki; kırsal alana ait geleneksel değerler, örf ve adetlerden 

kaynaklanan uygulamalara (arazi anlaşmazlığı, kan davası, berdel, çokeşlilik, v.d) 

yönelik sorun çözücü, kolaylaştırıcı ve aracılık/ara buluculuk hizmeti, ikincisi ise kent 

hayatını tanıma, uyum ve entegrasyonu içeren rehberlik/sosyalleştirme hizmetidir. 

Tüm bu süreçte gelenekle modern değer ve pratikler eklektik bir tarzda 

birleştirilmekte böylece bir yandan geleneksellik yeniden üretilerek/meşrulaştırılarak 

geleneğin rasyonelleşmesi sağlanırken, diğer yandan modernleşmeye yönelimle ile iki 

yönlü bir durum ortaya çıkmaktadır. Aile ve aşiret derneklerinin modernleşmesini 

özgün kılan bu durum, örnek vaka ve görüşme verileri üzerinden tartışılacaktır. 
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 3.3.2.1. Baskı Grubu Olarak Aile ve Aşiret Dernekleri 

Sivil toplum kuruluşlarının önemli bir özelliği mensuplarının çıkarlarını gözetme 

ve gerektiğinde çeşitli araçlarla baskı yapabilmesidir. Belirli ortak çıkarlara sahip olan 

grupların birleşmesinden meydana gelen gruplara “çıkar grupları”, politik baskı 

oluşturmak için birleşen gruplara da “baskı grupları” denilmektedir. Çıkar ve baskı 

grupları amaçlarına göre ekonomik, kültürel ve sanatsal çıkar kriterlerine göre 

ayrılabilir (H.Çaha, 1997:420). 

Mensuplarının ortak iradesini belirli düzeyde temsil eden aile ve aşiret dernekleri 

bu temsiliyet gücünü kullanarak çeşitli platformlarda birtakım araçları kullanarak 

kolektif baskı oluşturmaktadır. Sivil toplum tüzel kişiliğini kazanan bu tür sosyal 

gruplar, bireyleri sosyalleştirme, politize etme, siyasal bilinç yükseltme, siyasal kültürü 

yaygınlaştırma ve devlet üzerinde bir kontrol mekanizması oluşturma gibi işlevlere 

sahiptir (Çaha, 2008a:142). Tüzel kimliğe sahip sosyal bir grup olan aile ve aşiret 

derneklerinin önemli işlevlerinden biri de çıkar ve baskı grubu olma vasfıdır. Sivil 

toplum kuruluşları sosyolojik anlamda baskı ve çıkar gruplarıdır. Bu kuruluşlar maddi 

veya manevi ortak menfaatlerini gerçekleştirmek üzere birlikte hareket eden gruplardır.  

Çıkar ve baskı grupları olarak örgütlenen bu yapılar seçimlerin olmadığı dönem 

boyunca görüşleri ve çıkarları iktidarda olanlar tarafından temsil edilmeyen kitlelerin 

taleplerini iktidara yansıtmanın temel mekanizmasını oluştururlar (Erkilet, 2008:75). 

Mensuplarının taleplerini bir tür lobicilik yoluyla iktidara yansıtan/taşıyan STK’lar 

yürütme ve yasama işlerine dolaylı olarak da olsa ortak olurlar. Yol, su, okul, sağlık 

kuruluşu, elektrik vb. hizmetleri alma anlamında tabanının çıkarlarını gözeten dernekler, 

tüzel kimlikleri aracılığıyla kamuda söz sahibi olmakta iş ve yatırımların sağlıklı 

yürütülmesinde baskı aracı olmaktadırlar. Örneğin Atmanlar Derneği kurucu üyesinin 

verdiği bilgilere göre (A.Y, 21.12.2012), kurdukları aile derneği sayesinde aşiret 

mensuplarının ikamet ettiği köylerin (bu köylerden bazıları Seyitören, Avlak, Biris’tir) 

yol, su, elektrik gibi sorunlarını valilik makamında tüzel kişi sıfatı ile gerek yazışma 

yaparak ve gerekse görüşme yaparak çözdüklerini belirtmektedir.  

Aile ve aşiret derneği olarak kurulan sivil toplum örgütleri, dengelenmiş bir 

muhalefet odağı ve aktif bir katılımcılığı teşvik eden fonksiyonlar icra ederler. 
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Dengelenmiş muhalefet, kamu kurumlarının izlediği yasalar, işlere yönelik olarak 

aşağıdan gelecek yeni taleplerin düzenlenmesi ve yukarıya aktarılması işlevini ifade 

eder. Ayrıca bu tür örgütler, bireylerin pasif yurttaşlıktan çıkarılıp aktif yurttaşlığa 

doğru geçirilmesinin önemli araçlarıdır (Erdoğan Tosun, 2008:131). Örneğin Bezkiler 

Derneği yöneticisinin (A.D, 02.05.2012) verdiği bilgilere göre; Şanlıurfa belediye 

başkanlığı seçim sürecinde dernek olarak aday olacak başkanın niteliklerinin nasıl 

olması gerektiği ile ilgili bir basın açıklaması yaptıklarını belirtmiştir. Böylece bir 

yandan aşiretin siyasal tercihi ortaya konurken diğer yandan kamuoyu da etkilenmeye 

çalışılmaktadır. 

Karakeçili Derneği sitesinde yer alan bir habere göre mahallelerindeki taziye evi 

ihtiyacı üzerine sakinlerden bazı temsilciler, bir taziye evi yapılması için dilekçe ile 

dernek yönetimine başvurarak belediye başkanlığı ve diğer kurumlara baskı yapılmasını 

talep etmektedir. Dernek başkanı bu durum karşısında şu açıklamayı yapmıştır; 

“Eyyübiye semtimizde bir taziye evinin kurulması için en kısa zamanda çalışmalara 

başlayacağız. Aldığımız duyumlara göre oradaki akrabalarımız taziyelerini ve 

düğünlerini sağlıksız ortamlarda yapıyorlar. Biz sosyal yardımlaşma ve dayanışma 

derneği olarak bu tür sosyal gereksinimleri yapmak zorundayız. Akrabalarımızın her 

türlü makul isteklerini yerine getireceğiz.”51 

Yine ilgili kurumların ihmalinden kaynaklanan ve mahalle aralarında kurulan 

atölyelerin çevreye verdiği rahatsızlık üzerine Atmanlar Sosyal Yardımlaşma 

Dayanışma ve Kültür Derneğince bir basın açıklaması yapılmıştır. Şanlıurfa’da mahalle 

aralarında kurulan atölyelerin vatandaşın huzurunu bozduğunu, aynı işi icra eden 

esnafların bir arada faaliyet göstermesi gerektiğinin belirtildiği açıklamada, evlerin 

altında demir doğrama atölyeleri, marangoz atölyeleri ve benzeri işyerleri açılmasının 

şehirleşme açısından da uygun olmadığı konusunda ilgili kurumlar göreve çağrılmıştır.52 

Kamusal alanda güç ve söz sahibi olma adına toplumsal konularda görüş beyan 

ederek, kitle iletişim araçlarını kullanarak, tüzel kimlik sıfatıyla bürokrasiyi harekete 

geçirerek dernekler, çeşitli düzeylerde baskı yapmaktadır. Derneklerin baskı işlevi 

sadece kamusal alanda değil aynı zamanda mensupları arasında ve üzerinde de 

olmaktadır. Aracılık ve arabuluculuk başlıklarında daha ayrıntılı görüleceği üzere gerek 
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mensuplar arasında ve gerekse mensuplarla toplumun diğer kesimleri arasındaki 

anlaşmazlık ve ilişkilerde dernekler geleneksel ve modern araç ve yöntemleri kullanarak 

direkt veya dolaylı olarak baskı işlevi görmektedir. 

 

3.3.2.2. Aile ve Aşiret Derneklerinin Aracılık/Arabuluculuk İşlevi  

Sivil toplum kuruluşlarının en temel özelliklerinde biri devletle/siyasal alanla 

toplum arasında aracılık yapmasıdır. Tüzel bir kişilik olarak STK’lar dikey ve yatay 

olmak üzere iki yönlü aracılık işlevi görmektedir. Bunlardan ilki üyeler de dahil bir 

bütün olarak toplum adına kamu otoritesine karşı aracılık, ikincisi ise kendi tabanında 

üyeler arasındaki aracılık işlevidir. Aile ve aşiret dernekleri olarak faaliyet gösteren bu 

dayanışma örgütleri her iki işlevi de sağlamaktadır. Dernekler, dikey ilişkiler 

bağlamında mensupları ile kamu otoriteleri arasında birçok alanda aracılık görevi icra 

etmektedir. Kamu kurum ve kuruluşları ile ilişkilerde dernekler gerek resmi yollardan 

ve gerekse sosyal sermaye üzerine bina edilmiş ilişkileri kullanarak milletvekili, 

belediye başkanı ve kurum müdürlerini harekete geçirmektedir. Aile ve aşiret 

mensuplarından gecekondu semtlerinde ve kırsalda ikamet eden kitlenin yol, su, 

elektrik, sağlık ocağı, okul, ulaşım ve park gibi v.b alt yapı hizmetlerinin alınması, 

konutların yıkımına engel olma ve nüfus cüzdanı çıkarma- yenileme ve resmi nikah 

işlemleri, tapu alma gibi birçok alanda dernekler aracı misyonlar üstlenmektedir. Bu tür 

işlerde basın açıklaması, kulis ve lobi faaliyetleri ile kamuda görevli dernek üyeleri 

kolaylaştırıcı unsur olmaktadır. Mersavi dernek başkanının aktardığına göre, aile 

mensuplarının yerleşik olduğu köylerde okul eksikliği üzerine valilik ve Milli Eğitim 

yetkilileri ile çeşitli diyaloglar gerçekleştirilmiş yapılan lobi çalışmaları sonucu Küçük 

Alanlı köyüne taşıma merkezi bir okul yapılması sağlanmıştır. Böylece çevre köylerdeki 

öğrenciler daha uzak yerlere gitmekten kurtulmuştur. Diğer yandan başkan, gerek 

mensuplarının oturduğu köylerde ve gerekse kentteki mahallelerde çeşitli sebeplerle 

çocuklarını okula yollamayan ailelerle heyetler halinde görüşme yaptıklarını, bu 

görüşmeler sonucunda çocukların bir kısmının eğitim hakkına kavuştuğunu 
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belirmektedir. Hatta bu öğrencilerden birinin şu an Anadolu lisesinde okuduğunu 

gururla aktarmaktadır (D.K, 31.12.2012). 

 Örnek bir diğer vaka kamu mercilerinin basın açıklaması aracılığıyla göreve 

çağrılmasıdır. Atmanlar aşireti mensuplarının ikamet ettiği Güzelkuyu köyünde yaşanan 

olayda Şanlıurfa Organize Sanayi bölgesindeki fabrikaların kimyasal atıklarının dere 

yatağı yoluyla içme suyu olarak kullanılan kuyuları tehdit ettiği, kimyasal atıkların suya 

ve toprağa karışması ile insan, bitki ve hayvan hayatını risk altına aldığı tespit edilmiş 

ve sonrasında ilgili kurumlarla çeşitli yazışmalar yapılmıştır. Sorunun önemine binaen 

basın açıklaması yapılmış, konu kamuoyu ile paylaşılmıştır. Köyde kokudan ve 

hastalıktan şikayet edilen açıklamada konunun çözümü için kamu mercileri göreve 

çağrılmış aksi halde Avrupa İnsan Hakları Mahkemesine kadar gidileceği ifade 

edilmiştir. Tepkiler üzerine derenin köyün önünden geçen kısmı borularla yetkililerce 

kapatılmıştır (M.A, 30.12.2012).  

Aile ve aşiret dernekleri yatay ilişkilerde aracılık/arabuluculuk anlamında 

tabandaki problemlerde de aktif rol almaktadır. Dernek mensuplarının bir kısım resmi 

üyeleri kentte yaşamasına karşın doğal üye olan aile veya aşiret bireylerinin büyük bir 

kısmı kırsal alanda köy ve beldelerde yaşamaktadır. Aşiret mensuplarının yaşadığı 

gerek kırsal ve gerekse kent merkezinde karşılaşılan değişik durumlarda aile dernekleri 

sorunları çözmede bir takım görevler yüklenmektedir. Bunlardan en önemlisi 

aracılık/arabuluculuk görevidir. Geleneksel yapıda Emirlik, Ayanlık, Kethüdalık ve 

Arfe/Ariflik gibi aracı kurumların sağlamış olduğu ilişki ve mekanizmalarla biriken 

tarihsel miras, benzer pozisyonlarla aile ve aşiret derneklerinde çeşitli formlarda devam 

ettirilmektedir. Resmi ve doğal üyeleri arasındaki anlaşmazlıklarda hakem rolünü 

üstlenen gerek bireyler ve gerekse heyetler, sorunları çözmede önemli roller 

üstlenmektedir. Örneğin bazı derneklerde başkan veya hatırlı kişiler ön plana çıkarken, 

Rafi Ailesi Derneği başkanının verdiği bilgilere göre problemleri çözmek üzere “ihtiyar 

heyeti” adıyla kurulmuş arabulucu heyetler ön plana çıkmaktadır (Ö.D, 02.05.2012). 

Dernek yöneticilerinin çoğunun eğitimli, ailede/aşirette ve toplumda itibarlı kimseler 

olduğu bilindiğinden yaşanan olaylarda arabulucunun meşruiyeti benimsenmektedir. 

Söz konusu problemler; kan davaları, arazi anlaşmazlıkları, kamu kuruluşları ile 
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yaşanan sıkıntılar, ticari anlaşmazlıklar, kız alıp verme, kavga ve çatışmalar v.b. 

alanlarda çeşitlenmektedir. 

Geleneksel aşiret yapısı içerisinde çatışma şeklinde tezahür eden önemli bir olgu 

kan davasıdır. Aşiretler arasında çok sık rastlanan bu durum; “bir kimsenin ailesinden 

veya akrabalarından birini öldüren bir kişiyi veya onun akrabalarından birini, 

öldürülenin kanına karşılık olmak üzere öldürme geleneğidir. Aşiret kültüründe kan 

davası sadece maktulün ailesi ile katil arasında yaşanmaz, maktul ve katilin mensubu 

olduğu aşiret ya da kabileyi de içeren geniş gruplar arası yaşanan ve yıllarca devam 

eden öç alma olayıdır” (Üner, 2009:26). Görüşülen dernek yöneticileri genel bir ilke 

olarak kan davası olayına karşı olduklarını beyan etmelerine rağmen aile ve aşiret 

tabanında arazi anlaşmazlığı, ticari anlaşmazlıklar, kadın, muhtarlık seçimleri vb. 

nedenlerle yaşanan çatışmaların kan davalarına dönüştüğünü belirtmişlerdir. Olayların 

öncesinde ve sonrasında dernek yöneticilerinin süreçlerde aktif aracı/arabulucu 

düzeyinde rol aldığı görülmektedir.53 Örneğin Şanlıurfa'nın iki köklü aşireti olan Atmani 

ve Canbeyli aşiretlerine mensup iki gencin bıçaklı kavgaları sonucunda gerginlik 

yaşanmış, sorun aile/aşiret düzeyine taşınmıştır. Ancak şehrin önde gelen kişileri ile 

Atmanlar Sosyal Yardımlaşma Dayanışma ve Kültür Derneği yöneticileri arabuluculuk 

yaparak sorunun barışçıl yollarla çözülmesi girişiminde bulunmuştur. Görüşmeler 

olumlu sonuç vermiş ve sonrasında ildeki bir lokantada barış yemeği tertip edilerek 

ailelerin törenle barışması sağlanmıştır.54 Böylece iki genç arasında başlayan basit bir 

kavganın aileler arasında kan davasına dönüşmesi engellenmiştir. Aşiretler arasında 

ciddi bir sorun olarak önemini koruyan kan davalarıyla mücadele için çeşitli heyetler 

oluşturulup, kampanyalarla çözüm adımları da atılmaktadır. Mesela İstanbul’daki İzol 

ailesi platformu sözcüsü Cumali Ünaldı yaptığı bir basın açıklamasında aşiretlerindeki 

kan davalarının sona ermesi için aşiret içerisinde ak saçlılardan teşekkül edecek Nasihat 

ve Barış Cemaati adlı bir heyet kurulacağını dile getirmektedir.55 Son yıllarda kan 

davalarına karşı görece bir özeleştiri/tepki artışı olduğu söylenebilir. Ramazan ayında 

aynı aşiret içinde gerçekleşen ölümlü bir çatışmada M.K’nin (23.04.2012) ifade ettiği şu 

cümle konuyu özetlemektedir; “sineği kovalarken deveyi öldürüyoruz”. 
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Çatışmalara zemin hazırlayan diğer bir konu arazi anlaşmazlığıdır. Tartışmalarla 

başlayan süreç, çoğu kere trajik sonuçlar doğurmaktadır. Arazi anlaşmazlığı ile başlayan 

kavgada aracıların girmesiyle son bulan basına yansıyan örnek bir olay şöyle 

gelişmiştir; “Şanlıurfa'nın Akçakale İlçesi'ne bağlı Karatepe Köyü'nde arazi anlaşmazlığı 

yüzünden başlayan kavga, barış yemeği ile son buldu. Edinilen bilgiye göre, Karatepe Köyü 

sakinlerinden Diyap Tokaryaz ve Sallıkuyu Köyü sakinlerinden Nayıf Görgün isimli şahıslar 

arasında arazi anlaşmazlığından dolayı geçtiğimiz günlerde Asyanlar ve Kaçarlar aşireti 

arasında kavga çıkmış, 20 kişi yaralanmıştı. Olayın büyümemesi amacıyla barış yemeği 

düzenledi. Fitit aşiretinin ileri gelenlerinden Hamadi Aygun ve Şanlıurfa'nın tanınan 

ailelerinden Hadi Altun aracı olarak iki aşireti barıştırdı. Barış yemeğinde bazı şartlar ortaya 

koyuldu. Kavgalı iki aşiretin mensupları belirtilen şartlara uyulmaması halinde bu anlaşmayı 

ihlal eden tarafın olası masrafların iki katını ödeyeceği ve her iki tarafın arazilerde gösterilen 

sınırlara uyulacağı kararı alındı. Barış yemeğinde bir konuşma yapan Kaçar aşiretinin ileri 

gelenlerinden İsmail Büyükaslan, “Her iki aşiret mensuplarının sabırlı ve hoşgörülü olmalarını 

bekliyorum. Bundan böyle kardeşçe ve dostça kalmalarını arzu ediyoruz. Yeni bir sayfa açıldı. 

Dileğim bu kardeşlik ortamının devamlı olmasıdır” dedi. Akçakale ilçesine bağlı Yukarı Beydaş 

köyünde verilen barış yemeğinde davetlilere lahmacun ve mırra ikram edildi.” 56 

 Görüldüğü gibi aracılık ve arabuluculuk mekanizması maddi ve manevi 

yaptırımları olan sosyal ilişkilerde adeta bir can simidi işlevi görmekte, çoğu zaman 

resmi hukuk prosedüründen daha hızlı sonuçlar alınabilmektedir. Arabuluculuk 

mekanizmasının Şanlıurfa sosyal yapısında neden bu denli güçlü olduğu aşağıda 

görüşme yapılan bir aşiret mensubunun aktarımlarıyla daha iyi anlaşılmaktadır. Örnek 

vakamız aynı zamanda aşiret sisteminin kent ortamında ne derece devamlılık sağladığını 

göstermesi açısından da anlamlıdır; Karakeçi aşiretine mensup S.T.’nın (29.05.2012), 

abisiyle ilgili aktardığı olay şöyledir; “Abim mahallemizdeki akrabalarımızla yaptığı 

kavgada üç kişiyi bıçakla yaraladı ve tutuklandı. Aile büyükleri araya girdi toplantı 

yapıldı ve karşı tarafa 60 bin lira diyet verilmesi kararlaştırıldı. Yaklaşık 131 haneye ev 

başına 300 lira taksimat yapıldı, kalan parayı biz tamamladık. Avukatlar anlaştı. Karşı 

taraf şikayetinden vazgeçti ve mahkemede kendisini vuranı hatırlamadığını söyledi. 

Abim serbest kaldı. Barış yemeği verildi ve sorun çözüldü. Hukuk bu işin yüzde bir 

kısmını çözüyor, aşiret ise yüzde doksan dokuz kısmını çözüyor.” Gerçek hayattan 
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alınan bu hikaye, formel hukuk sisteminin ağır işlemesi ve bireyin vicdanında adaletin 

tecelli etmediği duygusu, örfi hukuk yapısına sahip aşiret mekanizmalarının niçin tercih 

edildiğini göstermesi açısından önemli bir vakadır.  

Dernekler trafik kazaları ve anlaşmazlıklarda da aracılık yapmaktadır. Atmanlar 

derneği yönetim kurulu üyesinin anlattığına göre; 2009 yılında Şanlıurfa’da Biris ve 

Kırkmağara köyü sakinlerinin karıştığı bir trafik kazası meydana gelmiştir. Bir kişinin 

öldüğü kazada taraflar yakınlarına haber verince Atmanlar Derneği yöneticileri de 

olaydan haberdar olmuş ve olayda arabuluculuk yapmıştır. Derneğin devreye girmesi ile 

her iki köy sakinlerinin aynı aşirete mensup kişiler olduğu anlaşılmış. Bunun üzerine 

yakını ölen taraf davacı olmaktan vazgeçip bedel olarak 10 bin liraya razı olmuş, 

akrabalık hatırına durumu kabullenmiştir (M.A, 30.12.2012). Akraba ve aile 

büyüklerine duyulan saygının sosyal ilişkilerde belirleyici rol oynadığı arabuluculuk 

mekanizmasında problemlerin çözümü de kolaylaşmaktadır. Modanlılar dernek 

yöneticisinin anlattığına göre aşiretin iki genci arasında 60 bin liralık alacak verecek 

sorunu meydana gelmiş, üyelerden alacaklı olan derneğe başvurarak yardım istemiştir. 

Bunun üzerine dernek yöneticileri olayın kavga ve şiddete varmaması için durumu 

araştırmıştır. Yapılan araştırmadan sonra ihmali ve kusuru olanlar tespit edilmiş, aile 

büyüklerinin de araya girmesiyle borçlu taraf ödemeye ikna edilmiş ancak alacaklının 

da borç verirken resmi ve örfi kurallara uymadığı dikkate alınarak 60 bin liranın 20 bin 

lirası tahsil edilmiştir. Alacaklı da içinde dernek yöneticilerinin bulunduğu hakemlerin 

bu kararına razı olmuştur (A.A, 25.12.2012).  

Kız alıp vermede, borç almada konut veya işyeri alma gibi diğer birçok konuda 

kefil/referans olma şeklinde görülen aracılık arabuluculuk işlevi derneklerin gerek 

mensuplarına ve gerekse onlarla muhatap olanlar açısından iş ve ilişkilerin çözüme 

kavuşmasında önemli fonksiyonlar üstlenmektedir. Derneklerin bu işlevselliği, tarihsel 

bir sürekliliği bulunan ve geleneksel hayattan aktarılan kültürel miras ile modernliğin 

sunduğu imkan ve araçlarla harmanlanması çeşitli düzeylerde devam ettirilmektedir. Bu 

ilişki biçimi bir yandan aşiret mensuplarının kentteki ihtiyaçlarını giderip sorunlarını 

çözerken diğer taraftan bireyselleşmeyi engelleyen patronaj ilişkilerini de yeniden 

canlandırmaktadır. Diğer bir ifade ile söz konusu işlevsellikler ağı, bir yönüyle topluluk 
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içindeki sorunları çözüme kavuşturup, kentsel hayatta kolaylıklar sağlarken diğer 

yandan bireylerin modern hukuksal araç ve imkanlara görece mesafeli durmasına, aşiret 

sistemine ait uygulamaların (statü, rol ve pratikler) kentte sürdürülmesine yol açmakta 

bu da modernleşmenin gerçekleşmesinde gecikme ve farklılaşmalara neden olmaktadır. 

3.3.2.3. Aile ve Aşiret Derneklerinin Rehberlik ve Sosyalleştirme İşlevi  

 Toplumsallığın temel bir biçimi olan dayanışma ağları, sosyalizasyon ve örtülü 

bir katılım işlevi görür (Melucci, 1999:82). Aile ve aşiret derneklerinin sağladığı 

işlevlerden bir diğeri de üye ve onların yakın çevrelerine sağladığı kentsel ortamlardaki 

yeni koşullara yönelik rehberlik ve sosyalleştirme fonksiyonudur. Dernek aracılığıyla 

kent hayatının yeni ve bilinmedik değer, rol ve davranış mekanizmaları karşısında 

mensuplara rehberlik yapılırken aynı zamanda kentsel değerlerin benimsenmesi 

konusunda da dernekler, sosyalleştirici bir görev üstlenmektedir. Böylece büyük 

çoğunluğu gecekondu semtlerinde ikamet eden veya yerleşim yeri olarak daha nitelikli 

yerlerde oturup kent hayatına adaptasyon güçlüğü bulunan bu kitlenin gecekondu 

dışındaki dünya ve kent hayatı ile ilişkileri bu yolla sağlanmaktadır. Nüfus cüzdanı 

olmayanlara kimlik çıkarma, resmi nikahı olmayanların nikah işlemlerinin yapılması 

tapu, sağlık ocağı, okula kayıt, muhtarla ve kamu kuruluşları ile ilişkilerde rehberlik; 

aile derneklerinin kırsal alandan göçle kentte gelen veya yeni yerleşmiş kimselere 

sağladığı en temel hizmetlerdir. 

 Dernekler, kırsal alandan göçle kente gelen kimselerin birçok sorunuyla yakından 

ilgilenmektedir. Bunların başında eğitim ve eğitim hizmetlerinden yararlanma 

gelmektedir. Çocukların okula kaydı ve maddi durumu olmayanlara yer, iaşe, dershane 

ve burs temini dernek yöneticileri veya onların kamudaki mensupları tarafından 

yürütülmektedir. Bu bağlamda SODES projeleri üzerinden risk grubunda olan 

öğrencilere üniversite sınavına hazırlık kursları da açılmaktadır. Mersavi ailesi 

derneğinin lise son sınıf ve mezun öğrencilere yönelik üniversite sınavına hazırlık 

merkezi eğitimle ilgili SODES projesi kapsamında gençlere hizmet veren böyle bir 

kuruluştur. Dernek başkanı, derneğin kuruluş amacını; kırsal kesimde veya kenar 

mahallelerde dezavantajlı olan gençlerin önünü açmak ve bunları eğitime kazandırmak 
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olarak açıklarken ilk olarak SODES projesini ailedeki gençler için düşündüklerini ancak 

talebin artması ile birlikte kentteki tüm dezavantajlı gençleri kapsama aldığını ifade 

etmektedir (D.K, 31.12.2012). Dersahane müdürünün verdiği bilgilere göre; 2008-2009 

eğitim-öğretim yılında hizmete giren merkez; 350 başvuru içinden 125, 2009-2010 

yılında 400 başvuru içinden 125 ve 2010-2011 yılında ise 400 başvuru içinden sınavla 

eleme yöntemi ile 125 öğrenci almıştır. Daha sonra yoğun talep üzerine erkeklerin 

servis hizmeti iptal edilmiş (kızlar halen servis hizmeti almaktadır) öğrenci kontenjanı 

19 kişi daha arttırılarak 144 kişiye çıkarılmıştır. 2011-2012 eğitim öğretim yılında 

dershaneye 600 kişi başvurmuş, eleme sonucu 240 kişi alınmıştır. Dershanede verilen 

etüt ve eğitimler sonucunda 277 civarında öğrenci ön lisans ve lisans bölümlerine 

yerleşmiştir. SODES projesinin yenilenmesiyle 2012-2013 eğitim öğretim yılında 240 

öğrenci halen bu fırsattan yararlanmaktadır (Y.Y, 25.12.2012). Mersavi derneği ayrıca 

SODES projesi kapsamında yaptırdığı bilgisayar laboratuarında, Şanlıurfa İŞKUR 

Müdürlüğüyle işbirliği halinde öğrencilere günlük harçlık verilmesi, eğitmenin sigorta 

ve ücretinin temininin sağlanması karşılığında bilgisayar kursu açmış, ihtiyaç sahibi 

kimselerin bu imkandan yararlandırılması sağlanmıştır. Diğer derneklerden binaları 

uygun olanlar da resim, yabancı dil, müzik, okullara yönelik takviye amaçlı ders vd. 

kurslar tertip etmektedir. Görüşme yapılan Bezki, Mirdesi, Öncel, Atmanlar ve 

Modanlılar derneği mensuplarının aktardığına göre derneklerde, eğitim, rehberlik ve 

kültürlenme merkezli sohbet ve seminer formatında bilgilendirme toplantıları 

yapılmaktadır. Seminer ve sohbetlerde bazen aile ve aşiret içinde eğitimli, bilgili kişiler 

bazen de dışarıdan uzman kimseler aktif rol almaktadır. Örneğin Karakeçi Derneği web 

sayfasında yer alan bir habere göre; insanlar arasında sosyal iletişimi kuvvetlendirmek 

ve diyalogu geliştirmek adına Harran üniversitesi Radyo Televizyon Bölümü Öğretim 

Görevlisi Aziz İlgazi tarafından ‘İnsan ilişkileri’ adlı bir konferans düzenlendiği 

belirtilmektedir. Dernek başkanı M. Reşit Akıl; “Düzenlenen konferans ile 

akrabalarımızın, kamu kurum ve kuruluşlarında işlerini takip ettikleri sırada devlet 

memurlarıyla iletişimlerini kuvvetlendirmek veyahut da kendi aralarında iletişimlerini 

güçlü tutmak adına böyle bir program düzenledik. İleriki zamanlarda bu tür sosyal 

etkinlikler yapmaya devam edeceğiz” demektedir.57 
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 Toplantılarda kent hayatı, güncel siyasi mevzular, dini ve örfi meseleler, kan 

davası, berdel, kuma geleneği, beşik kertmesi, amca çocukları evliliği, çok çocukluluk, 

karı koca ilişkileri, sosyal ilişkiler gibi birçok konu ele alınmaktadır. Bir yönüyle bu 

seminerlerde aşiret ve geleneğin içindeki eleştiri konusu olan toplumsal uygulamalar 

anlatılırken (kan davası, berdel, örfi miras vb.) diğer yandan din, siyaset, kent hayatı 

gibi konularla bir tür medenileşme süreci yaşanmaktadır. Örneğin bazı dernekler 

düzenli olarak haftada bir gün toplanıp söz konusu gelenek ve tarihsel uygulamaları 

tartışmakta, bazısı da dini kitapları düzenli olarak okuyup takip etmektedir. 

Gözlemlerimiz ve görüşmelerden elde ettiğimiz kanaate göre yerel, ulusal hatta bazen 

küresel sosyal ve siyasal meseleler bile sohbetlerde müzakere edilmekte bilhassa seçim 

öncelerinde siyasi yönlendirme ve propaganda önemli bir etkileşim konusu olmaktadır. 

Bu durum, sosyalleşme ve kentsel koşullara intibak bakımından derneklerin 

fonksiyonelliğini pekiştirmektedir. 

Dernek binalarının eğitim ve bilgilenme mekanı olarak kullanılmasının yanı sıra 

çeşitli aktiviteler açısından da merkezi bir önemi vardır. Köyde, misafirlerin ağırlandığı 

ve ev halkının da kullandığı köy odalarının hem özel hem de kamusal bir niteliği vardır 

(Yalçın-Heckmann, 2002). Köy odasının kamusal ve dar grupsal anlamda özel 

nitelikleri benzer işlevlerle şehirde dernek binalarında yeniden üretilerek devam ettirilir. 

Kimi zaman misafir ağırlama, kimi zaman toplu yemek ikramları, eğlence, ibadet, 

sohbet, toplanma ve buluşma mekanı olarak binaların kullanımı kırsaldaki bu kolektif 

paylaşımların devamı olarak sürmektedir. Bu anlamda dernekler, doğal aşiret yapısında 

görülen geleneksel davranış ve ritüellerin bir kısmının şehirde devamının sağlanmasına 

aracılık yapmaktadır. Örneğin aşiret yapısında görülen yas tutma, dinsel törenler, anma 

ve eğlence gibi birçok uygulama şehirde biçimsel değişimlere uğramakla birlikte 

varlığını devam ettirir. Bu bağlamda taziye, düğün, sünnet, kandil, bayramlaşma gibi 

etkinlikler dernekler tarafından dikkate alınmakta buna yönelik buluşma ve toplantılara 

öncülük edilmektedir. Aile ve aşiret üyeleri arasındaki bağları güçlendirme ve 

dayanışmayı pekiştirmek amacıyla aile dernekleri söz konusu anma ve kutlama 

gün/gecelerinde değişik etkinlikleri organize etmekte veya bizzat ev sahipliği 

yapmaktadır. Ev sahipliği ile birlikte kent koşullarına bağlı olarak çeşitli normlar da 
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dernekler tarafından değiştirilmektedir. Şanlıurfa’da taziyelere giderken-özellikle 

kırsalda- yardımlaşma amaçlı götürülen yağ, şeker, pirinç gibi gıda maddeleri sosyal 

ilişkiler bağlamında önemli bir göstergedir. Örneğin Karakeçi Derneği web sayfası 

duyuru kısmında aşiret büyüklerinin aldığı kararla bütün Karakeçililerin taziyelerinde 

şeker, pirinç gibi ikramların kaldırıldığı ilan edilmiştir.58  

Böylece kırsal kültüre ait bir uygulama kent koşullarının getirdiği yeni sosyal ilişkiler 

gereği dönüştürülmüş olmaktadır. 

 Şanlıurfa sosyal hayatında önemli bir dayanışma normu olan taziyede bulunma, 

yemek yapma derneklerde de kültürel bir pratik olarak sürdürülmektedir. Bu bakımdan 

tüm aile dernekleri açısından ölen kişi için düzenlenen taziyeye ev sahipliği yapmak 

veya taziyede bulunmak çok önemli bir aktivite olarak kabul edilmektedir. Birçok 

dernek yöneticisi, faaliyet olarak ilkin bir taziye evi yapmak gibi bir amaç edindiklerini 

belirtmiştir. Derinlemesine yapılan mülakatlarda dernek mekanlarının taziye evi olarak 

kullanıldığı görüşmecilerce belirtilmiştir. Öncel Ailesi Yardımlaşma Ve Dayanışma 

Derneği yöneticisi şunları aktarmıştır; “ihtiyaç olduğunda derneğimizin yerini 

üyelerimizin taziyesi için tahsis ederiz. Sadece taziye değil kandilleri de mümkün 

olduğu kadar kutlamaya çalışırız. Örneğin Peygamber Efendimizin doğum günü olan 

Mevlit kandilini kutlamak üzere dernekte mevlit okuttuk. Üyelerimizle kaynaşma 

sağladık” (M.Ö, 31.12.2012). Taziye ile birlikte kutsal gün/gecelerin de dernek 

tarafından önemsendiği, üyelerin bu yöndeki eğilimlerinin hesaba katıldığı 

görülmektedir. Bunun yanı sıra, binaları bulunan dernek yöneticileri de derneklerinin 

taziye evi işlevi gördüğünü ifade etmiştir. Modanlılar dernek yöneticisi, Ramazan 

ayında dernekte yaklaşık 400 aile mensubuna iftar yemeği verdiklerini belirtmiştir (A.A, 

25.12.2012). Yine dernek binasının düğün ve sünnet törenleri için kullanımı da söz 

konusudur. Özellikle düğün ve sünnet törenleri için yer sorunu yaşayan üye ve aile 

mensuplarına dernek tarafından mekan tahsisi yapılmaktadır. Atmanlar Sosyal 

Yardımlaşma Dayanışma ve Kültür Derneği başkanı; “düğün salonu tutmaya imkanı 

olmayan veya taziyelerde yeri bulunmayan mensuplarımıza dernek binasında 

misafirlerini ağırlama ve yemek ikram etmek üzere binanın kullanılması konusunda 
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yardımcı oluruz” (M.Y, 31.12.2012. diye ifade etmiştir. Dernek binaları ayrıca dini 

bayram günlerinde mensupların bayramlaşması için de kullanılmaktadır.  

Taziye, düğün gibi yas ve eğlence törenleri; aile veya aşiret mensuplarına belirli 

davranış kalıpları yükler. Bu ritüeller aynı zamanda aile ve aşiretlerin kendilerini 

kamuya sunduğu mekanlarda gerçekleşir. Çünkü ekonomik, toplumsal siyasal ve ahlaki 

boyutları olan akrabalık sistemi, bireyin toplum içindeki yerini ve buna uygun davranış 

kodlarını da belirler. Akrabalık sisteminde, gündelik yaşam içinde bireyin ekonomik, 

sosyal ve politik konularda nasıl davranacağına ilişkin kurallar bellidir ve bunlar bireye 

belirli bir ideoloji eşliğinde sunulur. Bireyin kimden destek alabileceği (özellikle 

kolektif saldırı ve savunma durumunda), ekonomik olarak yapması gereken zorunlu 

yardımlar (kan bedeli gibi), sıkıştığında kimden borç alacağı ve olağanüstü durumlarda 

takınması gereken ahlaki duruş akrabalık sistemine göre belirlenir (Ökten, 2009a:304). 

Bölgede ailenin/aşiretin toplumsal gücü ve prestiji törene katılan kitlenin büyüklüğü, 

gelen misafirlerin kimliği, itibarı, sunulan ikram ve takılan takılar hatta taziyeye 

gelenlerin sayısı gibi ölçütlere göre değerlendirilir. Bundan dolayı dernekler, gerek 

mekan tahsisi ve gerekse tören/taziye süreçlerine katılma, katkıda bulunma konusunda 

bu gelenekselliği hassasiyetle sürdürmektedir. 

Haberleşme ve kültürlenmenin diğer bir boyutu derneklerin gayet faal oldukları 

kitle iletişim araçlarının kullanımında ortaya çıkmaktadır. Birçok dernek kendi aile ve 

aşiret adını taşıyan web sayfası (blog, sosyal ağ sayfası v.b de dahil) kullanarak 

bilgilenme ve haberleşmeyi sağlamaktadır. İncelenen web sayfalarında genel olarak 

göze çarpan ilk şey aşiretin şeceresi ve tarihsel geçmişiyle ilgili bilgilerdir. Diğer 

yandan dernek heyetinin il protokolü ile yaptığı ziyaret ve görüşmeler, kamuoyuna 

yönelik basın açıklamaları yer almaktadır. İnternet sayfaları, aile ve aşiret içindeki 

haberleşme ağı işlevi de görmektedir. Taziye, doğum, hastalık ve düğün ilanları bu 

sayfalar üzerinden yapılırken söz konusu sayfalar aynı zamanda bir iç kamusal alan 

oluşturmaktadır. Derneğin resmi ve doğal mensuplarının karşılıklı fikir alışverişinde 

bulunduğu sitelerde; haber, fikir ve olaylarla ilgili görüş, eleştiri ve öneri ileri sürülen 

sanal bir ortam sunmaktadır. Bu sayfalar da kültürlenme ve kimlik aidiyeti konusunda 

etkileşim ve dönüşüm bağlamında önemli katkılar sağlamaktadır. 
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Görüldüğü gibi aile ve aşiret dernekleri bir yandan topluluğun ihtiyaç duyduğu 

sosyal bağları güçlendirip geleneksel birtakım uygulamaları dönüştürerek devam 

ettirirken diğer yandan mensuplarını kente adapte etme, onlara aracılık/arabuluculuk ve 

rehberlik etme işini yüklenmektedir. Derneklerin bu tür faaliyetleri bilinçli olarak 

devam ettirmesi kırsaldan göç eden ve halen kente entegre olamamış kesimler açısından 

birincil ilişkilerde yatan samimilik ve dayanışmacı duygu ihtiyacının karşılanmasına 

yöneliktir.  Dolayısıyla aile dernekleri tampon bir işlev konumunda iki boyutlu bir yapı 

görünümü vermektedir. Birincisi mensuplarından kır kökenli olanların kırsal kültüre ait 

psikolojik ve sosyal ihtiyaçlarını bir yönü ile kentte karşılarken (cemaatsel değerler; 

güven, samimiyet, dayanışma, yüz yüze ilişkiler, örf ve adetler v.b) İkinci olarak; aynı 

zamanda bunların kentsel süreçlere katılımına ön ayak olmakta onların uyumunu 

kolaylaştırıcı faaliyetlerde bulunmaktadır. Böylece aile dernekleri, kente yeni gelenler 

için sosyalleştirici bir rol alırken, önceden yerleşen aile mensupları için de aile/aşiret 

aidiyetini -ki bu kan veya soy bağına dayalıdır- unutmamasını sağlayarak geleneksel 

ortak kimlik algısını yeniden güçlendirmeye yardımcı olmaktadır. Kent ortamında 

güven ve dayanışma ihtiyacını karşılayarak tampon bir kurum statüsünde adeta sığınak 

olan bu derneklere bireyler, kolayca yönelmekte, kendini daha rahat tanımlayacak bir 

kimliğe bürünmektedir. 

 

3.3.2.4. Tampon Kurum Olarak Aile ve Aşiret Dernekleri 

Yapısal farklılaşma ve toplumsal mobilite dinamikleriyle özetlenen 

modernleşmenin yol açtığı sosyal değişim sürecinde toplulukların sahip olduğu kaynak 

ve kapasite, değişimin yapısını belirlemektedir. Toplumsal farklılaşma sürecine katılan 

farklı kesimler ve aralarındaki karmaşık ilişkileri düzenleme kapasitesi ve yeni, daha 

geniş toplumsal çerçevelerde bütünleşmeye istekli veya yetenekli olma dereceleri 

modernleşmenin farklılaşmasına yol açmaktadır (Eisenstadt, 1996:23). Modernleşme 

sürecinde toplumsal farklılaşmanın içselleştirilmesi ve bütünleşmenin sağlanması 

bağlamında aşiret kütlesi açısından kolaylaştırıcı araçlar söz konusudur. Bu araçlardan 

biri Tampon Kurum veya başka bir deyişle Tampon Mekanizma’dır. Tampon 
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kurumlar/mekanizmalar, genel olarak sosyal değişim sürecinde, değişimi dengeleme 

işlevini yerine getirirler. Sosyal değişim sürecinde bizzat toplumsal dinamizmin ortaya 

çıkardığı tampon fonksiyonlarla, toplum buhransız ve gerilimsiz olarak yeni dengelere 

ulaşır (Beşikçi, 1970:168). Değişme sürecinde yeni ilişkiler, değerler ve fonksiyonlar da 

ortaya çıkar. Bütün bu kurumlar, ilişkiler, değerler ve fonksiyonlar bir arada tampon 

mekanizmaları ortaya koyarlar. Tampon mekanizmalar, değişim esnasında bir 

bütünleşme ve denge olanağı ortaya koyarken en önemli fonksiyon olarak ailenin ve 

kişinin güvenliğini sağlamaya çalışır (Kongar, 1986:41). Böylece yeni şartlara uyumda 

tampon mekanizma, yabancılaşma ve soyutlanmaya karşı önemli bir işlev yerine getirir 

(Bayhan, 2002:10).  

Geleneksel aşiret sistemi içinde çeşitli toplumsal dinamiklerin işleyişi sonunda 

meydana gelen değişmede görülen ve örneklerine Şanlıurfa’da da rastlanan tampon 

mekanizmalar olarak; kaçakçılık, traktör müteahhitliği, mevsimlik/sezonluk inşaat 

işçiliği, çerçi, kasaba tüccarı, kent tüccarı v.d. sayılmaktadır (Özer, 1998;Beşikçi, 1970). 

Sosyal bir değişme olan aşiretlerin modernleşme süreci boyunca önemli rollere 

sahip aile ve aşiret dernekleri de, değer, ilişki ve işlev olarak tampon mekanizma 

fonksiyonları sergilemektedir. Aile ve aşiret derneklerinin tampon bir mekanizma olarak 

işlev görmesi göç, kentleşme ve modernleşme ekseninde gelişen sosyal değişim 

süreciyle yakından ilişkilidir. Kentleşme, dar anlamıyla kentlerde yaşayan nüfusun ve 

kent sayısının artmasıdır. Kentsel nüfus, bir yandan doğumların ölümlerden fazla 

olmasından öte yandan da, köylerden ve kasabalardan gelenlerle ani iç göçlerle artar 

(Keleş, 1983:6). Türkiye’de l950’liden bu tarafa kırdan kente doğru çok hızlı bir iç göç 

ve buna bağlı olarak hızlı ve özgün bir kentleşme süreci yaşanmaktadır. Örneğin 

1950’de % 18,5 olan kentsel nüfus, 1960’da % 25,2’ye, 1970’de % 35,7’ye, 1980’de 

%45,4’e yükselmiştir (Keleş, 1983:7).  

2011 yılı TÜİK verilerine göre il ve ilçe merkezlerinde yaşayan nüfus 57.385.706 

kişi ile % 76.7 civarındadır (TÜİK, 2012). Yaşanan yoğun kır-kent göçü milyonlarca 

köylünün başta İstanbul, Ankara, İzmir ve Adana olmak üzere büyük kentsel alanlara 

yerleşmesine yol açtı. 1950-1970 arasında yılda yaklaşık 200 bin, 1970-1980 arasında 

yaklaşık 350 bin, 1980-1995 arasında ise yaklaşık 500 bin köylünün kentlere göç ettiği 
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tahmin edilmiştir. Bu yolla işgücünün önemli bir kısmı kırdan kente kaymış ancak 

sanayi sektörünün büyüme hızı, bu işgücünü istihdam edebilecek yeni iş alanları 

yaratmada yetersiz kalmıştır. 1950-1995 yılları arasında yaşanan toplam göç miktarı ise 

yaklaşık 15 milyon olarak tahmin edilmiştir (Aktaş v.d, 2006:52). Bu sirkülasyon, ülke 

nüfusunun önemli bir kısmının yer değiştirmesine ve toplumsal yapıda köklü 

değişiklikler yaşanmasına neden olmuştur. Özellikle İstanbul, Ankara, İzmir, Adana ve 

Bursa gibi büyük şehirlerimize göç şeklinde kendini gösteren bu süreç, zamanla, kırsal 

nüfusun tüm kentsel alanlara yayılması şeklinde kendisini göstermiştir. Ülke nüfusunun 

göçle birlikte yaşadığı hızlı değişim ve beraberinde ortaya çıkan sorunlar, büyük 

kentlerimizdeki kentleşmenin sorunlu/çarpık bir görünüm almasına yol açmıştır. Yoğun 

göçten dolayı, kentler kendi bünyelerinde sağlıklı üniteler meydana getiremedikleri gibi, 

doğal işleyiş mekanizmaları da bozulmuş, çarpık iktisadi ve sosyal ilişki ağları ortaya 

çıkmıştır. Dolayısıyla kırdan kente göç, beraberinde yeni sorunlar, yeni ekonomik ve 

sosyal dengesizlikler getirmiştir (Aytaç, 2005:181). 

Türkiye’deki toplumsal yapıyı anlama açısından göç ve kentleşme analitik araçlar 

olarak ele alınabilir. Çünkü Cumhuriyetin kuruluşundan günümüze modernleşme 

politikaları sayesinde kentler, hep bir cazibe merkezi olarak sunulmuştur. Bu da, 

kontrolsüz göçleri beraberinde getirmiştir. Göçle birlikte kentlerde yeni toplumsal ilişki 

tipleri gelişmiş, köy ile kent arasındaki toplumsal değerleri dengeleyecek ara kurumlar 

doğmuştur. Kentleşme furyasının yol açtığı iç göçler, Türkiye’de yeni toplumsallıklara 

yol açarken kırsaldan gelen kümelerin kente entegre olabilmesi için toplumsal ara 

duraklar gelişmiştir. Çünkü göç sadece mekan değişikliği değil, göç edenler açısından 

yeni ve çok boyutlu bir toplumsallığın da başlangıcıdır. Frayer’e göre ; “büyük bir kent 

ya da endüstri bölgesine göç... bunların (göç edenlerin), eski alemleri ile olan 

ilişkilerinin kesilmesine neden olmaktadır. Böylece bu insanlar sadece bir mekan değil, 

aynı zamanda toplumsal bir çevre değişikliğine de konu olmaktadır. Göç edenlerin 

büyük bir bölümü, bu koşullar altında fabrika işçisi olmaktadır. Tarımsal faaliyet yerine 

makine başında çalışma, köy evi yerine, kentleşmiş bir bölge ya da büyük bir kentin 

kocaman bir binasında kiracı sıfatıyla oturma, çeşitli ayni yardımların kesilmesi ve salt 

gündeliğe dayanan özdeksel bir yaşamın sürdürülmesi gibi olaylar, çok derinlere kadar 
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işleyen toplumsal değişikliklerdir” (Başel, 2006:296).Göçle oluşan gecekondu bölgeleri, 

Chicago okulu sosyologlarının “geçiş bölgeleri” dediği yani kentlerin genellikle iş ve 

eğlence merkezlerinin kıyısında bulunan derme çatma gecekondu bölgeleridir. Bu geçiş 

bölgeleri, yeni gelen göçmenlerin çaresizlik içinde başlarını soktukları yerlerdir. 

Giddens, yüksek işsizlik oranlarına sahip bu yerleri, yeni kentsel protesto hareketlerinin 

oluştuğu yerler haline dönüşebileceğini ve karşılıklı yardıma dayalı cemaat ilişkilerinin 

buralarda yeniden üretilebileceğini belirtmektedir (Giddens, 1994:110). 

Türkiye’de de görülen ve kentleşme/modernleşmenin yönünü ve yoğunluğunu 

etkileyen bu süreçler, ara kurumlar olan tampon mekanizmaların ana yatağıdır. Yeni 

sosyal kümelenme ve ilişki bağlarının oluştuğu bu koşullarda kentleşmeye ve bu 

kentleşmenin getireceği yaşam tarzı karşısında toplumun göstereceği refleks, büyük 

ölçüde göçenler açısından birincil ilişkileri dönüştüren ara kurumların oluşturdukları 

süreçle yakından ilgilidir. Bu süreçte gerek kırdaki akrabamsı ilişkilerin kentte 

dönüşmesiyle oluşan akrabamsı ilişkiler, gerekse de kentte oluşacak yeni akrabamsı 

ilişki türleri rol oynayacaktır. Bu ilişkiler, birincil ilişkilerle ikincil ilişkilerin arasında 

bir konuma yerleşerek tampon bir mekanizma oluşmasına zemin hazırlamaktadır 

(Tekşen, 2003:55). Modern anlamda örgütleşmemiş toplumlar gerçekte, kentsel 

beklentileri karşılamak için aracı kurumlara ihtiyaç duyarlar. Köylerdeki toplumsal 

örgütlenme, çoklukla, yardımlaşmacı esaslara dayanır. Kent göçmenleri, kırsal 

geçmişlerindeki kültürel arketipleri kentsel ortamda da sürdürmek isterler. Bu ise, daha 

çok kentlerdeki uygun mekanlar ve kurumlar (örn. gecekondu bölgelerindeki dernekler, 

camiler, vakıflar, kahveler vs.) yoluyla olur (Aytaç, 2005:185).  

Sosyal değişim sürecinde ortaya çıkan ve geçişi sağlıklı ve dengeli bir şekilde 

sağlayan bu tip ara kurumlar, “tampon kurum”, “tampon mekanizma” gibi kavramlarla 

adlandırılmaktadır. Sosyolog Mübeccel Belik Kıray (1964) tarafından Türkiye’deki 

sosyoloji literatürüne kazandırılan kavramı Kıray, şöyle açıklamaktadır; “göreli olarak 

daha hızlı ve daha şümullü değişme hallerinde, her iki temel yapıda da görünmeyen, 

fakat oluşum içerisinde beliren ve bütünleşmeyi mümkün kılan kurumlar ve ilintiler 

ortaya çıkar ya da eski müesseseler yeni fonksiyonlar kazanır. Bu hal sosyal yapının her 

müessesesi, ilintisi ya da bunlarla ilgili değerlerin hepsinin aynı anda ve aynı hızla 
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değişip aynı süre içerisinde yeni bir yapı haline gelmemesinden doğar. Değişmenin 

buhransız olmasını sağlayan, çözülmenin önüne geçen ve her iki sosyal yapıya da ait 

olmayan bu yeni beliren müesseseler, ilintiler, değerler ve fonksiyonları biz ‘tampon 

mekanizmalar’ terimi ile ifade ediyoruz. Bu ‘tampon mekanizmalar’ sayesinde sosyal 

yapının çeşitli yönleri birbiri ile bağlanır, fonksiyonel bütünün parçası olmayan taraflar 

kaybolur. Bu şekilde toplumun orta hızda bir değişme oluşumunda da göreli bir denge 

halinde kalması mümkün olur” (Kıray, 1964:7). Bu türdeki aracı birimler; kurum, değer, 

ilişki ve işlevler, toplumsal değişim süreçlerinde denge ve yumuşak geçiş imkanı 

sağlarken bu mekanizmaların bulunmadığı yerlerde farklı ilişki biçimleri ve 

organizasyonlar türemektedir. Örneğin; bankacılık hizmetlerinin gelişmediği yerlerde 

kredi ihtiyacı, borç alma/verme talepleri için tefecilik kurumu; konut ihtiyacının olduğu 

yerde gecekondular; insanların iş talep ettiği durumlarda işportacılık, tablacılık, 

tombalacılık, köftecilik, dolmuşçuluk vs. yeni kentlilerin kente adaptasyon yolunda 

geliştirdikleri ayakta kalma stratejileridir. Tekşen’in (2003) de belirttiği gibi, kırdan 

gelenlerin aralarında kurdukları dayanışmaya temel teşkil eden hemşerilik ağ ilişkileri 

de, bir ara/tampon kurum olarak, yeni kentlilerin kentin egemen yapılarına entegre olma 

yolunda önemli işlev görür. Bunun yanı sıra göçmenlerin temel bir mekanı olan kent 

kahvehaneleri de bir ara/tampon mekanizma olarak görülmektedir. Kahvehaneler, bir 

ara kurum olarak, yeni kentlilere kapılarını açarak onların kent ve kentli yaşamla 

tanışmalarına imkan tanırlar (Aytaç, 2005:185-186). 

Göçle birlikte başlayan coğrafi ve toplumsal değişim, göç edenler açısından farklı 

düzeylerde uyum sorunlarına neden olması, mekansal değişimle birlikte toplumsal 

koşulların farklılaşması çatışma ve anomiye imkan veren yeni toplumsallıklara yol 

açmaktadır. Bu çatışmayı hafifletmek, toplumsal değişimin risklerini minimum düzeyde 

tutmak için de aracı kurumlar olarak tampon mekanizmalar gelişmektedir. Şanlıurfa’da 

kırsal alanda halen canlı bir şekilde işleyen aşiret kurumunun kentsel süreçlere katılımı 

sürecinde tampon mekanizmalar olarak aile derneklerinin kullanıldığı gözlenmiştir. 

Değişimi dengeleyici, intibakı sağlayan ve çözülmeyi engelleyici bir unsur olarak 

tampon mekanizmalar kurum, ilişki, değer veya işlev şeklinde tezahür edebilir. 

Araştırmamızda tampon mekanizma olarak öne sürdüğümüz aile ve aşiret dernekleri; 
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hem kurum düzeyinde bir sivil toplum kuruluşu olarak, hem de değer ve ilişki üretimine 

ev sahipliği yapan ve birçok işleve sahip toplumsallığı ile modernleşme yönündeki 

değişimin dengeli gerçekleşmesinde aracılık yapmaktadır. Dernekler, aşiretin doğal ve 

resmi mensuplarına psikolojik, sosyal, ekonomik, dini, hukuki, siyasi v.b birçok alanda 

tampon mekanizma olarak değer ve ilişki üreten, dengeleyici fonksiyonlar üretmektedir.  

Modernleşme yönünde sosyal değişmenin yaşandığı Şanlıurfa’da da aşiret 

kümeleri açısından tampon mekanizma işlevi gören aile ve aşiret dernekleri bir yandan 

sivil toplumun siyasi isteklerinin ifade edilmesine ve devletin eylemlerinin sivil toplum 

tarafından desteklenmesine hizmet eder, öte yandan da topluma devlet karşısında bir 

koruma sağlar (İbrahim ve Wedel, 1997:14). Başka bir ifade ile sivil toplum örgütleri 

bireylerin, grupların ve sınıfların siyasal yaşama katılımını sağlayan aracı kurumlardır. 

Bu yolla çeşitli toplumsal talepler, kamusal alana havale edilir, politize edilir ve çözüm 

yolu bulunur (Yavuz, 2004:87).  Birey ile devlet arasındaki özelikle kamu kuruluşları ile 

olan ilişkilerde aracılık eden aile ve aşiret dernekleri, diğer yandan topluluğun hak ve 

hukukunu muhafazada koruyuculuk yapmaktadır. Derneklerin mensuplarına yönelik 

sosyal ve siyasal faaliyetler, odalardaki tartışma ve sohbetler, siyasal yönlendirme, 

onların sosyal ve siyasal katılımını arttırma açısından da işlevsellik sağlamaktadır. Bu 

fonksiyonu ile dernekler, devlet, toplum ve aşiret kütlesi arasında bir tampon işlev 

üstlenmektedir. 

Kıray (1964:6-7), değişimin yavaş olduğu dönemlerde eski düzene ait kurum ve 

değerlerin yeni yapı içerisinde ya da yeni düzenin kurum ve değerlerinin eski yapı 

çerçevesinde anlamlar, fonksiyonlar kazandığını, değişimin hızlı olduğu dönemlerde ise 

her iki temel yapıda görülmeyen fakat oluşum içerisinde beliren ve bütünleşmeyi 

mümkün kılan kurumlar ve ilintilerin ortaya çıktığını ya da eski kurumların yeni 

fonksiyonlar kazandığını belirtmektedir. Kıray’ın bahsettiği her iki durum da aile ve 

aşiret derneklerinin pratiklerine yansımaktadır. Dernekler, bir yönüyle cemaat 

ilişkilerinin gereği olarak kırsala ait değerleri üretmektedir. Örneğin, haftalık toplantılar, 

taziye geleneği, bayramlaşma, maddi ve manevi yardımlaşma ve dayanışma gibi 

kolektif değer ve etkinlikler devam ettirilmektedir. Öte taraftan eski düzene-aşiret 

sistemi- ait kan ve soy bağı esası üzerine bu dayanışma ve yardımlaşma ağı, yeni 



138 

 

 

 

düzende-kent hayatı ve modernlik koşulları-aile ve aşiret derneği şeklinde yeni bir 

kurum olarak tezahür etmekte, değişimin getirdiği çözülme tehlikesine karşı 

bütünleşmeyi sağlamaktadır. Böylece dernekler değişimin hızını dengeleyen ve 

buhransız bir geçişe hizmet eden kuruluşlar olarak çok yönlü tampon işlevler icra etmiş 

olmaktadır. 

Resmi hukuk ve örfi hukuk arasında aracılık/arabuluculuk anlamında uzlaşma ve 

yumuşak geçiş sağlama aşiret derneklerinde önemli bir tampon işlevdir. Çatışma ve 

kavgaların büyümesinin engellenmesinde derneklerin sorunları hafifletici veya çözücü 

etkisi bu anlamda önemli bir unsurdur. Çoğu sorun resmi makamlara taşınmadan 

geleneksel mekanizmalarla çözülmekte, ayrıca süre giden kan davalarına yönelik barış 

girişimleri ile husumetler azaltılmakta toplumsal barışa katkı sağlanmaktadır. 

Derneklerin kırsal değerlerin icra edildiği ya da yeniden üretildiği kamusal 

mekanlar olması diğer bir tampon mekanizma yansımasıdır. Söz konusu mekanlarda 

geleneksel uygulamalardan, dini ritüellere kadar birçok ihtiyaç ve etkinlik rahatlıkla 

karşılanmakta böylece duygusal ve fikirsel geçiş bu yolla normalleşmektedir. Yanı sıra 

aşiret kültüründe temel bir ihtiyaç olan cemaatsel ilişkilerin devamının sağlanması, 

önemli bir rutin olan yüz yüze ilişkinin, sohbet ve muhabbetin sağladığı psikolojik 

tatmin ve güvenle dernekler, hem birincil ihtiyaçları karşılamakta, hem de yabancılaşma 

ve soyutlanmışlığa karşı tampon bir işlev görmektedir.  

Kamu kuruluşları ve bürokrasi ile olan ilişkilerde derneklerin aracılığı iş takibi ve 

iletişim kurma biçimlerini kolaylaştırmaktadır. Yine taziye, düğün ve sünnet, sohbet, 

sıra gecesi mekanı olarak kullanılan dernek binaları toplumsallıkları arttırıcı işlevlere 

sahiptir. Böylece sosyalleşme ortamı olarak dernekler, etkileşim ve eğitim yoluyla kent 

değerlerinin özümsenmesine hizmet eden sosyal değişim sürecinin sağlıklı işlemesine 

ciddi katkılar sağlamaktadır. Görüldüğü gibi aile ve aşiret dernekleri hem geleneksel 

düzenden hem de modern düzenden çeşitli imkan ve mekanizmaları kullanarak sosyal 

değişime yönelik tampon fonksiyonlar üretmektedir. Değer, mekanizma, ilişki ve işlev 

olarak beliren çok yönlü bu tampon ilişkilerde dernekler, mensuplarının psikolojik, 

sosyal, kültürel olarak geleneksel düzenden kopuşunu hafifletmekte yeni modern 

koşullara uyumunu kolaylaştırmaktadır. Dolayısıyla aile ve aşiret derneklerinin, sosyal 
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değişimi dengeleyici ve geçişi sağlıklı kılışı, bu sosyal değişim sürecinde hem 

geleneksel yapıdan hem de modern yapıdan çeşitli imkan ve araçları birlikte sürdürmesi, 

ayrıca modernleşme ile birlikte ortaya çıkan yeni bir ara kurum olması bakımından 

Tampon Mekanizma olarak kabulü mümkün görünmektedir. 

3.3.2.5. Patronaj ve Himayecilik İlişkileri Bağlamında Aile ve Aşiret 

Dernekleri 

Patron-klient ilişkisinin doğuşu bir ölçüye kadar Roma İmparatorluğundaki 

pleblerin soylulara bağlılığına kadar dayandırılmaktadır. Ortaçağ Avrupa’sındaki serflik 

sistemi içinde bu ilişki biçimi daha açık görülmektedir. Bir bakıma tarımsal üretim ve 

toprak mülkiyeti (ortakçılık-kiralama) sisteminin sonucu olarak doğan ve patron ile 

klient arasında emek-sömürü ikiliğine dayanan patronaj, ekonomik ve dinsel ilişkilerin 

iç içe geçtiği bir himayecilik türüdür. Eşitsiz bir ilişki olması nedeniyle güçlü bir 

sömürü kaynağıdır (Marshall, 1999:582). 

Patronaj, aktörler arasında yüz yüze ve şahsi nitelikli, formel otorite bağına 

dayanmayan mütekabiliyet (karşılıklılık) üzerine kurulu sosyal bir ilişkidir. Bu ilişkide 

genellikle eşit olmayan iki taraf vardır. Bu iki taraf arasındaki eşitsizlik göreli refah, 

iktidar ve statü farklılığına dayanır. Taraflardan biri patronajı belirleyen (patron), öbürü 

tabi olan (client/yanaşma)dır. İlişkinin özelliği, patronun daima yanaşmasının hayatının 

idamesi ve refahı için mal ve hizmet arz eden konumda olmasında belirir. Patronaj 

ilişkisinin mütekabiliyet (karşılıklılık) esasına dayanması; patronun yanaşmaya mal ve 

hizmet arz ederken, yanaşma üzerinde bir hakkı ve faydayı elde etmesini de içerir. 

Patronaj, dinsel statünün veya toprak sahipliğinin sağladığı geleneksel etkiye dayanarak 

patronun yanaşma üzerinde kurduğu ve geleneksel kliyantalizm denen şekilden, daha 

modern şekil olan parti patronajına kadar genişleyen bir ilişkiler türünü kapsar (Sarıbay, 

2000:41,157). Siyasi partiler, tarikatlar, aşiret, etnik ve dini cemaatler, dernek ve 

vakıflar gibi birçok kolektif unsur, patronaj ve hamilik işlevine hizmet eden niteliklere 

sahiptir. Çalışmamızda üzerinde duracağımız patronaj türü iki düzeyde olacaktır. İlki 

geleneksel kliyantalizm diye tabir olunan patronaj biçiminin aktörleri olan ağa, aşiret 

reisi ve şeyhlerin dernek ve tabanı üzerindeki patronaj ve hamilik ilişkileri bağlamında 



140 

 

 

 

olacaktır. Diğeri ise aşiretlerin dernekleşme sürecinde ve sonrasında dernek 

başkanlarının kentte dernek üyeleri üzerinde ya da dernek tüzel kişiliği kullanılarak 

çeşitli düzeylerde egemenliğini devam ettirdiği modern patronaj türünün çözümlemesi 

olacaktır.  

Aşiret yapısı içerisindeki patronaj ve himayeciliğin kaynağında, iktidarların 

yönetim tarzından kaynaklanan tarihsel bir arka plana rastlamak mümkündür. 

Osmanlıdan süre gelen geleneksel yönetim anlayışı ile uzun yıllar kurumsallaşan, çeşitli 

kurum ve aktörlerden günümüze kadar ulaşan patronaj ve himayecilik ilişkisine 

kaynaklık eden güç; mahalli yöneticilik ve bu otoriteye sahip yöneticilerdir. 

Modernleşmenin gecikmesine ve farklılaşmasına da yol açan bu kurumların 

oluşmasında Osmanlının Kürt bölgelerinde egemenlik kurmaması fakat bu bölgelerin 

yönetiminin yerel dinsel ve aşiret liderlerine bırakması önemli bir tarihi etkendir (Kaya, 

2006:131). Geleneksel kurumları ve değerleri kanunlarla korumak, Osmanlı devletinin 

temel politikasıydı. Geleneğin devam etmesinin temel şartı, Sultanın otoritesine ve gelir 

kaynaklarına zarar vermemesi olarak belirlenmiştir. Bu bağlamda Osmanlı devleti, 

belirli sayıda asker vermeye karşılık aşiretlere hiç karışmamış, beylerine de kendi 

adetlerine göre aşireti idare etme imkanı tanımıştır (İnalcık, 1998:79). Osmanlı, asırlar 

boyunca aşiretler ve köylülerle doğrudan ilişki kurmak yerine bölgesel Kürt elitini aracı 

olarak kullanmıştır. Çok önemli stratejik ya da ekonomik değer taşıyan bölgeler 

merkezden atanan askeri yöneticilerle yönetilmişti, ama kural olarak dolaylı yönetim 

geçerliydi. Kürdistan’ın büyük bir bölümü merkezdeki devlete karşı önemli ölçüde 

bağımsız Kürt hanedanlarının denetimindeydi. Kürt emirlikleri Osmanlı 

İmparatorluğu'na dahil edilmelerinden önce de vardı ve yönetici ailelerin konumları 

merkezin onları tanımasıyla daha da güçlenmişti. “Emirlikler”, aşiretlerden ya da aşiret 

birliklerinden oluşuyordu. Emirler yönetimi sert fakat adil kabul edilirken, Emirler, 

aşiretler arası güç dengelerini sağlıyor, yargı ve adalet dışında emirlerin gücü aşiretler 

arası çatışmaları çözme ve yönlendirme başarılarına bağlıydı. 19.yüzyılın ilk yarısında 

yapılan yönetim reformlarıyla emirlikler kaldırılıp bölge merkezi denetim altına alınınca 

aşiretler arası kavgalar başladı. Emirlerin yerini alan hükümet görevlileri, çatışmaları 

kontrol edemeyince bazıları yeniden dolaylı bir yönetim düzeni kurup yetkilerinin bir 
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kısmını aşiret reislerine devretme yoluna gitti. Bu durum uzun süren çekişme ve 

kargaşaya ol açarken tüm bu sürecin sonunda aşiret reisleri ve dini statüye sahip şeyhler 

topluluk önderi olarak ön plana çıktılar (Bruinessen, 2010:92-94).  

Aşiret yapıları içinde aşiret reisleri ve şeyhlerin önderliği, tarihi öneme sahip olan 

ve patronaj ilişkisine kaynaklık eden “ayanlık” kurumu ile de yakından ilişkilidir. 

Önceleri bulundukları bölgede halk ile devlet arasında aracılık misyonunu üstlenen 

ayanlar, mültezimlik yoluyla vergi toplamaya başlayınca tarımsal artığa da el koydu. 

Kontrol ettikleri bölgelerde hem köylünün vergilerini ellerinde topladılar, hem de 

ticareti ellerinde tuttular. Ayanlık güçlenince nüfuzları kırsal kesimlerin sınırlarını aştı, 

şehir hayatında da söz sahibi oldular. 18. yüzyılın ikinci yarısında taşra merkezlerinde 

ayan meclisleri ekonomiyi düzenleyen iç ticaret ve lonca ruhsatlarıyla ilgili kararların 

yanı sıra şehir gelirleri ve harcamalarıyla ilgili kararları da vermeye başladı. Ayan bu 

yüzyılda kendi memurlarının merkezi yönetimde daha yüksek mevkilere tayinini bile 

sağlayabiliyordu. Ayanlık kurumu, feodal-aristokrat bir sınıfın oluşması doğrultusunda 

başarısız bir girişim olarak değerlendirilmektedir (Keyder, 2011:25,27).  

Klasik Osmanlı sisteminde patronajın kaynağı aracı kurumlardan biri de 

“Kethüdalık” olarak anılan üreten sınıflarla devleti temsil eden birimler arasında teması 

sağlayan spesifik bir kurumdur. Reaya zümresi içerisinde yer alan her grup, yerleşim 

birimi, etnik ya da dini cemaat, kendi temsilcisini yani kethüdasını seçme hakkına 

sahipti. Aşiretlerin beylerini de Kethüda olarak kabul eden Osmanlı devleti, beylere 

aşiretini kendi adetlerine göre idare etme imkanı sağlamış bunun karşılığında 

seferberlikte belirli sayıda asker vermeyi şart koşmuştur. Padişahın verdiği beraatle bu 

yetkiye kavuşan kişiler, devlet ile cemaatler arasında iletişimi sağlama fonksiyonunu 

icra ederlerdi. Örneğin bunlar; dini azınlıkların kethüdası, yeniçeri kethüdası, esnaf 

kethüdası v.b idi. Kethüdalık kurumu, daha sonra mahalle muhtarlığına dönüşmüştür 

(İnalcık, 1998:78-79;Cihan ve Doğan, 2007:17-18).  

Soy bağının yanı sıra kendine özgü idari ve örgütleniş yapısı itibariyle siyasi bir 

birliktelik de olan aşirette, çeşitli işler için kişilerin statü ve prestijlerine göre bir 

işbölümü söz konusudur. Binek hayvanların bakımından sorumlu kişilerden (Servan), 

ağıtçılara (Şinci), misafirleri ağırlayan kişilerden (Abid) aşiret içi/dışı davaları halleden 
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kişilere, ağa, aşiret reisi, kahya v.b. gibi geniş bir hiyerarşik statü ağı mevcuttur. Bu 

sosyal örgütlülükte, aşiretlerin gerek kendi içinde ve gerekse aşiretler arasındaki 

uyuşmazlık ve anlaşmazlıkları görüşüp karara bağlayan kişiler üzerinden işleyen hukuki 

bir mekanizması vardır. Aynı zamanda patronaj ve himayecilik ilişkilerini de üreten bu 

mekanizma, çeşitli sıfatlara sahip kişilerce yönetilir. Benzer işlevlere sahip ve aşiret 

yapısı içerisinde patronaj ve himayecilik ilişkilerine kaynaklık eden bu kurum 

“Arfelik/Ariflik”tir. Gökalp’e göre (1992:35); “Arap aşiretlerinde teamüli hukuku şifahi 

olarak öğrenip davaların faslında tatbik edenlere ‘arfe’59 namı verilir. Şeyhler arfelerin 

verdikleri hükümleri icra ederler. Kürtler’de arfelere müşabih (benzer) bir sınıf yoktur. 

Yalnız Bohtan’da bazı reisler, aşiret mollalarına ‘kadı’ namını vererek davaları onlara 

faslettirirler. Sair cihetlerde dava faslı doğrudan doğruya reise aittir.” Bozkurt 

(2003:31), aşiret literatüründe “Arif” diye nitelenen ve sayısı az olan gün görmüş, yaşı 

50’nin üzerinde olan yaşlılardan bahseder. Bu kişiler, iğneden ipliğe aşiretin her 

derdiyle ilgilenen, reisin bile kendisine şikayet edildiği kimselerdir. Tecrübesi ve 

verdiği kararların mükemmeliyeti sonucunda herkesin güvendiği kişiler, yörede Mala 

Şevre (danışma-istişare evi) olarak adlandırılır.60 

Günümüzdeki ağa, şeyh ve aşiret reisi gibi statülerin patronaj ve himayecilik 

sığınağı olarak gelişmesinde yukarıda bahsedilen tarihsel dinamikler ve kültürel miras 

önemli ölçüde etkili olmuştur. Bu tarihsel süreç boyunca aşiret reisleri, aracı rolüyle 

olduğu kadar siyasi kariyer sahibi, mülkiyet idarecisi ya da yarı-feodal toprak ağası 

rolüyle (Yalçın-Heckmann, 2002) güçlerini sürdürüp topluluğun kaderine yön veren 

aktörler haline gelmişlerdir. Geleneksel bağlam içinde gelişen patronaj ilişkileri yer yer 

zayıflasa da çok partili hayata geçişle birlikte daha da güçlenerek kurumsallaşmıştır. 

Aşiretler, partiler açısından oy deposu olarak fark edilince ağa, şeyh, reis statüsünde 

olanlar siyasette boy gösterip, belirli imtiyazlar elde ettiler. Bir yandan devlet imkanları 

kullanılarak ekonomik ve sosyal sermaye artırılırken, diğer yandan aşiret mensuplarına 

kamu hizmetlerindeki (yol-su- iş bulma-bürokratik zorlukları çözme v.b) aracılık rolleri 

nedeniyle bu aktörler, himayecilik statüsünü pekiştirmiştir. Genelde okuma-yazma 

bilmeyen, herhangi bir vasıtaya sahip olmayan ve dış dünyaya neredeyse kapalı 

konumda olan kırsaldaki kitleler, ağa ve şeyhlere adeta mahkum olmuşlardır. Kentle, 
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kamu kurumları ve temsilcileri ile muhatap olma fırsatı ve imkanı olmayan köylüler 

uzun süre aracılık ve önderlik mekanizmaları ile işlerini sürdürmüşlerdir. Patronaj ve 

himayeciliği pekiştiren bu mekanizma, ağalık fonksiyonlarından biri olarak sosyal 

güvenlik unsuru şeklinde tanımlanmaktadır. Geçmişte devlet; eğitim, sağlık, asayiş gibi 

çeşitli hizmetleri halk yığınlarına intikal ettiremediği için bu hizmetler ağalar 

aracılığıyla karşılanıyordu. Yöresel düzeyde küçük bir devlete dönüşen ağalık kurumu 

bu tarihi işlevini günümüze kadar belirli düzeylerde devam ettirmiştir (Beşikçi, 

1970:139). Ağaların bu fonksiyonlarının Şanlıurfa’da da uzun süre vaki olduğu 

gözlemlerimiz ve görüşme yapılan dernek üyelerinin beyanlarından anlaşılmaktadır.61 

 Türkiye’de geçmişten günümüze gerek kent ortamında ve gerekse de kırsal 

alanda toplum içerisinde patronaj ve himayecilik ilişkisinin örneklerine rastlamak 

mümkündür.  Bilhassa kırsalda çoğu zaman kişi veya bir aile/aşiretin mülkü olan köyde 

yaşayanların ekonomik, sosyal ve siyasal yönlerden hür olmadıkları çeşitli zamanlarda 

saptanmıştır. Ağaların büyük ölçüde egemen oldukları iller arasında Şanlıurfa da yer 

almaktadır. 1971 yılındaki bir çalışmada kişiye ait köyler sıralamasında Şanlıurfa 123 

köyle, aileye ait köyler sıralamasında 51 köyle ilk sırada yer almıştır (Tütengil, 

1983:100). Günümüzde kişi adına çok fazla köy kalmamışsa da aile ve aşiret adına 

köyler ve hatta bölgelere Şanlıurfa’da tanık olunmaktadır. 

Patronaj ilişkilerinde ağalık ve şeyhlik kurumlarının gücü bölgede yapılan 

araştırmalarda da etkisini göstermektedir. GAP illerinde bulunan mülki amirler, 

belediye yöneticileri, meslek örgütleri ve akademisyenlerle yapılan bir araştırmada 

katılımcılara yöneltilen “Sizce kentinizin yönetiminde aşağıdakilerden hangisi daha 

fazla toplumsal ve siyasal güç odağı olmaktadır?” sorusuna birinci derecede aşiret, 

ağalık ve şeyhlik gibi iç içe geçmiş kurumların etkili olduğu, ardı sıra ise meslek 

odaları, dernek ve vakıflarla, mahalle muhtarlarının etkili olduğu ifade edilmiştir (Bulut, 

2005:73). Bu veriler bölgede geleneksel kurumların birey ve sosyal hayat üzerindeki 

etkisini gösterirken, siyasi ve entelektüel elitler arasında bile söz konusu kurumların 

güçlerinin kanıksandığına işaret etmektedir. 

Ayanlık, Emirlik, Kethüdalık, Aşiret Reisliği, Şeyh, Arfelik/Ariflik v.b. tüm bu 

geleneksel kurum ve mekanizmaların tarihsel birikimi, aşiret yapısı içerisinde söz 
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konusu kurumları temsil eden ve sosyal, dini, siyasi ve ekonomik sermayeye sahip 

kişilerle halk arasında bağımlılık ilişkilerini derinleştirmiştir. Günümüzde de gerek 

kırsal ve gerekse kent hayatında belirli bir otoriteyi bünyesinde barındıran bu 

kurumların statü ve ilişkiler bağlamında yansımalarını görmek mümkündür. Örneğin 

Siverek civarında İzol, Kırvar, Bucak ve Gürpınar aşiretleri, Hilvan ve merkez köylerde 

Şıhanlı, Memitanlı, Suruç tarafında Şedadi, Harran, Akçakale tarafında Bini 

Muhammet, Bini Yusuf ve Cumeyli aşiretlerinden bir kısım aktörler halen topluluk 

içerisindeki anlaşmazlıkları sulh etme, kamudaki ve il dışındaki işleri takip etme/çözme 

konusunda patronaj statüsünde faaliyet gösterdiği gözlenmektedir. Derneklerdeki güç, 

iktidar ve bağımlılık ilişkilerine bakıldığında kırsalda aşiret/aile reisinin şahsında 

somutlaşan patronaj ve himayecilik ilişkisi kent ortamında farklılaşarak çeşitli 

biçimlerde devam etmektedir. Çoğu kere aile ve aşiret içinde anlaşmazlıklarda rol alan 

bu kişilerden dernek yöneticisi olarak görev yapanlar da vardır. Görüşme yapılan 

kişilerin aktarımlarında Memitan ve Şedadi dernek başkanları ile Öncel ailesi mensubu 

doktorun62 halen ariflik işlevini icra ettikleri belirtilmiştir. Ayrıca dernek başkanları ve 

yönetimleri oluşturdukları heyetlerle kan davası, husumet, alış veriş anlaşmazlıkları, kız 

isteme, arazi anlaşmazlıkları v.b. daha birçok durumda ariflik kurumunun işlevlerini 

çeşitli formlarda devam ettirmektedir. Örneğin Memitan dernek başkanı Hadi Altun’un63 

iki aşiret arasında yaşanan bir problemi çözmesi ile ilgili basında çıkan haber şöyledir;  

“Urfa'da Kan Davasına Dönüşmeden  

Şanlıurfa’nın Suruç ilçesinde aralarında kan davası bulunan Pijan Aşireti’nin Demirok 
aileleri ile Biniyusuf Aşireti’nden Demir aileleri dualar eşliğinde barıştırıldı. Yaklaşık 2 ay önce 
Demirok ve Demir aileleri arasında alacak verecek meselesi yüzünden çıkan silahlı kavgada 4 
çocuk babası Bozan Demirok’un (28) hayatını kaybetmesi sonucu kan davası başladı. 
Şanlıurfa’nın ileri gelen aşiret liderleri Hadi Altun, Necdet Yüksel, Fevzi Önkol, Namık Yıldız 
ve Mahmut Aygün, Demirok ile Demir aileleri arasında arabuluculuk yaparak tarafların kan 
davasından vazgeçmeleri için girişimlerde bulundu. Tarafların barışa ikna edilmesi için ölen 
Bozan Demirok’un ailesine 80 bin TL kan parası ödendi.  

Taraflardan Demir ailesi barışı sağlayan heyet ile birlikte dualar eşliğinde köy 
meydanında tokalaşarak kucaklaştılar.  Suruç İlçesinin tanınmış şeyhlerinden Şeyh  Abdullah 
Genç’in barış duasını okumasından sonra her iki ailenin üyeleri barışın yapıldığı alanda 
toplandılar. Kırmitli köy okulunun bahçesinde kurulan çadırlarda düzenlenen barış yemeğine; 
Jandarma Bölük Komutanı Binbaşı Ali İmam, İlçe Müftüsü Mustafa Altun ve Demirok ile 
Demir aileleri, barışı sağlayan işadamları ve yaklaşık 2 bin kişi katıldı. Kan davasına son veren 
her iki aileyi temsilen Mustafa Öğüt ve Abdullah Demir barış yemeğinde dualar eşliğinde 
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tokalaşarak barıştı. Barışı sağlayanlardan işadamı Hadi Altun, burada yaptığı konuşmada, bu tür 
olayların bir daha yaşanmaması temennisinde bulunarak, barışa vesile olanlara teşekkür etti. 
Kan davasının doğru olmadığını bildiren Altun, “'Bu devirde kan davası gütmenin doğru 
olmadığını anlayarak, barıştıkları için iki aileye teşekkür ediyorum. Umudumuz ve beklentimiz 
bu tip olayların bir daha yaşanmaması ve mevcut kan davalarının da sona ermesidir”' dedi. 
Suruç ilçe Müftüsü Abdullah Altun ise, barış yemeğine katılanlara hitaben bir konuşma yaparak, 
kan davasının barışla sonuçlanmasının güzel olduğunu, ancak kan davası gütmenin ise haram 
olduğunu söyledi. Müftü Altun, “Allah cinayet işleyenleri asla af etmemektedir. Artık bu kutsal 
topraklarda kesinlikle kan dökülmesin, barış ve kardeşlik ortamını sağlayalım ani kızgınlıklar 
istenmeyen olaylara neden olmaktadır. Erdemli olmak, doğru olanı yapmak, barıştırmaktır. 
Barışıp biraya gelmektir. Büyüklük ise affetmektir” şeklinde tavsiyelerde bulundu.”64 

Örfi hukukun halen baskın olduğu Şanlıurfa'da yukarıda bahsedilen durumlar 

çoğu zaman resmi kurumlara taşınmadan halledilmektedir. Resmi kurumlara intikal 

eden olaylarda dahi aracılar devreye girip sorunu çözmede aktif rol oynamaktadır. Diğer 

bir örnek olarak Şedadi dernek başkanının hamilik ettiği olay şöyle aktarılmaktadır; 

1999 yılında çevredeki insanların parasıyla altın alıp satarak onlara kar payı veren bir 

kuyumcu işlerin kötü gitmesiyle iflas etmiş. O zamanın parası ile bir trilyona yakın 

parayı batırmıştır. Sayıları sekiz yüzü bulan mağdurların harekete geçmesiyle şehirde 

infial oluşmuş, dönemin valisi ve emniyet müdürü Şedadi dernek başkanına ricada 

bulunarak kuyumcuyla mağdurlar arasına girmesini talep etmiş. Bunu kabul eden 

dernek başkanı uzun süren (4-5 yıl) görüşmeler sonucunda ana paranın belirli bir 

yüzdeliğinin ödenmesi kaydıyla taraflar arasında bir anlaşmaya varılmış. Sağlanan 

kefaletle ödemeler yapılmış. Ve böylece problem çözülmüş (N.Ç., 02.06.2012). 

 Aile aşiret derneklerinde gerek heyetlerin ve gerekse başkanlar ya da hatırlı 

aktörlerin icra ettiği modern patronaj ve himayecilik işlevi tabanın kamu kuruluşlarında 

iş takibi, yol, su, okul, trafo, devlet dairelerinde iş görme, adli vakalarda yardım alma, 

yas ve eğlence günlerinde maddi ve manevi desteğe muhtaç olma gibi durumlara 

dayanmaktadır.  Sağlanan hamilik karşılığında kısmen maddi getiriler söz konusu iken 

çoğu zaman maddi olmayan bedeller ön plandadır. Yukarıda aktarılan her iki örnekte 

görüldüğü gibi patronaj ve hamilik kişinin sorun çözmedeki bilgi, tecrübe ve prestijini 

kullanmasıyla icra edilmektedir. Böylece toplumda kabul gören, saygın bir aktörün 

devreye girmesiyle resmi sözleşmeler ve mahkeme kararları olmadan da problemler 

çözülmektedir. Patronaj ve hamilik yapan aktörlerin bu çabalarının sonucunda genelde 

toplumda şeref ve itibarının artması, güç ve nüfuz alanının genişlemesi, oy veren 
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kitlenin büyümesi anlamında siyaseten elinin güçlenmesi, diğer aşiret ve aktörlere karşı 

üstünlük ve kamu kuruluşları ile yöneticiler düzeyinde teklif ve taleplerinin 

karşılanması gibi maddi olmayan avantajlar sağlanmış olur. Sosyal bir mübadele örneği 

olan bu ilişki biçimi bireyselleşme, kentleşme ve modernleşmenin önünde engelleyici 

bir faktör olsa da yanı sıra köklü değişim süreçlerinde himaye sistemleri, yeni şartlara 

uyumda “tampon mekanizma” olarak, belki “yabancılaşma” ve “soyutlanma” ya karşı 

önemli bir işlev yerine getirmektedir. Bu anlamda, ekonomik yoksunluk nedeniyle 

sosyal patlamalar himayecilik sistemi ile massedilmiş gibi görünmektedir. Ancak, 

sürekli ve aşırı himayecilik ile kapalı cemaatleşme, sosyal ve siyasi katılım ve 

gelişmeye zarar vermektedir. Patronaj ve nepotizmin, geçerliliğini sürdürmesi, 

toplumsal yapıda güvensizlik, normsuzluk, anlamsızlık bağlamında anomiye neden 

olmaktadır. Patronaj ve nepotizmin toplumsal yapıdaki yerini koruması ile 

kentlileşememe, demokratikleşmenin gerçekleşmesini engellemekte; dolayısıyla sivil 

toplum örgütleri yeterince gelişememektedir. Gelişen sivil toplum örgütleri de, “biz” ve 

“öteki” ayrımı temelinde, farklılıkların birliğini değil farklılıkların bir birini yok 

saymasını beslemektedir (Bayhan, 2002:11-12). 

  Modernleşmeye ket vuran bu uygulamalar, sivil toplumun temel ölçütleri 

arasında yer alan özerklik ve kamusallık ilkelerini aşındırmakta söz konusu derneklerin 

sivilliğini tartışma konusu etmektedir. Dolayısıyla aile ve aşiret derneklerinin büyük bir 

kısmında görülen patronaj ve himayecilik geleneksel yapısından sıyrılmış olsa da 

modernliğin unsurlarından olan sivil toplum kurumlarında yeniden inşa ediliyor olması 

hem aşiret modernleşmesi hem de bireyselleşme açısından ciddi bir handikap olarak 

dikkat çekmektedir. Söz konusu handikapın aşiretlerin modernleşme sürecinde geçiş 

döneminin istisnai bir hali mi yoksa aşiret modernleşmesinin kalıcı bir unsuru mu 

olduğu, aşiretlerin bu durumu nasıl aşacağı ilerleyen zamanlarda görülecektir. 
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IV. BÖLÜM 

4. ARAŞTIRMA BULGULARININ DEĞERLENDİRİLMESİ 

Şanlıurfa’daki aşiret modernleşmesini araştırmak üzere yapılan çalışmada 

şehirdeki 14 derneğin yönetici ve üyelerinden (1042 kişilik evren) Kota Örnekleme 

yoluyla seçilen 152 kişiye anket uygulaması yapılmıştır. Betimleyici istatistik olan 

anket soruları yönetici ve üyelerin geleneksel değerler, aşiret ve modernleşme 

olgularına karşı bilgi, tutum ve davranışlarını ortaya koymak üzere hazırlanmıştır. 

Anket uygulanan ve görüşme yapılan dernekler tablosu aşağıda verilmiştir. 

Tablo- 1 Araştırma Yapılan Dernekler ve Örneklem Dağılımı 

No Dernek adı Kuruluş 
Tarihi 

Beyan 
edilen üye 

sayısı 
(Evren) 

Uygulanan 
Anket 
Sayısı 
(Örneklem) 

1 Mirdesiler Sosyal Yardımlaşma Ve 
Dayanışma Derneği 

11.05.2010  204 23 

2 Modanlılar Sosyal Yardımlaşma Ve  
Dayanışma Derneği 
 

02.12.2009 120 15 

3 Öncel Ailesi Yardımlaşma Ve 
Dayanışma Derneği 
 

09.04.2010 

 

120 13 

4 Atmanlar Sosyal Yardımlaşma 
Dayanışma Ve Kültür Derneği 

30.03.2001 99 13 

5 Asyanlılar Sosyal Yardımlaşma Ve 
Dayanışma Derneği 

04.11.2011  78 11 

6 Rışvan Derneği 03.02.2012 

 

78 11 

7 Urfa Karakeçilileri Sosyal Yardımlaşma 
Ve Dayanışma Derneği 

18.03.2009  

 

65 15 

8 Beskanlılar Sosyal Yardımlaşma Ve 
Dayanışma Derneği 

02.11.1993  53 12 

9 Ferhatlılar Yardımlaşma Ve Dayanışma 
Derneği 

28.05.2007 50 6 

10 Mersavi Sosyal Yardımlaşma Ve 
Dayanışma Derneği 

05.11.2007  42 11 

11 Rafi Ailesi Sosyal Yardımlaşma Derneği 23.11.2009  42 9 
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12 Şanlıurfa Memitanlı Alaaddin Ailesi 
Sosyal Yardımlaşma Ve Dayanışma 
Derneği 

12.01.2010 36 3 

13 Şeddadiler Dayanışma Ve Yardımlaşma 
Derneği 

04.01.2008  

 

35 5 

14 Rışvanlar Kültür-Eğitim Ve Dayanışma 
Derneği Şanlıurfa Şubesi (Genel 
merkezi Gaziantep’te) 

22.02.2012 20 7 

Genel Toplam 1042 152 

Not: Derneklerin sıralaması üye sayısının çokluğuna göre yapılmıştır. 

 

Ankette geleneksellik ve modernlik eğilimlerini ölçmeye yönelik çeşitli alt 

başlıklar belirlenmiştir. Geleneksellik ve modernlik ölçütleri olarak belirlenen başlıklar 

şunlardır; meslek-eğitim düzeyi-konut tipi- örgütlülük-kentte kalış süresi-dernek 

faaliyetlerine katılım-aşirete bakış-aile yapısı ve çocuk sayısı- toplumsal cinsiyete karşı 

tutumlar-akrabalık bağları-kan davası, çok eşlilik gibi konulardaki tutumlar-bireysel ve 

sosyal kimlik-bilgi kaynakları-kitap okuma sıklığı-aşiretsel örfe bağlılık düzeyi- formel 

hukuka bağılık ve aracı kullanma-tüketim davranışları-siyasi tercihlerde tutum ve 

davranışlar-kız ve erkek çocuklara bakışla, toplumsal cinsiyet algısı-sosyal ilişkilerde 

patronaj- dayanışma ve yardımlaşma ilişkileri-din ve dini aktörlere karşı tutumlar-

kentlilik bilinci ve yaşam tarzı tutumlarıdır. 

Ankete katılan kişilerden elde edilen bulguların genel frekans dağılımı 

geleneksellik ve modernleşme derecelerine bağlı olarak çeşitli başlıklar altında 

yorumlanmıştır. Ayrıca şehirde kalış süresi, eğitim düzeyi, gelir seviyesi bağımsız 

değişken olarak kabul edilip çapraz tablolarla katılımcıların geleneksellik ve modernlik 

karşısındaki bilgi, tutum ve davranışlarına yer verilmiştir. 
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4.1. Katılımcıların Demografik Nitelikleri  

4.1.1 Yaş ve Cinsiyet 

 Aile ve aşiret dernekleri mensupları üzerinde yapılan anket uygulamasında 

katılımcıların yaş kategorilerinde alt sınır medeni kanuna göre reşit kabul edilen 18 yaş 

olarak belirlenmiştir. Cinsiyet açısından dernek mensuplarının tamamı erkeklerden 

oluştuğu için kadınlarla anket yapma fırsatı oluşmamıştır. Ayrıca bir dernek 

mensubunun içtenlikle söylediği ifadeye göre dernek faaliyetlerinde kadın üyenin 

olması ayıp kabul edilmektedir (H.B, 01.05.2012). 

 

Tablo- 2 Yaş Durumu 

Yaş Kategorileri           Sayı (F)           Yüzde (%) 
18-24 3 2,0 
25-34 28 18,4 
35-44 48 31,6 
45-54 52 34,2 
55+ 21 13,8 
Toplam 152 100,0 
 Araştırmaya dahil olan dernek yönetici ve üyelerinin yaşlarının kategoriler 

açısından dağılımında tüm yaş grupları bakımından genel bir dağılım söz konusudur. 

Yaş grupları arasındaki yüzdelikler arasında derin farklar olmamasına karşın yaş 

dağılımında ilk sırayı % 34,2 ile 45-54 yaş aralığı, ikinci sırayı ise % 31,6 ile 35-44 yaş 

aralığı almıştır. Genel dağılımda 25-54 yaş aralığının toplamda % 84,2’lik bir orana 

sahip olması orta yaştakilerin derneklere üyelik bağlamında daha ilgili olduğunu 

göstermektedir. 

Tablo- 3 Cinsiyet Dağılımı 

Cinsiyet Sayı ( F) Yüzde (%) 
Erkek 152 100,0 

Kadın 0 0 

Toplam 152 100,0 

 Cinsiyet dağılımı ile ilgili tabloda araştırma grubunda kadınların da görüşüne yer 

verme isteğine rağmen derneklerde kadın üye ve yöneticilerin olmadığı anlaşılmıştır. 

Derneklerdeki erkek egemen bu ağırlık, çalışmanın varsayımları arasında yer alan ve 
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derneklerin ataerkil (erkek egemen) bir yapı taşıdığı görüşünü desteklemektedir. Dernek 

faaliyetlerine kadınların katılımının ne düzeyde olacağı sonraki yıllarda daha net ortaya 

çıkacağı düşünülmektedir. 

4.1.2 Eğitim Durumu 

Inkeles’e göre eğitim modern insanların yaratılmasında en önemli koşuldur. Okul 

modernleştirici bir güçtür. Okulda alınan eğitim modernleştirici bir işleve sahip olup 

erken dönemde birey üzerinde sosyalleştirici etkiye sahiptir (Altun, 2011:96-97). 

Çalışmamızda anket uygulamasına katılan dernek mensuplarının eğitim açısından belirli 

bir seviyede olduğu görülmüştür. Okur yazarlığın % 97,4 seviyesinde çıkması toplumsal 

örgütlülükte eğitimin önemini göstermektedir. 

Tablo- 4 Eğitim Düzeyi Dağılımı 

Eğitim Düzeyi Sayı ( F) Yüzde (%) 
Okur-yazar değil  4 2,6 
Okur-yazar 5 3,3 
İlkokul-ilköğretim mezunu 45 29,6 
Ortaokul mezunu 26 17,1 
Lise mezunu 34 22,4 
Yüksekokul-üniversite 
mezunu 

33 21,7 

Lisansüstü eğitim mezunu 5 3,3 
Toplam 152 100,0 
 Ankete katılan kişilerin eğitim düzeyine bakıldığında toplamda % 97,4’nün 

okuryazar olduğu görülmektedir. Eğitim düzeyine göre en yüksek yığılma % 29,6 ile 

İlkokul-ilköğretim mezunlarında göze çarparken, ikinci sırada % 22,4 ile lise mezunları, 

üçüncü sırada % 21,7 yüksekokul ve üniversite mezunları, dördüncü sırada % 17,1 

ortaokul mezunları gelmektedir. Yüksekokul-üniversite mezunları (% 21,7) ile oranında 

lisansüstü eğitim yapmış olanları (% 3,3) topladığımızda dernek kitlesi içinde yüksek 

öğretim mezunlarının ağırlığı % 25 seviyesine çıkmaktadır. Bu da dernek tabanında 

eğitimli kesimlerin önemli bir yer kapladığını ortaya koymaktadır. Dernek üye ve 

yöneticileri arasındaki okuryazarlık düzeyinin yüksekliği, araştırma varsayımını ve 

modernleşme kuramlarındaki okuryazarlık ile modernleşme (özellikle örgütlülük ve 

katılım) arasındaki doğru orantılı artışı destekleyen veriler sunmaktadır. 
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4.1.3 Doğum Yeri ve Medeni Durum 

Modernleşmenin önemli ölçütlerinden biri kentleşmedir. Kentliliğin önemli bir 

göstergesi ise doğum yeridir. Katılımcıların doğum yerlerine bakıldığın en yüksek 

oranla şehir kategorisi dikkat çekmektedir. Yanı sıra ilçe ve köy doğumlulara da 

rastlanmaktadır. Medeni durum olarak da araştırmaya dahil olan dernek mensupları 

büyük oranda evli olup bekar oranı çok az miktardadır.  

 

Tablo- 5 Doğum Yeri Dağılımı 

Doğum Yeri Sayı ( F) Yüzde (%) 
Şehir 91 59,9 
Büyükşehir 1 0,7 
İlçe 17 11,2 
Köy-Mezra 43 28,3 
Toplam 152 100,0 
 Aile ve aşiret dernekleri mensuplarının doğum yerleri dernekleşme olgusunu 

anlamada yararlı bilgiler sunmaktadır. Tabloya bakıldığında doğum yeri olarak şehir 

seçeneğini işaretleyenler % 59,9 (91 kişi) ile ilk sırada yer almaktadır. Köy ve mezranın 

% 28,3’lük payı dışarıda tutulduğunda şehir ve ilçe merkezlerindeki toplam doğum yeri 

oranı % 71,7 olmaktadır. Şehirde kalış ve kentleşmeye uyum modernleşmenin önemli 

bir sacayağıdır. Bir sivil toplum örgütü olarak dernekleşmeye katılanların büyük oranda 

şehir ve ilçe merkezi doğumlu olması, kentleşmenin modernleşmeye yönelişi etkilediği 

varsayımını doğrulamaktadır. 

Tablo- 6 Medeni Durum 

Medeni Durumu Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evli 137 90,1 

Bekar 15 9,9 

Toplam 152 100,0 

 Derneğe üye olanların medeni durumunun gösterildiği tabloda evli olanlar, 

büyük bir yüzdelikle ön plana çıkmaktadır. Ankete katılanların % 90,1’i (137 kişi) evli, 

% 9,9’unun (15 kişi) ise bekar olduğu saptanmıştır. Tablodaki verilere göre sivil toplum 
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faaliyetlerine üyelik konusunda evli kimselerin bekarlardan daha aktif olduğu 

anlaşılmaktadır. 

4.1.4 Konuşulan Anadil 

Tablo- 7 Konuşulan Anadil Dağılımı 

Diller Sayı ( F) Yüzde (%) 
Türkçe 34 22,4 
Kürtçe 108 71,1 
Arapça 10 6,6 
Toplam 152 100,0 

 Çoklu bir etnik yapıya sahip Şanlıurfa’da dernekleşen aşiretlerin konuşulan dile 

göre dağılımında anadili Kürtçe olanlar ilk sırada yer almaktadır. 108 kişi, % 71,1 

oranında konuştuğu anadil olarak Kürtçe’yi işaretlerken, 34 kişi % 22,4’lük oranla 

Türkçe ve 10 kişi % 6,6 oranla konuştuğu anadilin Arapça olduğunu belirtmiştir. Bu 

verilere bağlı olarak sivil toplum zemininde örgütlülüğün Kürtçe konuşan aile ve 

aşiretler arasında belirgin bir şekilde yaygın olduğu görülmektedir. Ardı sıra Türkçe 

konuşan aile ve aşiretler gelirken, Arapça konuşan aile ve aşiretlerde örgütlenmenin çok 

yeni olduğu anlaşılmaktadır. 

4.1.5 Meslek Gelir ve Sosyal Güvence Durumu 

Tablo- 8 Mesleki Durum 

Meslekler Sayı ( F) Yüzde (%) 
Memur 30 19,7 
Esnaf 59 38,8 
İşçi 20 13,2 
Çiftçi 12 7,9 
Emekli 15 9,9 
Serbest (vasıfsız işler) 13 8,6 
İşsizim çalışmıyorum 3 2,0 
Toplam 152 100,0 
 Aile ve aşiret dernekleri mensuplarının mesleki dağılımında ilk sırada esnaf ve 

memurlar kategorisi yer almaktadır. % 38,8 oranı ile 59 kişi esnaf,  % 19,7 oranı ile 30 

kişi memur, % 13,2 oranı ile 20 kişi işçi, % 9,9 oranı ile 15 kişi ise emekli olduğunu 

beyan etmiştir. Tabloya bakıldığında mesleki durum açısından hemen hemen her meslek 
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dalından kişiye rastlanmaktadır. Bununla birlikte dernek kitlesinde ağırlığı % 58,5 

oranıyla esnaf ve memurların oluşturduğu anlaşılmaktadır. 

 

Tablo- 9 Gelir Durumu 

Aylık Gelir Sayı ( F) Yüzde (%) 
500 TL ve altı 16 10,5 
501-1000 TL 35 23,0 
1001-1500 TL 39 25,7 
1501-2000 TL 26 17,1 
2001 TL + 36 23,7 
Toplam 152 100,0 
 Ankete katılanların gelir durumu kategoriler açısından değerlendirildiğinde 

üyeler arasında örgütlülüğün belirli bir ekonomik seviyeye bağlı olduğu görülmektedir. 

500 TL ve altı düşük gelir seviyesinde olanlar % 10,5 seviyesinde kalırken yüzdelik 

dilim olarak 1001-1500 TL gelir kategorisinde olanlar % 25,7 ile birinci sırada, 2001 ve 

üzeri gelir grubuna olanlar ise % 23,7 ile ikinci sırada bulunmaktadır. 1001 ve üzeri 

gelir durumu dikkate alındığında % 66,5’lik kesimin bu kategoriye girdiği tablodan 

anlaşılmaktadır. Dolayısıyla belirli bir gelir düzeyi ile derneklere yöneliş arasında 

önemli bir ilişki bulunduğu ifade edilebilir.  

Tablo- 10 Sosyal Güvence Durumu Dağılımı 

Sosyal Güvence Sayı ( F) Yüzde (%) 

Evet 132 86,8 

Hayır 20 13,2 

Toplam 152 100,0 

 Belirli düzeyde bir gelirin yanı sıra sosyal güvence açısından kişilerin durumu da 

derneklere yönelişi önemli oranda etkilemektedir. Tabloda görüldüğü gibi üyelerin          

% 86,8’i bir sosyal güvenceye sahip olduğunu belirtmiştir. Ancak dernek üyelerinin     

% 13,2’si ise herhangi bir sosyal güvenceye sahip değildir. Dernek kitlesinden 132 kişi 

(% 86,8), sosyal güvenceye sahip olma açısından önemli bir yığılma göstermektedir. Bu 

da temel ihtiyaçlar karşılandıktan sonra sivil topluma yönelişin gerçekleştiğini 

göstermektedir. 
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4.2. Dernek Üyeliği Bilgi Tutum ve Davranışlar  

 Aile ve aşiret dernekleri çeşitli gerekçelerle birlikte genel anlamda yardımlaşma 

ve dayanışma ağları olarak kurulmaktadır. Üyeliğin akraba temelli hatır ve gönül 

ilişkisiyle yaygınlaştığı bu örgütlenme tarzı, geleneksel dayanışma formu olan aşiretin 

adeta formel bir dayanışma olan dernekleşme şeklindeki tezahürüdür. Görüşme yapılan 

birçok yönetici ve üye ilk sırada tanışma, dayanıma ve yardımlaşma gerekçelerini 

saymaktadır. Yanı sıra derneğe ağalık ve aşiretçiliğin zorba tutumlarıyla mücadele 

misyonu yükleyen beyanlara da rastlanmıştır. Örneğin Beziki derneğinden A.D 

(02.05.2012) dernekte eşitlik olduğunu ağalıkta ise zorbalık ve zulüm olduğunu ifade 

ederken derneğin amacının ağalık sistemini yıkmak olduğunu belirtmiştir. 

 

4.2.1. Dernekteki Görev ve Örgütlülük  

Tablo- 11 Dernekteki Pozisyon 

Dernekteki Görev Sayı ( F) Yüzde (%) 

Yönetici 41 27,0 

Üye 111 73,0 

Toplam 152 100,0 

 Dernek üye ve yöneticilerinin sayısal bilgilerine ulaşmak resmi makamlarca 

sakıncalı görülmesine rağmen anket uygulaması esnasında bireysel çabalar sonucu 

dernek yöneticilerinden alınan bilgiler doğrultusunda üyelerin dörtte biri civarında 

yönetici de örneklem kapsamına alınması sağlanmıştır. Çalışmaya katılanların 

dağılımında bu oranlar; üyeler açısından 111 kişi ile % 73, başkan ve yönetim kurulu 

üyeleri açısından ise 41 kişi ile % 27 olduğu saptanmıştır. 
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Tablo- 12 Dernek Dışında Örgütlülük Durumu 

Üyelik  Sayı ( F) Yüzde (%) 
Sendika 25 16,4 
Dernek-Vakıf 47 30,9 
Parti 21 13,8 
Kooperatif 5 3,3 
Üye olmayan 54 35,6 
Toplam 152 100,0 

  Inkeles’e göre modern insan; gönüllü kuruluşlara katılır, toplumsal sorunlarla 

ilgili olarak resmi makamlara sözlü ya da yazılı mesajını iletir (Altun, 2011:97). 

Modernleşme kriterleri arasında yer alan, sosyal ve siyasal katılımı ölçmeye yarayan bu 

soruda kişilerin dernek dışında başka kuruluşlara üye olup olmadığı sorulmuştur. Aile 

ve aşiret derneklerine üye kişilerin söz konusu soruya verdiği cevaplara bakıldığında 

152 kişiden 98 (% 64,4) kişinin dernek dışı üyelikleri dikkat çekmektedir. Üye 

kuruluşlar dağılımında ilk sırada % 30,9 dernek ve vakıf üyeliği, sonrasında % 16,4 

sendika üyeliği, % 13,8 parti üyeliği ve % 3,3 kooperatif üyeliği yer almaktadır. Özer’in 

(1998:307) GAP yöresinde yaptığı araştırmada kişilere herhangi bir derneğe üye olup 

olmadığı sorulmuştur. Gecekondu bölgesindeki halkın % 2,9’ı bu soruya evet, % 92,6’sı 

ise hayır cevabı vermiştir. Kent merkezinde ise katılımcıların % 8,6’sı derneğe üye 

olduğunu bildirirken, % 91’i herhangi bir üyeliği bulunmadığını belirtmiştir. Dernek 

mensupları açısından bir kıyas yapıldığında sosyal ve siyasal katılım açısından sivil 

toplum örgütleri, mesleki kuruluşlar ve partilere üyelik bağlamında aile ve aşiret 

dernekleri tabanında önemli bir toplumsal hareketlilik görüldüğü ifade edilebilir. Bu 

duruma son yıllarda yörede artan iletişim ve ulaşım imkanlarıyla, okuryazarlık ve kent 

hayatıyla temasın artışında meydana gelen sosyal ve siyasal bilincin etkili olduğu 

düşünülmektedir. 
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4.2.2. Derneğe Üyelik Nedenleri 

Tablo- 13 Derneğe Üyelik Nedeninin Önem Derecesine Göre Dağılımı 
Önem derecesi 1.derecede 

önemli 
2.derecede 
önemli 

3.derecede 
önemli 

4.derecede 
önemli 

5.derecede 
önemli 

Cevapsız-
boş 
bırakılan 

Toplam 

Gerekçe 
 F % F % F % F % F % F % F % 

Akraba ve aşiret 
mensuplarımızla 
tanışma ve 
dayanışma 
imkanı sağlıyor 

128 84,2 16 10,5 5 3,3 - - - - 3 2 152 100 

Akraba ve 
aşiretimden 
haberdar 
oluyorum 

12 7,9 70 46,1 53 34,9 6 3,9 - - 11 7,2 152 100 

Bürokratik 
işlerde yardımı 
oluyor 

1 0,7 5 3,3 24 15,8 61 40,1 3 2 1 0,7 152 100 

Aile ve aşiret 
mensuplarımızla 
maddi-manevi 
yardımlaşma 
sağlıyor 

10 6,6 55 36,2 52 34,2 18 11,8 2 1,3 15 9,9 152 100 

Dernek 
yöneticilerini 
kıramadım 

2 1,3 - - 2 1,3 5 3,3 22 14,5 121 79,6 152 100 

  “Aile ve aşiret derneğine üye olmanızın nedenlerini önem derecesine göre 

sıralayınız?” sorusu, derneğe üye olma nedenleri adına önemli bir projeksiyon 

sunmaktadır. Buna göre önem derecesine göre dağılımda yığılma 128 kişi % 84,2 

oranında dernek üyeliğine gerekçe olarak birinci derecede akraba ve aşiret 

mensuplarıyla tanışma ve danışma seçeneğinde, bir haberleşme unsuru olarak derneğe 

üyeliği ikinci derecede seçenler 70 kişi ile % 46,1, bürokratik işleri kolaylaştırıcı bir 

aracı olarak 61 kişi % 40,1 dördüncü derecede, akrabalar arası maddi ve manevi 

yardımlaşma gerekçesiyle derneğe üyelik 55 kişi ile % 36,2 ikince derecede, 52 kişi ile 

% 34,2 üçüncü derecede önemli görmüş, dernek yöneticilerinin ısrarı ile üyelik çok 

düşük bir önem derecesinde 22 kişi ile % 14,5 beşinci derece seviyesinde tabloya 

yansımıştır. Modern bir örgütlenme tipi olan dernekleşmeye yüklenen yardımlaşma ve 

dayanışma misyonu aşiret sisteminde görülen dayanışmanın biçim değiştirmiş halidir. 

Dayanışma ihtiyacının modern formlarla sağlandığı bu durum, Gusfield tarafından ileri 
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sürülen geleneksellik ve modernliğin çatışma içinde olmaktan çok çoğu kez birbirlerini 

güçlendiren sistemler olduğu görüşünü desteklemektedir (Akt. Köker, 1993:56). 

Tabloda da görüldüğü gibi derneklere üyeliğin temelinde tanışma ve dayanışma, 

akrabalardan haberdar olma önemli ölçüde ön plana çıkarken, derneklerin bürokrasideki 

kolaylaştırıcı işlevleri ve dernek içindeki maddi-manevi yardımlaşma imkanı sunması 

da üyelik bağlamında önemli gerekçeler olarak ön plana çıkmaktadır. 

4.2.3. Dernek Faaliyetlerine Katılım Derneğin Yarar ve Amaçları 

Tablo- 14 Dernek Faaliyetlerine Katılım Dağılımı 

Katılım Sıklığı Sayı ( F) Yüzde (%) 
Hepsine 70 46,1 
Çoğuna 46 30,3 
Bir Kısmına 32 21,1 
Hiçbirine 4 2,6 
Toplam 152 100,0 
  Derneğe üye olanların faaliyet ve etkinliklere katılma açısından dağılımına 

bakıldığında, üye kitlesinin bir hayli faal olduğu gözlenmektedir. Faaliyetlere katılma 

sıklığında % 46,1 düzenli katılım, % 30,3 çoğunlukla katılım ve % 21,1 ise kısmi 

katılım yoluyla dernek etkinliklerine iştirak etmektedir. Hiçbir faaliyete katılmıyorum 

seçeneğini (% 2,6), ayrı tuttuğumuzda % 97,4 oranında 148 kişinin derneğin 

faaliyetlerine belirli periyotlarla katılım sağladığı anlaşılmaktadır. Derneklerin yeni 

olmasına karşın üyelere bu denli kurumsal bir bağlılık geliştirmesi dikkat çekicidir. 

 

Tablo- 15 Dernek Üyeliğinin Sağladığı En Önemli Yarar 

Seçenekler Sayı ( F) Yüzde (%) 
Akraba ve Aşiretimle tanışma 
dayanışma imkanı sağlar 

137 90,1 

Sosyal çevre edindim 11 7,2 
İş, konut, eğitim vb. 
sorunlarım çözüldü 

2 1,3 

Bürokratik işlerimi takip 
edildi 

2 1,3 

Toplam 152 100,0 
 Aile ve aşiret derneklerine aidiyetin sağladığı en önemli yararın ne olduğuna 

yönelik bu soru üyelerin içerden bakışını öğrenme bakımından önem taşımaktadır. 



158 

 

 

 

Tabloda görüldüğü gibi derneklerin en önemli yararı, akraba ve aşiret mensuplarıyla 

tanışma ve dayanışma işlevidir. Bu rakam 137 kişiye tekabül eden % 90,1’lik bir 

orandır. Sosyal çevre edindim diyenler % 7,2, iş, konut, eğitim vb. konularla ilgili sorun 

ve bürokrasiyi kolaylaştırma işlevi oldu diyenler ise %2,6’dır. Verilen cevaplar bir 

tampon mekanizma olarak aile derneklerin gördüğü çeşitli işlevleri de ortaya 

koymaktadır. Psikolojik moral kaynağı olarak akraba ve aşiretle tanışma/dayanışma, 

sosyal ilişkilerde yeni bir çevre edinme, bireysel ve ailevi sorunların çözümü, 

bürokraside kolaylaştırıcı fonksiyon gibi aile ve aşiret derneklerinin sağladığı bir dizi 

yarar bulunmaktadır. 

 

Tablo- 16 Derneklerin Amaç Bakımından Önem Derecesine Göre Dağılımı 
Önem  
derecesi 

1.derecede 
önemli 

2.derecede 
önemli 

3.derecede 
önemli 

4.derecede 
önemli 

Cevapsız 
bırakılan 

Toplam 

Gerekçe 
 F % F % F 

%
% F 

%
% F % F % 

Aile/aşiret 
örfümüzün 
devamını 
sağlıyor 

35 23 42 27,6 48 31,6 11 7,2 16 10,5 152 100 

Akraba ve 
aşiretimle 
yardımlaşma ve 
dayanışma 
imkanı sağlıyor 

111 73 29 19,1 6 3,9 1 0,7 5 3,3 152 100 

Bize maddi 
manevi konuda 
yardımı oluyor 

3 2 56 36,8 54 35,5 21 13,8 18 11,8 152 100 

Göç edip şehre 
gelenlere iş, 
okul ve konut 
konusunda 
yardımcı oluyor 

3 2 15 9,9 24 15,8 52 34,2 58 38,2 152 100 

  Derneklerin amaç ve işlevlerinin üyeler tarafından nasıl algılandığına yönelik 

soruda önemine binaen seçeneklerde derecelendirme sıralaması yapılması istenmiştir. 

Tabloya bakıldığında en yüksek yüzdelik, aile ve aşiret örfünün devamını sağlama 

kategorisinde üçüncü derecede önemle % 31,6 olarak çıkmıştır. Bununla birlikte örfün 

devamına dair görüş; bir, iki ve üçüncü önem derecesinde genel dağılım göstermiştir. 
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Akraba ve aşiretimle yardımlaşma ve dayanışma imkanı sağlıyor şıkkı açık bir şekilde 

111 kişilik (% 73) yığılma ile birinci derecede önemli olarak işaretlenmiştir. Bize 

maddi-manevi konuda yardımı oluyor seçeneğinin önem derecesi dağılımı ikinci (% 

36,8) ve üçüncü ( % 35,5) seviyede anlamlı bulunmuştur. Göç edip şehre gelenlere iş, 

okul ve konut konusunda yardımcı olma dördüncü derecede ( %34,2) ve diğer 

seçeneklerde düşük bir dağılım seyri göstermiştir. Aynı seçeneğe % 38,2 seviyesinde 58 

kişinin soruyu cevapsız bırakması, bu tür problemlerin belirli bir sayıdaki dernek kitlesi 

için geçerli olduğunu ortaya koymaktadır. Önem derecesine göre derneklerin amaç ve 

işlevlerinin görüş dağılımında ilk sırada yardımlaşma ve dayanışma, ikinci sırada aşiret 

örfünü devam ettirme, üçüncü sırada maddi ve manevi yardımlaşma, sonrasında göç 

edenlerin çeşitli ihtiyaçlarını karşılama gelmektedir. Dayanışma, yardımlaşma ve örfü 

devam ettirmeye yönelik veriler, derneklerin kentle kır kültürel dokusu arasında bireysel 

ve sosyal birçok ihtiyacı karşılayan tampon bir mekanizma işlevi gördüğü varsayımını 

doğrulamaktadır. 

4.2.4. Dernekte Haberleşme Ağı ve Yardımlaşma 

Tablo- 17 Aile ve Aşiret Mensuplarının Taziye, Düğün, Hastalık, Cenaze vb. Konulardan 

Haberdar Olma Durumu 

Haberdar Olma Sıklığı Sayı ( F) Yüzde (%) 

Hepsinden 79 52,0 

Çoğundan 53 34,9 

Bir Kısmından 20 13,2 

Toplam 152 100,0 

  Aile ve aşiret içindeki haberleşme düzeyini ölçmeye yönelik bu soruya verilen 

cevaplar, grup içinde önemli ölçüde bir haberleşme ağının geçerli olduğunu 

göstermektedir. Toplu mesaj sistemi ve internet imkânlarıyla sağlanan haberleşmede 

taziye, hastalık, cenaze, düğün vb. durumlardan dernek mensuplarının, % 52’si 

hepsinden, % 34,9'u çoğundan, % 13,2’isi ise bir kısmından haberdar olduğunu 

belirtmiştir. Söz konusu oranlarda hiçbirinden haberim olmuyor seçeneğinin yüzdelik 
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olarak yansımaması iletişim ve haberleşme açısından grup içinde güçlü kanalların 

varlığına işaret etmektedir. 

 

Tablo- 18 Derneğin Yaptığı Yardımlar 

 Evet Yapar Hayır Yapmaz Toplam 
Yardım türü Sayı ( F) Yüzde 

(%) 
Sayı ( F) Yüzde 

  (%) 
Sayı ( F) Yüzde 

(%) 
Maddi 51 33,6 101 66,4 152 100 
Bürokratik işleri takip 
eder 

38 25 114 75 152 100 

Psikolojik/Moral 
desteği sağlar 

126 82,9 26 17,1 152 100 

Taziye-düğün işlerinde 
(mekan-yemek) yardım 
eder 

123 80,9 29 19,1 152 100 

Diğer 1 0,7 151 99,3 152 100 

 Derneğin yaptığı yardımlar nelerdir? sorusu derneklerin üye ve mensuplarına ne 

tür yardımlar yapıldığını ortaya koymayı amaçlamaktadır. Birden fazla seçeneği 

işaretleme imkanının verildiği sorunun cevap dağılımı, derneklerin yardımlaşma ile 

ilgili etkinliklerini göstermektedir. Yardım çeşitleri arasında maddi yardım % 33,6, 

bürokratik işleri takip % 25, psikolojik destek % 82,9, taziye ve düğünlerde mekan 

tahsisi, yemek yapma % 80,9 olarak tabloya yansımıştır. Derneklerin halen yeterli 

düzeyde kurumsallaşmadıkları dikkate alındığında yardımların yoğunlaştığı alan olarak 

psikolojik destek ve moral sağlama ile yas ve eğlence günlerindeki mekan tahsisi ile 

yemek yapımı öne çıkmaktadır. Düşük seviyede de olsa maddi yardım ve bürokratik 

işlerde aracılık, derneğin üyelerine sağladığı diğer yardım türleri arasında sayılmaktadır. 

Kırsalda ağanın sorumluluğunda olan misafirlerin yeme, içme barınma gibi 

ihtiyaçlarının karşılandığı, ağanın cömertliliğinin bir tezahür alanı olan 

misafirhaneler(oda) (Bruinessen, 2011:133), kentte dernek bina ve mekanlarında çeşitli 

yönleriyle tekrar canlandırılmaktadır. Taziye ve düğün yemekleri, kandil törenleri, 

mevlit v.b. seremoniler kırsaldaki odanın kentte başkalaşmış fonksiyonlarla dernek 

binalarında icra edilmektedir. Bu durum aşiret yapısı içerisindeki kurumsal işlevlerin 

sürekliliğine örneklik oluşturmaktadır. 
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4.3. Aşiretin Değer ve Pratiklerine Karşı Bilgi Tutum ve Davranışlar  

Toplumu oluşturan bireylerin geliştirdikleri özel ve uzun süreli ilişkiler, onların 

serbest tercihlerinin derecesini sınırlar. Bu tür uygulamalar, topluma mensup olanların 

neyi yapmaları ve neyi yapmamaları gerektiği konusunda bir belirleyicilik sağlar (Atay, 

1992:59).  Nitekim akrabalık grupları, yardımlaşma, saldırma ya da savunma, törensel 

birlikler oluşturma, siyasal bir grup, lobi grubu ya da idareci bir klik olma türünden 

işlevler ve amaçlar yüklenip, bu amaç ve işlevler etrafında örgütlenebilir (Aydın ve 

Erdal, 2011:191). Küçük ölçekli topluluklardan biri olan aşiret yapısında akrabalık, bu 

tür işlevlere sahiptir. Bunun nedeni akrabalığın sosyal ilişkileri tanımlama ve düzenleme 

aracı olmasıdır. Herkesin kendisi dışındaki tüm kişilerle akraba olduğu ya da akraba 

olarak düşündüğü bir toplumda tüm sosyal ilişkiler akrabalık veya hısımlığa dayanmak 

zorundadır. Küçük ölçekli birçok toplumda akrabalığın sosyal önemi en üst noktadadır. 

Kişinin yaşadığı yer, grup ve topluluk üyeliği, kime uyacağı ve kimler tarafından 

kendisine uyulacağı, dostlarının ve düşmanlarının kimler olduğu, evlenebilecekleri ve 

evlenemeyecekleri, kimden tevarüs etmeyi umduğu ve malını, mülkünü, statüsünü kime 

geçireceği tüm bu hususlar ve daha bir çoğu akrabalık sistemindeki statüsü tarafından 

belirlenir (Ahmed, 1995:66-67). Aşiret sistemi bünyesinde bu tür bir yapılanmayı 

barındıran niteliklere sahiptir. Bir aşirete mensup olmanın ölçütleri; ortak soydan 

gelmek, aynı fiziksel mekanı paylaşmak, ortak bir tarih ve paylaşılan kültürel semboller 

(Yalçın-Heckmann, 2002:141) olduğundan grup içindeki bireyin sosyal ve bireysel 

hayatı, kolektivite değerleri tarafından adeta kuşatılmıştır. Kolektiviteye çeşitli bağlarla 

aidiyeti bulunan bireyler, aşiretin değer ve pratiklerine uyma konusunda birtakım 

zorunlu yükümlülükleri söz konusudur. Evlilik, miras, çatışma-kan davası, taziye, kız 

isteme-düğün, bayram v.b durumların tamamında kişinin aşireti ile olan bağlarının 

güçlülüğü oranında söz konusu durumlarla ilgili kararlara katılır ve uygulamada mali ve 

sosyal roller üstlenir. Klasik aşiret sistemindeki değer, ilişki ve mekanizmalara aile ve 

aşiret dernekleri mensuplarının nasıl bir tavır takındığı, hangi yönlerde görüş belirttiği, 

modernleşme ve geleneksellikle olan mesafe tablolar halinde aşağıda verilmiştir.  
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4.3.1. Aşiret Nedir? Aşiret Mensubu Kimdir? 

Aşiret olgusuna yüklenen anlam ve kimlerin aşiret mensubu kabul edildiği önemli 

topluluk dayanışması bakımından önemli kriterlerdir. Yalçın Heckmann’a göre 

(2002:147), aşiret ideolojisinde kişilerin ortak bağını sağlayan unsur babasoyluluktur. 

Dayanışma, babasoylu ilkesi etrafına şekillenir. Merkezde baba soyundan yakın 

akrabalar vardır. Araştırma verilerinde aşiret kavramı ve aşiret mensubu ile ilgili tutum 

ve yaklaşımlarda literatüre uygun bir sonuç görülmektedir.  

Bunun yanında yapılan görüşmelerde aşiret ve aşiretçilik ayrımına rastlanmıştır. 

Yardımlaşma ve dayanışma merkezli aşiret yapısı, doğal bir sosyal örgütlenme olarak 

görülürken, çıkar, baskı ve zulüm aracı haline gelmiş ve ağanın keyfi tutumlarında 

somutlaşan aşiret formu “aşiretçilik” “feodalite” olarak nitelenmektedir (Ö.D, 

02.05.2012). Bazı görüşmecilerin beyanları şöyledir; “Aşiret dayanışma yönünden iyi, 

kavga yönü ile kötüdür” (İ.K, 28.04.2012). “Aşiretçilik bir kişiye bağlı olmaktır. Ağalık 

imparator devlettir. Dediğim dedik, yaptığım yaptıktır” (R.K, 01.05.2012). “Aşir heye, 

zilm heye” (aşiret varsa zulüm vardır) (H.K, 15.05.2012). “Yerel kanunlarımız var, 

aşiret küçük bir devlettir” (F.K, 20.12.2012).  

 
Tablo- 19 “Aşiret” Kavramından Ne Anlaşıldığı 

Aşiret Kavramının 
Çağrışımları 

Sayı ( F) Yüzde (%) 

Kan ve soy birlikteliği 73 48,0 
Yardımlaşma ve dayanışma 75 49,3 
Daha çok sosyal ve ekonomik 
güç 

3 2,0 

Koruma-Himaye 1 0,7 
Toplam 152 100,0 
 Dernek mensuplarının zihinsel dünyalarını anlamaya yönelik bu soruya verilen 

cevaplar, aynı zamanda kişinin aidiyetine yönelik iç bakışını da yansıtmaktadır. “Aşiret 

denilince zihninizde oluşan ilk şey nedir?” sorusuna verilen cevaplar toplamında aşiretin 

kan ve soy bağına dayalı, yardımlaşma ve dayanışma birimi olduğu görüşü % 97,3 

düzeyinde baskın gelmektedir. Aşiretin sosyal ve ekonomik güç ile koruma ve himaye 

aracı olması % 2,7 düzeyinde tabloya yansımıştır. Tabloda aşiret kavramının kişilerin 

zihin dünyasında % 49,3 oranında yardımlaşma ve dayanışma ağı olması görüşü ilk 
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sırada yer alırken, ikinci sırada kan ve soy birlikteliğinin % 48 olması kentte 

örgütlenmiş bu derneklerde geleneksel değerlerin zihinsel anlamda da sürdürüldüğünü 

göstermektedir. 

 

Tablo- 20 Kime Aşiret Mensubu Olarak Bakıldığı 

Seçenekler Sayı ( F) Yüzde (%) 
Kan ve soy bağımı taşıyanlar 132 86,8 
Köylülerim 6 3,9 
İlçemden olanlar 1 0,7 
Bölgemden olanlar 13 8,6 
Toplam 152 100,0 

 Soy grubu üyeleri, ortak bir atadan geldiklerini varsayan kalıcı bir toplumsal 

birimdir. Soy grubu üyeliği, genellikle doğumla belirlenir ve yaşam boyu sürer (Kottak, 

2001:295). Bir soy grubu olan aşiret çatısı altına kimlerin dahil edildiği ile ilgili soruya 

% 86,8’le 132 kişinin kan ve soy bağımı taşıyanlar seçeneğini işaretlemesi, aidiyette 

akrabalık ve hısım bağlarının esas alındığını göstermektedir. % 13,2 oranında kişi ise 

coğrafi mekanlar olan köy, ilçe ve bölge ölçütlerini aşiret mensubu olmada bağlayıcı 

kabul ettiğini belirtmektedir. Dernek mensupları açısından aşiret mensubu olmanın 

kıstası, kan ve soy bağı olarak birinci derece kabul edilmektedir. Bu veriler, çalışmanın 

ilgili bölümünde geçen ve aşiretin; “kan ve soy bağına dayalı” bir akrabalık sistemi 

olduğu yönündeki tanımla bire bir örtüşmektedir. 

4.3.2. Yerleşim Yeri Tercihinde Akrabalık İlişkisi 

Tablo- 21 İkamet Edilen Mahalledeki Akrabaların Yoğunluğu 

İkamet edilen yer aile ve 
aşiretle aynı mahalle mi? 

Sayı ( F) Yüzde (%) 

Evet 34 22,4 
Hayır 65 42,8 
Kısmen 53 34,9 
Toplam 152 100,0 

Kırsalda genel olarak aile ve aşiret üyelerinin coğrafi mekan olarak aynı veya 

yakın yerleşim yerini tercih ettiği bilinirken bu soruda kentte söz konusu kümeleşmenin 

nasıl oluştuğu öğrenilmeye çalışılmıştır. Tabloya bakıldığında akrabalarla aynı 

mahallede oturma konusunda keskin bir ayrışma görülmemektedir. Akrabamla aynı 
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mahallede oturuyorum diyenler % 22,4, mahallemde akrabalarım kısmen var diyenler  

% 34,9, akrabamın olmadığı mekanlarda oturuyorum diyenler ise % 42,8 oranında 

tabloya yansımıştır. Akrabalarıyla aynı mahallede ikamet edenler, dörtte bir oran gibi 

düşük bir seviyede seyretmektedir. Bunda akrabalık kümelerinden kopuşta yaşanan 

kentleşme süreci ve bireyselleşmeye bağlı tercihlerin etkili olduğu düşünülmektedir. 

 

Tablo- 22 Aile ve Aşiret Mensuplarıyla Aynı Mahallede Oturmanın Yararları 

       Tercihler Evet Hayır Toplam 

Yarar türü Sayı ( F) Yüzde  
(%) 

Sayı ( F) Yüzde 
(%) 

Sayı ( F) Yüzde 
(%) 

Örfümüzü koruruz 63 41,4 89 58,6 152 100 
Çocuklarımız başıboş 
kalmaz, kendimizi 
güvende hissederiz. 

87 57,2 65 42,8 152 100 

Birbirimize maddi ve 
manevi yardımımız 
olur 

120 78,9 32 21,1 152 100 

Bu mahalledeki 
prestijimizi arttırır 

22 14,5 130 85,5 152 100 

Önemli bir faydası 
olmaz. 

12 7,9 140 92,1 152 100 

   Kent ortamında yerleşimde ortak mekan kullanımı bir önceki tabloda 

görüldüğü üzere dörtte bir civarındadır. Bu sorumuz ise aynı mahallede oturmanın 

sağladığı yararların kişiler açısından değerlendirmesini içermektedir. Buna göre; en 

yüksek oran ilk sırada maddi ve manevi yardımlaşma % 78,9 (120 kişi), ikinci sırada 

güven hissi ve çocukları gözetme % 57,2 (87 kişi), sonrasında sırasıyla örfü koruma, 

devam ettirme % 41,4 (63 kişi), prestij ve güç sağlama % 14,5 (22 kişi), bir yararı olmaz 

diyenler ise % 7,9 (12 kişi) olarak dağılım göstermiştir. Bir önceki soruda akrabalarla 

aynı mahallede ikamet edenler % 22,4, mahallemde akrabalarım kısmen var diyenler    

% 34,9 olarak çıkmıştı. İki tablo birlikte kıyaslandığında, fiziksel yakınlık görece düşük 

olarak gerçekleşmişse de aynı mahallede oturmanın psikolojik bir tutum olarak önemli 

işlevler sağladığı fikri dernek tabanında benimsenmiş durumdadır. Diğer bir deyişle 

aşiret mensupları, bir arada yerleşik olmayı tam anlamıyla sağlamamışlarsa da zihinsel 

olarak aynı mahalleyi paylaşmanın çok yararlı olduğu görüşü konusunda büyük ölçüde 

hemfikir görünmektedir. 
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Tablo- 23 İkamet Edilen Mahallenin Tercih Nedenleri Dağılımı 

Tercih Nedeni Sayı ( F) Yüzde (%) 
Merkezi avantajlı 77 50,7 
Akraba ve aşiret mensupları 
var 

40 26,3 

Evler ucuz 16 10,5 
İşime yakın 12 7,9 
Diğer 7 4,6 
Toplam 152 100,0 

Yerleşim yerinin şekillenmesinde kriterlerin dağılımı, cemaatleşme ve 

bireyselleşme düzeylerine de projeksiyon tutmaktadır. İlk sırada % 50,7 oranı ile ikamet 

yeri, merkezi ve avantajlı bir yer olması nedeniyle tercih edilirken, sırasıyla % 26,3 

akraba ve aşiret mensuplarının varlığı, % 10,5 evlerin ucuzluğu, % 7,9 işime yakın ve  

% 4,6 diğer seçeneği görülmektedir. Kentte göçün ilk yıllarında yerleşim yeri tercihinde 

akraba ve hemşerilere yakın olma belirleyici bir faktördür. Ancak kentte kalış süresinin 

uzaması ile bu durum değişmekte mahalle seçiminde konut, ekonomik durum etkili 

olmaktadır (Gökçe v.d., 1993:151). Çalışmamızda tablo 61’de görüldüğü gibi derneğe 

üye olanların % 60,5’i 30 yıl ve üzeri zamandan beri kentte bulunduğunu belirtmiştir. 

Kentte kalış açısından 10 yıl ve üzeri toplam yüzdelik ise % 92,1’dir. Yerleşim yeri 

tercihinde ilk sırayı merkezi avantajlı bir yer şıkkının alması, kentte kalış süresine bağlı 

olarak dayanışmanın mekansal olarak zayıfladığını, refah ve konforun ise ağırlık 

kazandığını göstermektedir. Yerleşim konusunda ilk sırayı rasyonelleşmeye bağlı olarak 

merkezi ve avantajlı kategorisinin yer alması, modernleşmeye işaret ederken, ikinci 

sırada akrabalarla dayanışma geleneksel bağlılıkların göreli etkisini açığa çıkarmaktadır. 
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4.3.3. Çok Çocuk ve Doğum Kontrolü Anlayışına Yaklaşım 

Aşiretlerin günlük yaşamlarına hakim olan en temel değerler “şan”, “şöhret” ve 

“prestij”dir. Söz konusu değerler insan sayısı özellikle de erkek evlat gücü ile korunur 

ve sürdürülür. Sayıca fazla aşiret en güçlü ve en prestijli aşiret konumuna yükselir 

(Özer, 1998:166). Toplu savunma ve toplu saldırı ilkesinin geçerli olduğu geleneksel 

aşiret yapısı içerisinde çok çocuk özellikle erkek çocuk, önemli bir sosyo-ekonomik ve 

siyasi güç kaynağıdır. Aşiretin gücü topluluğu oluşturan kişi sayısı ve erkek sayısına 

bağlıdır. “Değneği olmayan köyde yaşayamaz” sözü yörede söz konusu durumu tasvir 

için kullanılır. Bu güce erişmek uğruna geleneksel kalıplar doğrultusunda bölgede 

erkekler çokeşli evlilik de yaparlar (Kaya, 2008:92,94). Doğum kontrolü yaygın bir 

inanç olarak çocuk sayısını azaltma dolayısıyla aşiret yapısına yönelik bir tehdit olarak 

algılanmaktadır. Ancak son yıllardaki gelişmelere bağlı olarak çalışmamızda da 

görüldüğü üzere her iki konuda da olumlu yönde fikir değişimleri yaşanmaktadır. 

 

Tablo- 24 Çok Çocuk Sahip Olma Hakkındaki Dağılım 

Çok Çocuk Sayı ( F) Yüzde (%) 
Güç ve itibar demektir 7 4,6 
Bakabildiğin kadar çocuk 
sahibi olmalı 

104 68,4 

Dinin emri 24 15,8 
Çok çocuk daha fazla 
problem demek 

16 10,5 

Diğer 1 0,7 

Toplam 152 100,0 
Çok çocuğa sahip olmanın gerekçesini ölçmeyi hedefleyen bu soruda dernek 

üyelerinin farklılaşmış bakış açılarına rastlanmaktadır. İnsan bakabildiği kadar çocuk 

yapmalı görüşünü savunanların oranı % 68,4 iken, çok çocuğu dinin emri olarak 

görenler % 15,8, çok çocuk daha fazla problem diyenler % 10,5, güç ve itibar olarak 

çok çocuğu olumlu görenlerin oranı ise % 4,6 çıkmıştır. Sahip olunan çocuk sayısı 

bağlamında geleneksel eğilim, kültürel olarak belirli ölçüde varlığını korurken, zihinsel 

anlamda çok çocuk fikrinin yerine bakılabilinecek çocuk görüşü yerleşmiş 

görünmektedir. Bunda kent hayatının getirmiş olduğu ekonomik zorluklar, değişen aile 
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yapısı ve zihniyet, çocuk bakımının çalışan ebeveynler açısında güçlüğü, konforlu bir 

hayat tercihi, işsizlik v.d. sebeplerin etkili olduğu düşünülmektedir. 

 

Tablo- 25 Doğum Kontrolü Hakkındaki Fikir Dağılımı 

Doğum Kontrolü Sayı ( F) Yüzde (%) 
Yararlıdır 71 46,7 
Sakıncası yok 52 34,2 
Zararlıdır 27 17,8 
Diğer 2 1,3 
Toplam 152 100,0 

 Bölgede doğum kontrolüne dini veya geleneksel toplumsal yargılardan ötürü 

mesafeli yaklaşıldığı belirtilmektedir (Özer, 1998:170). Uzun süredir kentte ikamet eden 

dernek üyelerinin çocuk sayısını kontrol etme aracı olarak doğum kontrolüne karşı 

görüş dağılımına bakıldığında tepkisel tutum olan zararlıdır seçeneği % 17,8 gibi düşük 

bir seviyede kalırken, doğum kontrolünü yararlı görenler % 46,7 ile ilk sırada yer 

almaktadır. Bu durumu sakıncalı görmeyenler ise % 34,2’dir. Dolayısıyla zararlıdır 

seçeneği dışarıda tutulduğunda fikir düzeyinde doğum kontrolüne genel anlamda 

olumlu bakıldığı ifade edilebilir. 

 

4.3.4. Akraba Evliliği ve Çok Eşlilik 

Kan ve soy bağının temel dayanışma unsuru olduğu aşiret yapısı içerisinde 

evliliklerin şekli büyük önem taşımaktadır. Genel bir uygulama olarak evlilikler 

endogami şeklinde gerçekleşir. Sülale içinde evlenme konusunda bireyler üzerinde 

büyük bir toplumsal baskı vardır. Bu topluluklarda eş olarak (gerçek veya öyle sayılan) 

amcanın kızı her zaman ilk tercihtir. Kuzenlerle yapılan evlilik, sülaleler arasındaki 

akrabalık ilişkilerini iyice pekiştirirken diğer yandan amcakızı evliliği sülalenin daha alt 

gruplara bölünme özelliğini arttırır (Bruinessen, 2011:118-120). Genel olarak Doğu ve 

Güneydoğu Anadolu bölgesinde akraba evliliğine sıcak bakıldığı, kadın ve erkek 

açısından bu tür evliliğe yönelik olumlu tutumlar görüldüğü belirtilmektedir (Gökçe vd. 

1993). Miras, kültürel uyum, dayanışma ve diğer sebeplere bağlı olarak geleneksel 

aşiret sistemi içerisinde gerçekleşen akraba evliliği, modernleşen dernek mensuplarına 
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sorulmuş, katılımcıların bu konudaki tutum ve yaklaşımları aşağıda tablolar halinde 

verilmiştir. 

Tablo- 26 Akraba Evliliği Gerekli midir? 

Akraba Evliliği Gerekli mi? Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet 69 45,4 
Hayır 64 42,1 
Fikrim yok 19 12,5 
Toplam 152 100,0 

 Akrabalığın en sıkı bir formda devam ettiği aşiret yapısı içinde bireylerin akraba 

evliliği hakkındaki görüşleri modernleşme derecelerini belirleme açısından önemli bir 

ipucu olmaktadır. “Sizce akraba evliliği gerekli midir?” sorusuna verilen cevapların 

dağılımında evet oranı % 45,4 düzeyinde iken, hayır oranı % 42,1 düzeyinde kalmıştır. 

Bu konuda görüş belirtmeyenlerin oranı ise % 12,5 seviyesinde olduğu görülmüştür. 

Şanlıurfa kırsalında yapılan bir araştırmada akraba evliliğinin gerekli olduğu fikrine 400 

kişinin 217 kişisi (% 54,3) evet, 183 kişisi (% 45,8) ise hayır demiştir. Akraba evliliğin 

temelinde sosyal ve ekonomik merkezli güvenlik kaygıları bulunduğu kaydedilmektedir 

(Ökten, 2004:161,200). Belirli yönlerde modernleşmeye sıcak bakan aile ve aşiret 

dernekleri mensuplarının akraba evliliğine bakış açısında yaklaşık yarı yarıya bir fikir 

ayrılığı olduğu saptanmıştır. Bu durum, güven, dayanışma ve yardımlaşma, kültürel 

normların uyumu v.d. akrabalığın sağladığı avantajların halen kentte de işlevsel 

olduğunu yansıtmaktadır. 

 

Tablo- 27 Çocuğunuzun Akraba Evliliği Yapmasını İster misiniz? 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet 97 63,8 
Hayır 54 35,5 
Fikrim yok 1 0,7 

Toplam 152 100,0 

 Akraba evliliğine bakışın yaklaşık yarı yarıya kabul ve ret olarak dağılım 

sergilediği bir önceki soruya bağlı olarak kişinin kendi çocuğunun akraba evliliği 

yapmasıyla ilgili fikri sorulduğunda % 63,8 (97 kişi) evet, % 35,5 (54 kişi) ise hayır 
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cevabı vermiştir. Akraba evliliğine zihinsel olarak mesafeli yaklaşan kişiler, mevzu 

bahis kendi çocukları olduğunda tutumlar terinse dönmekte ve akrabalığın sağladığı 

çeşitli avantajlardan olsa gerek konuya daha sıcak baktıkları tablodan anlaşılmaktadır. 

 

Tablo- 28 Çocuğunuzun Akraba Evliliğini Niçin İstersiniz? 

Tercih Nedeni  Sayı ( F) Yüzde (%) 
Soyu sopu bellidir 48 31,6 
Örf ve adetleri aynı 33 21,7 
Dayanışma ve itibarımız artar 15 9,9 
Diğer 2 1,3 
Toplam 98 64,5 
34. Soruya Hayır diyenler 54 35,5 
Toplam 152 100,0 

Akraba evliliğine “evet” diyenlere bu görüşlerinin gerekçesinin sorulduğu bu 

soruda aşiret kurumuna yönelik kanaatler benzer şekilde yüzdeliklere de yansımıştır. 

Çocuğunun akraba evliliğine gerekçe olarak soyu sopu bellidir diyenler % 31,6, örf ve 

adetleri aynıdır diyenler % 21,7, dayanışma ve itibarımız artan diyenler % 9,9, olarak 

tabloya yansımıştır. Çalışmamızda ortaya çıkan bulgular benzer çalışma sonuçlarıyla 

uyum göstermektedir. Nitekim Gökçe vd.’nin (1993) yaptığı araştırmada da akraba 

evliliğinde “soyu sopu bellidir bu nedenle güvenilirdir” fikri birinci derecede öncelikli 

olarak çıkmıştır. Soy, örf, adet, güven, dayanışma ve prestij gibi aşiret sistemine yönelik 

geleneksel değerler, akraba evliliğine yönelik soruya verilen cevaplarda da kendini 

göstermektedir.  

 

Tablo- 29 Aşirette Çok Eşlilik Sıklığı 

Çok eşlilik Yaygınlığı Sayı ( F) Yüzde (%) 
Çok yaygın 13 8,6 
Orta derecede yaygın 20 13,2 
Az yaygın 98 64,5 
Hiç yaygın değil 21 13,8 
Toplam 152 100,0 

Çok eşlilik, bölgede geleneksel değerler, çocuksuzluk, erkek çocuk arzusu, dini 

değerlerin yorumlanma tarzı, erken yaşta evlilikler, aşk vd. nedenlere bağlı olarak belirli 

düzeyde uygulanan bir evlilik biçimidir (Kaya, 2008). Çok eşliliğin kişinin aile ve 
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aşireti içindeki dağılımına yönelik soruda ilk sırada çok eşliliğin az yaygın olduğu      

(% 64,5) görüşü yer alırken çok eşliliğin olmadığı fikri % 13,8 (21 kişi) düzeyinde 

dördüncü sırada kalmıştır. Dolayısıyla 131 kişi (% 86,2) ailem ve aşiretim içerisinde 

çok eşlilik gerçekleşmektedir yönünde görüş bildirmiştir. Aşiret yapısında çeşitli 

nedenlerle yapılan çok eşli evlilikler, halen görece canlılığını korumaktadır. 

4.3.5. Kan Davasına Bakış 

 Aşiret denilince akla ilk gelen çatışma ve kin gütme türlerinden biri kan 

davasıdır. Gerek aşiret içinde ve gerekse aşiretler arasında çeşitli sebeplere bağlı olarak 

gelişen kan davaları, topluluğun kolektif şahsiyetini bağlayıcılığı açısından önemli bir 

olgudur. Aşiret hayatındaki feodal karakteri gösteren unsurlardan biri de kamu hukuku 

ve özel hukuk kavramlarının olmamasıdır. Herhangi bir suça karşı sadece suçlunun 

değil tüm aşiret halkının harekete geçmesi veya tüm aşiret halkının suçlandırılması 

toplumsal güvenlik anlayışının ortak sorumluluk sonucunu doğurur (Beşikçi, 1970:356). 

Conte’ye göre (2013:12), intikam grubu üyeliği ve kan borcunun paylaşılması her türlü 

akrabalık anlaşmasının dayandığı temeli oluşturur. Değer sistemi olarak büyük ölçüde 

şeref yasasına dayanan kan davaları, en küçük bir hakaret karşısında bile intikam almayı 

gerektirir. Genç erkekler cesaretini göstermek için giriştikleri eylemler aynı aşiret içinde 

veya aşiretler arasında çatışmalara yol açmaktadır (Bruinessen, 2010:93). Kan 

davalarında akrabalık dereceleri baz alındığından gerek kan gütme, gerekse bedel 

ödemede toplu sorumluluk örf gereğidir. Bu tür davalarda resmi mahkemelere intikal 

etsin ya da etmesin dava mutlaka törelere uygun çözülmelidir. Mahkemelerin verdiği 

idam cezası bile aşiret töre ve gelenekleri açısından barış için gerekçe kabul 

edilmemektedir (Bozkurt, 2003:72,75). Bruinessen, (2011) kan davalarının 

sürekliliğinde makul (akıllı adam), mezin (büyük adam), ri sipi (beyaz sakallılar) gibi 

arabulucu aktörlerin rollerinin işlevsiz kalmasının da etkili olduğunu belirtir. F.K ve 

B.Y (20.12.2012) ile yapılan görüşmede bölgede kan davasının nedenleri arasında 

adaletin geç ve eksik tecelli etmesi, verilen cezaların yetersiz olması, devletin tarafgir 

davranması ve cehalet sayılmaktadır. Çözüm olarak din ve eğitimin geleneksel tutumu 



171 

 

 

 

değiştireceği ifade edilmektedir. Aşağıdaki iki tabloda kan davasının aşiret içindeki 

sıklığı ve dernek mensuplarının kan davasına tutumları sergilenmiştir. 

Tablo- 30 Aşiret İçinde Halen Devam Eden Kan Davası Var mı? 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Var 22 14,5 
Yok 125 82,2 
Fikrim yok 5 3,3 
Toplam 152 100,0 

Aşiret ve aile içinde geleneksel bir çatışma türü olan kan davasının ne düzeyde 

seyrettiği ile ilgili soruya verilen cevaplar bu tip çatışma biçiminde önemli derecede 

azalma yaşandığını göstermektedir. Çalışmaya katılan 152 kişiden 125 kişi (% 82,2 ) 

aşiret içinde devam eden herhangi bir kan davasının olmadığını beyan etmiştir. 22 kişi 

ise (% 14,5) kan davasının halen aşiret içinde devam ettiğini belirtmiş, 5 kişi (% 3,3) de 

fikir bildirmemiştir. Kan davası oranlarındaki azalışta, son yıllarda kişi ve heyetlerce 

gerçekleştirilen nisbi arabuluculuk girişimleri, barış merasimlerinin yaygınlaşması, 

modernleşme ile artan bilinçlilik ve ceza sisteminde yapılan değişikliklerin etkili olduğu 

düşünülmektedir. 

 

Tablo- 31 Kan Davası İle İlgili Görüş Dağılımı 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Kan davası gütmem 112 73,7 
Töre gereği mecburen 
güderim 

17 11,2 

Canın karşılığı candır 
güderim 

5 3,3 

Ceza sistemi yetersiz güderim 10 6,6 
Toplam 152 100,0 

Kan davalarının temelinde Paul Stirling, üç ayrı düzeyde ortaya çıkan dinamikten 

bahseder. Bunlar; uzlaştırıcılığın aşınması, grup kimliği mekanizması, yetişkin temel 

kişiliği’dir. Uzlaştırma ve hakemlik işlevi gören geleneksel kurumların ortadan 

kalkması kan davalarının gerçekleşmesinde önemli bir unsurdur (Akt. Mardin, 

2011:263). “Kan davası ile ilgili aşağıdaki görüşlerden hangisine katılırsınız?” 

şeklindeki soruya verilen cevaplarda % 73,7 ile 112 kişi kan davası 
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gütmediğini/gütmeyeceğini belirtmiştir. Töre gereği mecburen güderiz diyenler % 11,2 

ile 17 kişi, mevcut ceza sistemi yetersizdir kendi hakkımı kendim alırım diyenler % 6,6 

ile 10 kişi ve canın karşılığı candır, kısasa kısas diyerek kan davası güdenler ise % 3,3 

ile 5 kişi olarak tabloya yansımıştır. Kan davasına karşı tutumlarda yüksek derecede 

olumsuz tutum takınılmasının arka planında modernleşme ile birlikte gelişen 

okuryazarlık, hak bilinci, bireyselleşme, evrensel normlara artan göreli bağlılık ve ceza- 

ödül denklemine dayalı tercihlerde rasyonelleşmenin etkisi olduğu düşünülmektedir. 

4.3.6. Günlük Yaşamda Aşiret 

Tablo- 32 Aşiretin Günlük Yaşama Etkisi 

Önem 
derecesi 

1.derecede 
önemli 

2.derecede 
önemli 

3.derecede 
önemli 

4.derecede 
önemli 

Cevapsız 
bırakılan 

Toplam 

Gerekçe 
 F % F % F % F % F % F % 

Yardımlaşma 
ve Dayanışma 

124 81,6 12 7,9 7 4,6 4 2,6 5 3,3 152 100 

Koruma ve 
Kollama 

4 2,6 44 28,9 41 27 13 8,6 50 32,9 152 100 

Güç- Prestij 7 4,6 17 11,2 35 23 34 22,4 57 37,5 152 100 

Özgüven 16 10,5 44 28,9 20 13,2 21 13,8 51 33,6 152 100 

 Aşiretin günlük yaşamda bireye sağladığı imkan ve fırsatların önem derecesine 

göre sıralandığı tabloda aşiret, bana “yardımlaşma ve dayanışma imkanı sağlar” 

diyenler % 81,6 ile birinci derecede önemli, bana “koruma ve kollama sağlar” diyenler 

% 44 ile ikinci derecede önemli, bana “güç ve prestij sağlar” diyenler % 35 ile üçüncü 

derecede önemli, aşiret bana “özgüven sağlar” diyenler ise % 44 ile ikinci derecede 

önemli seçeneğinde yığılma göstermiştir. Modernleşme eğilimlerine rağmen dernek 

mensuplarının tutum ve davranışları üzerinde halen aşiret olgusunun güçlü etkileri 

görülmektedir. Gökçe’nin (2009:518) de belirttiği gibi, yörede yaygın olan kan bağına 
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dayalı geleneksel aile, akraba, aşiret ve köy yapısı, bireysel davranışların önüne set 

çekmekte ve kişileri, ait oldukları aile ve aşiret gibi toplumsal grupla özdeşleştirmesine 

neden olmaktadır. Çalışmamızda da dernek üyeleri arasında korunma duygusundan, 

psikolojik tatmine, maddi manevi dayanışma ve yardımlaşmaya varan bir yelpazede 

aşiretin gündelik hayatta birey üzerinde işlevsel olduğu görülmektedir. Bu durum 

kolektif zihniyeti güçlendirirken bireyselleşmeye ket vurmaktadır. 

4.3.7. Aşiret Örfüne Yönelik Tutumlar 

Tablo- 33 Aşiretin Örfüne Verilen Önem Derecesi 

Önem derecesi Sayı ( F) Yüzde (%) 
Tam önem veririm 46 30,3 
Çok önem veririm 48 31,6 
Orta derede önem veririm 51 33,6 
Az önem veririm 5 3,3 
Hiç önem vermem 2 1,3 
Toplam 152 100,0 

Dernek üyelerinde modernleşme temayüllerinin ağırlık noktasını belirleyen 

sorulardan biri de aşiret örfüne verilen önemin derecesini ölçmeyi hedefleyen Likert tipi 

bu sorudur. “Aşiretin örfüne ne kadar önem verirsiniz?” sorusuna verilen cevapların 

dağılımına bakıldığında, aşiret örfünün halen büyük bir önemle ağırlığını korumakta 

olduğu görülmektedir. Aşiret örfüne tam önem veririm diyenler % 30,3 (46 kişi), çok 

önem veririm diyenler % 31,6 (48 kişi), orta derecede önem veririm diyenler % 33,6 (51 

kişi), az önem veririm diyenler % 3,3 (5 kişi), hiç önem vermem diyenler % 1,3 (2 kişi) 

düzeyinde soruyu cevaplamışlardır. Aşiret örfüne hiç önem vermem diyenler (% 1,3) 

kategorisi dışarıda tutulduğunda, çeşitli derecelerde aşiretsel örfe önem atfedenlerin 

oranı % 98,7 gibi çok yüksek bir seviyeyi bulmaktadır. Aile ve aşiret dernekleri 

tabanında aşiret örfünün devamı bağlamında ciddi bir süreklilik yaşandığı dikkat 

çekmektedir. Bu veriler, sivil toplum kuruluşu düzeyinde çeşitli alanlarda modernleşme 

tecrübesi yaşayan aile ve aşiret kitlesinin paradigmatik olarak aşiret örfünden 

kopmadığını bilakis bu örfe ilişkin olumlu bir duruş gösterdiğini ortaya koymaktadır. 

Söz konusu durumu, Bendix’in modernliğin tümüyle geleneğin karşısında yer almadığı, 
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gelenek ve modernliğin bütünüyle birbirini dışlamak zorunda olmadığı görüşü ile 

açıklamak mümkündür. Çünkü ona göre modern toplumsal yapılar içerisinde geleneksel 

unsurlar varlıklarını sürdürebilir (Altun, 2011:122). Eklektik modernleşme tarzını 

andıran ve aşiret modernleşmesine özgünlük kazandıran bu durum, klasik modernleşme 

öncüllerini aşan ve çoklu modernitelere örneklik oluşturan önemli bir husustur. 

4.3.8. Alışveriş ve Borç Para Alma Tercihleri 

Tablo- 34 Alışverişte Aile ve Aşiret İşyerlerini Öncelikli Tercih Etme Durumu 

Tercih Durumu Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet 95 62,5 
Hayır 14 9,2 
Ayrım yapmam 18 11,8 
Duruma göre değişir 25 16,4 
Toplam 152 100,0 

Kişilerin ekonomik davranışlarında akrabalık bağlarının ne denli belirleyici 

olduğu yönündeki eğilimi ölçmeye yönelik bu soruda; % 62,5 oranında 95 kişi alış veriş 

yaparken öncelikli olarak aile ve akraba işyerlerini tercih ettiğini, % 16,4 duruma göre 

değiştiğini, % 11,8 bu konuda ayrım yapmadığını, % 9,2 ise aile ve akraba işyerlerinden 

alışveriş yapmadığını belirtmiştir. Tablodaki verilere bakıldığında dernek mensuplarının 

ekonomik davranışlarında kent ortamındaki güvensiz ortama karşı geleneksel akrabalık 

bağlarına dayalı güven, dayanışma ve yardımlaşma gibi değerlerle hareket ettiği 

anlaşılmaktadır. Ayrıca alışverişte akrabadan borca alma imkanının da bulunması 

ekonomik davranışın bu yönde ağırlık kazanmasını etkilemektedir. 

Tablo- 35 Borç Para Temin Edilen Yerler 

Borç Alınan Yerler Sayı ( F) Yüzde (%) 
Akraba aşiret mensupları 90 59,2 
İş arkadaşları 32 21,1 
Banka vb. kurumlar 28 18,4 
Komşular 1 0,7 
Diğer 1 0,7 
Toplam 152 100,0 

Ekonomik dayanışma düzeyini belirleme sorularından biri de “Borç paraya 

ihtiyacınız olursa öncelikle kimden/nereden temin edersiniz?” sorusudur. Ankete 

katılanların % 59,2’si birinci öncelik olarak akraba ve aşiret mensuplarını işaretlemiştir. 
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Sonrasında sırasıyla % 21,1 iş arkadaşları, % 18,4 banka vb. kurumlar diye fikir 

belirtmiştir. Tablo verilerine bakıldığına genel bir borç alma kaynağı olarak akraba ve 

aşiret mensupları ön planda dururken, iş arkadaşları ve banka gibi finans kurumları da 

borç alma kaynağı olarak tercih edilmektedir. Gökçe ve arkadaşlarının gecekondu 

aileleri üzerinde yaptığı araştırmada da borç alma kaynağı olarak ilk sırada % 41,8 

oranla akrabalar ön plana çıkmıştır (1993:267). Dolayısıyla parasal ilişkilerde güvenilir 

bir kaynak olarak geleneksel mekanizmaların dernek mensuplarınca da sürdürüldüğü 

söylenebilir. 

 

4.4. Sosyal Kimlik Algısı Norm ve Değerler Dizgesi  

Klasik modernleşme kuramlarında temel bir kırılma noktası geleneksellikten 

modernliğe geçişin geride hiçbir iz bırakmadan gerçekleştiği fikridir. Yani modern 

toplum, dini ve geleneksel değer kalıplarının olmadığı bir toplum türü olarak kabul 

edilir. Oysa geleneksellikle modernliğin birlikte olabileceğini ifade eden Bendix, 

bugünün sanayi toplumlarının geleneksel sosyal yapıların bazı unsurlarını birçok 

bakımdan hala muhafaza ettiğini belirtir. Ona göre benzerlikler ise sadece “sınai” 

sıfatının belirlediği mesleki değişmede, nüfusun şehirlerde birikmesi (şehirleşme) 

olayında v.b. noktalarda olmaktadır (Bendix, 2004:166). Çalışmamızda da ortaya çıkan 

sonuç, dernek mensuplarının eğitim, kentleşme, iletişim ve yaşam tarzlarının bazı 

alanlarında belirli ölçüde modernleşme emareleri gösterirken, bireysel ve sosyal 

hayatlarının belirli kısımlarında dinsel ve geleneksel değerleri devam ettirdiği 

yönündedir. Söz konusu durumları Weber’in toplumsal eylemi modern ve geleneksel 

kategoriler ekseninde analiz ettiği, doğurduğu sonuçtan bağımsız olarak değer taşıyan 

belli bir davranışın bağımsız bir içsel değer-ahlaki, güzel duyusal, dinsel ya da başka 

nitelikte- taşıdığına inanılarak yapılan değer bakımından ussal (wertrationial) eylem ve 

uzun süreler uygulanıp alışkanlık durumuna gelerek yapılan geleneksel (traditional) 

eylem çerçevesinde yorumlamak mümkündür (Weber, 1995:44). Kişilerin kamu kurum 

ve kuruluşlarıyla ilişkilerinde ne tür yöntemler izlediği, önemli konularda kime 

danıştığı, formel ve enformel otorite kaynaklarından hangilerini tercih ettiği modern ve 

geleneksel değerler dizgesindeki pozisyonunu belirlemektedir. 
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Tablo- 36 Sosyal Hayatı Belirleyen Kurallar 

Normlar Sayı ( F) Yüzde (%) 
Dini Kurallar 108 71,1 
Toplum Kuralları 20 13,2 
Aşiret Kuralları 4 2,6 
Devlet Kuralları 20 13,2 
Toplam 152 100,0 

“Sosyal hayatınızı öncelikli olarak belirleyen kurallar aşağıdakilerden hangisidir?” 

şeklindeki soru dernek mensuplarının normlar dünyasını öğrenmeyi amaçlamaktadır. 

Din, toplum, aşiret ve devlet (hukuk) seçeneklerinin verildiği soruya katılımcıların       

% 71,1’i 108 kişiyle dini kurallar ilk sıraya yerleşirken, % 13,2 ile devlet ve toplum 

kuralları eşit çıkarak ikinci sırayı paylaşmıştır. Aşiret kuralları sosyal hayatımı belirler 

diyenlerin oranı ise ancak % 2,6 düzeyinde kalmıştır. Geleneksel değerler bağlamında 

sosyal hayatın işleyişinde aşiret kuralları çok düşük seviyede kalırken, dini normlar 

dominant faktör olarak geçerliliğini korumaktadır. Sözleşmeye dayalı normlar olarak 

modernliği temsil eden devlet ve toplum kuralları toplamda % 26,4 (40 kişi) düzeyinde 

tabloya yansımıştır.  

Tablo- 37 Sosyal Hayatta Ön Planda Olan Kimlik 

Normlar Sayı ( F) Yüzde (%) 
Dini Kimlik 77 50,7 
Etnik Kimlik 8 5,3 
Aşiret Kimliği 7 4,6 
Vatandaşlık Kimliği 58 38,2 
Diğer  2 1,3 
Toplam 152 100,0 

“Sosyal hayatta hangi kimliğiniz ağırlıklı olarak ön plandadır.” sorusuna 

katılımcıların verdiği cevap, kişilerin kendi haklarındaki izlenimi de ortaya 

koymaktadır. Buna göre dini kimliğimle ön plandayım diyenler ilk sırada % 50,7, 

vatandaşlık kimliğimle ön plandayım diyenler ikinci sırada % 38,2, etnik kimliğimle ön 

plandayım diyenler üçüncü sırada % 5,3, aşiret kimliğimle ön plandayım diyenler 

dördüncü sırada % 4,6 ile yer almıştır.  
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Bir önceki soruyla kıyaslandığında kişilerin benimsediği kurallar ile tanınmak 

istediği kimlik arasında puan artış ve azalışları görülmektedir. Örneğin kişi aşiret 

normlarını % 2,6 seviyesinde benimserken, bir kimlik olarak aşiret etiketi ile tanınmak 

isteği 2 puan artarak % 4,6 seviyesine çıkmıştır. Yanı sıra dini normları benimseyenler 

bir önceki soruda % 71,1 iken, kimlik olarak dini bir sıfatla toplum içinde tanınmada bu 

oran % 50,7'e düşmektedir. Bu duruma, toplumsal kimliğe yönelik tutumlarda kişilerin 

kendilerini farklı sunma isteklerinin neden olduğu düşünülmektedir. 
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Tablo- 38 Kavramlar Düzeyinde Önem Derecesine Göre Değerler Dağılımı 

Gerekçe    
      Din 

 
Vatan 
Millet 

 
Aşiretim 

 
Hak ve 
çıkarlarım 

 
İş ve 
zenginlik 

 
Adalet ve 
özgürlük 

Önem 
derecesi 

 

1.derecede 
önemli 

F 125 10 - - - 16 

% 82,2 6,6 - - - 10,5 

2.derecede 
önemli 

F 20 60 9 5 4 50 

% 13,2 39,5 5,9 3,3 2,6 32,9 

3.derecede 
önemli 

F 4 39 44 20 5 33 

% 2,6 25,7 28,9 13,2 3,3 21,7 

4.derecede 
önemli 

F - 15 45 36 19 19 

% - 9,9 29,6 23,7 12,5 12,5 

5. derecede 
önemli 

F - 7 23 43 32 3 

% - 4,6 15,1 28,3 21,1 2 

6. derecede 
önemli 

F - 10 15 13 52 11 

% - 6,6 9,9 8,6 34,2 7,2 

7. derecede 
önemli 

F - - - 1 - - 

% - - - 0,7 - - 

Cevapsız 
bırakılan 

F 3 11 16 34 40 20 

% 2 7,2 10,5 22,4 26,3 13,2 

Toplam F 152 152 152 152 152 152 

% 100 100 100 100 100 100 

Çeşitli kavramlar verilerek önem derecesine göre sıralama yapılması istenen bu 

soruya dernek mensuplarının verdiği cevaplar, aynı zamanda onların zihin dünyalarını 

da anlamaya imkan vermektedir. Tabloya bakıldığında önem derecesine kavramların 

yığılma gösterdikleri en yüksek seçenekler şöyledir; din birinci derecede önemli 125 

kişi ile % 82,2, vatan ve millet ikinci derecede önemli 60 kişi ile % 39,5, aşiretim 

dördüncü derecede önemli 45 kişi ile % 29,6, hak ve çıkarlarım beşinci derecede önemli 
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43 kişi ile % 28,3, iş ve zenginlik altıncı derecede önemli 52 kişi ile % 34,2, adalet ve 

özgürlük ikinci derecede önemli 50 kişi ile % 32,9 düzeyinde yığılma göstermiştir. Bu 

verilere göre din çok yüksek bir oranla (% 82,2) en önemli değer olarak ön plana 

çıkarken sırasıyla vatan ve millet (% 39,5) ikinci değer, iş ve zenginlik (% 34,2) üçüncü 

değer, adalet ve özgürlük (% 32,9) dördüncü değer, aşiretim (% 29,6) beşinci değer, hak 

ve çıkarlarım (28,3) altıncı değer olarak tabloya yansımıştır.  

Görüldüğü gibi din, en belirleyici değer olarak dernek mensuplarının zihin 

dünyasında yer almaktadır. Dinin modernleşme ile öneminin azalacağı yönündeki klasik 

modernleşme argümanı, Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri örnekleminde geçerliliğini 

yitirmiş görünmektedir. Modernleşme sürecinde dine verilen önem ve dinin modern 

kalıplarla birlikte sürdürülmesi çoklu moderniteler bağlamında değerlendirilebilir. 

Vatan ve millet ile adalet ve özgürlüğün aşiretten önde olması modernleşme yönünde 

değerler farklılaşmasına işaret ederken, hak ve çıkarların aşiret aidiyetinden sonra 

gelmesi dernekler bağlamında aşiret modernleşmesini özgün kılan durumlar olarak 

karşımıza çıkmaktadır. Derneklerin bu eklektik yapısı, araştırmanın ana hipotezini de 

doğrulayan veriler sunmaktadır. 

 

Tablo- 39 Hayati Derecede Önemli Konularda Kime Danışıldığı 

Danışılan Kişiler Sayı ( F) Yüzde (%) 
Akraba ve aşiret büyükleri 55 36,2 
Aile 80 52,6 
Arkadaş ve komşular 6 3,9 
Kanaat Önderleri 7 4,6 
Diğer 4 2,6 
Toplam 152 100,0 

 Bireyselleşme/bireycilleşmeyi modernliğin ölçüsü kabul eden anlayışta kişinin 

belirli bir geleneği izlemeyi terk etmesi, kişinin kendi kendine karar alması, kişisel 

gelişmeyi amaçlaması, bireyselleşmenin göstergesi olarak belirtilmektedir (Loo ve 

Reijen, 2006:164). Bunun yanında klasik aşiret sistemi içerisinde aile ve aşiret 

büyükleri, kişilerin bireysel ve sosyal hayatlarına yön verme anlamında önemli rollere 

sahiptirler. Dernek mensupları arasında bu durumun ne düzeyde olduğunu öğrenmeye 
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dair “hayatınızı ilgilendiren önemli bir konuda karar verirken kime danışırsınız?” 

sorusu, modern ve geleneksel referans kaynaklarını öğrenmeye imkan vermektedir. 

Buna göre; en yüksek yüzdelik % 52,6 ile (80 kişi) ailesini, ikinci sırada % 36,2 (55 

kişi) akraba ve aşiret büyüklerini danışma makamı kabul ettiğini belirtmiştir. Yanı sıra 

% 4,6 (7 kişi) kanaat önderleri, % 3,9 (6 kişi) arkadaş ve komşularıyla danışıp karar 

aldığını belirtmiştir. Geleneksel aşiret sistemindeki önemli bir aktör olarak aile ve aşiret 

büyüklerine, kanaat önderlerine danışma, dernek mensuplarınca halen devam belirli 

düzeyde devam ettirilmekle birlikte, aile içinde karar alma yüksek bir oranla (% 52,6) 

ön plana çıkmaktadır. Bu durum geçiş döneminin bir özelliği olarak, hem bireyin 

referans kaynağı ve danışma mercii olarak geleneksel otoriteleri halen dikkate aldığını, 

hem de bu mekanizmalardan kopma noktasında farklılaşmalar yaşanmakta olduğunu 

ortaya koymaktadır. 

 

Tablo- 40 Devlet Dairesindeki İşleri Çözme Yöntemi 

Çözme Yolu Sayı ( F) Yüzde (%) 
Kendim hallederim 113 74,3 
Aile ve Aşiret mensupları 
aracığıyla hallederim 

19 12,5 

Dernek üyeleri vasıtasıyla 
hallederim 

18 11,8 

Siyasiler vasıtasıyla 
hallederim 

2 1,3 

Toplam 152 100,0 
 Genelde aralarında hısım ya da akrabalık ilişkileri bulunan aileler karşılaştıkları 

sorunları çoğunlukla kendi içlerinde çözüme kavuşturma yoluna giderler. Sorun ve 

güçlükler karşısında devreye sokulan danışma ve yardım odakları topluluğun otorite 

yapısını gösterir (Ökten, 2004:208). Güçlü bir dayanışma duygusuna sahip aşiret sistemi 

içinde kişinin bireysel ve sosyal problemlerini çözüme kavuşturmasında akrabalık 

bağını kullanması sık rastlanılan bir durumdur. Dernek mensuplarına yöneltilen kamu 

kurumlarında karşılaştığınız problemleri çözme yolu olarak hangi araçları tercih 

edersiniz sorusuna verilen cevaplar modernleşme ve geleneksellik düzeyini belirlemede 

önemli ipuçları vermektedir. Tablodan da anlaşıldığı gibi dernek üyelerinin % 74,3’ü 

“kendi işimi kendim hallederim” diyerek cemaatsel bağlardan ziyade bireyselliklerini 
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ön plana çıkarmıştır. Aracı kullanma bağlamında ortaya çıkan oranlar ise şöyledir; “aile 

ve aşiret mensupları aracığıyla hallederim”; % 12,5, “dernek üyeleri vasıtasıyla 

hallederim”; % 11,8, “siyasiler vasıtasıyla hallederim”; % 1,3’dür. Kamu bürokrasisinde 

karşılan güçlükleri aşmada akrabalık bağları ve patronaja kaynaklık eden aracıların 

yerine kişilerin kendi çabalarının ön planda olması modernleşmenin bireysel 

yansımaları açısından önemli bir göstergedir. Bürokrasideki sorunları çözmede düşük 

düzeyde de olsa (% 25,7, 39 kişi) patronaj ve himayeciliğin etkisini görmek 

mümkündür. 

 

Tablo- 41 Adli veya Hukuki Sorunları Çözme Yolları 

Yöntemler Sayı ( F) Yüzde (%) 
Aile ve aşiret büyükleri 48 31,6 
İlgili resmi makamlar 83 54,6 
Kanaat Önderleri 6 3,9 
Aile Derneğimiz 14 9,2 
Diğer 1 0,7 
Toplam 152 100,0 

Gökçe ve arkadaşların yaptığı çalışmada, Doğu ve Güneydoğuda herhangi bir 

haksızlıkla karşılaşıldığında resmi kuruluşlara başvurma oranının çok düşük olduğu 

tespit edilmiştir. Bu durum, resmi kuruluşlara olan güven azlığı ve sorunların 

aile/akraba içinde çözülmesi ile açıklanmaktadır (Gökçe v.d.:1993:314). Geleneksel 

aşiret yapısı içerisinde de bireysel ve toplumsal sorunların çözümü örfi hukuk ve buna 

bağlı mekanizmalarla gerçekleştirilir. Oysa Inkeles’e göre modern insan; dağıtıcı 

adalete inanır yani ödüllerin kişinin özel niteliklerine göre değil yaptığı katkıya göre 

dağıtılması gerektiğine inanır. İktidar hiyerarşisinde kendisinden üste olanların 

kanaatlerine otomatik olarak kabul etmez. Geçmişten çok bugüne ve geleceğe yöneliktir 

(Akt. Köker, 1993:40-41). Modern insanın bu özelliklerinin dernek mensuplarında ne 

derece görüldüğü ile ilgili soru adli veya hukuki sorunları çözmede resmi veya örfi 

hukuk araçları olarak hangilerinin tercih edildiğini, patronaj ve aracı mekanizmaların 

niteliğini öğrenmeyi de kolaylaştırmaktadır. Adli veya hukuki sorunları çözmede tercih 

edilen yöntemin önem derecesine göre dağılımına bakıldığında; ilk sırayı % 54,6 
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oranıyla resmi makamlar, ikinci sırayı % 31,6 oranıyla aile ve aşiret büyükleri, üçüncü 

sırayı % 9,2 oranıyla aile derneği ve son olarak % 3,9 oranıyla kanaat önderleri yer 

almaktadır. Bir önceki tabloda kamu bürokrasindeki işlerde bireysellik ön planda iken 

bu tabloda adli ve hukuki işlerin önemine binaen olsa gerek dernek mensupları bu 

konularda toplamda % 44,7 düzeyinde çeşitli aracıları tercih etmekte, bu da geleneksel 

mekanizmalara yönelişi arttırmaktadır. Nitekim tabloda sorun çözme yöntemi olarak 

örfi hukuktan kopuşun göstergesi noktasında resmi makamların 83 kişi (% 54,6) 

tarafından tercih edilişi modernleşme belirtisi olarak dikkat çekmektedir. Geleneksel ve 

modern patronaja kaynaklık eden dernek, aile ve aşiret büyükleri ile kanaat önderleri 

seçeneğinin toplamda 68 kişi ile % 44,7 gibi bir düzeyde olması, üyeler arasında halen 

söz konusu mekanizmaların sorun çözmede önemli birer aracı olduklarını 

göstermektedir. Bu tablo verileri, varsayımlar arasında yer alan derneklerin patronaj ve 

himayeciliği sürdürdüğü görüşünü doğrulamaktadır. 

 

Tablo- 42 Günümüzde Gelenek ve Göreneklerin Yaşatılması Hakkındaki Görüş Dağılımı 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet 143 94,1 
Hayır 5 3,3 
Fikrim yok 4 2,6 
Toplam 152 100,0 

Bireyin geleneksel değerlere olan bağlılığının belirlendiği bu soruda aynı zamanda 

modernleşmeye karşı duruşu da öğrenmek kolaylaşmaktadır. Günümüzde gelenek ve 

görenekleri yaşatmanın gerekliliği hakkındaki sorunun dağılımında evet diyenler % 94,1 

ile 143 kişi, hayır diyenler ise % 3,3 ile 5 kişi, fikir belirtmeyenler ise % 2,6 ile 4 kişi 

düzeyinde görülmüştür. Çoklu moderninin dernekler bağlamındaki yaşandığı hipotezi 

söz konusu veriler dikkate alındığında olumlanmaktadır. Çünkü modern bir sivil toplum 

kuruluşu olan aile ve aşiret dernekleri mensupları, zihnen gelenek ve göreneklerin 

günümüzde yaşatılması konusunda çok yüksek bir yüzdelikle (% 94,1) ittifak 

etmektedir. Klasik modernleşme kuramlarında modernleşme ile birlikte gelenek ve 

göreneklerin ortadan kalkacağı öngörülmektedir. Oysa tabloda da görüldüğü üzere, 
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derneklerin gelenekle modernliği zihinsel ve pratik bağlamda harmanlaması, diğer bir 

deyişle geleneğin modern imkan ve araçlarla rasyonelleşmesi söz konusudur. Bu durum, 

Şanlıurfa aile ve Aşiret Derneklerinin orijinalitesini oluşturan örnek verilerden birini 

oluşturmaktadır. Bu nedenle gelenekselliği, geçmişe saygı ve hayranlık uyandıran 

belirsiz bir ideoloji olarak görmek yerine onun eylemi organize etme biçimi olduğuna 

dikkat edilmelidir. Gelenek, nesilden nesile geçen sanat eserleri, fikirler veya 

düşüncelerin toplamından daha fazlasını ifade eden bir gerçeklik olarak 

alınmalıdır(Atay, 1992:58).  

 
4.5. Kitle İletişim Araçlarını Kullanma, Okuryazarlık ve Bilgi Kaynakları  

Kişinin bireysel ve sosyal hayatında geleneksel veya modern bilgi kaynaklarından 

hangisini ölçü aldığı, formel eğitime yaklaşımı ve teknolojiyi kullanma düzeyi 

modernleşme hakkında ip uçları vermektedir. Nitekim Lerner (1964), modernleşme 

kriterleri arasında okuryazarlık ve kitle iletişim araçlarını sayar ve bunların sosyal ve 

siyasal katılımda sağladığı modernleştirici işlevleri üzerinde durur. Smelser’e göre de 

modernleşmenin göstergelerinden biri insan hayatında artan oranda teknolojinin 

yerleşmesidir. (Altun, 2011:98). Modernlikle geleneksellik ayrımında kişinin bireysel 

ve sosyal hayatında referans adlığı bilgi kaynakları, internet kullanımı, gazete, kitap 

okuma alışkanlıkları, cep telefonu, v.b. bilgi ve iletişim araçlarıyla olan ilişkileri 

modernleşmenin göstergeleri arasında sayılmaktadır. Çalışmamızda katılımcıların bilgi 

kaynakları, kitap okuma alışkanlığı ve bilgiye ulaşma ve sosyalleşme aracı olarak 

interneti ne ölçüde kullandığı ile ilgili sorular sorulmuştur. Söz konusu veriler aşağıda 

tablolar halinde yorumlanmıştır. 
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4.5.1. Bilgi Kaynakları 

Tablo- 43 Yararlanılan Bilgi Kaynaklarının Önem Derecesine Göre Dağılımı 

Kaynak   Yazılı  
Kaynaklar 

Kanaat 
Önderleri 

Akraba 
Aşiret 
Büyükleri 

Kitle 
İletişim 
Araçları 

Aile ve 
Komşular Önem 

derecesi 
 

1.derecede 
önemli 

F 55 16 22 50 9 

% 36,2 10,5 14,5 32,9 5,9 

2.derecede 
önemli 

F 33 22 34 44 11 

% 21,7 14,5 22,4 28,9 7,2 

3.derecede 
önemli 

F 17 34 33 15 30 

% 11,2 22,4 21,7 9,9 19,7 

4.derecede 
önemli 

F 8 29 26 13 20 

% 5,3 19,1 17,1 8,6 13,2 

5. derecede 
önemli 

F 14 10 11 6 33 

% 9,2 6,6 7,2 3,9 21,7 

Cevapsız 
bırakılan 

F 25 41 26 24 19 

% 16,4 27 17,1 15,8 32,2 

Toplam F 152 152 152 152 152 

% 100 100 100 100 100 

“En çok yararlandığınız bilgi kaynağı aşağıdakilerden hangisidir?” şeklindeki 

önem derecesine göre sıralaması talep edilen soruyla dernek üyelerinin geleneksel ve 

modern bilgi kaynaklarını ne ölçüde kullandıkları tespite çalışılmıştır. Tabloda önem 

derecesine göre yığılmanın olduğu seçenek sıralaması; yazılı kaynaklar % 36,2 ile 

birinci derecede önemli, kanaat önderleri % 22,4 ile üçüncü derece önemli, akraba ve 

aşiret büyükleri % 22,4 ile üçüncü derecede önemli, kitle iletişim araçları % 32,9 ile 

birinci derecede önemli, aile ve komşular % 19,7 ile üçüncü derecede önemli 

görülmüştür. Birinci derecede önemli kategorisinde yazılı kaynaklar ve kitle iletişim 

araçlarının yoğunluk göstermesi modernleşme düzeyi açısından önem taşımakla birlikte 
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geleneksel bilgi kaynakları olan kanaat önderleri, akraba ve aşiret büyükleri, aile ve 

komşular da halen bilgi kaynağı açısından belirli düzeyde önemini korumaktadır. 

4.5.2. Kitap Okuma ve İnterneti Kullanma Alışkanlıkları 

Tablo- 44 Kitap Okuma Sıklığı 

Okuma Sıklığı Sayı ( F) Yüzde (%) 
Hiç kitap okumam 27 17,8 
Yılda birkaç kitap okurum 57 37,5 
2-3 ayda bir kitap okurum 32 21,1 
Ayda bir kitap okurum 23 15,1 
Ayda 2 ve üzeri kitap okurum 13 8,6 
Toplam 152 100,0 

Modernleşmenin kriterlerinden biri de şüphesiz ki birçok kuramcı tarafından 

vurgulanan okuryazarlık düzeyidir Okuryazarlığın bir göstergesi olarak. katılımcıların 

kitap okuma sıklığını ölçmeye yönelik soruya verilen cevaplar, önemli ipuçları 

vermektedir. Tabloda en yüksek yüzdelik, % 37,5 ile yılda birkaç kitap okurum 

seçeneğinde yoğunlaşmaktadır. Sırasıyla ikinci sırada; 2-3 ayda bir kitap okurum         

% 21,1, üçüncü sırada hiç kitap okumam % 17,8, dördüncü sırada ayda bir kitap okurum 

% 15,1, beşinci sırada ayda 2 ve üzeri kitap okurum % 8,6 olarak çıkmıştır. Hiç kitap 

okumam seçeneği dışarıda tutulduğunda, belirli bir sıklıkta kitap okuyanların oranı      

% 82,2 gibi önemli bir seviyeye çıkmaktadır. Bir modernleşme ölçütü olarak dernek 

mensupları arasında kitap okuma kategorisinde okuryazarlığın yüksek olduğu 

gözlenmektedir. 

Tablo- 45 İnterneti Kullanma Sıklığı 

Kullanma Sıklığı Sayı ( F) Yüzde (%) 
Çok kullanırım 37 24,3 
Orta düzeyde kullanırım 34 22,4 
Az kullanırım 35 23,0 
Hiç kullanmam 46 30,3 
Toplam 152 100,0 

Bilgisayar okuryazarı olarak teknolojiyi kullanma ve bilgiye erişme yöntemi ile 

ilgili internet kullanma sıklığı sorusundaki dağılım, dernekler bağlamında 
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modernleşmenin izdüşümlerini vermektedir. Buna göre interneti hiç kullanmam 

diyenler % 30,3 düzeyinde iken çeşitli sıklıklarda interneti kullananlar % 69,7 

seviyesinde görülmektedir. Dolayısıyla gerek haberleşme ve gerekse bilgiye ulaşma 

konusunda aile ve aşiret derneği üyelerinin önemli ölçüde internet kullandığı tablodan 

anlaşılmaktadır.  

 
4.6. Aşiret Siyaset İlişkisi Siyasi Tutum Ve Davranışlar 

4.6.1. Siyasi Tercihler ve Aşirete Siyaset Desteği 

Aşiret siyaset ilişkileri geçmişten günümüze oya karşılık çeşitli çıkar ve imtiyazlar 

bağlamında bir mübadele şeklinde gelişmiştir. Kan ve akrabalık bağları, aşiretçilik, 

müritlik, ağa ve köylü ilişkileri bu mübadelede çok yoğun bir biçimde kullanılmaktadır. 

(Özer,1998:318). Yöredeki siyasi aktörlerin büyük bir kısmı dini veya aşiretsel 

değerlere yaslanan belirli bir kitlenin sembol kişileri olarak ön plana çıkmaktadır. 

Kitlenin çıkar ve imtiyazları, siyasi partilere verilen oy karşılığında muhafaza edilir. 

Derneklerin kuruluş amaçları arasında da siyasi ve ekonomik kaynaklardan nasiplenme 

gerçeği bulunmaktadır. Örneğin görüşme yapılan Rişvan dernek üyesi mensubu bir kişi 

derneğin amacını şöyle açıklamaktadır; “dernek bir gücü göstermek için araçtır. 

Adayımız olsa parti ayağımıza gelir” (M.H, 01.05.2012). Rafi Ailesi derneğinden Ö.D 

(02.05.2012) ise, dernek kurma amaçlarından biri olarak “bizim de bir adayımız olsun” 

diyerek ailelerinden de siyasette bir aday olmasını gerektiğini aktarmıştır. Klasik aşiret 

yapısındaki siyasi tutum ve davranışların ne ölçüde dernek tabanında süreklilik ve 

kopuşlar sergilediği aşağıdaki tablo verilerinde ele alınmıştır. 
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Tablo- 46 Siyasi Tercihlerde Belirleyici Olan Unsurlar 

Değişkenler Sayı ( F) Yüzde (%) 
Din ve ideoloji 96 63,2 
Akraba ve aşiretim 21 13,8 
Kitle iletişim araçları 23 15,1 
Dost arkadaş çevresi 7 4,6 
Diğer 5 3,3 
Toplam 152 100,0 

Dernek mensuplarının siyasi tutumlarını etkileyen unsurları öğrenmeye yönelik 

sorunun cevap dağılımına bakıldığında % 63,2 ile ilk sırada din ve ideoloji seçeneği 

gelmektedir. Sırasıyla % 15,1 kitle iletişim araçları, % 13,8 akraba ve aşiretimin etkisi, 

% 4,6 dost ve arkadaş çevresinin etkisi olduğu tabloya yansımıştır. Tabloda bireyin 

siyasal davranışı üzerindeki etkisinde din ve ideoloji merkezi bir yer tuttuğu 

görülmektedir. % 15,5’lik bir oranla kitle iletişim araçlarından etkilenme 

modernleşmenin bir göstergesi olarak düşük bir seviyede görülürken, akraba ve aşiretim 

seçeneği belirli bir oranda siyasi tercihler üzerindeki etkisini göstermektedir. 

 

Tablo- 47 Siyasette Aşiret Desteğinin Önemi 

Önem Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet 129 84,9 
Hayır 15 9,9 
Fikrim yok 8 5,3 
Toplam 152 100,0 

“Siyasette aşiret desteğinin önemli olduğunu düşünüyor musunuz?” sorusu, siyasi 

partilerde oy deposu olarak önemli işlevler gören aile ve aşiret yapılarına mensup 

kişilerin içerden bakışını ortaya koymayı hedeflemektedir. Verilen cevaplara 

bakıldığında 129 kişi % 84,9 gibi yüksek bir oranla siyasal faaliyetlerde aşiret 

desteğinin önemli olduğu fikrini seçmiştir. Cemaatsel bağlılıklara meşruiyet katma 

anlamında bu yüzdelik önemli bir veri sunarken, yanı sıra bireyselliğin bir görünümünü 

oluşturan hayır oranı ise 15 kişi ile ancak % 9,9 düzeyinde kalmıştır. Dernek tabanında 

aşiret gücünün hem oy, hem de nüfuz olarak değerli görüldüğü tablodaki verilerden 

anlaşılmaktadır.  
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Klasik aşiret sistemindeki çıkar ve imtiyazlara karşı kitle oylarının mübadelesine zemin 

oluşturan siyaset ve aşiret desteği alışanlıkları dernekler düzleminde de 

sürdürülmektedir. 

 

4.6.2. Oy Kullanma Alışkanlıkları 

Tablo- 48 Oy Vermede Ortak Karar Alma Durumu 

Karar Alma Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet 102 67,1 
Hayır 38 25,0 
Fikrim yok 12 7,9 

Toplam 152 100,0 

“Genel ve yerel seçimlerde (muhtarlık, belediye, milletvekili) oy verme 

konusunda dernek olarak ortak karar alır mısınız?” sorusu oy kullanma davranışında 

kolektif veya bireysel tutumların dağılımı hakkında veri sunmaktadır. Oy vermede ortak 

karar alırız diyenler 102 kişi ile % 67,1, hayır karar almayız diyenler 38 kişi ile % 25 

olarak çıkmıştır. Ökten’in (2004:214) Şanlıurfa kırsalında 400 kişi üzerinde yaptığı 

araştırmada oy vermede bağımsız davranan kişi oranı % 32,3 iken, diğer katılımcıların 

% 24,3'ü aşiret büyüklerine danıştığını, % 43,5 ise ailece ortak karar aldığını ifade 

etmiştir. Benzer durum yukarıdaki tablo verilerinde de görülmektedir. Buna göre 

bireysel bir tercih olan oy verme davranışında, derneklerin kolektif stratejiler geliştirdiği 

görülmektedir. Oyların kanalize edilmesi, patronaj ve imtiyaz elde etme bakımından bir 

pazarlık gücü olarak aşiret kütlesinin oy deposu şeklinde algılanması geleneksel yapıda 

olduğu gibi derneklerce de sürdürülmektedir. Modernleşmenin bir ölçütü olan bireysel 

siyasi davranış ancak dörtte bir oranında tabloya yansımıştır. Dolayısıyla aile ve aşiret 

derneklerinde siyasi tutum ve davranış konusunda bireylerin halen kolektif kanaat 

doğrultusunda harekete geçirildikleri, ifade edilebilir. 
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Tablo- 49 Oy Kullanımında Dikkate Alınan Unsurlar 

Değişkenler Sayı ( F) Yüzde (%) 
Dini değerlere bağlılık 63 41,4 
İdeolojik uyum 30 19,7 
Aşiret çıkarına uygunluk 9 5,9 
Etnik kimliği Önemseme 4 2,6 
Lider ve parti programı 45 29,6 
Diğer 1 0,7 
Toplam 152 100,0 

Herhangi bir siyasi partiye oy vermede hangi kriterlerin dikkate alındığını ölçmeyi 

hedefleyen bu soruda cevapların dağılımı, partilere karşı geliştirilen tutumlar üzerinden 

modernleşme ve gelenekselliğin yoğunlaşma düzeylerini ortaya koymaktadır. Siyasi 

partilere oy verme ölçütü olarak dini değerlere bağlılık % 41,4, partinin lideri ve parti 

programı % 29,6, partinin ideolojisi % 19,7, aşiret çıkarlarına uygunluk %5,9, etnik 

kimliği önemseme ise % 2,6 olarak dağılım göstermiştir. Lider, parti programı, ideoloji 

ve etnisite bağlamında modernleşme eğilimleri belirli oranda görülürken, din halen 

kolektivite açısından birinci derecede önem taşıyan unsur olarak ön plana çıkmaktadır. 

Klasik modernleşme teorilerindeki modernleşmenin artışı ile dinin öneminin azalacağı 

yönündeki önerme, aile ve aşiret dernekleri açısından geçerliliğini yitirmiş 

görünmektedir. Tabloda da görüldüğü gibi din, kişilerin oy verme davranışları üzerinde 

önemli düzeyde bir etkisi söz konusudur. 

 

Tablo- 50 Seçimlerde Adayın Aşiretten Olmasının Oy Kullanımına Etkisi 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet 112 73,7 

Hayır 34 22,4 
Fikrim yok 6 3,9 

Toplam 152 100,0 

Oy kullanma davranışı üzerinde akrabalık bağının etkisini ölçmeyi hedefleyen bu 

soru, bir önceki tabloyla birlikte düşünüldüğünde bölgede akrabalığın ne denli hayati 

önemde olduğu anlaşılmaktadır. Seçimlerde adayın aşiret mensubu olması durumunda 

oy verme tercihinin farklılaşacağı konusunda 112 kişi % 73,7 düzeyinde oy kullanırken 

bu durumun kararını etkileyeceğini, 34 kişi yani % 22,4 ise bu durumun kararını 
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etkilemeyeceğini belirtmiştir. Bir önceki tabloda oy kullanımında dağılım çeşitlilik 

göstermişken aşiret mensubu bir adayın mevzu bahis olmasıyla partilerin yapısı 

görmezden gelinerek, akrabalık bağı % 73,7 gibi yüksek bir oranla belirleyici 

olmaktadır. Dolayısıyla akrabalık dayanışması birçok alanda olduğu gibi oy verme 

konusunda da bireyselliğin önüne geçen ve kolektif davranışı zorunlu kılan temel bir 

kırılma noktasını oluşturmaya devam etmektedir. 

 

Tablo- 51 En Son Genel Seçimde Kullanılan Oyların Dağılımı 

Partiler Sayı ( F) Yüzde (%) 
AKPARTİ 105 69,1 
CHP 4 2,6 
MHP 1 0,7 
Bağımsız (BDP) 23 15,1 
Bağımsız (Şahıs) 19 12,5 
Toplam 152 100,0 

Dernek mensuplarının 2011 genel seçimlerinde partilere ve şahıslara yönelik oy 

kullanma dağılımının gösterildiği tabloda, mevcut iktidar partisi AKPARTİ’ye verilen 

oylar, % 69,1(105) oranıyla birinci çıkmıştır. Muhalefet partilerinden CHP’nin oy oranı 

% 2,6, MHP % 0,7 (1 kişi), Barış ve Demokrasi Bloku olarak bilinen BDP destekli 

bağımsızlar % 15,1 (23), yörede ağa ve aşiret reislerinin de dahil olduğu bağımsız 

aktörler ise % 12,5 (19 kişi) oy almıştır. İçinde aşiret adaylarının da bulunduğu 

bağımsız adayların muhalefet partilerinden de yüksek oy olması aşiretlerin bölgedeki 

gücü bakımından dikkat çekicidir. 

 

4.7. Toplumsal Cinsiyet ve Kadına Bakış  

Soyun baba tarafında devam ettiği ataerkil toplumların en temel özelliği erkeklik 

ve erkek çocuk olgusuna yüklenen anlamdır. Bir Çin sözü bu durumu gayet iyi tasvir 

etmektedir; “On sekiz tanrıça gibi kız çocuğu, kambur bir oğlan çocuğunun yerini 

tutamaz”. Ailede otoritenin erkeğe bağlı olduğu bu yapılarda neslin devamı erkek 

çocukla eş değerdir. Neslin devamı, erkeğin ekonomik işgücü niteliği, miras, yaşlılıkta 

ebeveyn için erkek çocuğun koruyuculuğu ve bir tür güvence oluşundan dolayı kız ve 

erkek çocuk arasında bariz bir ayrımcılık söz konusudur (Kaya, 2008:118-119).  
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Klasik aşiret sistemindeki bu değerlerin dernek mensuplarınca eğitim, statü ve 

toplumsal rol, çalışma hayatı, cinsiyet ayrımcılığı gibi konularda nasıl bir tutum ve 

algıya sahip olduğu aşağıdaki tablolarda ortaya konulmuştur.  

 

Tablo- 52 Kız Çocuklarının Eğitimi Hakkındaki Görüş Dağılımı 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Okul okumalarına gerek yok 1 0,7 
Dini eğitim almaları yeterli 7 4,6 
İlkokulu bitirmesi yeterli 16 10,5 
Liseyi bitirmeleri yeterli 6 3,9 
Üniversite dahil istediği kadar 
okumalı 

122 80,3 

Toplam 152 100,0 
Aşiret yapısı, genelde erkek egemen bir nitelik gösterdiğinden kadınların statü ve 

rolleri çok sınırlı alanda gerçekleşmektedir. Toplumsal cinsiyet ayrımcılığını ölçmeye 

yönelik “kız çocukların eğitimi konusunda aşağıdaki düşüncelerden hangisine 

katılırsınız?” soruya verilen cevaplarda, cinsiyet ayrımcılığına karşı keskin bir tepki 

olduğu saptanmıştır. Buna göre kız çocukları üniversite dahil istediği kadar okumalı 

görüşü; 122 kişi tarafından % 80,3 düzeyinde yüksek bir oranla kabul görmektedir. 

Okul okumalarına gerek yok diyenler 1 kişi ile % 0,7 seviyesinde kalmıştır. Dini eğitim 

yeterli formel eğitime gerek yok diyenler 7 kişi ile % 4,6, ilkokulu bitirmeleri yeterli 16 

kişi ile % 10,5, liseyi bitirmeleri yeterli diyenler ise 6 kişi ile % 3,9 oranı ile tabloya 

yansımıştır.  

Yukarıdaki tabloya bakıldığında bazı yönleriyle geleneksel değer ve pratikleri 

sürdüren dernek mensuplarının kız çocuklarının okumasına yönelik olumlu tavır 

takındıkları, eğitim bağlamında cinsiyet ayrımcılığını belirli düzeyde aştığı 

görülmektedir. Mevcut eğitim sistemine bakışın bir örneği olarak kız çocuklarının 

okumasına karşı çıkan ve sadece ilkokul bitirmeyi yeterli gören A.Y, (08.05.2012), 

karma eğitim ve başörtüsü sorunu çözülürse eğitime daha olumlu bakacağını ifade 

etmektedir. 
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Tablo- 53 Kadınların Ev Dışında Çalışması 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Her türlü meslekte çalışabilir 26 17,1 
Dışarıda çalışması doğru 
değil 

66 43,4 

Mecbursa çalışabilir 20 13,2 
Kadınlara özgü işlerde 
çalışabilirler 

40 26,3 

Toplam 152 100,0 
Dernek mensuplarına yöneltilen “kadınların ev dışında çalışması ile ilgili 

aşağıdaki fikirlerden hangisine katılırsınız?” sorusuna verilen cevapların dağılımında 

kadına bakışta modern ve geleneksel tutumların etkileri görülebilir. Kadınların ev 

dışında çalışması doğru değil diyenlerin görüşü % 43,4, kadınlara özgü işlerde 

çalışabilirler % 26,3, mecbursa çalışabilir görüşü % 13,2 ve koşulsuz görüş olarak her 

türlü meslekte çalışabilir görüşü ise % 17,1 şeklinde tabloya yansımıştır. Kadınların 

çalışma hayatına girmeleri yönünde % 43,4 düzeyinde karşı duruş görülürken, çeşitli 

koşullar altında çalışmaya sıcak bakanlar, toplamda % 39,5’tir. Modernleşmenin bir 

belirtisi olarak kadınların da çalışma hayatında yer alması gerektiğini düşününler ancak 

% 17,1 seviyesinde kalmıştır. Gökçe ve arkadaşlarının (1993) Türkiye genelinde yaptığı 

araştırmada da kadının gelir getirici bir işte çalışmasına olumlu bakışın deneklerce en az 

benimsendiği bölgeler Karadeniz, Doğu ve Güneydoğu Anadolu olduğu görülmüştür. 

Bu eğilim, belirli düzeyde yukarıdaki tabloda da ortaya çıkmaktadır. Kadının çalışma 

hayatına katılımı noktasında erkek egemen anlayış, dernekler bağlamında halen belirli 

ölçüde sürdürülmektedir. 

Tablo- 54 Kadının Aile İçindeki En Önemli Görevi/Rolü 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 

Annelik 46 30,3 

Ev hanımlığı 40 26,3 
Eş-Hayat arkadaşı 66 43,4 

Toplam 152 100,0 

Şanlıurfa kırsalında 400 kişi üzerinde yapılan bir araştırmada (Ökten, 

2004:160,199), kadının cinsiyet temelli işbölümü uyarınca % 64,3 oranında ev hanımı, 

% 22 analık rolleriyle ön plana çıktığı tespit edilmiştir.  
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Kadını hayat arkadaşı olarak niteleyenler % 13,8 gibi çok düşük bir oranda kalırken 

daha çok kadının geleneksel rol ve statülerle konumlandırıldığı görülmüştür. 

Çalışmamızda kentte yerleşik olan dernek mensuplarına kadınların aile içindeki en 

önemli rolünün ne olduğuna yönelik soruya     % 43,4 (66 kişi) eş ve hayat arkadaşı, % 

30,3 annelik, % 26,3 ev hanımlığı şeklinde cevap vermişlerdir. Geleneksel bakışı içeren 

annelik ve ev hanımlığı statüsünün toplamda % 56,6 (86 kişi) olduğu tabloda, kadını eş 

ve hayat arkadaşı gören eşitlikçi bakış açısı ise % 43,4 olarak görülmüştür. Kadının 

statüsü konusunda yarıya yakın bir oranla cinsiyetler arası eşitlikçi perspektif 

modernleşmenin seviyesine temel oluştururken, diğer yarıya yakın oran ise geleneğe 

dayalı perspektife temel oluşturmaktadır. Dolayısıyla kadının rolü ve statüsü açısından 

erkeklerin yaklaşımındaki değişme temayüllerinin başa baş bir seviyede sürdüğü ifade 

edilebilir.  

 

Tablo- 55 Kadın-Erkek Kıyası 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Erkek kadından üstündür 26 17,1 
Kadın erkekten üstündür 6 3,9 
Kadın erkek eşittir 93 61,2 
Kadın erkek kıyaslanamaz 27 17,8 
Toplam 152 100,0 

Toplumsal cinsiyete yönelik “kadın ve erkek ile ilgili aşağıdaki fikirlerden 

hangisine katılırsınız?” sorusunun dağılımında ilk sırayı % 61,2 kadın ve erkek eşittir 

görüşü baskın gelirken, sırasıyla % 17,8 kadın erkek kıyaslanamaz, % 17,1 erkek 

kadından üstündür, % 3,9 erkek kadından üstün görüşü tabloya yansımıştır. Aşiret 

yapısı içerisinde erkeğin üstün tutulduğu yönündeki anlayış, dernek tabanı görüşleriyle 

kıyaslandığında büyük bir kırılmaya uğradığını kadın ve erkek eşitliği görüşünün 93 

kişiyle % 61,2 seviyesinde oluşu ispatlamaktadır. Bu veriler ışığında kadın erkek 

kıyasında erkeği el üstünde tutan geleneksel cinsiyetçi bakış açısının yerini, kadın ve 

erkeği eşit gören yaklaşıma doğru evrildiği ifade edilebilir. Dolayısıyla ankete 

katılanlarının tamamının erkek olduğu hesaba katılırsa kadına yönelik bakışta önemli 

ölçüde pozitif yönde bir farkındalığın oluştuğunu görebiliriz.  
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Bu durum kadına verilen değer açısından olumlu bir tutum olarak tabloya yansırken 

yukarıda çalışma hayatı ile ilgili soruda görüldüğü gibi ev dışı faaliyet olan iş 

konusunda erkeklerin bakış açısı olumsuz, katı bir tutum olarak nüksetmektedir. 

 

Tablo- 56 Kız ve Erkek Çocuk Kıyasıyla İlgili Görüşlerin Dağılımı 

Kız- Erkek Kıyası Sayı ( F) Yüzde (%) 
Kızlar daha değerli 10 6,6 
Erkekler daha değerli 3 2,0 
Her ikisi değerli 139 91,4 

Toplam 152 100,0 

 Ataerkil değerlerin çoğunlukla egemen olduğu aşiret yapısı içerisinde saldırı, 

savunma, işgücü, soyun devamı v.b birçok nedenden ötürü erkek çocuklara, kızlardan 

daha çok önem atfedilir. Dernek mensuplarının bu konudaki tutumlarında, değişen ve 

devam eden yaklaşımları görmek mümkündür. Buna göre; katılımcıların % 91,4'ü yani 

139 kişi, hem erkek hem kız çocuklarının değerli olduğunu belirtmiştir. Ayrımın ret 

edildiği açık bir şekilde tabloya yansırken yanı sıra % 6,6 oranında kişi kız çocuklarının 

daha değerli olduğunu ancak % 2 gibi küçük bir kesimin erkeklerin kızlardan daha 

değerli olduğu konusunda fikir beyan etmiştir. Dolayısıyla dernek tabanında erkek 

çocuklara yönelik geleneksel tutum, yerini tüm çocukları eşit gören modern yaklaşımla 

yer değiştirmiş görünmektedir. 

 

 
4.8. Dini Bilgiye Yönelik Tutumlar: Nikah ve Miras  

 Aşiretlerin sosyal yapısı içerisinde din dominant bir değerdir. Güneydoğu 

Anadolu’daki aşiret mensupları tarih boyunca inandıkları dinlerini her zaman ifrat 

derecesinde savunmuşlar, dini kurallar konusunda hassas davranmışlarıdır. Ancak dini 

bilgi konusunda fazla gelişmedikleri için birçok örf ve adeti din kuralı gibi 

algılamaktadırlar (Bozkurt, 2003:6). Çalışmada dini bilginin kaynakları, nikah ve miras 

konularında katılımcıların görüşlerine başvurulmuştur.  
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Dini bilgiye ulaşma konusunda modern ve geleneksel referansların ne ölçüde etkili 

olduğu, resmi ve dini nikaha bakış ve sorunlu bir alan olan miras dağıtımına yaklaşımın 

ortaya konulması amaçlanmıştır. 

Tablo- 57 Temel Dini Bilgilere Ulaşma Yollarının Önem Derecesine Göre Dağılımı 

Gerekçe   Aile Akraba 
Aşiret 
Büyükleri 

Dini 
Kurumlar 

Kitle 
İletişim 
Araçları 

Dini 
Kitaplar 

Kanaat 
Önderleri Önem 

derecesi 
 

1.derecede 
önemli 

F 17 4 61 11 36 23 

% 11,2 2,6 40,1 7,2 23,7 15,1 

2.derecede 
önemli 

F 6 8 38 15 43 31 

% 3,9 5,3 25 9,9 28,3 20,4 

3.derecede 
önemli 

F 11 19 24 16 40 17 

% 7,2 12,5 15,8 10,5 26,3 11,2 

4.derecede 
önemli 

F 16 18 6 35 12 18 

% 10,5 11,8 3,9 25 7,9 11,8 

5. derecede 
önemli 

F 23 24 5 16 7 10 

% 15,1 15,8 3,3 10,5 4,6 6,6 

6. derecede 
önemli 

F 20 18 2 12 1 9 

% 13,2 11,8 1,3 7,9 0,7 5,9 

7. derecede 
önemli 

F - - - - - - 

% - - - - - - 

Cevapsız 
bırakılan 

F 59 61 16 44 13 44 

% 38,8 40,1 10,5 28,9 8,6 28,9 

Toplam F 152 152 152 152 152 152 

% 100 100 100 100 100 100 

Dernek mensuplarına yöneltilen “temel dini bilgilere aşağıdakilerden hangisi 

aracılığıyla ulaşırsınız? Önem derecesine göre sıralayın” sorusu, katılımcıların bilgi 

kaynağı açısından modernlik ve geleneksellik düzeylerini belirlemeyi hedeflemektedir. 

Buna göre bilgi kaynağı olarak yığılmanın olduğu önem dereceleri dağılımı şöyledir; 
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birinci derecede önem kategorisine göre en yüksek oranı ilk sırada dini kurumlar % 40,1 

(61 kişi), ikinci sırada dini kitaplar % 23,7 (36 kişi), üçüncü sırada kanaat önderleri      

% 15,1 (23 kişi) almaktadır. İkinci ve üçüncü derecede önem sırasını % 28,3 (43 kişi) ve  

% 26,3 (40 kişi) ile yine dini kitaplar alırken akraba ve aşiret büyükleri ancak beşinci 

derecede önem seviyesinde en yüksek düzeyi (% 15,8, 24 kişi) bulmuştur. Kategoriler 

içerisinde önem derecesine göre en yüksek oranlar dini kurum ve kitaplar açısından ilk 

iki sıraya girerken, kanaat önderleri kategorisi en yüksek seviyeyi ikinci derece önem 

düzeyinde, kitle iletişim araçları ise dördüncü derece önem düzeyinde yakalamıştır. Aile 

ve akraba merkezli bilgi edinme kaynakları önem derecesi bakımından diğer 

seçeneklere kıyasla arka sıralarda görülürken göreli olarak belirli bir önem derecesinde 

oluşu da dikkat çekmektedir. Ayrıca kanaat önderleri de dernek tabanı üzerinde önemli 

bir bilgi kaynağı olarak etkin görünmektedir. Tablodaki veriler doğrultusunda, dernek 

üyelerinin bilgi kaynağı olarak din ve din kaynaklı referanslara halen önemli ölçüde 

itibar ettiği, düşük düzeyde de olsa modern bilgi kaynaklarına bir yönelişin başladığı bu 

nedenle de geleneksellikle modernitenin araç ve kaynaklarını birlikte harmanlayarak 

kullandığını söylemek mümkündür. 

 

Tablo- 58 Nikah Türleri Hakkındaki Görüş Dağılımı 

Nikah Türü Sayı ( F) Yüzde (%) 
Dini nikah 37 24,3 
Resmi nikah 4 4,6 
Her iki nikah 108 71,1 
Toplam 152 100,0 
  Nikah kıyma tarzı resmi ve dini nikah bağlamındaki tercihler doğrultusunda 

geleneksellik ve modernlik kıyasına imkan vermektedir. Bu konudaki önem ve önceliği 

ölçmeye yönelik “Size göre hangi nikah türü daha önemlidir?” sorusuna verilen 

cevapların dağılımında din ve resmi hukuk ayrışmasının panoraması görülebilir. Nikah 

türü olarak resmi nikahı önceleyenler % 4,6, dini nikahı önceleyenler % 24,3 ve her iki 

nikah türünü bir arada yaptırıp önemseyenler ise en yüksek yüzdelikle 108 kişi ile         

% 71,1’dir. Mirdesi derneğinden görüşme yaptığımız B.Y (20.12.2012) resmi ve dini 
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nikahın şehirde uygulandığını, kırsalda ise dini nikahın ağırlıklı olduğunu belirtmiştir. 

Ona göre resmi nikah, kadınlara çeşitli güvenceler sağlaması açısından iyidir. Bölgede 

yapılan bir araştırmada (Gökçe v.d., 1993) yalnızca imam nikahını erkeklerin daha çok 

istediklerini, bölgedeki kadınların ise hem imam hem de resmi nikahın birlikte 

kıyılmasını daha çok istedikleri tespit edilmiştir.Bunda kadınların resmi nikahın 

yasalarca sağladığı avantajlarının farkında olmalarının etkili olduğu belirtilmektedir. 

Özer (1998) ise, bölgede yaptığı araştırmada aşiretteki dini nikahın resmi nikaha 

dönüşmesinde artış yaşandığını bunun tetikleyicisi olarak toprağa yerleşme ve 

kentleşmenin etkili olduğunu vurgulamaktadır. Çalışma verilerimizde de görüldüğü gibi 

modernleşmenin (kentleşme, okuryazarlık düzeyin artışı, kitle iletişimi vb.) bir emaresi 

olarak her iki nikah türündeki yüksek oran, dinle beraber formel hukuk normlarının da 

görece benimsendiğine işarettir.  

Tablo- 59 Mirasla İlgili Görüş Dağılımı 

Miras Sayı ( F) Yüzde (%) 
Erkeğe 2, kadına 1 hisse 
verilmelidir (İslami yöntem) 

68 44,7 

Erkek ve kadına eşit hisse 82 53,9 
Kadına miras verilmez 2 1,3 
Toplam 152 100,0 
 Miras konusu, yörede en sorunlu alanların başında gelmektedir. Öncel derneği 

üyesi M.Ö (15.05.2012) bölgede kimsenin kızlara miras vermediğini İzol’un da 

Karakeçili’nin de Öncel’in de vermediğini, bunu zulüm ve cahiliye adeti olduğunu ifade 

etmiştir. Yaygın bir görüş olarak kadınların mirastan mahrum bırakıldığı 

gözlemlerimize göre de kısmen geçerliliğini korumaktadır. Çalışmamızda katılımcıların 

miras hakkındaki görüş dağılımında kadın ve erkeğe eşit hisse verilmeli diyenler % 53,9 

(82 kişi), İslami usul olan erkeğe 2, kadına 1 hisse verilmeli diyenler % 44,7 (68 kişi) ve 

kadına miras verilmez diyenler % 1,3 (2 kişi) seviyesinde olduğu görülmektedir. Bu 

verilere bakıldığına miras konusunda da dernek üyelerinin modern ve geleneksel 

tutumları birlikte sürdürdüğü anlaşılmaktadır. Mirasta eşitliği kabul eden görüşten sonra 

ikinci görüşü olarak % 44,7 oranında İslami uygulamanın kabul görmesi “modernleşme 

kuramcılarının ‘kalıp (homojen) kültür’ anlayışlarının yanlışlığına işaret eden bir kanıt” 
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(Cirhinlioğlu, 1999:100) olmakla birlikte çoklu modernleşme argümanına önemli 

ölçüde destek sağlamaktadır. Bu veri seti de aile ve aşiret derneklerine özgü gelenekle 

modernliğin birlikte sürdürüldüğü örneklerden birini oluşturmaktadır. 

 

4.9. Şehirlilik Yaşam Tarzı ve Modernleşme  

 Modernleşme kuramcılarının modernleşme konusunda ortak görüş olarak 

bildirdiği ölçütlerinden biri de şehirleşme/kentleşmedir. Modern bilincin bağımsız bir 

taşıyıcı olarak kabul edilen şehirleşme/kentleşme; hem şehirlerin hızla büyümesi hem de 

kırsal kesime kentte yaşayan insanların yaşam tarzlarının ve düşünce yapılarının hızla 

aşılanmasıdır (Berger v.d., 2000:119,212). Bu durum, yüz yüze, “birincil” ilişkilerin 

yerini dolaylı “ikincil” ilişkilerin aldığı, geleneksel kurumların işlevlerinin değiştiği bir 

sosyal değişme süreci olarak değerlendirilmektedir (Martindale, 2005:50). Kent, 

sokaktan her geçişte, iktisadi, mesleki, toplumsal hayatın hızında ve çeşitliliğinde taşra 

hayatıyla derin bir karşıtlık oluşturur. Çünkü hayatın ve duyusal imgelerin ritmi taşrada 

daha yavaş ve daha alışıldık, daha düzenlidir. Oysa kent, taşraya/kasaba hayatına göre 

daha başka bir bilinçlilik miktarı talep eder (Simmel, 2008:86). Bahsedilen tüm bu 

durumlar, bireyin sosyal, psikolojik yaşamında çeşitli sonuçlara yol açar. Dernek 

mensuplarının kent ve kentsel hayat karşı tutum ve davranışları; şehirde kalış süresi, 

konut türü, yaşam tarzı düzeyinde şehirlilik algısına ve şehirde yaşamdan duyulan 

mutluluğa bakış düzleminde katılımcıların görüşleri tablolar halinde aşağıda 

yorumlanmıştır. 
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4.9.1. Şehirle Olan Bağ ve Şehirde Kalış Süreleri 

Tablo- 60 Şanlıurfa’ya Olan Bağlılık Durumu 

Şanlıurfa ile olan bağınız Sayı ( F) Yüzde (%) 
Doğma büyüme Şanlıurfa 
merkezliyim 

83 54,6 

Şanlıurfa’ya bağlı bir köyden 
geldim 

43 28,3 

Şanlıurfa’ya bağlı bir ilçeden 
geldim 

18 11,8 

Şanlıurfa’ya başka bir 
şehirden geldim 

8 5,3 

Toplam 152 100,0 
Ankete katılan kişilerin Şanlıurfa ile olan bağının ne olduğu hakkındaki bu soruya 

verilen cevapların dağılımında en yüksek yüzdeliği % 54,6 ile “doğma büyüme 

Şanlıurfa merkezliyim” kategorisi oluşturmaktadır. İkinci sırada % 28,3 ile köyden 

kentte göç edenler, üçüncü sırada ise % 11,8 ile Şanlıurfa’ya bağlı bir ilçeden geldim 

seçeneği gelmektedir. Modernliğin bir belirtisi olan dernek faaliyetlerine katılım 

bakımından yüzde elliyi aşan kesimin doğma büyüme kent merkezli olması kentin 

modernleşme açısından itici gücünü göstermektedir. Yüzde otuza yakın köy göçmeninin 

ikinci sırada çıkması, kentte eklemlenme ve dayanışma arayışının sonucu olarak 

değerlendirilebilir. Dolayısıyla dernekleşmenin başlatıcısı ve taşıyıcısı olarak kentliler 

önemli bir misyon üstlenmektedir. 

 

Tablo- 61 Şanlıurfa’da Kalış Süresi 

Kaç Yıldır Şanlıurfa’da 
Yaşıyorsunuz? 

Sayı ( F) Yüzde (%) 

0-9 yıl 12 7,9 
10-19 16 10,5 
20-29 32 21,1 
30+ 92 60,5 
Toplam 152 100,0 
 Modernleşmenin önemli bir göstergesi olan kentleşmenin düzeyi şehirde kalış 

süresine bağlı olarak değişmektedir. Şehre ilk yerleşmede genel olarak geleneksel 

değerler ve bağlılıklar güçlüyken kalış süresin uzamasıyla sosyal ilişkilerden, yaşam 

tarzına, yardımlaşma ve dayanışma esaslarına varan bir dizi alanda modernleşme 

yönünde eğilimler güçlenmektedir (Tekşen, 2003;Gökçe vd., 1993). Çapraz tablolar 
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bölümünde şehirde kalış süresine göre dernek mensuplarının geleneksellik ve 

modernlikle ilgili tutum ve davranışları verilmiştir. Dernekleşmeye karşı olumlu tutum 

geliştirme de, kentte kalış süresine bağlı olarak değişmektedir. Tabloda da görüldüğü 

gibi derneğe üye olanlar arasında % 60,5 düzeyinde yüksek bir oran olan 30 yıl ve üzeri 

zamandan beri kentte bulunduğunu belirtmiştir. Kentte kalış açısından 10 yıl ve üzeri 

toplam yüzdelik % 92,1’dir. Derneğe üye olanların büyük ölçüde uzun süredir kentte 

yerleşik kişiler olması kentte kalış süresinin modernleşme temayüllerinde olumlu yönde 

imkan verdiği söylenebilir. Nitekim tabloda çıkan veriler de bu ifadeyi 

desteklemektedir. 

4.9.2. Hane Nitelikleri ve Yaşam Tarzı 

Tablo- 62 Konuttaki Mülkiyet Durumu 

Konuttaki konumu Sayı ( F) Yüzde (%) 
Ev sahibi 97 63,8 
Kiracı 38 25,0 
Lojman 3 2,0 
Akrabama ait- Ücretsiz 
oturuyorum 

13 8,6 

Diğer 1 0,7 
Toplam 152 100,0 
 Konut mülkiyeti ile ilgili soruya verilen cevaplarda dernek üyelerinden 97 

kişinin, % 63,8 düzeyinde ev sahibi olduğu gözlenmiştir. Geri kalan % 25’lik kesim 

kirada otururken, % 8,6 oranında kişi akrabasına ait bir evde ücretsiz oturduğunu 

bildirmiştir. Kamu kurumlarında çalışan dernek üyelerinin % 2’sinin ise lojmanlarda 

oturduğu saptanmıştır. Konut mülkiyeti Gökçe v.d tarafından (1993) kente uyum ve 

bütünleşmenin kriterleri arasında sayılmaktadır. Çalışmamızda görüldüğü üzere dernek 

üyelerinin önemli bir yüzdeliği (% 63,8) söz konusu uyum ve bütünleşmeye örneklik 

gösteren veriler sunmaktadır. 
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Tablo- 63 Konut Tipi Dağılımı 

Konut Türü Sayı ( F) Yüzde (%) 
Çok katlı apartman dairesi 100 65,8 
Tapulu Gecekondu 14 9,2 
Tapusuz Gecekondu 13 8,6 
Müstakil ev 23 15,1 
Diğer 2 1,3 
Toplam 152 100,0 
 İkamet edilen konut tipi ile ilgili dağılımda dernek üyelerinin büyük oranda 

modern yerleşim yeri olarak kabul edilen apartman dairelerinde oturdukları 

anlaşılmaktadır. Ankete katılan 152 kişiden 100 kişi % 65,8 düzeyinde çok katlı 

apartman dairesinde oturduğunu beyan etmiştir. Çok katlı apartman dışı ve gecekondu 

türü evlerde oturanların toplam oranı ise % 34,2’dir. Tablodan üyelerin büyük ölçüde 

modern mekanlar olarak kabul edilen apartmanlarda oturmayı tercih edişi 

konut/yerleşim yeri açısından modernleşme göstergesi olarak yorumlanabilir. 

 

Tablo- 64 İkamet Edilen Konutta Kimlerle Yaşamakta 

Birlikte Kalınan Kişiler Sayı ( F) Yüzde (%) 
Eşim ve ben 11 7,2 
Eşim çocuklarım 110 72,4 
Eşim, Çocuklarım Ebeveynim 21 13,8 
Yalnız Yaşıyorum 3 2,0 
Diğer 7 4,6 
Toplam 152 100,0 

Kişilerin aile yapısını tespite yönelik soruya verilen cevaplarda anne baba ve 

çocuklardan oluşan çekirdek aile tipinin 110 kişide % 72,4 oranında olduğu 

saptanmıştır. Geleneksel aileyi andıran ebeveynle yaşayan ailelerin oranı % 13,8, 

çocuksuz aileler % 7,2, yalnız yaşayanlar % 2,0 olarak tabloya yansımıştır. Geleneksel 

yapıda aşiret ve aile sosyolojik olarak özel bir önem taşır. Bölgede ise yaygın aile tipi 

ataerkil yapısıyla geniş ailedir (Özer, 1998:113). Kent ve kırsalda farklılık gösteren bu 

durum tabloya da yansımıştır. Dernek üyeleri arasında geleneksel aileye tekabül eden 

ebeveynle yaşayan ailelerin oranı % 13,8 gibi düşük bir seviyede görülürken 

modernleşmenin belirtisi sayılan çekirdek ailenin % 72,4 oranıyla bir hayli revaçta 

olduğu dikkat çekmektedir.  
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Bu durum, büyük ölçüde kentli olan dernek tabanının kent ortamının koşullarına bağlı 

olarak aile yapılarında görece dönüşüm sağladığını ortaya koymaktadır. 

 

 

Tablo- 65 Çocuk Sayısı Dağılımı 

Çocuk Sayısı  Sayı ( F) Yüzde (%) 
1-2 26 17,1 
3-4 36 23,7 
5-6 50 32,9 
7+ 25 16,4 
Çocuğum yok 15 9,9 
Toplam 152 100,0 
  

 Türkiye genelinde yapılan bir araştırmada kadın ve erkeklerin genel olarak iki 

çocuk istediği, bunu üç çocuk isteyenlerin izlediği belirtilmiştir. Dört ve üzeri çocuk 

isteyenlerin bölgesel olarak Doğu ve Güneydoğu Anadolu’da yoğunlaştığı tespit 

edilmiştir (Gökçe v.d., 1993:121). Dernek mensuplarının çocuk sayısına bakıldığında, 

bariz bir şekilde çok çocuklu aile yapısına rastlanmaktadır. Bir önceki tabloda birlikte 

yaşadığı kişiler bakımından aile tipi olarak çekirdek aile görünümü veren dernek 

kitlesinin çocuk sayısı açısından bu aile tipine tam olarak uymadığı anlaşılmaktadır. 

Tabloda da görüldüğü gibi 5-6 çocuk sahibi kimseler % 32,9’la ilk sırada, 3-4 çocuk 

sahibi olanlar % 23,7 ile ikinci sırada, 1-2 çocuk sahibi olanlar % 17,1 ile üçüncü sırada 

yer almaktadır. Ayrıca 7 ve üzeri çocuk sayısının % 16,4 oranında olduğu da dikkate 

alınmalıdır. Modern (çekirdek) aile niteliği taşıyan aileler 1-2 çocuk seçeneğinde         

% 17,1 seviyesinde kalırken, çocuksuz aileler dışarıda tutulduğunda 3 ve üzeri çocuk 

sayısına sahip ailelerin oranı % 73 olmaktadır. Bu da her ne kadar yaşam tarzı olarak 

çekirdek aile söz konusu olsa dahi, geleneksel aile yapısındaki çok çocuk anlayışının 

çocuk sayısı bağlamında dernek mensuplarınca halen belirli düzeyde devam ettirildiğini 

göstermektedir. 
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4.9.3. Şehirlilik Algısı ve Şehirde Yaşam Memnuniyeti 

Tablo- 66 Kendini “Şehirli” Olarak Algılama Durumu 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet 107 70,4 

Hayır 14 9,2 
Kısmen 31 20,4 

Toplam 152 100,0 

“Kendinizi ‘şehirli’ olarak görüyor musunuz?” sorusu psiko-sosyal açıdan kentle 

bütünleşme derecesini ortaya koymayı amaçlamaktadır. Kendimi şehirli olarak 

görüyorum diyenler % 70,4 (107 kişi), kısmen kendimi şehirli olarak görüyorum 

diyenler % 20,4 (31 kişi), hayır kendimi şehirli olarak görmüyorum diyenler ise % 9,2 

(14 kişi) olarak tabloya yansımıştır. Geçiş aşamasında olan kısmen seçeneği (% 20,4) 

dışarıda tutulduğunda şehirli olmayı özümsemeyenlerin oranı % 9,2 seviyesinde 

kalmaktadır. Diğer yandan kentleşme göstergesi olarak bireyin psikolojik ve sosyal 

açıdan kentle bütünleşmeye yönelik iç bakışını yansıtan veriler, yüksek derecede 

kentleşme duygusunun yerleştiğini göstermektedir.  
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Tablo- 67 Şehirli Olma Kriterlerinin Önem Derecesine Göre Dağılımı 

Kriter  Kültürlü 
Olmak 

Eğitimli 
Olmak 

Modern 
Olmak 

Zengin 
Olmak 

Önemli 
Mevkilerde 
Olmak 

Önem 
derecesi 

 

1.derecede 
önemli 

F 84 52 9 - 2 

% 55,3 34,2 5,9 - 1,3 

2.derecede 
önemli 

F 52 76 4 1 1 

% 34,2 50 2,6 0,7 0,7 

3.derecede 
önemli 

F 6 9 62 4 2 

% 3,9 5,9 40,8 2,6 1,3 

4.derecede 
önemli 

F 1 2 3 21 13 

% 0,7 1,3 2 13,8 8,6 

5.derecede 
önemli 

F - - 3 12 12 

% - - 2 7,9 7,9 

Cevapsız 
bırakılan 

F 9 13 81 38 122 

% 5,9 8,6 53,3 25 80,3 

Toplam F 152 152 152 152 152 

% 100 100 100 100 100 

“Sizce şehirli olmanın en önemli özelliği nedir?” sorusu önem derecesine göre 

sıralanması istenen ve kişinin şehirli kavramına yüklediği anlamı bulmayı 

amaçlamaktadır. Verilen cevapların kategoriler içerisindeki en yüksek oranlına 

bakıldığına kültürlü olmak birinci derecede önem kategorisinde % 55,3 (84 kişi) ile ilk 

sırada, eğitimli olmak ikinci derecede önem kategorisinde % 50 (76 kişi) ile ilk sırada, 

modern olmak üçüncü derecede önem kategorisinde % 40,8 (62 kişi) ile ilk sırada, 

zengin olmak dördüncü derecede önem kategorisinde % 13,8 (21 kişi) ile ilk sırada, 

önemli mevkilerde bulunmak beşinci derecede önem kategorisinde % 7,9 (12 kişi) ilk 

sırada yer almıştır. Kültürlü, eğitimli ve modern olmak, dernek mensuplarınca şehirli 

olmanın bariz özellikleri olarak ön sıralarda algılanırken, zengin olmak ve önemli 

mevkilerde bulunmak şehirli olmanın ölçütü olarak son sıralarda yer alarak yeterli bir 
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destek bulamamıştır. Dolayısıyla kültür, eğitim gibi modern değerlerin geleneksel 

değerler olan şan, şeref, aşiretsel aidiyet vb. değerlerden önde çıkmış olması değerler 

düzeyindeki farklılaşmayı göstermektedir. 

 

Tablo- 68 Şehirliler (Yerliler) İle Aranızda Fark Görüyor musunuz? 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet 59 38,8 
Hayır 89 58,6 
Fikrim yok kararsızım 4 2,6 
Toplam 152 100,0 

Aile ve aşiret mensuplarının uzun süre kentte yerleşik olan yerli (kentli) kitle 

arasında herhangi bir duygusal bütünleşme veya çatışma olup olmadığını öğrenmeye 

dair bu soruda ortaya çıkan sonuçlar, bütünleşmenin tama anlamıyla gerçekleşmediğini 

ortaya koymaktadır. Kendim ile yerliler (kentliler) arasında herhangi bir fark 

görmüyorum diyenler 89 kişi ile % 58,6 düzeyinde, evet biz farklıyız, onlar farklı 

diyenlerin oranı ise 59 kişi ile % 38,8 düzeyindedir. Bu veriler, dernek mensuplarının 

yarısından fazlasının zihinsel olarak kentle entegrasyon sağladığını gösterirken, % 38,8 

gibi önemli bir oranın da kentle/kentlilerle halen bütünleşmeye erişemediğini, duygusal 

ve sosyal olarak çeşitli çatışmalar yaşadığını göstermektedir. Kent hayatı kırsal alanla 

kıyaslanmayacak ölçüde dinamik, değişken ve yeniliklerin çabuklukla nüfuz edebileceği 

bir yaşam tarzıdır.  

 

Tablo- 69 Şehirde Yaşamaktan Duyulan Mutluluk 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Mutluyum 138 90,8 
Mutsuzum 9 5,9 
Fikrim yok kararsızım 5 3,3 
Toplam 152 100,0 

 Kent ve kırsal hayatın değerleri, yaşam tarzları arasında ne tür farklılıkların 

olduğunu öğrenmeyi hedefleyen bu soruda dernek mensuplarının % 90,8’i (138 kişi) 

kentte yaşamaktan mutluluk duyduğunu, % 5,9’u (9 kişi) mutsuz olduğunu belirtmiştir. 
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Bir önceki tabloyla kıyaslandığında “mutsuzum” oranının % 5,9 çıkması kentlilerle 

bütünleşme konusunda sorun yaşayan kitlenin (% 38,8) büyük kısmının şehirde 

yaşamaktan mutlu olduğu anlaşılmaktadır. Tablo verilerinden kent hayatının dernek 

mensupları açısından büyük oranda biz cazibe merkezi olarak kabul gördüğü ve 

mutluluk kaynağı olarak algılandığı anlaşılmaktadır. Bu da, aile ve aşiret derneklerinin 

kentleşmeye kaşı olumlu tutum geliştirdiklerini göstermektedir. 

4.9.4. Aşiret Modernleşmesine Bakış 

Tablo- 70 Aşiretlerin Modernleşmesi Hakkındaki Görüş Dağılımı 

Görüş Sayı ( F) Yüzde (%) 
Evet modernleşiyor 123 80,9 
Hayır modernleşmiyor 22 14,5 

Fikrim yok kararsızım 7 4,6 
Toplam 152 100,0 

Kişilerin aşiret modernleşmesi hakkındaki fikirlerini öğrenmek üzere sorulan 

“Size göre Şanlıurfa’daki aşiretler modernleşiyor mu?” sorusuna verilen cevaplarda 

eğitimli, belirli bir gelir düzeyine sahip ve büyük bir kısmı kent doğumlu olan dernek 

üyelerinin olumlu bakış açısını görmek mümkündür. Katılımcılardan 123 kişi % 80,9 

oranında aşiretlerin modernleştiği ifade edilirken, 22 kişi % 14,5 aşiretlerin 

modernleşmediklerini belirtmiştir. İçeriden bakışı ölçmeye yönelik bu sorudan elde 

edilen verilerde de görüldüğü gibi sosyal bir değişim olarak modernleşme süreci, aşiret 

mensuplarının büyük çoğunluğu tarafından fark edilmiş durumdadır. 
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4.10. Araştırma Bulgularının Çapraz Tablolarla Değerlendirilmesi 

Modernleşmenin aile ve aşiret dernekleri üyeleri açısından hangi değişkenlere 

bağlı olarak geliştiği ve farklılık gösterdiği bu başlık altında ele alınmaktadır. 

Literatürde genel bir yaklaşım olarak modernleşmenin kentleşme ve buna bağlı olarak 

yapısal farklılaşma, artan okuryazarlık, mobilizasyon, gelir artışı, sosyal ve siyasal 

katılım, kitle iletişim araçlarını kullanma düzeyi ve rasyonelleşme gibi kriterler 

ekseninde geliştiği belirtilmektedir. Çalışmada çapraz tabloları analiz ederken kullanılan 

bağımsız değişkenler, kentleşmenin seviyesini gösteren “kentte kalış süresi” ve buna 

paralel olarak “eğitim düzeyi” ve “gelir düzeyi” olacaktır. Dernek üyelerinin kentte 

kalış süreleri, eğitim ve gelir düzeyine bağlı olarak geleneksellik ve modernleşme 

temayülleri çapraz tablolar halinde aşağıda analiz edilmiştir.  

 

4.10.1. Şehirde Kalış Süresine Göre Değerlendirme 

Genelde kentte ticaret ve sanayi ile birlikte gelişen işbölümü ve uzmanlaşmanın 

aile bağları, mahalli topluluklar, kültür, kast ve statüye dayalı eski geleneksel, toplumsal 

ve ekonomik yapılar sürekli bir çözülmeye uğrayacağı ve yerlerini iş ve meslek 

çıkarlarına dayalı bir düzene geçileceği belirtilir (Martindale, 2005:49). Çapraz 

tablolarda da görüleceği gibi aile ve aşiret dernekleri mensuplarının bireysel ve 

toplumsal hayatlarının belirli alanlarındaki tutum ve davranışlarında yukarıdaki 

öngörüleri aşan durumlar söz konusudur. Bu durum, aşiret modernleşmesine özgü din 

ve geleneğin modern değerlerle birlikte sentezlenmesinin sonucu olarak dikkat 

çekmektedir. Şehirde kalış süresine bağlı olarak kentliliği özümseme, geleneksel ve 

modern değerlere karşı alınan vaziyetler tablolar halinde aşağıda yorumlanmıştır. 

 

 

 

 

 

 



208 

 

 

 

Tablo- 71 Şehirde Kalış Süresi ile Aşiret Kavramı Algısı Arasındaki ilişki Dağılımı 

Aşiret kavramı algısı 
Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Kan ve 
soy 

birlikteliği 

Yardımlaşma 
Dayanışma 

Daha çok 
sosyal 

ekonomik 
güç 

Koruma 
Himaye 

Toplam 

0-9 yıl F 6 6 0 0 12 
% 8,2 8,2 0 0 7,9 

10-19 yıl F 8 8 0 0 16 
% 11,0 10,7 0 0 10,5 

20-29 yıl F 16 15 0 1 32 
% 21,9 20,0 0 100,0 21,1 

30 ve 
üzeri yıl 

F 43 46 3 0 92 
% 58,9 61,3 100,0 0 60,5 

Toplam F 73 75 3 1 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2: 5,837  sd:9 p: ,756 

Şehirde kalış süresi ile aşiret kavramına yüklenen anlam ilişkisini öğrenmeye 

yönelik soruda dernek üyelerinin şehirde kalış sürelerinin artmasıyla, aşiretle ilgili iki 

tanımlamayı ön plana çıkarmaktadır. Bunlar aşiretin kan ve soy bağı ile yardımlaşma ve 

dayanışma şeklinde algılanmasıdır. Kentte kalışın ilk yılları olan 0-9 yıl aralığındaki 12 

kişiden 6’sı aşiret kavramını kan ve soy bağı, diğer altısı ise yardımlaşma ve dayanışma 

olarak algılamaktadır. 30 ve üzeri yıldır şehirde kalan 92 kişiden 46 kişi (% 50) ise 

aşiret kavramından yardımlaşma ve dayanışmayı anlarken 43 (% 44,7) kişi kan ve soy 

bağını anlamaktadır. Şehirde kalış süresi 20-29 yıl olan 32 kişiden 16 kişi (% 50) aşiret 

kavramına kan ve soy bağı, 15 kişi (% 46,8) ise yardımlaşma ve dayanışma anlamını 

atfetmektedir. Şehirde kalış süresinin uzaması ile dernek mensupları arasında her iki 

kanaatin de birlikte pekiştiği ve arttığı görülmektedir. Dernekler açısından bu durum, 

geleneksel akrabalık ve dayanışma bağı olan kan ve soy ortaklığı ile dayanışma ve 

yardımlaşma olgularının halen güçlü bir şekilde kentte üretildiğini kanıtlamaktadır.  
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Tablo- 72 Şehirde Kalış Süresi ile Aşiret Mensubunun Kim Olduğu Arasındaki İlişki 
Dağılımı 

Aşiret Mensubu Kabul Edilenler 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Kan ve soy 
Birlikteliği 

Köylülerim İlçemden 
Olanlar 

Bölgemden 
Olanlar 

Toplam 

0-9 yıl F 11 0 1 0 12 

% 8,3 0 100 0 7,9 
10-19 yıl F 15 0 0 1 16 

% 11,4 0 0 7,7 10,5 
20-29 yıl F 25 3 0 4 32 

% 18,9 50,0 0 30,8 21,1 
30 ve üzeri 
yıl 

F 81 3 0 8 92 
% 61,4 50,0 0 61,5 60,5 

Toplam F 132 6 1 13 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2: 17,396 sd:9 p: ,043 

Bir aşirete mensup olmanın ölçütleri; ortak soydan gelmek, aynı fiziksel mekanı 

paylaşmak, ortak bir tarih ve paylaşılan kültürel semboller olarak sayılmaktadır (Yalçın-

Heckmann, 2002:141). Şehirde kalış süresi ile kimlerin aşiret mensubu kabul edildiği 

konusunda dernek üyeleri, genel toplamda 132 (% 86,8) kişi ile kan ve soy bağını bir 

aidiyet olarak tanımlamıştır. 0-9 yıl kalış süresinden 30 ve üzeri yıla doğru gidildikçe bu 

kanaatin pekiştiği görülmektedir. 0-9 yıldır şehirde kalan 12 kişiden 11’inin aşiret 

mensubu olarak kan ve soy bağını ölçüt alması periyodik olarak artış göstererek 30 ve 

üzeri yıldır şehirde olan 92 kişide 81 kişi (% 88) seviyesine çıkmaktadır. Aynı bölgeden 

ve köyden olanların aşiret mensubu kabul edilmesi de soy bağı ile ilişkili bir durumdur. 

Kentte kalış süresi, dernek mensuplarının zihninde aşiretin kan ve soy bağını esas 

alınmasını zayıflatmaktan öte güçlendirmekte, bu da iki değişken arasında anlamlı bir 

ilişki oluşturmaktadır. Dolayısıyla aşiret olgusunun kentte değer anlamında kendini 

korumasına kente kalış süresi olumlu katkı sağlamaktadır. Bunun nedeni olarak aile ve 

aşiret derneklerinin kentte de aşiret ve akrabalık bağlarını güçlü tutan ilişki ve 

etkinliklerinin katkı sağladığı düşünülmektedir. 
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Tablo- 73 Şehirde Kalış Süresi ile Aşiret Mensuplarıyla İkamet Arasındaki İlişki Dağılımı 

Aşiret Mensubuyla Aynı Mahallede İkamet Durumu 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Evet Hayır Kısmen Toplam 

0-9 yıl F 3 4 5 12 
% 8,8 6,2 9,4 7,9 

10-19 yıl F 2 6 8 16 
% 5,9 9,2 15,1 10,5 

20-29 yıl F 12 12 8 32 
% 35,3 18,5 15,1 21,1 

30 ve üzeri 
yıl 

F 17 43 32 92 
% 50,0 66,2 60,4 60,5 

Toplam F 34 65 53 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2: 7,636  sa:6 p: ,266 

Aile derneği mensuplarının şehirde kalış sürelerine bağlı olarak ikamet açısından 

kümeleşmelerinde belirli düzeyde bir ayrışma olmakla birlikte mekan paylaşımının 

devamlılığı da göze çarpmaktadır. Genel toplam içerisinde ortak mahalleyi paylaşanlar 

34 kişi (% 22,3), farklı mahallede oturanlar 65 kişi (% 42,7), kısmen aynı mahallede 

oturanlar ise 53 kişi (% 34,8)’dir. Buna göre toplam katılımcı açısından aynı mahallede 

oturan 34 kişiden 29 kişi, 20 yıl ve üzeri yıldır kentte kaldığını belirtmiştir. Aynı 

mahallede oturmuyorum diyen 65 kişiden 43 kişi (% 66,2) 30 ve üzeri yıldır kentte 

kaldığını ifade etmiştir. Kısmen aşiret mensuplarıyla aynı mahalleyi paylaşan % 34,8 

oranındaki 53 kişi, geçiş döneminin oranları olarak dikkat çekmektedir. Dolayısıyla 

şehirde kalış süresi ikamet açısından ortak coğrafi mekanlarda kalışa dominant bir 

değişken olarak etkilememektedir. Tabloya bakıldığında ilk yerleşen ve sonradan 

gelenler açısından mekan paylaşımı belirli düzeylerde sürmektedir. Bu durum, 

dayanışma ve yardımlaşma bağları ile psikolojik açıdan duyulan güven/emniyet ihtiyacı 

ile yakından alakalıdır. Kentleşmenin getirdiği bireyselleşme ve izolasyona karşı 

yerleşmedeki kümeleşmeler koruyucu bir unsur olmakta, bu da kırsal değerlerin kentte 

devamlılığını sağlamaktadır. Ancak 34 kişide (% 22,3) görülen farklı mekanlarda 

ikamet etme mekansal ayrışmanın ip uçlarını verirken kısmen aynı mahallede 

oturanlardan 53 kişi (% 34,8) ise mekansal ayrışma sürecinde olunduğu fikrini 

vermektedir. 
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Tablo- 74 Şehirde Kalış Süresi ile Çok Çocuk Sahibi Olma Arasındaki ilişki Dağılımı 

Çok Çocuk Sahibi Olma Fikri 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Güç ve 
itibardır 

Bakabildiğin 
kadar 

yapmalısın 

Dinin 
emri 

Çok 
çocuk çok 
problem 
demektir 

Diğer Toplam 

0-9 yıl F 0 8 3 1 0 12 
% 0 7,7 12,5 6,3 0 7,9 

10-19 yıl F 2 13 1 0 0 16 
% 28,6 12,5 4,2 0 0 10,5 

20-29 yıl F 1 26 2 3 0 32 
% 14,3 25,0 8,3 18,8 0 21,1 

30 ve 
üzeri yıl 

F 4 57 18 12 1 92 
% 57,1 54,8 75,0 75,0 100,0 60,5 

Toplam F 7 104 24 16 1 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2: 11,833 sd:12 p: ,459 

Çok çocuk sahibi olma konusunda şehirde kalış süresinin etkilerinin ele alındığı 

tabloda, genel toplam içerisindeki 104 (% 68,4) kişi bakabildiğin kadar çocuk 

yapmalısın görüşünün paylaşmıştır. 0-9 yıl kategorisinde % 7,7 (8 kişi) olan bu görüş 30 

ve üzeri yıl kategorisinde  % 54,8'e (57 kişi) doğru varan doğru orantılı bir yükseliş 

dikkat çekmektedir. Çok çocuğu dinin emri ve çok problem olarak gören anlayışta yine 

30 ve üzeri yıl kategorisinde bir yığılma göstermektedir. Kırsalda çeşitli nedenlerden 

dolayı çok çocuğa verilen önemin şehirde kalış süresine bağlı olarak bakabildiğin kadar 

çocuk yapmalısın görüşüne doğru kayması modernleşmenin sonuçları olarak 

değerlendirilebilir. Çünkü kent hayatında ihtiyaç ve yükümlülüklerin artması çocukları 

yetiştirme konusunda önemli zorluklar doğurmaktadır. Bu nedenle geleneksel aşiret 

sistemi içindeki çok çocuk anlayışı yerini, bakabildiğin kadar çocuk yapmalısın 

anlayışına bırakmaktadır. Genel toplam içinde çok çocuğu daha fazla problem olarak 

görenler % 10,5, (16 kişi) ve çok çocuğun güç ve itibar olarak kabul edilmesi % 4,6 (7 

kişi) düzeyinde onaylanmaktadır. Dolayısıyla hem kentte hem de kırsal baskın bir öğe 

olan din dışarıda tutulduğunda çok çocuğa aşiretsel değerlerle yaklaşan oranın bir hayli 

düşük olduğu görülür. Kentte kalış süresinin bu kanaatin oluşmasında önemli bir etkisi 

olduğu düşünülmektedir. 
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Tablo- 75 Şehirde Kalış Süresi ile Toplumsal Cinsiyet Yaklaşımı Arasındaki İlişki 
Dağılımı 

Kız ve Erkek Kıyası 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Kızlar Daha  
Değerli 

Erkekler Daha 
Değerli 

Her İkisi de 
Değerli 

Toplam 

0-9 yıl F 1 1 10 12 
% 10,0 33,3 7,2 7,9 

10-19 yıl F 0 0 16 16 
% 0 0 11,5 10,5 

20-29 yıl F 1 0 31 32 
% 10,0 0 22,3 21,1 

30 ve üzeri 
yıl 

F 8 2 82 92 
% 80,0 66,7 59,0 60,5 

Toplam F 10 3 139 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2: 6,112 sd:6 p: ,411 

Klasik aşiret sistemi içerisinde bariz bir şekilde erkek çocuklarına verilen önemin 

dernek üyeleri arasında ne denli sürdüğünü öğrenmek üzere kıyaslanan yukarıdaki tablo 

konuyla ilgili önemli ipuçları vermektedir. Buna göre genel toplam içerisinde erkekleri 

değerli görenler 3 kişi, kızları değerli görenler 10 kişi (% 6,5) her iki cinsiyeti de değerli 

bulanlar ise 139 kişi (% 91,4)'dir. Bu kategoriye bakıldığında da şehirde kalış süresinin 

artmasıyla kız ve erkek çocuğa eşit yaklaşan bakış açısının da yükseldiği görülmektedir. 

0-9 yıl kategorisinde 10 kişinin ( % 7,2) paylaştığı eşitlikçi yaklaşım periyodik artış 

sağlayarak 30 ve üzeri yıl kategorisinde 82 kişiyi (% 59) bulmuştur. Sadece erkekleri 

değerli gören (3 kişi) ataerkil aşiret anlayışı, dernek üyelerinin cinsiyetler arası 

değerlendirmesinde bir hayli düşük seviyelerde seyretmektedir. Aksine şehirde kalış 

süresinin artmasıyla kızları daha değerli gören (10 kişi) bir anlayışın geliştiği de dikkat 

çekmektedir. Dolayısıyla tablo verileri göz önüne alındığında şehirde kalış süresinin 

artmasına bağlı olarak kız ve erkek çocukları arasındaki ayrımcı bakışın büyük ölçüde 

ortadan kalktığı, eşitlikçi yaklaşımın hakim hale geldiğini ifade etmek mümkündür. 
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Tablo- 76 Şehirde Kalış Süresi ile Akraba Evliliği Arasındaki İlişki Dağılımı 

Akraba Evliliği Gerekli mi? 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Evet Hayır Fikrim Yok Toplam 

0-9 yıl F 6 5 1 12 
% 8,7 7,8 5,3 7,9 

10-19 yıl F 6 8 2 16 
% 8,7 12,5 10,5 10,5 

20-29 yıl F 14 11 7 32 
% 20,3 17,2 36,8 21,1 

30 ve üzeri 
yıl 

F 43 40 9 92 
% 62,3 62,5 47,4 60,5 

Toplam F 69 64 19 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2:4,024 sa:6 p: ,673  
Geleneksel aşiret yapısı içerisindeki evliliklerin büyük oranda akrabalık bağlarıyla 

şekillendiği göz önüne alındığında kentte sivil toplum çatısı altında örgütlenen dernek 

üyelerinin bu konudaki eğilimlerinin hangi yönde olduğunu tablo verilerinden anlamak 

mümkündür. Bu çerçevede 152 kişiden 69 kişi (% 45,3) akraba evliliğine sıcak 

bakarken, 64 kişi (% 42,1) bu tür evlilikleri gerekli görmemektedir. 19 kişi ise fikir 

belirtmemiştir. Şehirde kalış süresinin artışına bağlı olarak evet ve hayır görüşünü 

paylaşanlar periyodik olarak yükselmektedir. En yüksek oranlar evet şıkkında 69 

kişiden 43 kişi (% 62,3) ile 30 ve üzeri yıl şehirde kalanlarda görülürken, aynı durum 

hayır şıkkında 64 kişiden 40 kişi (% 62,5) ile 30 yıl ve üzeri zamandır şehirde 

yaşayanlar kategorisinde yığılma göstermiştir. Ayrıca 0-9 yıldan 30 ve üzeri yıla doğru 

ilerledikçe her iki görüşü savunanların fikirleri daha da artmaktadır. Demek ki şehirde 

kalış süresi bir yandan akraba evliliklerine bakışı belirli düzeyde olumsuzlaştırırken, 

diğer yandan belirli bir kitlenin çeşitli gerekçelere bağlı olarak bu tür evliliklere olumlu 

bakışını da pekiştirmektedir.  
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Tablo- 77 Şehirde Kalış Süresi ile Önemli Konularda Kime Danışıldığı Arasındaki İlişki 

Dağılımı 

Önemli Konularda Kime Danışıldığı 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Akraba 
aşiret 

büyükleri 

Ailem Arkadaş 
ve 

komşular 

Kanaat 
önderleri 

Diğer Toplam 

0-9 yıl F 5 5 0 1 1 12 
% 9,1 6,3 0 14,3 25,0 7,9 

10-19 yıl F 5 10 1 0 0 16 
% 9,1 12,5 16,7 0 0 10,5 

20-29 yıl F 10 21 0 0 1 32 
% 18,2 26,3 0 0 25,0 21,1 

30 ve 
üzeri yıl 

F 35 44 5 6 2 92 
% 63,6 55,0 83,3 85,7 50,0 60,5 

Toplam F 55 80 6 7 4 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:10,291 sa:12 p: ,590  
Önemli konularda kimlere danışıldığı ile ilgili bu tabloda şehirde kalış süresinin 

ne tür etkiler gösterdiği ele alınmaktadır. Buna göre şehirde kalış süresine bağlı olarak 

akraba ve aşiret büyükleri ile ailem seçeneği genel toplamda 135 kişi (% 88,8) ile bir 

yığılma göstermektedir. Kategoriler kendi içinde değerlendirildiğinde akraba ve aşiret 

büyükleri seçeneğinde 0-9 yıldaki oran 5 kişi ile % 9,1 iken, bu oran 30 ve üzeri yıl 

şehirde kalanlar için 35 kişi ile % 63,6 seviyesine yükselmektedir. Ailem seçeneğinde 0-

9 yıldaki oran 5 kişi ile % 6,3 iken bu oran 30 ve üzeri yıl şehirde kalanlar için 44 kişi 

ile % 55,0 seviyesine çıkmaktadır. Arkadaş ve komşular ile kanaat önderleri 

seçeneğinde düşük seviyede yüzdelikler oluşmuştur. Ailenin en yüksek orana sahip 

seçenek olarak tabloya yansıması, aşiretten aileye doğru bir referans geçişine imkan 

verirken kentleşmeye karşın akraba ve aşiret büyüklerinin referans ve danışma makamı 

olarak halen belirli bir seviyede oluşu, dayanışma ve güven bağlarının kentte 

sürdürülme çabasıyla yakından ilişkilidir.  
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Tablo- 78 Şehirde Kalış Süresi ile Adli/Hukuki Sorunların Hangi Yollarla Çözüldüğü 

Arasındaki İlişki Dağılımı 

Adli/Hukuki Sorunları Çözme Aracıları 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Akraba 
aşiret 

büyükleri 

İlgili resmi 
makamlar 

Kanaat 
önderleri 

Aile 
derneğimiz 

Diğer Toplam 

0-9 yıl F 2 8 0 2 0 12 
% 4,2 9,6 0 14,3 0 7,9 

10-19 yıl F 3 11 0 2 0 16 
% 6,3 13,3 0 14,3 0 10,5 

20-29 yıl F 15 13 1 2 1 32 
% 31,3 15,7 16,7 14,3 100,0 21,1 

30 ve 
üzeri yıl 

F 28 51 5 8 0 92 
% 58,3 61,4 83,3 57,1 0 60,5 

Toplam F 48 83 6 14 1 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:12,820 sd:12 p: ,382  
Örfi hukukun büyük ölçüde egemen olduğu aşiret yapısı içerisinde birçok sorun, 

aşiretin kendine özgü değer ve mekanizmalarıyla çözüme kavuşturulur. Özellikle adli 

veya hukuki meseleler çeşitli yöntemler/aracılar kullanılarak sulh yoluna gidilir. Şehirde 

kalış süresinin bu tür sorunlara ne denli etki sağladığı yönündeki tabloda önemli veriler 

dikkat çekmektedir. Buna göre genel toplamda en yüksek oran 83 kişi (% 54,6) ile ilgili 

resmi makamlar seçeneğinde, ikinci olarak 48 kişi (% 31,5) ile akraba ve aşiret 

büyükleri, üçüncü olarak ise aile derneği seçeneğinde yığılma göze çarpmaktadır. İlgili 

resmi makamlar şıkkında 0-9 yıl şehirde kalış süresi 8 kişi ile % 9,6 iken, 30 ve üzeri yıl 

şehirde kalanlar için 51 kişi ile % 61,4 seviyesine çıkmaktadır. Akraba ve aşiret 

büyükleri seçeneğinde de şehirde kalış süresinin artışına bağlı olarak söz konusu kanaat 

doğru orantılı olarak artmaktadır. Akraba ve aşiret büyükleri seçeneğinde en yüksek 

kategori 48 kişinden 28 kişide ( % 58,3) 30 ve üzeri yıldır şehirde kalanlar diliminde 

gerçekleşmiştir. Dolayısıyla adli ve hukuki sorunları çözmede genel toplam içerisinde 

büyük ölçüde ilgili resmi makamlar fikri (83 kişi, % 54,6) yerleşik hale gelmişse de, 

geleneksel aracılardan olan akraba ve aşiret büyükleri (48 kişi, % 31,5) halen belirli bir 

düzeyde sorun çözme aracı olarak dernek üyelerince kabul görmektedir.  
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Geleneksel patronaj olarak nitelenebilecek bu durum yanı sıra, aile derneklerine 

yüklenen (14 kişi, %9,2) misyonla da modern patronaja kapı aralanmaktadır. 

 

Tablo- 79 Şehirde Kalış Süresi ile Aşiret Örfüne Önem Verme Derecesi Arasındaki İlişki 

Dağılımı 

Aşiret Örfüne Önem Verme Derecesi 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Tam 
önem 

veririm 

Çok önem 
veririm 

Orta 
derecede 

önem 
veririm 

Az önem 
veririm 

Hiç önem 
vermem 

Toplam 

0-9 yıl F 4 5 3 0 0 12 
% 8,7 10,4 5,9 0 0 7,9 

10-19 yıl F 2 4 9 1 0 16 
% 4,3 8,3 17,6 20,0 0 10,5 

20-29 yıl F 11 10 10 1 0 32 
% 23,9 20,8 19,6 20,0 0 21,1 

30 ve 
üzeri yıl 

F 29 29 29 3 2 92 
% 63,0 60,4 56,9 60,0 100,0 60,5 

Toplam F 46 48 51 5 2 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2: 7,550 sd:12 p: ,819  
Aşiret örfüne verilen önem ve şehirde kalış süresi arasındaki ilişkinin analizinde 

hiç önem vermem (2 kişi) seçeneği dışarıda tutulduğunda aile ve aşiret derneği 

mensupları arasında aşiret örfüne gösterilen önemin 150 kişi (% 98,6) düzeyinde yaygın 

bir şekilde devam ettiği görülmektedir. Verilen önemin yığılma gösterdiği kategoriler 

tam, çok ve orta derecede önem veririm şıklarıdır. Kategoriler kendi içerisinde 

değerlendirildiğinde 0-9 yıldan 30 ve üzeri zamandır şehirde kalış yılına doğru yükselen 

bir artış gözlenmektedir. Şehirde kalış süresi azdan çoğa doğru sıralandığında aşiretin 

örfüne hiç önem vermem diyenler sadece 30 yıl ve üzeri şehirde kalış diliminde 92 

kişiden 2 kişide görülmüştür. Diğer kategorilerde en yüksek oranlar 30 ve üzeri yıldır 

şehirde kalan kişiler kategorisinde yığılma göstermektedir. Dolayısıyla şehirde kalış 

süresinin aşiret örfüne verilen önemi azaltmaktan ziyade belirli düzeyde korumasına 

imkan verdiği söylenebilir. Bunun nedeni olarak derneklerin cemaatsel nitelikleri değer 

ve pratikler bakımından gerek dernek binalarında ve gerekse sosyal ilişkilerde halen 

canlı bir şekilde sürdürüyor olmasıdır. 
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 Aile ve aşiret derneklerinin aşiret örfünü bu haliyle kentte devam ettirme eğilimi, aynı 

zamanda derneklerin orijinalitesini oluşturmaktadır. 

Tablo- 80 Şehirde Kalış Süresi ile Derneğin Sağladığı En Önemli Yarar Arasındaki İlişki 

Dağılımı 

Derneğin Sağladığı En Önemli Yarar  
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Aşiretimle 
tanışma ve 
dayanışma 

imkanı 
sağlar 

Sosyal çevre 
edindim 

İş, konut, 
eğitim vb. 

sorunlarımı 
çözdü 

Bürokratik 
işlerimi 

takip etti 

Toplam 

0-9 yıl F 11 1 0 0 12 
% 8,0 9,1 0 0 7,9 

10-19 yıl F 15 1 0 0 16 
% 10,9 9,1 0 0 10,5 

20-29 yıl F 29 1 1 1 32 
% 21,2 9,1 50,0 50,0 21,1 

30 ve üzeri 
yıl 

F 82 8 1 1 92 
% 59,9 72,7 50,0 50,0 60,5 

Toplam F 137 11 2 2 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:3,499 sd:9 p: ,941  
Şehirde kalış süresi ile derneğin sağladığı en önemli yarar nedir dağılımına 

bakıldığında “Aşiretimle tanışma ve dayanışma imkanı sağlar” seçeneği 137 (% 90,1) 

kişi ile bariz bir şekilde öne çıkmaktadır. Ardı sıra “sosyal çevre edindim” seçeneği 

ikinci sırada gelmektedir. En yüksek oran kendi içinde değerlendirildiğinde 0-9 yıldır 

şehirde kalanlar 11 kişi ile % 8,0 düzeyinde iken periyodik bir yükselme ile 30 ve üzeri 

yıla doğru bu oran 82 kişi ile % 59,9 olmaktadır. Aile ve aşiret derneklerinin 

mensuplarına sağladığı yararlar içerisinde baskın bir şekilde tanışma ve dayanışma ön 

plana çıkarken şehirde kalış süresinin artışıyla bu fikrin daha da pekiştiği tablo 

verilerinden anlaşılmaktadır. Nitekim 0-9 yıldır şehirde kalan12 kişiden 11’i aşiretiyle 

tanışma ve dayanışma imkanı bulduğunu belirtirken, bu oran 30 ve üzeri yıldır şehirde 

kalan 92 kişinin 82’sini bulmuştur. O halde şehirde kalış süresi uzadıkça kişilerin aile ve 

aşiret derneklerinden şu aşamada gördüğü yarar, bir tanışma ve dayanışma ağı işlevi 

sağlamasıdır. Sosyal çevre edinme de derneklerin ikinci önemli faydası olarak 

mensuplarına yansımaktadır. 
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Tablo- 81 Şehirde Kalış Süresi ile Günümüzde Gelenek ve Göreneklerin Yaşatılması 

Arasındaki İlişki Dağılımı 

Günümüzde Gelenek ve Görenekler Yaşatılmalı mı? 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Evet Hayır Fikrim Yok Toplam 

0-9 yıl F 12 0 0 12 
% 8,4 0 0 7,9 

10-19 yıl F 14 2 0 16 
% 9,8 40,0 0 10,5 

20-29 yıl F 30 0 2 32 
% 21,0 0 50,0 21,1 

30 ve üzeri 
yıl 

F 87 3 2 92 
% 60,8 60,0 50,0 60,5 

Toplam F 143 5 4 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2:8,097 sd:6 p: ,231 
Aile ve aşiret derneklerini özgün kılan verilerden biri de günümüzde gelenek ve 

göreneklerin yaşatılması ile ilgili tabloda görülmektedir. Şehirde kalış süresinin 

günümüzde gelenek ve göreneklerin yaşatılması ile ilgili ilişkide genel toplamda 143 

kişi (% 94) evet görüşü belirtmiştir. Aynı kategori kendi içerisinde değerlendirildiğinde 

0-9 yıl kalış süresinde oran 12 kişi ile % 8,4 iken 30 ve üzeri yıl kalış süresinde 92 

kişiden 87 kişinin görüşü ile % 60,8 düzeyine yükselmektedir.  

Tablo verileri dikkate alındığında şehirde kalış süresinin uzamasıyla gelenek ve 

göreneklere yönelik olumlu tutum da yükselmektedir. Bu durum, derneklerin değerler 

bağlamında gelenek ve görenekleri yaşatmasıyla ilişkilidir. Örneğin taziye, sohbet, 

düğün, kandil vb. yas, eğlence ve anma etkinliklerinin derneklerce devam ettirdiği ilgili 

başlıklarda somut vaka ve örneklerle ele alınmıştır. Dolayısıyla dernek mensuplarının 

gelenek ve göreneklere bu denli yüksek oranda olumlu bakmasında derneklerin söz 

konusu işlevleri ve oluşturduğu bilincin önemli bir etkisi bulunmaktadır. 
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Tablo- 82 Şehirde Kalış Süresi ile Kız Çocuklarının Eğitimine Bakış Arasındaki İlişki 

Dağılımı 

Kız Çocuklarının Eğitimine Bakış 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Okul 
okumalarına 

gerek yok 

Dini eğitim 
yeterli 

İlköğretimi 
bitirmesi 

yeterli 

Liseyi 
bitirmesi 

yeterli 

Üniv. 
dahil 

istediği 
kadar 

okumalı 

Toplam 

0-9 yıl F 0 0 1 2 
 

9 12 

% 0 0 6,3 33,3 7,4 7,9 
10-19 
yıl 

F 1 1 1 0 13 16 
% 100,0 14,3 6,3 0 10,7 10,5 

20-29 
yıl 

F 0 2 3 1 26 32 
% 0 28,6 18,8 16,7 21,3 21,1 

30 ve 
üzeri yıl 

F 0 4 11 3 74 92 
% 0 57,1 68,8 50,0 60,7 60,5 

Toplam F 1 7 16 6 122 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:15,662 sd:12 p: ,207  
Şanlıurfa’da eğitimle ilgili ciddi problemlerden biri de kız çocuklarının yeterli 

derecede okullaşamamasıdır. Çeşitli gerekçelerle eğitimden mahrum bırakılan kız 

çocuklarını okula kazandırma adına her yıl yerel ve ulusal düzeyde olmak üzere 

kampanyalar yapılır. Şehirde kalış süresinin kız çocuklarının eğitimine etkilerinin 

incelendiği bu tabloda toplamda 152 dernek üyesinden 122’ si ( % 80,2) üniversite dahil 

kız çocuklarının istediği kadar okuması gerektiği görüşünü paylaşmıştır. Aynı kategori 

kendi içerisinde ele alındığında 0-9 yıl kalış süresinde 9 olan kişi sayısı (% 7,4), 10-19 

yılda 13 kişiye (% 10,7), 20-29 yılda 26 kişiye (% 21,3), 30 ve üzeri yıl şehirde 

kalanlarda 74 kişiye (% 60,7) çıkmaktadır. Genel toplamda sadece ilköğretimi yeterli 

görenler 16 kişi (% 10,5) ile ikinci sırada yer almaktadır. Dini eğitim yeterli diyenler 7 

kişi (% 4,6) ile üçüncü sırada bulunmaktadır. Kız çocuklarının okumasına karşı 

çıkanların toplamda 1 kişi olması dernek mensuplarında eğitime karşı yüksek derecede 

olumlu bir tutumun olduğunu kanıtlamaktadır. Bu veriler ışığında dernek üyelerinin 

şehirde kalış süresine bağlı olarak kız çocuklarının eğitimine bakışta olumlu yönde 

tutum geliştirdikleri tablodan anlaşılmaktadır. 
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Tablo- 83 Şehirde Kalış Süresi ile Kan Davasına Bakış Arasındaki İlişki Dağılımı 

Kan Davasına Bakış 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Kan 
davası 

Gütmem 

Töre gereği 
mecburen 

güderiz 

Canın 
karşılığı 
candır 

güderim 

Mevcut 
ceza 

sistemi 
yetersiz 
güderim 

Diğer Toplam 

0-9 yıl F 9 2 1 0 0 12 
% 8,0 11,8 20,0 0 0 7,9 

10-19 yıl F 11 2 0 3 0 16 
% 9,8 11,8 0 30,0 0 10,5 

20-29 yıl F 21 6 2 1 2 32 
% 18,8 35,3 40,0 10,0 25,0 21,1 

30 ve 
üzeri yıl 

F 71 7 2 6 6 92 
% 63,4 71,2 40,0 60,0 75,0 60,5 

Toplam F 112 17 5 10 8 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:12,964 sd:12 p: ,372  
Toplu saldırı ve toplu savunmanın esas olduğu geleneksel aşiret sisteminde çeşitli 

nedenlerle gelişen kan davaları önemli bir çatışma olgusudur. Gökalp’e (1992:40) göre; 

“aşiret ferdi, kan davasını takip etmezse, akrabasının intikamını almazsa, cerde cerd ile 

mukabele etmezse bütün halk nazarında namussuz addolunur. Burnu aşağı olur, adı 

küçük olur, hiçbir kıymeti şerefi kalmaz.” Dernek üyelerinin bu geleneksel olguya 

bakışını içeren soruda, görüş farklılaşması söz konusudur. Buna göre şehirde kalış 

süresine bağlı olarak kişilerin kan davasına bakış açısında en yüksek oranı genel 

toplamda 112 kişi (% 73,6) ile kan davası gütmem görüşü, ardı sıra töre gereği 

mecburen güderiz 17 kişi (11,1), mevcut ceza sistemi yetersiz o nedenle güderim 10 kişi 

(% 6,5), kısasa kısas güderim 5 kişi (% 3,2) ile tabloya yansımıştır. En yüksek oran olan 

kan davası gütmem seçeneği kendi içinde kıyaslandığında; 0-9 yıl şehirde kalanlar 9 kişi 

ile % 8,0 düzeyinde iken bu oran şehirde kalış süresinin uzamasıyla doğru orantılı 

olarak artarak 30 yıl ve üzeri şehirde kalış süresinde 92 kişiden 71 kişinin görüşü ile    

% 77,1 seviyesine çıkmaktadır. Bu durum şehirde kalış süresinin kan davasına karşı 

olumsuz tutum takınılmasında önemli bir etken olduğunu göstermektedir. Genel 

toplamda 32 kişinin (% 21) çeşitli nedenlerle kan davasını gütme yönünde görüş 

bildirmesi kentle ve evrensel hukuk normlarıyla halen bütünleşmemesine bağlanabilir. 
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Tablo- 84 Şehirde Kalış Süresi ile Miras Dağıtımı Görüşü Arasındaki İlişki Dağılımı 

Miras Dağıtımı Nasıl Olmalıdır? 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

İslami usul 
(erkeğe 2, kadına 

1 hisse) 

Erkek ve kadına 
eşit hisse 

Kadına miras 
verilmez 

Toplam 

0-9 yıl F 5 5 2 12 
% 7,4 6,1 100,0 7,9 

10-19 yıl F 9 7 0 16 
% 13,2 8,5 0 10,5 

20-29 yıl F 13 19 0 32 
% 19,1 23,2 0 21,1 

30 ve üzeri 
yıl 

F 41 51 0 92 
% 60,3 62,2 0 60,5 

Toplam F 68 82 2 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2:24,811  sd:6 p: ,000 
Miras konusunda aile ve aşiret derneği üyelerinin tutumlarında şehirde kalış 

süresine bağlı olarak ne tür gelişmeler olduğuna yönelik çapraz tabloda iki görüş ağır 

basmaktadır. Miras dağıtımı ile ilgili görüş dağılımında ilk sırayı genel toplam 

içerisinde 82 kişi (% 53,9) ile erkek ve kadına eşit hisse verilmesi gerektiğini savunanlar 

oluşturmaktadır. İkinci sırada ise 68 kişi (% 44,7) ile erkeğe 2, kadına 1 hisse olan 

İslami usul almaktadır. Kategoriler kendi içinde değerlendirildiğinde erkek ve kadına 

eşit hisse verilmesi gerektiğini ifade edenlerden 0-9 yıl şehirde kalış süresinde % 6,1 (5 

kişi) olan oran, periyodik artışla 30 ve üzeri yıl şehirde kalış süresinde % 62,2 (82 kişi) 

seviyesine yükselmektedir. Aynı durum mirasta İslami usulü savunan kategori için de 

geçerlidir. 0-9 yıl şehirde kalış süresinde % 7,4 (5 kişi) olan oran, periyodik artışla 30 ve 

üzeri yıl şehirde kalış süresinde % 60,3’e (41 kişi) çıkmıştır. Dolayısıyla şehirde kalış 

süresi ile gerek İslami usul ve gerekse erkek ve kadına eşit hisse miras dağıtılması 

görüşü arasında doğru orantılı bir artış görülmektedir. Bu da değişkenler arasında 

anlamlı bir ilişkinin olduğunu göstermektedir. 
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Tablo- 85 Şehirde Kalış Süresi ile Kendini Şehirli Görme Arasındaki İlişki Dağılımı 

Kendinizi Şehirli Olarak Görüyor musunuz? 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Evet Hayır Kısmen Toplam 

0-9 yıl F 6 2 4 12 
% 5,6 14,3 12,9 7,9 

10-19 yıl F 6 4 6 16 
% 5,6 28,6 19,4 10,5 

20-29 yıl F 21 0 11 32 
% 19,6 0 35,5 21,1 

30 ve üzeri 
yıl 

F 74 8 10 92 
% 69,2 57,1 32,3 60,5 

Toplam F 107 14 31 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2:23,058   sd:6 p: ,001 
“Kendinizi şehirli olarak görüyor musunuz?” sorusu dernek üyelerinin şehirde 

kalış süresine bağlı olarak ne ölçüde kentle bütünleştiklerini öğrenmeyi 

hedeflemektedir. Tabloya göre genel toplam içinde 14 kişinin (% 9,2) hayır seçeneği 

dışarıda tutulduğunda 138 kişi (% 90,7), bütünleşme konusunda olumlu tutum 

göstermektedir. En yüksek oran 107 kişi (% 70,3) ile evet seçeneğinde, ikinci yüksek 

oran ise 31 kişi (% 20,3) ile kısmen seçeneğinde yığılma göstermiştir. En yüksek oran 

kendi içinde kıyaslandığında şehirde kalış süresi ile doğru orantılı olarak kendini şehirli 

görme oranının yükselmesi dikkat çekmektedir. Evet kategorisinde 0-9 yıl seçeneği     

% 5,6 (6 kişi), 10-19 yıl seçeneği % 5,6 (6 kişi), 20-29 yıl seçeneği % 19,6 (21 kişi), 30 

ve üzeri yıl seçeneği ise % 69,2 (74 kişi) olarak dağılım göstermiştir.  

Genel katılımcı toplamında % 70 civarında kişi şehirde kalış süresinin uzamasına 

bağlı olarak bir iç bakış olarak kendini şehirli kabul etmektedir. Kalış süresinin 

uzamasıyla gerçekleşen bütünleşme düzeyine bağlı olarak, kişilerde şehirliliğe yönelik 

olumlu tutum geliştirdiği düşünülmektedir. Dolayısıyla şehirde kalış süresi ile kendini 

şehirli görme arasındaki kıyasta anlamlı bir ilişki olduğu tablo verilerinden 

anlaşılmaktadır. 
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Tablo- 86 Şehirde Kalış Süresi ile Siyasette Aşiret Desteğinin Önemi Arasındaki İlişki 

Dağılımı 

Siyasette Aşiret Desteği Önemli midir? 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Evet Hayır Fikrim yok 
Kararsızım 

Toplam 

0-9 yıl F 11 1 0 12 
% 8,5 6,7 0 7,9 

10-19 yıl F 13 1 2 16 
% 10,1 6,7 25,0 10,5 

20-29 yıl F 24 3 5 32 
% 18,6 20,0 62,5 21,1 

30 ve üzeri 
yıl 

F 81 10 1 92 
% 62,8 66,7 12,5 60,5 

Toplam F 129 15 8 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2:12,709 sd:6 p: ,048 
Siyasette aşiret desteğinin önemi ve şehirde kalış süresine ilişkin tabloda dernek 

mensuplarına siyasette aşiret desteğinin önemi sorulmuştur. Verilen cevaplarda evet 

seçeneği 129 kişi ile (% 84,8) en yüksek oranla ilk sırada yer almıştır. Hayır diyenlerin 

oranı ise 15 kişi (% 9,8) olmuştur. Kente yerleşen aşiret mensuplarının şehirde kalış 

süreleri ile siyasette aşiret desteğinin önemi ilişkisine bakıldığında ilk yıllarda % 8,5 

olan oran 30 ve üzeri yıllarda % 62,8 seviyesine çıkmaktadır. 0-9 yıl şehirde 

kalanlardan12 kişinin 11'i evet derken 30 ve üzeri yıldır şehirde kalanlardan 92 kişinin 

81'i aşiret desteğinin siyasette önemli olduğunu ifade etmiştir. Bu veriler, şehirde kalış 

süresinin aşiret desteğine verilen önemi pekiştirdiğini ortaya koymaktadır. Dolayısıyla 

kentte kalış süresi ile siyasette aşiret desteğinin önemi arasında görülen anlamlı ilişkide 

kentin siyasette aşiret desteğini azaltmaktan ziyade arttırdığı yönündedir. Dernek 

mensuplarının kentsel koşullarda siyasi arenada aşiret desteğini önemli görmesi bölgede 

yaygın olan görüşün yansımasıdır. Nitekim ilgili konu başlığında açıklandığı üzere 

aşiret olgusu, Şanlıurfa'da yaşamın birçok alanında önemli işlevlere sahiptir. 
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Tablo- 87 Şehirde Kalış Süresi ile Aşiretlerin Modernleşmesi Arasındaki İlişki Dağılımı 

Sizce Aşiretler Modernleşiyor mu? 
 

Kaç yıldır 
Şanlıurfa’da 

Evet Hayır Fikrim yok- 
kararsızım 

Toplam 

0-9 yıl F 10 1 1 12 
% 8,1 4,5 14,3 7,9 

10-19 yıl F 15 0 1 16 
% 12,2 0 14,3 10,5 

20-29 yıl F 25 5 2 32 
% 20,3 22,7 28,6 21,1 

30 ve üzeri 
yıl 

F 73 16 3 92 
% 59,3 72,7 42,9 60,5 

Toplam F 123 22 7 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2:4,597 sd:6  p: ,596 
Modernleşme hakkında genel bir kanaat ölçmeye yönelik yukarıdaki tabloda 

şehirde kalış süresinin ne tür etkiler sağladığı öğrenilmeye çalışılmıştır. Verilere 

bakıldığında aşiretler açısından modernleşmenin gerçekleştiği fikri genel toplamda 123 

kişi (% 80,9) iken modernleşmenin yaşanmadığı fikri 22 kişide ( % 14,4) görülmüştür. 

Modernleşme hakkında olumlu görüş bildirenlerin şehirde kalış sürelerine bakıldığında 

ilk yıllarda evet oranı (% 8,1) düşükken 30 yıl ve üzeri yıl (% 59,3) kategorisine doğru 

artarak yükselmektedir. Benzer durum hayır seçeneğinde de görülmektedir. İlk yıllarda 

düşük olan olumsuz görüş kalış süresinin uzamasıyla artmaktadır. Az bir seviyede de 

olsa modernleşme olmadığına dair görüşle birlikte, bir sivil toplum kuruluş olan aile ve 

aşiret dernekleri mensuplarının modernleşme ile ilgili iç bakışını yansıtan tabloda büyük 

ölçüde modernleşmeye yönelik olumlu bir inancın hakim olduğunu söylemek 

mümkündür.  
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4.10.2. Eğitim Düzeyine Göre Değerlendirme 

Eğitim, kuramcılar tarafından modernleşme konusunda en temel ölçütlerden biri 

olarak değerlendirilmektedir. Özellikle formel eğitimin yaygınlaşması, okuryazarlığın 

artmasına bağlı olarak modernleşme yolunda önemli değişimler olacağı 

öngörülmektedir. Bu bağlamda çalışmada eğitim düzeyi ile dernek mensuplarının aşiret 

ve aşiretin geleneksel değer,  pratik ve mekanizmalarına karşı ne tür tutumlar takındığı, 

modernleşme yönünde hangi tür değişimler gösterdiği bu başlık altında analiz 

edilmiştir. Söz konusu tablolarda eğitim düzeyine bağlı olarak katılımcıların çok çocuk, 

bürokraside aracı kullanma, internet kullanımı, toplumsal cinsiyete bakışı açısından kız 

çocuklarının eğitimi ve kadınların ev dışı işlerde çalışmasına yaklaşımı, kitap okuma 

sıklığı, sosyal kimlik algısı ve aşiret modernleşmesi hakkındaki tutum ve davranışları 

ele alınmıştır. 
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Tablo- 88 Eğitim Düzeyi ile Çok Çocuğa Bakış Arasındaki İlişki Dağılımı 

Çok Çocuğa Bakış 
Eğitim Düzeyi Güç ve 

itibardır 
Bakabildiğin 

kadar 
yapmalısın 

Dinin emri Çok çocuk 
çok 

problem 
demektir 

Diğer Toplam 

Okur 
yazar 
değil 

F 1 1 1 1 0 4 
% 14,3 1,0 4,2 6,3 0 2,6 

Okur 
yazar 

F 1 3 1 0 0 5 

% 14,3 2,9 4,2 0 0 3,3 

ilkokul-
ilköğretim 
mezunu 

F 3 19 14 9 0 45 
% 42,9 18,3 58,3 56,3 0 29,6 

ortaokul 
mezunu 

F 1 18 4 3 0 26 

% 14,3 17,3 16,7 18,8 0 17,1 

Lise 
mezunu 

F 1 28 3 1 1 34 
% 14,3 26,9 12,5 6,3 100,0 22,4 

Yüksek 
okul üniv. 
Mezunu 

F 0 32 0 1 0 33 

% 0 30,8 0 6,3 0 21,7 

lisans 
üstü 

F 0 3 1 1 0 5 

% 0 2,9 4,2 6,3 0 3,3 

Toplam F 7 104 24 16 1 152 

% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 
X2:45,183 sd:24  p: ,006  

 Aşiret sistemi içerisinde çok çocuğa verilen önemin eğitimle ilişkisini ölçmeye 

yönelik bu tabloda kanaatler belirli kategorilerde yığılma göstermektedir. Buna göre 

genel toplam içinde “bakabildiğin kadar çocuk yapmalısın” şıkkı 104 kişi (% 68,4) ile 

ilk sırada,”dinin emri” şıkkı 24 kişi (% 15,7) ile ikinci sırada,  “çok çocuk çok problem 

demektir” şıkkı ise 16 kişi (% 10,5) ile üçüncü sıradadır. En yüksek oran, kendi içinde 

ele alındığında okuryazarlık düzeyinin artışıyla bakabildiğin kadar çocuk yapmalısın 

görüşü de artarak yükselmektedir. Örneğin okuryazar olmayan 4 kişiden 1 kişi 

bakabildiğin kadar çocuk yapmalısın derken, yüksek okul ve üniversite mezunu olan 33 

kişiden 32’si aynı görüşü paylaşmıştır. Dolayısıyla eğitim düzeyi yükselirken çocuk 

sayısına bakış, “bakabildiğin kadar çocuk yapmalısın” görüşü lehinde değişmektedir. 
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Tablo- 89 Eğitim Düzeyi ile Devlet Dairesinde İş Çözmede Başvurulan Aracılar 

Arasındaki İlişki Dağılımı 

Devlet Dairesinde İş Çözmede Başvurulan Aracılar 
 

Eğitim Düzeyi Kendim 
hallederim 

Aile-aşiret 
mensupları 

Dernek 
üyeleri 

aracılığıyla 

Siyasiler 
aracılığıyla 

Toplam 

Okuryazar 
değil 

F 1 1 2 0 4 
% 0,9 5,3 11,1 0 2,9 

Okuryazar F 3 1 1 0 5 
% 2,7 5,3 5,6 0 3,3 

İlkokul 
ilköğretim 
mezunu 

F 28 8 8 1 45 
% 24,8 42,1 44,4 50,0 29,6 

Ortaokul 
mezunu 

F 17 4 5 0 26 
% 15,0 21,1 27,8 0 17,1 

Lise 
mezunu 

F 29 2 2 1 34 
% 25,7 10,5 11,1 50,0 21,7 

Yüksek 
okul üniv. 
Mezunu 

F 31 2 0 0 33 
% 27,4 10,5 0 0 21,7 

Lisansüstü F 4 1 0 0 5 

% 3,5 5,3 0 0 3,3 
Toplam F 113 19 18 2 152 

% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 
X2:24,485 sd:18 p : ,140  
Patronaj ve hamilik olgusunu öğrenmeye yönelik soruda kamu kuruluşlarında 

karşılaşılan sorunları çözmede ne tür aracıların kullanıldığı ve bunun eğitim seviyesi ile 

ilişkisi saptanmaya çalışılmıştır. 152 kişiden 113 kişinin (% 74,3) “kendi işimi kendim 

hallederim” görüşü, dernek mensupları arasında görece bireyselleşmenin gerçekleştiği, 

patronaj ve hamiliğin büyük ölçüde aşıldığını göstermektedir. Aynı kategori kendi 

içinde ele alındığında okuryazar olmayandan lisansüstü kategorisine doğru gidildikçe 

periyodik artış da dikkat çekmektedir. Genel toplam içerisinde geleneksel ve modern 

patronaj aracı olarak aile-aşiret mensupları (19 kişi, % 12,5) ile dernek üyelerinin tercihi 

(18 kişi, % 11,8) az da olsa belirli bir düzeyde bu ilişkilerin dernek mensuplarınca 

sürdüğünü ortaya koymaktadır. Dolayısıyla eğitim düzeyinin patronaj ve hamiliği 

aşmada önemli bir etken olduğu ifade edilebilir. 
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Tablo- 90 Eğitim Düzeyi ile İnterneti Kullanma Sıklığı Arasındaki İlişki Dağılımı 

İnterneti Kullanma Sıklığı 
 

Eğitim Düzeyi Çok 
kullanırım 

Orta 
düzeyde 

kullanırım 

Az 
kullanırım 

Hiç 
kullanmam 

Toplam 

Okuryazar 
değil 

F 0 0 0 4 4 

% 0 0 0 8,7 2,6 

Okuryazar F 0 0 1 4 5 

% 0 0 2,9 8,7 3,3 
İlkokul-
ilköğretim 
mezunu 

F 4 4 11 26 45 

% 10,8 11,8 31,4 56,5 29,6 
Ortaokul 
mezunu 

F 5 4 7 10 26 
% 13,5 11,8 20,0 21,7 17,1 

Lise 
mezunu 

F 9 13 11 1 34 
% 24,3 38,2 31,4 2,2 22,4 

Yüksek 
okul üniv. 
mezunu 

F 15 12 5 1 33 

% 40,5 35,3 14,2 2,2 21,7 

Lisansüstü F 4 1 0 0 5 
% 10,8 2,9 0 0 3,3 

Toplam F 37 34 35 46 152 
% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:77,130 sd:18 p: ,000  
Modern kitle iletişim araçlarından biri olan internetin kullanımı ile eğitim düzeyi 

arasındaki ilişkiye bakıldığında dağılımın anlamlı bir ilişki oluşturduğu görülmektedir. 

Genel toplamda interneti hiç kullanmam (46 kişi, % 30,2) seçeneği dışarıda 

tutulduğunda, eğitim seviyesinin artışı ile interneti kullanma sıklığı arasında doğru 

orantılı bir artış (106 kişi, % 69,7) ortaya çıkmaktadır. Haberleşme ve bilgilenme 

kaynağı olarak internetin kullanımı belirli bir eğitim seviyesinde olmayı 

gerektirmektedir. Örneğin 45 kişi olan İlkokul-ilköğretim mezunundan 26 kişi interneti 

kullanmazken, ortaokul mezunlarında 26 kişiden 10'u, lise mezunlarında 34 kişiden 1'i, 

yüksekokul üniversite mezunlarında 33 kişiden 1'i hiç internet kullanmam diye fikir 

beyan etmiştir. Dolayısıyla eğitim seviyesi yükseldikçe interneti kullanmama oranı 

azalmakta, modern bir iletişim ve bilgilenme aracı olan interneti kullanma oranı 
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artmaktadır. Böylece eğitim seviyesi ile internet kullanımı arasında anlamlı bir ilişki 

ortaya çıkmaktadır. 

 

Tablo- 91 Eğitim Düzeyi ile Kız Çocuklarının Eğitimine Bakış Arasındaki İlişki Dağılımı 

Kız Çocuklarının Eğitimine Bakış 
 

 
 
Eğitim Düzeyi 

Okul 
okumalar
ına gerek 

yok 

Dini 
eğitim 
yeterli 

İlköğretimi 
bitirmesi 

yeterli 

Liseyi 
bitirmesi 

yeterli 

Üniv. dahil 
istediği 
kadar 

okumalı 

Toplam 

Okuryazar 
değil 

F 0 1 1 1 1 4 

% 0 14,3 6,3 16,7 0,8 2,6 

Okuryazar F 0 0 0 0 5 5 

% 0 0 0 0 4,1 3,3 

İlkokul-
ilköğretim 
mezunu 

F 0 1 7 2 35 45 

% 0 14,3 43,8 33,3 28,7 29,6 
Ortaokul 
mezunu 

F 1 0 4 0 21 26 
% 100,0 0 25,0 0 17,2 17,1 

Lise 
mezunu 

F 0 2 2 1 29 34 

% 0 29,6 12,5 16,7 23,8 22,4 

Yüksek 
okul üniv. 
Mezunu 

F 0 2 2 2 27 33 

% 0 28,6 12,5 33,3 22,1 21,7 

Lisansüstü F 0 1 0 0 4 5 

% 0 14,3 0 0 3,3 3,3 

Toplam F 1 7 16 6 122 152 

% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:26,440 sd:24 p: ,331  
Eğitim düzeyi ile kız çocuklarının okumaları arasındaki çapraz tabloda açık bir şekilde 

toplumsal cinsiyete yönelik olumsuz tutumların eğitim bakımından aşıldığı saptanmıştır. 

Okul okumaya karşı çıkanların 1 kişi düzeyinde kalması ve üniversite dahil istedikleri 

kadar okuyabilir seçeneğinin 122 kişi (% 80,2) ile yüksek bir seviyede olması bu 

önermeyi doğrulamaktadır. Kız çocuklarının “üniversite dahil istedikleri kadar 

okuyabilir” görüşü kendi içinde eğitim seviyesi ile kıyaslandığında okuryazar olmayan 
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4 kişiden 1’i, okuryazar olan 5 kişinin tamamı, İlkokul-ilköğretim mezunu olan 45 

kişiden 35’i, ortaokul mezunu olan 26 kişiden 21’i, lise mezunu olan 34 kişiden 29’u, 

yüksekokul-üniversite mezunu olan 33 kişiden 27’si ve lisansüstü mezunu olan 5 

kişiden 4’ü tarafından paylaşılmıştır. Dolayısıyla her kategoriden kişi, kız çocuklarının 

eğitimi konusunda olumlu bir eğilim göstermektedir. Bu durumun ortaya çıkmasında 

eğitim düzeyi ile birlikte kentleşmenin de etkisi söz konusudur. 

 

Tablo- 92 Eğitim Düzeyi ile Kadınların Ev dışında Çalışmasına Bakış Arasındaki İlişki 

Dağılımı 

Kadınlar Ev Dışında Çalışmalı mı? 
 

Eğitim Düzeyi Her türlü 
meslekte 
çalışabilir 

Dışarıda 
çalışması 

doğru değil 

Mecbursa 
çalışabilir 

Kadınlara 
özgü işlerde 
çalışabilir 

Toplam 

Okuryazar 
değil 

F 1 3 0 0 4 

% 3,8 4,5 0 0 2,6 

Okuryazar F 1 4 0 0 5 

% 3,8 6,1 0 0 3,3 
İlkokul-
ilköğretim 
mezunu 

F 8 28 5 4 45 

% 30,8 42,4 25,0 10,0 29,6 
Ortaokul 
mezunu 

F 1 10 4 11 26 

% 3,8 15,2 20,0 27,5 17,1 

Lise 
mezunu 

F 8 12 6 8 34 
% 30,8 18,2 30,0 20,0 22,4 

Yüksek 
okul üniv. 
Mezunu 

F 5 9 5 14 33 

% 19,2 13,6 25,0 35,0 21,7 

Lisansüstü F 2 0 0 3 5 

% 7,7 0 0 7,5 3,3 
Toplam F 26 66 20 40 152 

% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:34,522  sd:18 p: ,011  
Toplumsal cinsiyeti öğrenmeye yönelik bir diğer soru da eğitim düzeyine göre 

kadınların ev dışında çalışmasına nasıl bakıldığıdır. Tablo verileri dikkate alındığında 

kadınların dışarıda çalışmasını doğru bulmayanlar 152 kişilik toplam örneklem 
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içerisinde 66 kişiyi (% 43,4) oluşturmaktadır. Kalan 86 kişinin (% 56,5) görüşleri diğer 

kategorilerde dağılım göstermiştir. Yüksek okul mezunlarında genelde kadınlara özgü 

işlerde çalışabilir görüşünde yığılma görülürken, her türlü meslekte çalışabilir diyenler 

ilkokul/ilköğretim, lise ve yüksek okul mezunları kategorisinde toplanmıştır. Mecbursa 

çalışabilir diyenlerin dağılımı ise ilkokul/ilköğretim ve yüksek okul mezunları 

kategorileri arasında ağırlık kazanmaktadır. Dolayısıyla kadınların ev dışı işlerde 

çalışmaları konusunda eğitim düzeyi anlamlı bir ilişki ön plana çıkmaktadır. 

 

Tablo- 93 Eğitim Düzeyi ile Toplumsal Cinsiyet Yaklaşımı Arasındaki İlişki Dağılımı 

Kadın ve Erkek Kıyası 
 

Eğitim Düzeyi Erkek 
üstün 

 

Kadın üstün Kadın 
erkek eşit 

Kadın erkek 
kıyaslanamaz 

Toplam 

Okuryazar 
değil 

F 1 0 3 0 4 

% 3,8 0 3,2 0 2,6 

Okuryazar F 1 0 4 0 5 

% 3,8 0 4,3 0 3,3 
İlkokul-
ilköğretim 
mezunu 

F 8 1 31 5 45 

% 30,8 16,7 33,3 18,5 29,6 
Ortaokul 
mezunu 

F 5 3 15 3 26 

% 19,2 50,0 16,1 11,1 17,1 

Lise 
mezunu 

F 7 0 22 5 34 
% 26,9 0 23,7 18,5 22,4 

Yüksek 
okul üniv. 
Mezunu 

F 3 2 16 12 33 

% 11,5 33,3 17,2 44,4 21,7 

Lisansüstü F 1 0 2 2 5 

% 3,8 0 2,2 7,4 3,3 
Toplam F 26 6 93 27 152 

% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:21,652 sd:18 p: ,248  
Eğitim düzeyinin kadın erkek kıyasında ne tür etkiler gösterdiği bu çapraz tabloda 

daha net anlaşılmaktadır. Ankete katılanların tamamı erkek olduğu dikkate alınırsa 
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kadın ve erkek kıyasında geleneksel aşiret sisteminin alışkanlılarını devam ettirip erkek 

üstün diyenler 26 kişi, % 17,1, kadın ve erkeği eşit görenler 93 kişi % 61,1, kadın erkek 

kıyaslanmaz diyenler 27 kişi, % 17,7 ve kadınların erkeklerden üstün olduğunu 

düşünenler ise 6 kişi ile % 3,9 seviyesinde tabloya yansımıştır. Erkek kadından üstün 

görüşünü paylaşanlar her eğitim düzeyinde çok düşük seviyelerde seyretmektedir. 

Kadın ve erkeği eşit görenlerin eğitim düzeyine bakıldığında ise okuryazarlık düzeyi 

arttıkça bu söylemin daha da ağırlık kazandığı görülmektedir. Farklı bir bakış açısı 

olarak kadın ve erkeğin kıyaslanmaz olduğu görüşü ise büyük ölçüde yüksek okul 

mezunlarında yoğunlaşmaktadır. Sonuç olarak eğitim, toplumsal cinsiyet değerlerinde 

erkek egemen bakışı önemli oranda aşındırmakta bunun yerine kadın ve erkeği eşit 

gören yaklaşımın yerleşmesini sağlamaktadır. 
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Tablo- 94 Eğitim Düzeyi ile Kitap Okuma Sıklığı Arasındaki İlişki Dağılımı 

Kitap Okuma Sıklığı 
 

Eğitim Düzeyi Hiç kitap 
okumam 

Yılda 
birkaç 
kitap 
okurum 

2-3 ayda 
bir kitap 
okurum 

Ayda bir 
kitap 
okurum 

Ayda 2 ve 
üzeri 
kitap 
okurum 

Toplam 

Okuryazar 
değil 

F 4 0 0 0 0 4 

% 14,8 0 0 0 0 2,6 

Okuryazar F 3 0 1 0 1 5 

% 11,1 0 3,1 0 7,7 3,3 
İlkokul-
ilköğretim 
mezunu 

F 10 17 11 7 0 45 

% 37,0 29,8 34,4 30,4 0 29,6 
Ortaokul 
mezunu 

F 6 12 4 3 1 26 

% 22,2 21,1 12,5 13,0 7,7 17,1 

Lise 
mezunu 

F 4 15 6 6 3 34 
% 14,8 26,3 18,8 26,1 23,1 22,4 

Yüksek 
okul üniv. 
Mezunu 

F 0 13 10 5 5 33 

% 0 22,8 31,3 21,7 38,5 21,7 

Lisansüstü F 0 0 0 2 3 5 

% 0 0 0 8,7 23,1 3,3 
Toplam F 27 57 32 23 13 152 

% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:65,436  sd:24 p: ,000  
Dernek mensuplarının eğitim düzeyi ile kitap okuma sıklığı arasında anlamlı bir 

ilişki görülmektedir. Hiç kitap okumam (27 kişi % 17,7) seçeneği dışarıda tutulduğunda, 

okuryazar olan (125 kişi, % 82,2) kişilerden lisansüstü eğitim almış kişilere kadar her 

kategoride kitap okuma alışkanlığının belirli oranlarda olduğu göze çarpmaktadır. 45 

kişi olan İlkokul ve ilköğretim mezunları içinde 17 kişinin yılda birkaç kitap okuduğu, 

26 kişi olan ortaokul mezunu içinde 12 kişinin yılda birkaç kitap okuduğu, 34 kişi olan 

lise mezunları içinde 15 kişinin yılda birkaç kitap okuduğu, 33 kişi olan yüksekokul ve 

üniversite mezunu içinde 13 kişinin yılda birkaç kitap okuduğu, 5 kişi olan lisansüstü 

mezunları içinde ise 3 kişini ayda 2 ve daha üzeri kitap okuduğu yığılma gösteren 

kategoriler arasındadır. Eğitim seviyesine bağlı olarak dernek mensuplarının önemli 
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ölçüde kitap okuma alışkanlığına sahip olduğu anlaşılmaktadır. Tablo verileri dikkate 

alındığında; okuryazar ve üzeri eğitim seviyesine sahip olan dernek mensuplarının 

eğitim seviyesi ile kitap okuma alışkanlıkları arasında anlamlı ilişki olduğu 

görülmektedir.  

 

Tablo- 95 Eğitim Düzeyi ile Sosyal Kimlik Algısı Arasındaki İlişki Dağılımı 

Sosyal Hayatta Hangi Kimliğiniz Ön Plandadır? 
 

Eğitim Düzeyi Dini 
Kimlik 

Etnik 
Kimlik 

Aşiret 
Kimliği 

Vatandaşlık 
Kimliği 

Diğer Toplam 

Okuryazar 
değil 

F 1 0 2 1 0 4 

% 1,3 0 28,6 1,7 0 2,6 

Okuryazar F 4 0 0 1 0 5 

% 5,2 0 0 1,7 0 3,3 
İlkokul-
ilköğretim 
mezunu 

F 30 1 2 11 1 45 

% 39,0 12,5 28,6 19,0 50,0 29,6 
Ortaokul 
mezunu 

F 16 2 0 8 0 26 

% 20,8 25,0 0 13,8 0 17,1 

Lise 
mezunu 

F 11 4 1 17 1 34 
% 14,3 50,0 14,3 29,3 50,0 22,4 

Yüksek 
okul üniv. 
Mezunu 

F 13 1 2 17 0 33 

% 16,9 12,5 28,6 29,3 0 21,7 

Lisansüstü F 2 0 0 3 0 5 

% 2,6 0 0 5,2 0 3,3 
Toplam F 77 8 7 58 2 152 

% 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:40,764  sd:24 p: ,018  
Dernek mensuplarının eğitim seviyesi ile sosyal hayatta hangi kimlikle 

tanındıkları yönündeki tabloda dini değerlere dayalı kimlik (genel toplamda 77 kişi, % 

50,6) ve vatandaşlık kimliği (genel toplamda 58 kişi, % 38,1) ön plana çıkan 

seçeneklerdir. Eğitim seviyesine göre satır dağılımında 4 okuryazar olmayandan 2’si 

kendini aşiret kimliği ile ifade ederken, okuryazar olan 5 kişinin 4’ü dini kimlikle 

kendini tanımlamaktadır. 45 kişi olan İlkokul ve ilköğretim mezunlarının 30’u dini 
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kimlik, 11’i vatandaşlık kimliği olarak kendini sunarken, 26 kişi olan ortaokul mezunu 

içinde 16 kişi dini kimlik, 8 kişi de vatandaşlık kimliğini öncelemektedir. 34 lise 

mezunundan 17 kişi vatandaşlık kimliği, 11 tanesi yine dini kimliği tercih etmiştir. 

Benzer durum yüksekokul ve üniversite mezunları ile lisansüstü mezunlarında da 

görülmektedir. 33 kişi olan yüksekokul ve üniversite mezunlarının 17’si vatandaşlık, 

13’ü ise dini kimliği temel alırken, 5 kişi olan lisansüstü mezunlarında bu durum 3 

kişiye 2 kişi olarak dağılım göstermiştir. Dolayısıyla dernek mensuplarının eğitim 

seviyelerine bağlı olarak kendilerini tanımladıkları sosyal kimlik etiketleri dağılımında 

dini kimlik ile vatandaşlık kimliği her eğitim seviyesinden kişinin tercih ettiği kimlik 

türü olarak tabloya yansımıştır. Bu durum, eğitim düzeyi ile sosyal kimlik tercihi 

arasında anlamlı bir dağılım gösterirken aynı zamanda araştırmanın temel iddiası olan 

aile ve aşiret derneklerinin din, gelenek ve görenekleri modernleşme sürecinde 

sentezleyerek sürdüren ve çoklu moderniteler kuramsal çerçevesine uyan birer kurum 

olduğunu da ispatlamaktadır. Klasik modernleşme yaklaşımında okuryazarlığın artışıyla 

paralel olarak dini değerlerin sosyal hayattan çekileceği yani sekülerleşme 

öngörülmekteydi. Oysa aile ve aşiret derneği mensupları örnekleminde görüldüğü gibi 

eğitim düzeyi yükselmesine rağmen dini kimlik bilinçli bir tercih olarak 

sürdürülmektedir. 
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Tablo- 96 Eğitim Düzeyi ile Aşiretlerin Modernleşmesi Arasındaki İlişki Dağılımı 

Sizce Aşiretler modernleşiyor mu? 
 

Eğitim Düzeyi Evet Hayır Fikrim yok 
Kararsızım 

Toplam 

Okuryazar 
değil 

F 3 1 0 4 
% 2,4 4,5 0 2,6 

Okuryazar F 4 1 0 5 
% 3,3 4,5 0 3,3 

İlkokul-
ilköğretim 
mezunu 

F 35 7 3 45 
% 28,5 31,8 42,9 29,6 

Ortaokul 
mezunu 

F 20 4 2 26 
% 16,3 18,2 28,6 17,1 

Lise 
mezunu 

F 29 4 1 34 

% 23,6 18,2 14,3 21,7 

Yüksek 
okul üniv. 
mezunu 

F 28 4 1 33 

% 22,8 18,2 14,3 21,7 
Lisansüstü F 4 1 0 5 

% 3,3 4,5 0 3,3 

Toplam F 123 22 7 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2:3,115 sd:12 p: ,995  
Aşiretlerin modernleşmesi hakkındaki tabloda okuryazar olmayandan lisansüstü 

mezunu kişilere kadar eğitim seviyesinin her kademesinde “evet” yönünde görüş 

ağırlığı kazandığı saptanmıştır. Okuryazar olmayandan lisansüstü eğitim seviyesine 

doğru sıralamada genel toplamda 123 kişi (% 80,9) aşiretlerin modernleştiği konusunda 

hemfikirdir. 22 kişi (14,4) ise modernleşmenin gerçekleşmediği yönünde görüş beyan 

etmektedir. Bu görüş ilkokul-ilköğretim mezunları seçeneğinde 7 kişi iken diğer 

kategoriler içerisinde çok düşük oranlarda seyretmektedir. Aşiretlerin modernleştiği 

görüşü ise okuryazar olmayan 4 kişiden 3’ü tarafından paylaşılırken, en yüksek seviye 

ilkokul-ilköğretim mezunu 45 kişinin 35’ünde ortaya çıkmıştır. Yüksekokul ve 

lisansüstü mezunu 38 kişiden 32 kişinin de modernleşme lehinde görüş bildirmesi 
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dernek mensupları arasında genel olarak modernleşme yönünde değişimlerin 

benimsendiğini göstermektedir. 

4.10.3. Gelir Düzeyine Göre Değerlendirme 

Lerner (1964), bir ülkedeki modernleşmenin gerçekleşmesini ekonomik alanda 

gerçekleşen atılımlara ve buna bağlı olarak kişi başına düşen gelir miktarının artışıyla 

açıklar. Ekonomik modernleşmenin tezahür ettiği alanlardan biri de kişinin bireysel ve 

sosyal yaşamını etkileyen gelir düzeyidir. Genel bir kanı olarak gelir düzeyi arttıkça 

kişilerin yaşam tarzı, tüketim alışkanlıkları, yerleşim yeri tercihleri gibi birçok konuda 

modernleşme yönünde eğilim gösterdikleri ileri sürülmüştür. Gelir düzeyine bağlı 

olarak aile ve aşiret mensubu kişilerin geleneksellik ve modernlik eğilimleri; 

günümüzde gelenek ve göreneklerin yaşatılması ile ilgili görüş, adli ve hukuki sorunları 

çözme yöntemi, siyasi tercihler, aşiret örfüne yaklaşım ve aşiret modernleşmesi gibi 

seçilmiş tablolarla ele alınmıştır. 
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Tablo- 97 Gelir Düzeyi ile Günümüzde Gelenek ve Göreneklerin Yaşatılması Görüşü 

Arasındaki İlişki Dağılımı 

Günümüzde Gelenek ve Göreneklerin Yaşatılmalı mı? 
 

Gelir Düzeyi Evet Hayır Fikrim yok 
Kararsızım 

Toplam 

500 TL ve 
altı 

F 15 0 1 16 

% 10,5 0 25,0 10,5 
501-1000 
TL 

F 33 1 1 35 
% 23,1 20,0 25,0 23,0 

1001-1500 
TL 

F 36 2 1 39 
% 25,2 40,0 25,0 25,7 

1501-2000 
TL 

F 24 1 1 26 
% 16,8 20,0 25,0 17,1 

2001 TL 
ve üzeri 

F 35 1 0 36 

% 24,5 20,0 0 23,7 

 
Toplam 

F 143 5 4 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2:2,957 sd:8 p: ,937 
Gelir seviyesi ile günümüzde gelenek ve göreneklerin yaşatılması görüşü 

arasındaki ilişki dağılımına bakıldığında gelir düzeylerinin her seviyesinde bu yöndeki 

görüşün olumlu olduğu görülmektedir. Genel toplam içindeki 143 kişinin (% 94) evet 

cevabı, gelir seviyesi ne olursa olsun günümüzde gelenek ve göreneklerin yaşatılması 

gerektiği ortak görüşünü ortaya koymaktadır. Artan göreli refaha rağmen dernek 

mensupları arasında gelenek ve görenekler bağlamında çok büyük bir görüş değişikliği 

olmamasının nedeni olarak kentte de cemaatsel değer ve pratiklerin halen işlevsel olarak 

yaşanıyor olması ile açıklanabilir. Dayanışma ve yardımlaşmanın, güven ve psikolojik 

tatminin halen güçlü bir şekilde aşiret ve akraba ağları üzerinden sürdürüldüğü dikkate 

alınırsa söz konusu veriler daha iyi anlaşılabilir. Dolayısıyla gelir seviyesinin 

günümüzde gelenek ve göreneklerin yaşatılması konusunda engelleyici bir değişken 

olmaması yukarıda bahsedilen durumlarla yakından ilişkilidir.  
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Tablo- 98 Gelir Düzeyi ile Adli/Hukuki Anlaşmazlıkları Çözme Aracıları Arasındaki İlişki 

Dağılımı 

Adli ve Hukuki Anlaşmazlıkları Çözme Aracıları 
 

 
Gelir Düzeyi 
 

Akraba 
aşiret 

büyükleri 

İlgili resmi 
Makamlar 

Kanaat 
önderleri 

Aile 
derneğimiz 

Diğer  Toplam 

500 TL ve 
altı 

F 10 5 1 0 0 16 

% 20,8 6,0 16,7 0 0 10,5 
501-1000 
TL 

F 12 17 0 6 0 35 

% 25,0 20,5 0 42,9 0 23,0 

1001-1500 
TL 

F 14 22 0 3 0 39 

% 29,2 26,5 0 21,4 0 25,7 

1501-2000 
TL 

F 6 13 3 3 1 26 
% 12,5 15,7 50,0 21,4 100,0 17,1 

2001 TL 
ve üzeri 

F 6 26 2 2 0 36 

% 12,5 31,3 33,3 14,3 0 23,7 

 
Toplam 

F 48 83 6 14 1 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:28,939 sd:16 p: ,024  
Gelir seviyesi ile adli ve hukuki sorunları çözmede başvurulan aracılara 

bakıldığında gelir seviyesine bağlı farklı dağılımlar söz konusudur. Genel toplam 

içerisinde 83 kişi % 54,6 düzeyinde bu tür durumlarda modern kuruluşlar olan ilgili 

resmi kurumları tercih ettiğini belirtmiştir. Yanı sıra 48 kişi % 31,5 düzeyinde akraba ve 

aşiret büyüklerini, 14 kişi % 9,2 aile derneğini, 6 kişi ise % 3,9 düzeyinde kanaat 

önderlerini sorun çözme aracı kabul ettiğini beyan etmiştir. Kategorilerin gelir 

seviyesine göre yığılma merkezi dikkate alındığında; 500 TL ve altı gelir grubundaki 16 

kişiden 10 kişi, akraba ve aşiret büyüklerini, 501-1000 TL grubundaki 35 kişiden 17’si 

ilgili resmi makamları, 12’si akraba ve aşiret büyüklerini, 1001-1500 TL grubundaki 39 

kişiden 22’si ilgili resmi makamları, 14’ü ise akraba ve aşiret büyüklerini, 1501-2000 

TL grubundaki 26 kişiden 13’ü ilgili resmi makamları, 6’sı akraba ve aşiret büyüklerini, 

2001 TL ve üzeri gelir grubundaki 36 kişiden 26’sı ilgili resmi makamları,6’sı ise 

akraba ve aşiret büyüklerini adli ve hukuki problemlerle karşılaştığında çözüm aracı 
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olarak başvurduğunu belirtmektedir. Gelir seviyesine göre adli ve hukuki sorunların 

çözümünde dernek mensuplarının görüş dağılımı kategoriler açısından anlamlı bir 

dağılım göstermektedir. Bu bağlamda oran olarak resmi makamlar ilk sırada yer alırken 

geleneksel patronaj örneği olarak aile akraba ve aşiret büyükleri ikinci sırada, modern 

patronaja örneklik açısından aile derneği de üçüncü sırada bulunmaktadır. Tablo 

verilerinden yola çıkarak formel hukuka doğru bir yönelişin olduğunu ifade etmek 

mümkündür. 

 

Tablo- 99 Gelir Düzeyi ile Siyasi Tercihleri Etkileyen Faktörler Arasındaki İlişki Dağılımı 

Siyasi Tercihlerinizi Ne Etkiler? 
 

 
Gelir Düzeyi 
 

Din ve 
ideoloji 

Akraba 
aşiret 

büyükleri 

Kitle 
iletişim 
araçları 

Dost 
arkadaş 
çevresi 

Diğer  Toplam 

500 TL ve 
altı 

F 5 3 4 4 0 16 

% 5,2 14,3 17,4 57,1 0 10,5 
501-1000 
TL 

F 25 4 5 0 1 35 

% 26,0 19,0 21,7 0 20,0 23,0 

1001-1500 
TL 

F 28 6 2 2 1 39 

% 29,2 28,6 8,7 28,6 20,0 25,7 

1501-2000 
TL 

F 18 2 5 0 1 26 
% 18,8 9,5 21,7 0 20,0 17,1 

2001 TL 
ve üzeri 

F 20 6 7 1 2 36 

% 20,8 28,6 30,4 14,3 40,0 23,7 

 
Toplam 

F 96 21 23 7 5 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:28,410  sd:16   p: ,028  
Siyasi tercihleri etkileyen faktörlerin gelir seviyesine göre kıyaslandığı tabloda 

genel toplam içinde ilk sırada din ve ideoloji (96 kişi % 63,1), ikinci sırada kitle iletişim 

araçları (23 kişi % 15,1), üçüncü sırada akraba ve aşiret büyükleri (21 kişi % 13,8) 

seçenekleri görülmektedir. Üç seçenek de her gelir grubunun tercihi olarak ön palana 

çıkarken, kategorilerdeki yığılma merkezi dikkate alındığında siyasi tercihlerde din ve 

ideolojiyi işaretleyenler 500 TL ve altı gelir grubunda 16 kişiden 5’kişi, 501-1000 TL 
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gelir grubunda 35 kişiden 25 kişi, 1001-1500 TL gelir grubunda 39 kişiden 28 kişi, 

1501-2000 TL gelir grubunda 26 kişiden 18 kişi, 2001 TL ve üzeri gelir grubunda 36 

kişiden 20 kişi olarak tabloya yansımıştır. Kitle iletişimi işaretleyen 23 kişiden 7’si 

2001 TL ve üzeri gelir grubunda iken 5 kişi 1501-2000 TL gelir grubunda, diğer 5 kişi 

de 501-1000 TL gelir grubunda toplanmıştır. Akraba ve aşiret büyüklerini seçen 21 

kişiden 6’sı 2001 TL ve üzeri gelir grubunda iken, diğer 6’sı 1001-1500 TL gelir 

grubunda yer almıştır. Dolayısıyla gelir seviyesinin siyasi tercihler üzerindeki etkisi 

dikkate alındığında din ve ideoloji, kitle iletişim araçları ile akraba ve aşiret büyükleri 

seçeneklerinde anlamlı bir dağılım ortaya çıkmaktadır. Gelir seviyesi arttıkça her üç 

seçenekteki tercih oranları da artmaktadır. Gelenekle modernliğin değerler bağlamında 

birlikte görülmesi bu tablo verilerinde de göze çarpmaktadır. 
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Tablo- 100 Gelir Düzeyi ile Aşiretin Örfüne Önem Verme Arasındaki İlişki Dağılımı 

Aşiretin Örfüne Önem Verme Derecesi 
 

 
Gelir Düzeyi 
 

Tam 
önem 

veririm 

Çok 
veririm 

Orta 
derecede 
veririm 

Az önem 
veririm 

Hiç önem 
vermem 

Toplam 

500 TL ve 
altı 

F 5 6 4 1 0 16 

% 10,9 12,5 7,8 20,0 0 10,5 
501-1000 
TL 

F 20 8 5 1 1 35 

% 43,5 16,7 9,8 20,0 50,0 23,0 

1001-1500 
TL 

F 9 15 13 2 0 39 

% 19,6 31,3 25,5 40,0 0 25,7 

1501-2000 
TL 

F 3 11 12 0 0 26 
% 6,5 22,9 23,5 0 0 17,1 

2001 TL 
ve üzeri 

F 9 8 17 1 1 36 

% 19,6 16,7 33,3 20,0 50,0 23,7 

 
Toplam 

F 46 48 51 5 2 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 

X2:27,391 sd:16 p: ,037  
Aşiretin örfüne verilen önemin gelir seviyesi ile olan ilişkisinde anlamlı bir 

dağılım görülmektedir. Tabloya göre aşiretin örfüne hiç önem vermem kategorisi genel 

toplamın ancak  % 1,3’ünü (2 kişi) oluşturmaktadır. Kalan % 98,6 (150 kişi) çeşitli 

derecelerde aşiret örfüne önem verdiğini belirtmiştir. Orta derece, çok ve tam önem 

verme derecesi toplamda 145 kişiye (% 95,3) tekabül etmektedir. Tam önem veririm 

diyenlerin sütununda yığılma 501-1000 TL gelir seviyesinde % 43,5 (20 kişi), çok önem 

veririm diyenlerin sütununda yığılma 1001-1500 TL gelir seviyesine % 31,3 (15 kişi). 

Orta derecede önem veririm diyenlerin sütununda 2001 TL ve üzeri gelir seviyesinde   

% 33,3 (17 kişi) olarak tabloya yansımıştır. Gelir seviyesinin yüksekliği ya da azlığı 

aşiret örfüne önem vermede belirli bir kategoride yığılmadan ziyade çeşitli düzeylerde 

genel bir dağılım göstermektedir. Dolayısıyla gelir düzeyi ile aşiret örfüne önem verme 

arasındaki anlamlı ilişkide, gelir düzeyinin aşiret örfüne ket vuran, örfü azaltan bir yönü 

olmadığı net olarak anlaşılmaktadır. Bunun nedeni aşiret örfünün halen Şanlıurfa’da çok 
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güçlü olması ve cemaatsel ilişkilerin halen derneklerce değer ve pratik düzeyinde 

devam ettiriliyor olmasından kaynaklanmaktadır. 

 

Tablo- 101 Gelir Düzeyi ile Aşiretlerin Modernleşmesi Arasındaki İlişki Dağılımı 

Sizce Aşiretler modernleşiyor mu? 
 

Gelir Düzeyi Evet Hayır Fikrim yok 
Kararsızım 

Toplam 

500 TL ve 
altı 

F 14 2 0 16 

% 11,4 9,1 0 10,5 
501-1000 
TL 

F 27 4 4 35 
% 22,0 18,2 57,1 23,0 

1001-1500 
TL 

F 32 5 2 39 
% 26,0 22,7 28,6 25,7 

1501-2000 
TL 

F 21 4 1 26 
% 17,1 18,2 14,3 17,1 

2001 TL 
ve üzeri 

F 29 7 0 36 

% 23,6 31,8 0 23,7 

 
Toplam 

F 123 22 7 152 

% 100,0 
 

100,0 100,0 100,0 

X2:7,113  sd:8   p: ,524 
Gelir seviyesine göre aşiretlerin modernleşmesi hakkındaki dağılıma bakıldığında 

genel toplam içerisinde 123 kişi (% 80,9) evet derken, 22 kişi (% 14,4) ise hayır 

demiştir. “Evet” seçeneği kendi içerisinde değerlendirildiğinde 500 TL ve altı gelir 

grubunda olanlar % 11,4 seviyesinde iken, 1001-1500 TL gelir düzeyinde bu oran               

% 26 düzeyinde, 2001 TL ve üzeri gelir seviyesinde ise % 23,6 düzeyinde görülmüştür. 

Modernleşmenin olmadığına yönelik “hayır” kategorisinde en düşük seviye 500 TL ve 

altı gelir grubunda görülürken, en yüksek oran % 31,8 ile 2001 TL ve üzeri gelir 

seviyesinde gözlenmektedir. Dolayısıyla aşiretlerin modernleşmesine yönelik olumlu 

tutum geliştirmede belirli bir gelir seviyesinde olanların ağırlığını açık bir şekilde 

görmek mümkündür.  
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SONUÇ ve ÖNERİLER 

Sosyolojide çok sofistike bir alan olan ve çoğu yerde bilimle ideolojinin iç içe 

geçtiği bir konu olarak modernleşme, günümüzde halen çeşitli düzeylerde tartışmalara 

konu olmaktadır. Tanzimatla başlayıp Cumhuriyet’le hızlanan Osmanlı-Türkiye 

modernleşme serüveni de tabii olmaktan ziyade bir proje olarak hayata geçirildiği için 

kendine özgü koşullarda gelişmiştir. Bu durumun sonucu olarak Türkiye’de halen 

modernleşme sancıları yaşanmaktadır. Nitekim Black’ın (1986) dünya ülkelerinde 

modernleştirici önderliğin sağlamlaştırılması, ekonomik ve sosyal dönüşüm ve 

toplumsal bütünleşme ölçütlerine göre tasnif ettiği endekste Türkiye, beşinci modelde 

Rusya, Japonya, Çin ve İran’dan sonra 1908-1923 yılları arası modernleştirici 

önderliğin sağlamlaştırılması, 1923 ve sonrasında ise ekonomik ve sosyal dönüşüm 

sürecini yaşayan bir ülke olarak tasvir edilmektedir. Benzer şekilde Lerner de (1964) 

kentleşme, okuryazarlık, medya kullanımı, sosyal ve siyasal katılım vb. kriterlere göre 

geliştirdiği ölçekte Türkiye’yi modernleşmekte olan (transitional) ülkeler arasında kabul 

etmektedir. 

Türkiye’deki modernleşme süreçlerinin Şanlıurfa toplumsal hayatında önemli bir 

unsur olan aşiretler bağlamında ele alındığı bu çalışmada; toplumsal bir değişme modeli 

olan modernleşmenin öteki kabul ettiği ve dışladığı, geleneksel toplumun bir ögesi olan 

aşiret sistemi üzerindeki etkilerini, yaşanan değişim sürecini ve bu değişim sürecinde 

aşiret sisteminin ne tür mekanizmalarla yapısını koruduğu veya modernleşmeyi ne 

derece içselleştirdiği, modernleşmeye gösterilen uyum, direnç, ve çatışmanın hangi 

alanlarda meydana geldiğini ortaya koymak üzere Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri 

odağa alınmış ve araştırma neticesinde farklı derecede önemli bulgular elde edilmiştir. 

Son yıllarda Şanlıurfa’da sivil toplum kuruluşu adı altında aşiretler tarafından kurulan 

Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri’nin tüm yönleri ile sosyolojik analize tabi tutulduğu 

araştırmada şu sonuçlara ulaşılmıştır: 

- Türkiye’deki modernleşme politikaları, Şanlıurfa’da halen toplumsal hayatta 

önemli bir fonksiyonu olan aşiret yapısı üzerinde çeşitli alanlarda çatışan ve örtüşen 

yönleri açığa çıkarmaktadır.  
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Aşiret kümelerinin kırsaldan kente sirkülasyonu ile artan okuryazarlık, iktisadi gelişme, 

mobilizasyon ve kentleşme, modernleşmeyi görece hızlandırmaktadır.  

- Kente yerleşen aşiret mensupları, dayanışma ihtiyaçlarını karşılamak üzere yeni 

ağlara ve sosyolojik gruplaşmalara yönelmektedir. Bölgede temel dayanışma 

biçimlerinden biri olan aşiret ve akrabalık sistemi, kent ortamında revizyona uğrayarak 

modern kurumlar şeklinde tezahür etmektedir. Bunlardan biri de çalışmanın ana 

temasını oluşturan aile ve aşiret dernekleridir. Aşiretlerin kentleşme sürecinde 5253 

sayılı dernekler kanununa istinaden inşa ettiği bu kuruluşlar, kamusal alanda tüzel bir 

kişiliğe bürünmeyi sağlamaktadır. Dernekler yoluyla aşiretler; referandum süreci, yerel 

ve genel seçimler, aşiretler arasındaki çatışma, eğitim, sağlık ve çevre gibi birçok 

konuda basın açıklamaları yaparak kurumsal görüş bildirmekte ve kamusal alanda aktif 

bir özne haline gelmektedir. 

- Aile ve aşiret dernekleri, yapı ve işleyiş bakımından eklektiktir. Dernek, bir 

yandan modern pratikler sergilerken diğer yandan geleneksel değerleri devam ettirerek 

sentezleyici bir mantık gütmektedir. Diğer bir deyişle derneklerde görece 

aşiretleşmeden kopuş (detribalization) yaşanırken öte yandan yeniden aşiretleşme 

(retribalization) eğilimleri görülmektedir. Bu yönüyle dernekler, enformel normlara 

dayanan aşiret ilişkilerinin bir kısmını terk ederken, bir kısmını aşındırmakta diğer bir 

kısmını ise yeniden üreterek geleneksel uygulamaları rasyonelleştirmektedir.  

- Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri mensuplarının modernleşmeye karşı tutum 

ve davranışlarında keskin bir ayrışma görülmemekle beraber üyelerin modernleşmeye 

karşı tutumlarında şehirde kalış süresi eğitim ve gelir düzeyi büyük ölçüde pozitif bir 

değişken olarak etkili olmaktadır. Dernek mensupları, din ve geleneğin bazı pratikleri 

bakımından modernleşmeye karşı direnç gösterirken, eğitim, kadın, çocuklar arasındaki 

toplumsal cinsiyet ayrımcılığı, yerleşim, sosyal kimlik, kan davası, çok çocuk vb. 

durumlara karşı modernleşme doğrultusunda önemli eğilimler göstermektedir. 

 - Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri, resmi olarak bir sivil toplum kuruluşu 

olmasına karşın yapı ve işlev olarak sivil toplumun özerklik, gönüllülük, baskı aracı 

olma, eşitlik, demokratik işleyiş gibi ölçütleri ile kıyaslandığında Batılı anlamda sivil 

toplum örgütü kriterlerine tam olarak uymamaktadır.  
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Bunun bir nedeni dernekler üzerinde cemaatsel değerlerin baskınlığı iken, diğer bir 

nedeni de üyelikte resmen olmasa da fiilen aile ve aşiret mensubu olmanın şart 

koşulması ile derneğin hizmet ve faaliyetlerinde aşiret kolektivitesinin amaç ve 

çıkarlarının ön planda olması sayılabilir. 

 - Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri; sosyal, psikolojik, kültürel, ekonomik, 

siyasal faktörlere bağlı olarak değişik işlevlere sahiptir. Yas ve eğlence merasimlerinde 

bireye mekan, yemek ve üyeler aracılığıyla dayanışma ve yardımlaşma gösteren 

dernekler, kent hayatının maddi ve manevi zorlukları karşısında kişilerin psikolojik 

tatmin ve güven ihtiyacını karşılamaktadır. Aşiret sistemine ait geleneklerin büyük bir 

kısmı dernek binalarında icra edilirken, bu mekanlar hem kır ve kent kültürüne ait 

sosyalleşme mekanları hem de alternatif kamusal alan olarak kullanılmaktadır. İş bulma, 

alışverişte akrabaları tercih etme, ekonomik işlevler olarak tezahür etmektedir. Ayrıca 

dernek mekanlarında mensuplara siyasi bilinç empoze edilirken, öte yandan seçimlerde 

mensuplar aşiretlerin elini güçlendiren oy kitlesi işlevi görmektedir. Dolayısıyla aile ve 

aşiret dernekleri, aşiretlerin kentteki siyasal, ekonomik fırsat ve kaynaklara ortak olma 

amacını da içermektedir. 

- Dernekler, gerek kırsal alanda yaşanan kan davası, arazi anlaşmazlıkları, 

muhtarlık seçimi gibi süreçlerde aracılık, arabuluculuk rolü üstlenmekte ve gerekse de 

kente göçen mensuplarının dayanışma, güven, samimiyet gibi psikolojik, iş bulma, ayni 

ve nakdi yardımlar gibi ekonomik, yanı sıra kimlik, aidiyet, cemaatsel gibi birçok 

ihtiyacı karşılamaktadır. Tüm bunlarla birlikte okula kayıt, sağlık kuruluşlarından 

yararlanma, resmi nikah, ev alma, tapu işlemleri ile kent hayatının gerektirdiği yaşam 

tarzı hakkında dernekler, rehberlik ve sosyalleştirici bir fonksiyon üstlenmektedir. 

Böylece dernekler kurumsal olarak mensupları ve gönüllüleri açısından kent yaşamına 

uyum için ikincil sosyalleştirme işlevi görmektedir.  

- Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri, kentsel hayata uyum ve adaptasyon 

konusunda kurum, ilişki ve değer olarak tampon mekanizma fonksiyonu görmektedir. 

Modernleşme sürecinde değişimi dengede tutmak, anomi ve bunalımı önleme açısından 

dernekler özellikle kent kültürüne uyum konusunda önemli işlevler görmektedir. Formel 

hukuk ve örfi hukuk arasında aracılık/arabuluculuk anlamında uzlaşma ve yumuşak 
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geçiş sağlama, aşiret derneklerinde önemli bir tampon işlevdir. Çatışmaların 

büyümesinin önlenmesinde derneklerin sorunları hafifletici veya çözücü etkisi, çoğu 

sorunun resmi makamlara taşınmadan geleneksel mekanizmalarla çözülmesine katkı 

sağlamaktadır. 

 - Üyelerinin birçok ihtiyacını karşılayan aile ve aşiret dernekleri aynı zamanda 

modern patronaj ve himayeciliğe de aracılık etmektedir. Kırsalda gelenek olarak 

süregelen ağa, şeyh ve aşiret reisinin şahsında somutlaşan patronaj ve hamilik; kentte 

bazı derneklerde başkan ve yöneticiler düzleminde modern patronaj ve himayecilik 

şeklinde gerçekleşmektedir. Derneklerde gerek heyetlerin ve gerekse başkanlar ya da 

hatırlı aktörlerin icra ettiği modern patronaj ve himayecilik, çatışma ve anlaşmazlıklarda 

aracılık, tabanın kamu kuruluşlarındaki iş takibi, kamu hizmeti alma, bürokraside 

destek, yas ve eğlence günlerinde maddi ve manevi desteğe muhtaç olma gibi durumlara 

dayanmaktadır. Sağlanan hamilik karşılığında kısmen maddi getiriler söz konusu iken 

çoğu zaman da manevi ödüller ön plandadır. Patronaj ve hamilik yapan aktörlerin bu 

çabalarının sonucunda genelde toplumda prestijinin artması, güç ve nüfuz alanının 

genişlemesi, oy veren kitlenin büyümesi anlamında siyaseten elinin güçlenmesi, diğer 

aşiret ve aktörlere karşı üstünlük ve kamu kuruluşları ile yöneticiler düzeyinde teklif ve 

taleplerinin karşılanması gibi maddi olmayan avantajlar sağlanmış olur. Bir tür sosyal 

alışveriş örneği olan bu ilişki biçimi bireyselleşme, kentleşme ve modernleşmenin 

önünde engelleyici bir faktördür. Ancak değişim süreçlerinde himaye sistemleri, yeni 

şartlara uyumda “tampon mekanizma” olarak, “yabancılaşma” ve “soyutlanma” ya karşı 

görece önemli bir işlev de görmektedir. 

- Derneklerin üye profili cinsiyet açısından ataerkil (erkek egemen) bir yapı 

sergilemektedir. Görüşme yapılan 14 dernekten alınan bilgilere göre ne yönetimde ne de 

üye pozisyonunda kadın bulunmamaktadır. Bu durum, sivil toplum faaliyetlerine 

katılım konusunda kadınlar açısından dezavantaj olarak kabul edilebilir. Ancak erkek 

egemen bir yapı olan aşiret sisteminden dernekleşmeye dönüşüm sürecine kadınların 

dahil olmasının zamanla daha net ortaya çıkacağı düşünülmektedir. 
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- Şanlıurfa’da faaliyet gösteren aile dernekleri, henüz yeni oldukları için tam 

anlamı ile kurumsallaşamamıştır. Kamusal alana aile/aşiret adı ile giren dernekler, sivil 

toplumun tarafsızlık/objektiflik ilkesi açısından kamuoyundan eleştiri de almaktadır. 

Derneklerin aile/aşiret adı ile kurulmuş olmaları derneklerin sadece o aileye veya aşirete 

hizmet veren bir kuruluş algısını güçlendirmektedir. Bu nedenle derneklerin amaç, 

faaliyet ve hizmetlerinde tarafsızlık, tartışma konusudur.  

Tüm bunlarla birlikte Şanlıurfa’daki aile ve aşiret derneklerinin gerek çalışmanın 

nitel boyutunda elde edilen veriler ve gerekse nicel bir veri toplama tekniği olarak 

anketten çıkan bulgular dikkate alındığında modernleşmenin sacayaklarından biri olan 

sivil toplum alanındaki varlığı, modernleşme yönünde bir değişim sürecine girildiğini 

göstermektedir. Bu çalışmada dikkat çeken durum; enformel bir yardımlaşma ve 

dayanışma sistemi olan aşiretlerin, kentleşme, okuryazarlık artışı, rasyonelleşme, artan 

sosyal ve siyasal katılım v.d. süreçler doğrultusunda belirli yönlerini koruyarak ve de 

geliştirerek formel bir dayanışma örgütü haline gelmesidir. Diğer bir deyişle aile ve 

aşiret dernekleri, klasik modernleşme kuramı öngörülerini aşan ve modernlikle 

geleneksel değerleri bir arada sentezleyen çoklu moderniteler kategorisinde 

değerlendirilmesi gerekir. Klasik modernleşme kuramlarının tek tipçi, evrenselci, 

pozitivist, evrimci, gelişim ve değişim modellerinin aksine Şanlıurfa Aile ve Aşiret 

Dernekleri, yapı ve pratikleri bakımından din, gelenek ve görenekleri modern imkan ve 

araçlarla bütünleştirerek eklektik, melez, çoğulcu, yerli ve otantik özellikler 

sergilemekte, bu haliyle de klasik Batılılaşmadan ayrı olarak, toplumların kendi özgün 

değer ve dinamikleriyle modernleşebileceği anlayışını içeren çoklu modernitelerin bir 

örneğini temsil ettiği düşünülmektedir. Dolayısıyla tek tipçi, dini ve geleneği dışlayan 

klasik modernleşme kuramı Şanlıurfa Aile ve Aşiret Dernekleri’ni açıklamada yetersiz 

kalmaktadır. Toplumların kendine özgü dinamikleriyle modernleşebileceği 

doğrultusundaki çoklu modernite yaklaşımı söz konusu dernekleri anlamada daha 

önemli olmaktadır. Sonuç olarak Şanlıurfa’daki, geleneksel yapıların çözülüşü ve 

yeniden kurgulanışını anlamak ve değişimin boyutlarını açıklamak için aile ve aşiret 

derneklerinin kapsamlı bilimsel araştırmalarla ele alınması, konuya yönelik akademik 

ilginin artması gerekmektedir. 
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NOTLAR 

                                                
1 Beck’e göre (2011) risk kavramı, dönüşlü (reflexiv) modernleşme kavramıyla doğrudan bağlantılıdır. 
Çünkü bizatihi modernleşmenin doğurduğu tehlikeler ve emniyetsizlikler söz konusudur. Bu nedenle Risk 
toplumu, felaket toplumudur. 
 
2 Ayanlık için mali durumun yeterli olması gerektiği ve ayanlık tezkiresine önce beylerbeylerinden sonra 
sadrazamlardan, sonra yine beylerbeylerinden alınan bir yetki vesikası olduğu bildirilmektedir. Çeşitli 
istekleri ile halkı uğrattığı zarardan dolayı 1786 yılında ayanlık kaldırılmış ve onun yerine 16. yüzyıldaki 
gibi kahyalık konulmuş, ancak kahyalar ayan gibi etkili olmadığından 1791 de yine ayanlığa 
dönülmüştür.(Bkz. Sencer, 1974). 
 
3 Bkz. İlgili köşe yazısı, http://www.hurriyet.com.tr/yazarlar/20972439.asp, Vahap Munyar, 13.Temmuz 
2012. Erişim Tarihi: 20.10.2012. 
 
4 Ferguson, An Essay on the History of Civil Seociety (1767) adlı çalışması, insan türünün “kaba” yaşam 
biçimlerinin “zarif” veya klasik anlamıyla medenileşmiş topluma geçişinin “doğal tarihi”nin ana hatlarını 
ortaya koymaktadır. (Bkz.Keane, 2004). 
 
5 N.Elias’a göre medeni davranışın en önemli ögeleri; toplumsal etkileşimlerdeki ve bireylerin kendi 
kendileriyle olan düşünümsel ilişkilerindeki kısıtlanma derecesi, davranışların incelmişliği ve 
edilgenleştirme derecesidir. Mirabeau ise medeniyeti; davranışların inceltilmesi, dünyevi bilgelik ve 
nezaket, bilgi ve iyi davranışın yayılması anlamında tarif eder. (Bkz. Kuzmics, Helmut (2004) 
Medenileşme Süreci. Sivil Toplum ve Devlet Avrupa’da Yeni Yaklaşımlar.(Der.: John Keane). Ankara: 
Yedikıta Yay.,) 
 
6 Batı literatüründe sivil toplum örgütlerini anlatmak üzere şu tanımlar mevcuttur; CBO (Community 
Based Organization), DONGO (Donor Organized Non -Govermental Organization), GONGO 
(Govermental Non -Govermental Organization), NGDO (Non –Govermental Development Organization), 
NPO (Non -Profit Organization), QANGO (Quasi Non -Govermental Organization), VALG (Voluntary 
Agency Organization), VO (Voluntary Organization), (Bkz. Erdoğan Tosun, 2006). 
 
7 Therborn (1998), sivil toplumu gerçekliğin bir parçasını eleştirisiz olarak olumlu bir ışıkta sunarken 
diğer parçalarını gizleyen ideolojik bir kavram olarak niteler. Ona göre, Aisto’nun sivil toplumu, erkek 
köle sahiplerinin özgür ve eşit toplumuydu. 
 
8Türk toplumu ve siyasetini gözlemleyen birçok kişi Türkiye’nin kendi özel tarihsel deneyimine derinden 
kök salmış güçlü bir devlet geleneğine sahip olduğuna işaret etmiştir (Köker, 1998). İ.Küçükömer, 
Türkiye’deki sivil toplum yapısının devlet geleneği ile olan ilişkisini; Greko-Romen ve ondan 
kaynaklanan Batı dünyasında iktidarların bölünmeye açık ve bu durumun yapısal olduğunu, Doğu 
toplumlarının devlet anlayışında ise asıl olanın iktidardaki teklik olduğu ve bölünmenin geçici olduğu 
fikrinden yola çıkarak birincisinin sivil bir aralığa imkan verdiğini ikinci durumun ise sivil aralığa imkan 
vermediği ya da çok cılız bir şekilde fırsat tanıdığı yönündeki analizi ile açıklamaktadır (Bkz., 
Küçükömer, 2009:138). 
 
9 Klasik sosyolojide Marks’ın Asya Tipi Üretim Tarzı nosyonu, Weber’in patrimonyalizm (hanedancılık) 
kavramı, Montesquieu’nun Despotizm analizi bu yaklaşımın somut örnekleridir.(Bkz. Turner, 2003; 
Bulaç,2008a). Oryantalizm dayandığı ideolojik argümanlar üzerinden Batılıyı; gerçekçi, enerjik, nazik ve 
rasyonel; Doğuluyu ise tembel, şehvet düşkünü, zalim, önceden kestirilemez olarak tasvir eder (Bkz., 
Cengiz vd. 2005:228). 
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10 Bkz., Şerif Mardin, (2009), Ali Yaşar Sarıbay (1995, 2009), Ahmet Cihan ve İlyas Doğan (2007),  
İbrahim Kaya (2006). Ayrıca Metin Heper, Ergun Özbudun, Ersin Kalaycıoğlu v.d.’nin çalışmalarına 
bakılabilir. 
 
11 İnalcık, tarikatı bir dini kurum, bir sosyal örgütlenme yahut sosyal bir hareketin ihtiyaçlarına, 
ideallerine tercüman olan kurum olarak bir tür sivil toplum şeklinde tanımlamaktadır. (Bkz., İnalcık, 
1998). Beckman ise, “İslami dirilişi simgeleyen cami merkezli toplumsal faaliyetin ve birlikte yaşamanın 
yükselişi,  sivil toplum fikrini egemen “Batılı” ideal tiplerden koparmakta yararlanabilmemiz için iyi bir 
neden” olarak ifade etmektedir.(Bkz. Beckman, 1998). Cengiz vd.(2005:240), Mısırdaki El Ezher 
Medresesi ve Camisini tarihte toplumsal işlev olarak bu misyona örnek vermektedir. 
 
12 Cemiyet-i Tıbbiye-i Şahane adlı dernek masonlardan oluşuyordu. Osmanlı toplumunda Müslümanlarca 
kurulan ilk dernekler yardım amaçlı olup bunlardan bugün Kızılay adını almış bulunan Hilal-i Ahmer 
Cemiyeti 1877 Osmanlı-Rus savaşının neden olduğu göçmenlere yardım amacıyla kurulmuştur.(Bkz. 
Cihan ve Doğan, 2007). 
 
13 Erdoğan’a göre; 2.Meşrutiyet dönemi Osmanlı/Türkiye geleneğinde işçi örgütlenmeleri, sendikalar, 
komünist hareketler ve diğer sosyal örgütlenmeler açısından“Cemiyetler dönemi” olmasına karşın 
Cumhuriyet dönemi tüm bu örgütlenmelerle beraber Osmanlıdan tevarüs eden vakıf, tekke v.b. tüm 
yapıları da ortadan kaldırarak adeta sivil toplumun kökünü kazımıştır. (Bkz. Erdoğan, 2003). 
 
14  http://dernekler.icisleri.gov.tr/Dernekler/Kurum/FaalFesihSayilari.aspx , (Erişim tarihi: 18.01.2013).  
 
15 M.Ö 9600-7300’li yıllara ait olan Göbeklitepe tapınağı ilgili detaylı bilgi için bkz. 
http://gobeklitepe.info/tr/index.html, http://tr.wikipedia.org/wiki/G%C3%B6beklitepe, Erişim 
Tarihi:10.10.2012 
 
16 Beşikçi’nin 1970 yılındaki verilerine göre; Türkiye’de toprak mülkiyeti çelişkisinin en çok olduğu yer 
Şanlıurfa’dır. Çiftçi ailelerinin % 54’ü topraksız olup, toprağın % 73’nü ailelerin % 19’u denetlemektedir. 
Kent ve kasabalarda oturup köylerdeki toprağı denetleyen ailelerin oranı % 11 olup denetledikleri 
toprağın oranı % 57’dir.(Bkz. Beşikçi, 1970). 
 
17 http://tuikapp.tuik.gov.tr/adnksdagitapp/adnks.zul Erişim Tarihi: 10.10.2012. 
 
18 Şanlıurfa Belediyesi Başkanlığı Ruhsat ve Denetim Müdürlüğü 05 Kasım 2012 tarihli yazısı. 
 
19 http://www.karacadag.org.tr/bolgemiz-detay.asp?ContentId=27, Erişim Tarihi: 16.10.2012. 
 

20 http://www.dpt.gov.tr/DocObjects/view/14197/BASIN_A%C3%87IKLAMASI-sege_2011-v6.pdf, 
Erişim Tarihi: 09.01.2013. 
 
21 http://www.haber7.com/guncel/haber/950405-turkiyenin-en-yasanabilir-illeri-listesi, Erişim Tarihi: 
12.11.2012. 
 
22 Veriler Şanlıurfa Valiliği Basın Yayın Enformasyon Müdürlüğü ile il Basın İlan Kurumundan 
alınmıştır. (28.12.2012). 
 
23 Bölgede yaşayan aşiretler ve coğrafi yerleşimleri şöyledir; Şanlıurfa bölgesinde yaşayan aşiretlerden; 
Dinayı, Şedadı, Piyan, Berezan, Haltı aşiretleri Suruç civarında, Baziki, Siğanlı, Hırtavı aşiretleri Birecik 
ve Bozova civarlarında, Badıllı,ve Siğan aşretinin bir bölümü ile Sorki aşireti Şanlıurfa merkez, Hilvan 
merkez ve köylerinde, Karakeçili (Siverek köyleri ve Karakeçili bucağı ve köyleri), İzollu (Şanlıurfa-
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Siverek merkez, ilçe ve köylerinde), Bucaklı Siverek ilçesi Bucak bucağı ve köylerinde, Bablı veya 
Babizler, Kırvarlı, Milli, Broderey, Bahserli aşiretleri Siverek ve Viranşehir merkez ilçe ve köylerinde, 
Binizeyt, Biniecil, Bini Hamat, Bini Ubiyt, Siyale, Bininaimi, Cumeyri, Bini Muhammet, Hubeyti, İbade, 
Selemde, Bini Yusuf aşiretleri Akçakale, Ceylanpınar-Harran ovası, Suriye sınırı boyunca ova köylerinde 
yerleşmiştir. Türkmen, Karakeçili ve Milan aşiretinin bir bölümü Karacadağ ve çevresinde, Deliki aşireti 
Bozova ve Fırat kenarında yaşarlar. Şanlıurfa ve Bozova merkezde ilçe köylerinde ise; Dügerler veya 
Dügerli aşireti, Seyidi, Canbek, Çekeli, Sorhan, Merabi, Mersaflar (Mersavi) aşiretleri yaşamaktadır         
( Bkz.Özer, 1998:127-129). 
 
24 Mersavi Sosyal Yardımlaşma Ve Dayanışma Derneği 05 Kasım 2007’de kurulmuş Şanlıurfa’nın 
4.aşiret derneğidir. 
 
25 Basına yansıyan bir haber konunun daha iyi anlaşılması açısından aşağı aynen aktarılmıştır; 
“Miting gibi aday adaylığı başvurusu 
 Şanlıurfa Muhtarlar Derneği Başkanı Hüseyin Korkmaz, AK Parti'den milletvekili aday adayı 
olmak için yaptığı başvuru mitinge dönüştü. 
 Muhtarlar Derneği Başkanı Hüseyin Korkmaz, milletvekili aday adaylığı başvurusunda 
bulunacağı AK Parti'ye gitmeden önce yakınları ile bir araya geldi. Başkanlığını ağabeyi Resul 
Korkmaz’ın yaptığı Muhacirler Yardımlaşma ve Dayanışma Derneği önünde toplanan yaklaşık 2 bin 
kişiye hitap eden Hüseyin Korkmaz, Şanlıurfa'ya hizmet etmek için milletvekili aday adayı olma kararı 
aldığını belirterek, ‘Bizler muhacirler olarak bir güce sahibiz. Bu gücümüzü hizmete dönüştürmek için 
mecliste temsil edilmemiz gerektiği kanaatine büyüklerimiz ile karar verdik. Bundan sonraki süreçte 
kentimize ve insanlarımıza daha iyi hizmet için meclis çatısı altına girmenin ilk adımını aday adaylığı ile 
yapıyoruz. Hepinizden bu konuda destek istiyorum’ dedi.  Alkışlar arasında konuşması son bulan 
Hüseyin Korkmaz, daha sonra alanda toplanan yaklaşık 2 bin kişilik ile birlikte AK Parti il binasına doğru 
yürümeye başladı. Davul zurna eşliğinde yürüyen kalabalık zaman zaman 'Başbakan Erdoğan' sloganları 
attı. Kısa mesafede bulunan Ahmet Bahçıvan İş Merkezi'ne gelen kalabalıktaki bazı temsilciler Hüseyin 
Korkmaz ile birlikte AK Parti'ye çıktı. Burada milletvekili aday adaylığı başvuru formunu AK Parti İl 
Başkanı Yusuf Eğilmez'e veren Hüseyin Korkmaz, ‘Hizmet için aday adaylığı başvurusunda 
bulunuyorum’ dedi. AK Parti İl Başkanı Eğilmez ise, hayırlı olması dileğinde bulunarak, başvuru 
formunu teslim aldı.” Kaynak: http://www.cnnturk.com/2011/turkiye /03/13/miting.gibi.aday.adayligi. 
basvurusu/ 609842.0/index.html, Erişim Tarihi: 12.12.2012. 
 
26 http://www.sanliurfaguncel.com/Secim2011-pijan-asireti,-baboki-ailesi-ak-parti%E2%80%99de-
7828.html, Erişim Tarihi: 11.12.2012. 
 
27 http://www.urfahabermerkezi.com/haber/mersavi-asireti-ak-partide-video-izle--16639.html, Erişim 
Tarihi: 11.12.2012. 
 
28 http://www.sanliurfaolay.com/asiretler-mhp-de-bir-araya-geldi-10595h.htm, Erişim Tarihi: 14.12.2012. 
 
29 http://firatajans.com/index.php?rupel=nuce&nuceID=4153, Erişim Tarihi: 14.12.2012. 
 
30http://www.kariyerhaber.com/V1/Pg/NewsCityDetail/NewID/251806/CatID/25/CityCode/63/CityName 
/Sanliurfa/CountryID//Header/viransehir_de_8_asiret_ak_parti_de.html, Erişim Tarihi: 11.12.2012. 
 
31 14 milletvekili çıkaran Adana'da 124, 14 milletvekili çıkaran Antalya'da 79, 18 Milletvekili Çıkaran 
Bursa'da 161, 26 milletvekili çıkaran İzmir'de 152, 14 milletvekili çıkaran Konya'da 165 aday adayı 
başvururken 12 Milletvekili çıkaracak olan Şanlıurfa için 351 aday adayı başvurmuştur. Şanlıurfa, 
İstanbul ve Ankara'dan sonra en fazla başvurunun yapıldığı üçüncü il olmuştur. Haberin detayı için bkz. 
http://www.ipekyolhaber.com/Haber_Oku.php?news_id=297 Erişim Tarihi: 05.10.2012. 
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32 Bezki aşiretine mensup bir üye ile yapılan görüşmede bu değişim şöyle ifade edilmiştir; “eskiden 
ağamız emir verirdi, hiç sorgulamadan şehre gelir çatışmalara taraf olurduk. Oyumuzu düşünmeden 
sorgulamadan ağanın istediği partiye verirdik. Şimdi dernekte sorguluyoruz, karar alıyoruz. Aramızda 
farklı fikirleri olan da var. Ağa gibi davranan bizi bir yere kanalize eden kimseleri eleştiriyoruz”.(İ.G, 
02.05.2012). 
 
33 Detaylı bilgi için bkz. http://www.sanliurfasembol.com/detay.php?id=19077&s=1#pfo, http://www. 
sanliurfa.com/news_detail.php?id=27206 Erişim Tarihi: 19.10.2012. 
 
34 Bkz. ihale çatışması haberi, http://www.radikal.com.tr/Radikal.aspx?aType=RadikalDetayV3& Article 
ID =954031&CategoryID=97, Erişim Tarihi:19.10.2012. 
 
35 Ogburn’un kuramına göre; toplumsal yapının bütün ögeleri aynı hızla ve aynı miktarda değişmez. Bazı 
ögeler diğerlerine göre daha fazla ve daha hızlı gelişir. Kültürel alandaki ögelerin daha yavaş değişmesi 
ile kültürel gecikme meydana gelir. (Bkz. Özer,1998:263). 
 
36 Kamu ve özel alan ayrımında; devletin denetimi altındaki adli, idari, askeri, kamuya ait üretici organlar 
ve siyasal kurumlardan oluşan bütün kamu alanını nitelerken, sivil toplumu oluşturan alan ise devletten 
bağımsız ve özerk toplumsal birimler, örgütlenmeler, gönüllü kuruluşlar, sendikalar, meslek örgütleri, 
şirketler, haneler, özel entelektüel yaşamdır.(Bkz. Erdoğan Tosun, 2001). 
 
37Bkz.http://www.kenthaber.com/guneydogu-anadolu/sanliurfa/Haber/Genel/Normal/sendikada-
yumruklar-konustu/f0b672a9-305d-4ff3-bc51-7ade0aa4ccb9, Erişim: 19.10.2012. 
 
38 Bkz. Kavga haberi http://www.urfahabermerkezi.com/haber/sanliurfadaki-secimde-kavga-cikti-13003. 
html., http://mer-der.org.tr/, 21 Ocak 2011 tarihli basın açıklaması. Vekilin iddialara cevap haberi, 
http://www.sanliurfasembol.com/19018-eyyupoglu-urfalilara-seslendi-haberi.html, Erişim Tarihi: 
19.10.2012. 
 
39 M.Sarıolghalam, sivil toplum savında belli bir ussallık ve yapısının kökünde Batı bireyciliği olduğunu 
belirtir. Ussallık; kültürün ussallığı, siyasi elitlerin ussallığı, toplumsal örgütlenme ve ekonomik 
yapılanmayla bağlantılı ussallık olarak tarif edilmektedir. (Bkz. Sarıolghalam, 1998 ). 
 
40http://www.dernekler.gov.tr/index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=52&Ite

mid=12&lang=tr   Erişim Tarihi: 16.01.2013 
 
41 23/11/2004 tarih ve 25649 sayılı Resmi Gazete. Bkz. http://mevzuat.meb.gov.tr/html/25649_0.html 
(Erişim tarihi: 22.11.2012). 
 
42 http://dernekler.icisleri.gov.tr/Dernekler/Kurum/IllereGoreDernekSayisi.aspx, (Erişim tarihi: 23.11. 
2012 ). (Bkz. http://www.dernekler.gov.tr). 
 
43 Bulaç (2008b), cemaati kan ve akrabalık (aile, aşiret ve kabile) bağlarının yanı sıra, bir fikri, felsefi 
veya dini temelde örgütlenmiş bir araya gelmiş herhangi bir insan topluluğu olarak tanımlamaktadır. 
 
44 Karakeçililer Sosyal Yardımlaşma Ve Dayanışma derneğinin açılış konuşmasında dernek başkanı 
kuruluş amaçlarını şöyle ifade etmiştir; “Geçmişi bin yıllara dayanan aşiretimizin unutulmaya yüz tutmuş 
kültürünü ve tarihini yaşatmak adına tekrar birleşip daha güçlü yarınlara ulaşmak için yeni bir oluşum 
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yaratmak, aramızdaki küskünlüklere, kırgınlıklara son vermek, aşiret mensuplarımızı sosyal, kültürel ve 
mesleki konularda eğitmek, ortak iş alanları açmak, maddi problemler yüzünden okuyamayan 
gençlerimize burs imkanları sağlamak ve bütün Karakeçilileri tek çatı altında birleştirmek için Urfa 
Karakeçililer Sosyal Yardımlaşma Ve Dayanışma derneğinin kurulmasını bir zaruret olarak gördük.” 
Bkz.; http://www.ukarder.org.tr/haber_detay.php?id=2, Erişim Tarihi: 02.01.2013. 
 
45 Aile olgusunun bu denli önemsenmesi derneklerin tüzüğüne de yansımıştır. Sivil toplumun açıklık ve 
gönüllülük ilkesine aykırı olan ve üyelik için belirli bir aileye mensup olma maddesi Öncel Ailesi 
 Yardımlaşma Ve Dayanışma  Derneği tüzüğünün Üye Olma Hakkı ve Üyelik İşlemleri Madde 3- 
bendinde “ Fiil ehliyetine sahip bulunan ve derneğin amaç ve ilkelerini benimseyerek bu doğrultuda 
çalışmayı kabul eden ve mevzuatın öngördüğü koşullarını taşıyan Öncel ailesine mensup her gerçek ve 
tüzel kişi bu derneğe üye olma hakkına sahiptir.” Diye ifade edilmiştir. Bu madde söz konusu aileye 
mensup olmayı ayrıcalıklı hale getirirken derneklere üyelikte geçerli olan ilkeler de göz ardı edilmiş 
olmaktadır. Her ne kadar görüşme yapılan dernek yöneticileri üyelik ve dernekten yararlanma konusunda 
herhangi bir ayrım yapmadıklarını ifade etseler de belirli bir aile/aşiret adı ile kurulmuş ve Öncel aile 
derneğinde olduğu gibi üyelik koşulu olarak soy bağını ön plana çıktığı bu derneklerin hizmetlerinden 
yararlanma veya söylemlerine güven konusunda toplumda sürekli bir şüphe oluşacağı kaçınılmazdır. İlgili 
tüzük maddesi için bakınız, http://oncelder.org/index.php?option= com_content&view= article& id 
=48&Itemid=85 
 
46 Söz konusu kitapçık, yazım aşamasında olup baskıya hazırlanmaktadır.(21/12/2012). Ağalık statüsü, 
yörede toplumsal ilişkilere o denli sinmiştir ki Mirdesi dernek başkanının anlattığı bir anı bunu çok güzel 
özetlemektedir. Dernek başkanı, derneği kurduklarında bazı kimselerin “derneğin ağası kim” diye 
sorduklarını belirtmektedir (F.K, 20.12.2012). 
 
47 Mardin’e göre (2009:60, 64), Osmanlı soyluları arasında gösterişçi tüketimin en önemli belirtisi 
çalıştırdıkları insanlara, izleyicilerine, kullarına maiyetlerine, silahlı muhafızlarına karşı açık elli olmaktır. 
19. yüzyılda bir yabancının belirttiği gibi yoldan geçenlere dağıtılan kazanlar dolusu pilav, imparatorluk 
içindeki derebeylerin, yarı-feodal unsurların yaşam özelliğidir. Bu kişiler, bir yeniden-üleşim şeklini 
amaçlayan ve daha önceden belirlenmiş sonuçlara ulaşabilmek için bu tarz bir tüketimin içine girmek 
zorundadırlar. 
 
48 Referans grubu terimi, Herbert Hyman’ın Archives of Psyshology (1942) adlı eserinde; bir bireyin 
kendi durumunu ya da davranışlarını ona bakarak değerlendirdiği gruba atfen ortaya atılmıştır. Sosyolojik 
olarak bireyin kendi davranışlarını sevk ve idare etmek için, inanç, düşünce ve değerlerini tanımlamak 
için başvurduğu gruba denir. (Bkz., Marshall, 1999:616, Kızılçelik, Erjem, 1994:345). Sarıbay 
(1995:154), Türkiye’de bireyin varlığını belirleyen en önemli etken olarak onun bir topluluğa 
mensubiyetini göstermektedir. Topluluk ferdin aidiyet hisleriyle bağlı olup kopamadığı ve davranışlarını 
onun belirlediği moral yükümlülüklere göre ayarladığı bir varlıktır. Bu nedenle kişinin topluluğun dışında 
bir benlik geliştirmesi ve özerkliğe sahip olması zor olmaktadır. 
 
49 Konuyla ilgili örnek bir haber metni aşağıda aktarılmıştır; 
“RAFİ AŞİRETİ 'HE' DEDİ   
Geniş bir aileye sahip olan Rafi aşireti düzenledikleri mahalle toplantısıyla referanduma destek çıkarak 
HE dediler.  
Merkez ilçe başkanı Mustafa Zahit, Rafi Aşireti Sosyal Yardımlaşma ve Dayanışma derneğinin 
düzenlemiş olduğu evet toplantısına katıldı. Eyyübiye mahallesinde bulunan Rafi aşireti sosyal 
yardımlaşma ve dayanışma derneğinde düzenlenen toplantıya katılan Ak Parti Merkez ilçe Başkanı 
Mustafa Zahit ve bazı partili arkadaşlar Rafi aşireti mensuplarıyla bir araya gelerek evet desteğini aldı. 
Rafi aşireti sosyal yardımlaşma ve dayanışma derneği Başkanı Ömer Diş ; “12 Eylül günü bizim için bir 
zafer olacaktır. Bizde Rafi aşireti olarak referanduma ‘he’ diyoruz.” dedi. Ak Parti Merkez İlçe Başkanı 
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Mustafa Zahit, “aşiretlerimiz bize destek verdikçe Şanlıurfa’mız Türkiye genelinde 12 Eylül referandum 
seçimlerinde birinci olarak çıkacaktır. Gelecek yarınlarımız için çocuklarımızın geleceği için, anayasa 
paketinin sivil bir anayasa paketi olması çok iyi olacaktır.” diye konuştu.” 
Kaynak:http://www.karakopruhaber.net/news_detail.php?id=3895, Erişim Tarihi: 07.05.2012. 
 
50 http://www.ukarder.org.tr/haber_detay.php?id=2, Erişim Tarihi: 02.01.2013. 
 
51 Haberin ayrıntısı için bkz. http://www.ukarder.org.tr/, Erişim Tarihi, 31.12.2012. 
 
52 Detaylar için Bkz. http://www.sondakika.com/haber-atmanlar-dernegi-mahalle-aralarindaki-atolyelere/, 
Erişim Tarihi: 28.12.2012. 
 
53 Dernek yöneticilerinin girişimi ile çözüme kavuşan 2009 yılına ait bir kavga haberi şöyle gelişmiştir; 
“DERNEĞİMİZDE BARIŞ 
Aşiretimize mensup iki aile arasında (Dodan ile Beşaltı) 10 gün önce çıkan bir kavga sonucu olabilecek 
husumetleri yaşamamaları için derneğimizin girişimiyle olay tatlıya bağlandı. Dodan ile Beşaltı aileleri 
arasında çıkan kavga sonucunda derneğimizin Başkanı M.Reşit AKIL’ın müdahalesiyle olaylara 
büyümeden müdahale edildi. Aileler asındaki husumet tatlıya bağlandı ve barıştırıldılar. Aileler olaylara 
büyümeden müdahale edildiği için dernek başkanımız M.Reşit Akıl’a teşekkür ve minnetlerini sundular. 
Barış sonrası dernek başkanımız her iki aile ile sohbet ederek bu tür olayların aşiretimize hasar verdiğini, 
kanın kanla temizlenemeyeceğini, 21.yüzyılın bilim teknoloji ve barışın olduğu bu dönemde bundan 
sonra canla başla birlik ve beraberlik içerisinde olmamız gerektiğini belirterek bu oluşuma katkıda 
bulunan taraflardan Ramazan BALİ (Dodan) Sinan ÇİZİK (Beşaltı) ve dernek üyelerimizden M.Rüştü 
ÖTER, Hışman AKAY ve ismini belirtemediğimiz bütün büyüklerimize dernek başkanımız teşekkürlerini 
sundu. Olay büyümediği için ailelere teşekkür etti. İkramın verilmesiyle ziyaret son buldu.” 
http://www.ukarder.org.tr/, Erişim Tarihi: 31.12.2012. 
 

54 Olayın medyadaki yansımaları için bakınız;  http://www.haberfx.net/sanliurfa-da-baris-yemegi-haberi-
5313/ “Şanlıurfa'da Barış Yemeği” adlı haber. Erişim Tarihi: 25.12.2012. 
 

55 Bkz. http://www.haberler.com/turkiye-nin-en-buyuk-asireti-toplaniyor-3294900-haberi/, Erişim Tarihi: 
25.12.2012. 
 
56 http://www.haberler.com/sanliurfa-da-baris-yemegi-2-haberi/, Erişim Tarihi: 17.12.2012. 
 
57 http://www.ukarder.org.tr/, Erişim Tarihi, 31.12.2012. 
 
58 http://www.ukarder.org.tr, 02.01.2013. 
 
59 Arfe: Arap aşiret fertleri arasındaki anlaşmazlıkları geleneksel hukuk kurallarına göre çözümleyen kişi. 
Bir tür aşiret hakimi. (Bkz. Gökalp, 1992). 
 
60 Bozkurt (2003:62), Berazilerin son arfesinin Almamet malbatından Hacı Ali Aba Sök, Mılanların son 
arfesinin ise Zor Temir Paşa ailesinden Molla Ali olduğunu belirtir. 
 
61 Görüşme yapılan bir aşiret mensubu ağa ile olan emek-sömürü ilişkisinde şunları nakletmiştir; “ ağa 
kırk gün boyunca bize tarladan taş toplattı. Yıl boyunca bizi (ailenin tamamı) tarlasında çalıştırır. Bunun 
karşılığında tarladan elde edilen üründen bir miktar verir. Bu da ancak yıllık geçimimizi sağlar” (İ.K, 
28.04.2012). 
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62 Dr. Feridun Öncel’in aracı olduğu barış törenleri için basında çıkan bir haber; Şanlıurfa’da kan davalı 
aileler arasında barış, Şimşek ve Ercan ailelerinin 25 yıl önce 2 kişinin ölümüyle başlayan kan davası, 
Öncel ailesinin araya girmesiyle tatlıya bağlandı. (Bkz. http://www.ensonhaber.com/sanliurfada-kan-
davali-aileler-arasinda-baris.html, Erişim Tarihi: 29.12.2012). 
 
63 Dernek binası olarak kullanılan mekanda başkanın masasının arkasında Bediüzzaman Said Nursinin, 
İstanbul’a gelişinden altı ay sonra kaldığı Şekerci Hanındaki odasının kapısına “Burada her müşkil 
halledilir, her suâle cevap verilir. Fakat suâl sorulmaz” diye astığı levhadaki sözler çerçeveletilmişti. 
Arabuluculuğa dair muhataplara güven mesajı veren bu enstantane, sosyolojik bir inşa olarak dikkat 
çekmektedir. 
 
64 http://www.kanalguneydogutv.com/haber/guncel/urfada-kan-davasina-donusmeden-video/136.html, 
Erişim Tarihi: 18.12.2012. 
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EK: ANKET FORMU 

 
Değerli Katılımcı, 
   

Bu anket formu, Şanlıurfa’daki Aile Dernekleri üzerinde yapılan bir araştırma için veri 
toplamayı amaçlamaktadır. Anket, aşiret sistemi, modernleşmeye yaklaşım, aşiret ve dernek 
mensuplarının değer ve tutumları ile derneklerin yapısı ve fonksiyonlarına ilişkin soruları 
içermektedir. Araştırma tamamen bilimsel bir nitelik taşıdığından, derlenen bilgiler hiçbir 
zaman kişi, aile ve yer gösterilerek açıklanmayacaktır.Vereceğiniz bilgilerin doğruluğu, 
araştırmanın geçerliliği açısından çok önemlidir. Çalışmaya katıldığınız için şimdiden teşekkür 
eder, saygılar sunarım.  

 
Mahmut KAYA 

Selçuk Üniversitesi  
Sosyal Bilimler Enstitüsü 

Sosyoloji Doktora Öğrencisi 
 

ŞANLIURFA AİLE/AŞİRET DERNEKLERİ 

ANKET FORMU 

1. Yaşınız?  

1) 18-24   2) 25-34   3) 35-44  4) 45-54  5) 55 

ve üstü 

2. Cinsiyetiniz? 

1) Erkek       2) Kadın 

3. Eğitim durumunuz nedir? 

1) Okur-Yazar değil 2) Okur-Yazar          3) İlkokul-ilköğretim mezunu   

4) Ortaokul mezunu 5) Lise mezunu  6) Yüksekokul- Üniversite mezunu   

7) Lisansüstü eğitim 

4. Doğum yeriniz aşağıdakilerden hangisine uymaktadır? 

1) Şehir  2) Büyükşehir            3) İlçe                       4) Köy veya Mezra 

5. Medeni durumunuz nedir?(Nişanlı iseniz bekar şıkkını işaretleyin) 

1) Evli   2) Bekar     3) Dul/boşanmış 

6. Ana diliniz aşağıdakilerden hangisidir? 

1) Türkçe  2) Kürtçe    3) Arapça             4) Diğer........... 
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7.  Şu anda geçiminizi sağladığınız işiniz nedir? 

1) Memur              2) Esnaf        3) İşçi   4) Çiftçi  5)  Emekli       

6) Serbest (gündelikçi, amele v.b)            7) Yüksek Gelirli Serbest (avukat- doktor v.b)   

8) Ev Hanımı   9)  işsizim- çalışmıyorum      10) Diğer................ 

8. Aylık geliriniz aşağıdakilerden hangisine uymaktadır? 

1) 500 ve altı   2) 501-1000  3) 1001-1500  4) 1501-2000   5)  2001 ve 

üstü 

9.  Herhangi bir sosyal güvenceniz var mı? 

1) Evet var  2) Hayır yok 

10. Şanlıurfa ile olan bağınız aşağıdaki seçeneklerden hangisine uymaktadır? 

1) Doğma büyüme Şanlıurfa merkezliyim. 

2) Şanlıurfa’ya bağlı bir köyden geldim. 

3) Şanlıurfa’ya ilçelerinden geldim. 

4) Şanlıurfa’ya başka bir şehirden geldim. 

11. Kaç yıldır Şanlıurfa’da yaşıyorsunuz? 

1) 0-9 yıl  2) 10-19 yıl  3) 20-29 yıl 4) 30 yıl ve üzeri 

12. Oturduğunuz konuttaki konumunuz nedir? 

1) Ev Sahibiyim 

2) Kiracıyım 

3) Lojman  

4) Yakınıma ait, kira ödemiyorum 

5) Diğer……….. 

13.  Konut tipiniz aşağıdakilerden hangisine uymaktadır? 

1) Çok katlı apartman dairesi 

2) Tapulu Gecekondu 

3) Tapusuz Gecekondu 

4) Müstakil ev 

5) Diğer………… 

14. Dernekteki konumunuz nedir? 

1) Yönetici   2) Üye    
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15. Aile/Aşiret Derneği dışında aşağıdakilerden hangisi/lerine üyesiniz?(birden fazla 

seçenek işaretleyiniz) 

1) Sendika 2) Dernek/Vakıf            3) Parti  4) Kooperatif  5) Diğer….. 

16.  Aile/Aşiret derneğine üye olmanızın nedenlerini önem derecesine göre sıralayınız? 

(lütfen 1,2,3,4, .. Şeklinde sıralayınız) 

1) Akraba/aşiret mensuplarımızla tanışma ve dayanışma imkanı sağlıyor. (….)   

2) Akraba/aşiretimden haberdar oluyorum. (….) 

3) Bürokratik işlerde yardımı oluyor. (….) 

4) Aile/aşiret mensuplarımızla maddi-manevi yardımlaşma sağlıyor. (….) 

5) Dernek yöneticilerini kıramadım. (….) 

6) Diğer………………(….) 

17.  Derneğin faaliyetlerine ne oranda katılıyorsunuz?  

1) Hepsine 2) Çoğuna  3) Bir kısmına  4) Hiç birine 

18. Üyesi olduğunuz derneğin size sağladığı en önemli yarar hangisidir?  

1) Akraba/aşiretimle tanışma ve dayanışma imkanı sağladı.  

2) Sosyal çevre edindim.. 

3) İş, konut, eğitim v.b sorunlarımı çözdü.   

4) Dernek sayesinde bürokratik işlerimi takip ettim./ederim 

5) Diğer…………….. 

19. Aile/aşiret derneklerinin size göre  amaçları nelerdir? (lütfen 1,2,3,4, .. şeklinde 

sıralayınız) 

1) Aile/aşiret örfümüzün devamını sağlıyor. (…) 

2) Akraba/aşiretimle yardımlaşma ve dayanışma imkanı sağlıyor. (…) 

3) Bize maddi-manevi konuda yardımı oluyor. (…) 

4) Göç edip şehre gelenlere iş, okul ve konut konusunda yardımcı oluyor. (…) 

5) Diğer…..(…) 

20. Şanlıurfa’daki Aile/aşiret mensuplarınızın taziye, düğün, hastalık, cenaze vb. 

durumlardan ne kadar haberdar olabiliyorsunuz? 

1) Hepsinden  2) Çoğundan  3) Bir kısmından 4) Hiç birinden 
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21. Kaza, ölüm, hastalık gibi acil yardım gerektiren durumlarda derneğin yaptığı 

yardımlar nelerdir? (Birden fazla seçenek işaretlenebilir) 

1) Maddi yardım (Para-mal v.b)  

2) Bürokratik işleri takip eder.  

3) Psikolojik/Moral desteği sağlar.  

4) Taziye-düğün işlerinde (mekan-yemek ) yardım eder.  

5) Diğer.... 

22.  Bir devlet dairesinde işiniz olsa en çok hangi yolla halletmeye çalışırsınız? 

1) Kendim hallederim 

2) Aile/aşiret mensuplarımız vasıtasıyla hallederim. 

3) Dernek üyeleri vasıtasıyla hallederim. 

4) Siyasiler vasıtasıyla hallederim. 

5) Diğer…… 

23. “Aşiret” denilince zihninizde ilk oluşan şey nedir? 

1) Kan ve soy birlikteliği 

2) Yardımlaşma ve dayanışma  

3) Daha fazla sosyal ve ekonomik güç 

4) Koruma-himaye 

5) Diğer……….. 

24. Kime aşiret mensubu gözüyle bakarsınız? 

1) Kan ve soy bağımı taşıyanlara  

2) Köylülerime   

3) İlçemden olana  

4) Bölgemden olanlara  

5) Diğer……………… 

25. Hangi mahallede oturuyorsunuz? 

Belirtiniz…………………………………………………. 

26.  İkamet ettiğiniz yer Aile/aşiret mensuplarınızla aynı mahalle mi? 

1) Evet   2) Hayır   3) Kısmen 
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27.  Aile/aşiret mensupları ile aynı mahallede oturmanın faydaları konusunda 

aşağıdaki fikirlerden hangisine katılırsınız? (Birden çok seçenek 

işaretleyebilirsiniz)  

1) Örfümüzü koruruz. 

2) Çocuklarımız başıboş kalmaz, kendimizi güvende hissederiz. 

3) Birbirimize maddi ve manevi yardımımız olur. 

4) Bu mahalledeki prestijimizi arttırır. 

5)  Önemli bir faydası olmaz. 

6)  Diğer…………………… 

28. Şu anda oturduğunuz semti tercih etmenizde aşağıdakilerden hangisi en etkili 

olmuştur? 

1) Merkezi/Avantajlı bir semt olması  2) Akraba/ aşiret mensuplarımın olması        

3) Evlerin ucuz olması     4)  İşime yakın olması                  5) Diğer…….. 

29. Şu anda oturduğunuz evde kimlerle yaşıyorsunuz? 

1) Eşim ve ben 

2) Eşim ve çocuklarım 

3) Eşim- çocuklarım ve anne- babam 

4) Yalnız yaşıyorum 

5) Diğer.................. 

30. Ailenizdeki çocuk sayısı kaçtır? 

1) 1-2  2) 3-4  3) 5-6  4) 7 ve üzeri  5) çocuğum yok 

31. Çok çocuk sahibi olma konusundaki düşünceniz nedir? 

1) Çok çocuk, güç ve itibar demektir. 

2) İnsan bakabildiği kadar çocuk sahibi olmalıdır. 

3) Çok çocuk yapmak dinin emridir. 

4) Çok çocuk, daha fazla problem demektir. 

5)  Diğer…………. 
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32. Doğum Kontrolü (Nüfus Planlaması) ile ilgili aşağıdaki fikirlerden hangisine 

katılırsınız? 

1) Yararlıdır. Çocuk sayısını kontrol etmeyi sağlar.  

2) Sakıncası yok isteyen uygulayabilir.  

3) Zararlıdır. Nüfusun azalmasına sebep olur. 

4) Diğer……………..  

33.  Kız ve erkek çocukla ilgili aşağıdaki fikirlerden hangisine katılırsınız? 

1) Kızlar daha değerlidir. 

2) Erkekler daha değerlidir. 

3) Hem kız hem erkek çocuğu değerlidir. 

34. Sizce akraba evliliği gerekli midir? 

1) Evet                   2) Hayır              3) Fikrim yok  

35.  Çocuğunuzun akraba evliliği yapmasını ister misiniz? 

1) Evet isterim (36. Soruya geçiniz)                   2) Hayır istemem (37. Soruya geçiniz) 

36. Çocuğunuzun akraba ile evliliğini niçin tercih edersiniz?  

1) Soyu-sopu bellidir daha güvenilir. 

2) Örf ve adetler aynıdır, çocuklar daha iyi anlaşır. 

3) Dayanışma ve itibarımız artar. 

4) Diğer……………… 

37. Aşiretinizde çok eşlilik yaygın mı?  

1) Çok yaygıN   2)Orta derecede yaygın  3) Az yaygın    4) Hiç yaygın 

değil 

38.  Aşiretinizde devam eden kan davası var mı? 

1)  Var      2) Yok  3) Fikrim yok 

39. Kan davası ile ilgili aşağıdaki seçeneklerden hangisine katılırsınız? 

1) Kan davası gütmem.   

2) Törelerimiz gereği mecburen güderiz.  

3) Canın karşılığı candır. Kan davası güderim. 

4) Mevcut ceza sistemi yetersizdir. Bu nedenle kendi hakkımı kendim alırım. 

5) Diğer.............. 
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40. Aşiret günlük yaşamda size ne sağlar? (Önem derecesine göre 1,2,3,4,…diye 

sıralayın)  

1) Yardımlaşma-Dayanışma (… ) 2) Koruma –Kollama (… )   3) Güç- Prestij( 

…) 4) Özgüven (… )  5) Diğer..... 

41. Sosyal hayatınızı daha çok hangi kurallar belirler? 

1) Dini kurallar  2) Toplum kuralları 3) Aşiret kuralları  4) Devlet 

kuralları                        5) Diğer........ 

42.  Sosyal hayatta sizin için daha çok hangi kimliğiniz ön plandadır?  

1) Dini kimlik    2) Etnik kimlik  3) Aşiret kimliği         4) Vatandaşlık Kimliği 

5) Diğer...... 

43. Aşağıdaki kavramları önem derecesine göre sıralayınız? (lütfen 1,2,3,4,.. şeklinde 

sıralayınız) 

1) Din (…. ) 

2) Vatan- millet (…. ) 

3) Aşiretim (….. ) 

4) Hak ve çıkarlarım (….. ) 

5) İş ve zenginlik (….. ) 

6) Adalet ve özgürlük(....) 

44. En çok yararlandığınız bilgi kaynağı aşağıdakilerden hangisidir? (lütfen 1,2,3,.4, .. 

şeklinde sıralayınız) 

1) Yazılı Kaynaklar (kitap-ansk.-dergi v.d ) ( ....) 

2) Kanaat Önderleri (molla-şeyh v.d. ) (…..) 

3) Akraba ve Aşiret büyükleri (… .) 

4) Kitle İletişim Araçları (tv.- radyo-gazete v.d) (….) 

5) Aile ve komşular (....) 

45. Hangi sıklıkta kitap okursunuz? 

1) Hiç kitap okumam. 

2) Yılda birkaç kitap okurum. 

3) 2-3 ayda bir kitap okurum. 

4) Ayda bir kitap okurum. 

5) Ayda 2 ve üzeri kitap okurum. 
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46. Günlük hayatınızda interneti ne sıklıkta kullanırsınız? 

1) Çok kullanırım 2) Orta düzeyde kullanırım 3) Az kullanırım 4) Hiç 

kullanmam  

 

47. Hayatınızı ilgilendiren önemli bir konuda karar verirken kime danışırsınız? 

1) Akraba/Aşiret büyüklerine danışırım.  

2) Aileme danışırım. 

3) Arkadaşlara veya komşulara danışırım. 

4)  Kanaat Önderlerine (molla-şeyh v.d. ) danışırım. 

5) Diğer………. 

48. Adli veya hukuki nitelikteki anlaşmazlıklarınızı hangi aracılarla çözersiniz? 

1) Aile ve Aşiret üyeleri/ büyükleri 

2) İlgili resmi makamlar 

3) Kanaat Önderleri (molla-şeyh v.d. ) 

4) Aile Derneğimiz  

5) Diğer……………….. 

49. Aşiretin örf ve adetlerine ne kadar önem verirsiniz? 

1) Tam önem veririm.  

2) Çok önem veririm. 

3) Orta derecede önem veririm. 

4) Az önem veririm. 

5) Hiç önem vermem. 

 

50. Alışveriş yaparken aile/aşiretinize ait iş yerlerini özellikle tercih eder misiniz? 

1) Evet  2) Hayır 3) Ayrım yapmam 4) Duruma göre değişir 

 

51. Borç paraya ihtiyacınız olsa öncelikle kimden/nereden temin edersiniz? 

1) Akraba/aşiret mensuplarımdan 2) İş arkadaşlarımdan  3) Banka vb. 

kurumlardan  4) Komşularımdan   5) Diğer………. 
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52. Siyasi tercihlerinizde aşağıdakilerden en çok hangisi etkili olmaktadır? 

1) Din ve ideoloji  

2) Akraba ve aşiretim  

3) Kitle iletişim araçları(tv-gazete v.d.) 

4) Dost-Arkadaş çevresi 

5) Diğer................ 

53.  Siyasette aşiret desteğinin önemli olduğunu düşünüyor musunuz? 

1) Evet   2) Hayır   3) Fikrim yok 

54.  Yerel ve Genel seçimlerde (muhtarlık, belediye, milletvekili) oy verme konusunda 

dernek olarak ortak karar alır mısınız? 

1) Evet alırız  2) Hayır almayız  3) Fikrim yok 

55. Herhangi bir siyasi partiye oy verirken o partinin en çok hangi yönüne dikkat 

edersiniz?  

1) Dini değerlere bağlı olmasına 

2) İdeolojik olarak fikirlerime uygun olmasına 

3) Aşiretimin çıkar ve menfaatine hizmet etmesine 

4) Etnik kimliğimi önemseyene 

5) Liderine ve Parti programına 

6)  Diğer………………….. 

56. Siyasi seçimlerde oy kullanırken adayın aşiretinizden olması kararınızı etkiler mi? 

1) Evet  2) Hayır 3) Fikrim yok 

57.  En son yapılan genel seçimde hangi partiye oy verdiniz? 

1) AK Parti 2) CHP  3) MHP 4) BDP (Bağımsız) 5) Diğer…… 

58. Günümüzde gelenek ve görenekleri yaşatmanın gerekliliğine inanıyor musunuz? 

1) Evet inanıyorum  2) Hayır inanmıyorum          3) Fikrim yok 

59. Kız çocuklarının eğitimi konusunda aşağıdaki düşüncelerin hangisine katılırsınız? 

1) Okul okumalarına gerek yoktur. 

2) Dini eğitim almaları yeterlidir. 

3) İlköğretimi tamamlamaları yeterlidir 

4) Liseyi bitirmeleri yeterlidir. 

5) Üniversite dahil okuyabildiği kadar okumalıdır. 
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60. Kadınların ev dışında çalışması ile ilgili aşağıdaki fikirlerden hangisine 

katılırsınız?  

1) Kadınlar her türlü meslekte çalışabilir. 

2) Kadınların dışarıda çalışması doğru değildir. 

3) Mecbursa çalışabilir. 

4) Kadınlara özgü işlerde çalışabilirler. 

61. Sizce kadının aile içindeki en önemli görevi nedir?  

1) Annelik      

2) Evinin hanımı    

3) Eş/hayat arkadaşı  

4) Diğer……………… 

62. Kadın ve erkek ile ilgili aşağıdaki fikirlerden hangisine katılırsınız?  

1) Erkek, kadından üstündür. 

2) Kadın, erkekten üstündür. 

3) Kadın ve erkek eşittir. 

4) Kadın ve erkek kıyaslanamaz.  

63. Temel dini bilgilere aşağıdakilerden hangisi aracılığı ile ulaşırsınız?(Önem 

derecesine göre 1,2,3,4… diye sıralayınız) 

1) Aile (…) 

2) Akraba/aşiret büyükleri (…) 

3) Dini kurumlar (Cami -Müftülük) (…) 

4) Kitle iletişim araçları (Tv-Radyo-internet v.b) (…) 

5) Dini Kitaplar (…) 

6) Kanaat önderleri (Şeyh/molla/alim) (…) 

7) Diğer........................ (…) 

64. Size göre hangi nikah türü daha önemlidir? 

1) Dini nikah 

2) Resmi nikah 

3) Her ikisi de önemlidir. 
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65.  Mirasla ilgili aşağıdaki fikirlerden hangisini benimsiyorsunuz? 

1) Erkeğe 2 hisse, kadına 1 hisse verilmelidir. 

2) Erkek ve kadına eşit hisse verilmelidir.  

3) Kadına miras verilmez. 

4) Diğer……………..  

66. Kendinizi “şehirli” olarak görüyor musunuz? 

1) Evet   2) Hayır  3) Kısmen 4) Fikrim yok 

Hayırsa nedeni?................................................................................................................ 

67. Şehirli olmanın en önemli özelliği nedir? ?(Önem derecesine göre 1,2,3,4, diye 

sıralayınız) 

1) Kültürlü olmak (…)   

2) Eğitimli olmak (…) 

3) Modern olmak (…) 

4) Zengin olmak (…) 

5) Önemli mevkilerde bulunmak (…) 

6) Diğer……………… 

68. Şanlıurfa’nın yerlileri(şehirli) ile aranızda hayat tarzı olarak bir fark görüyor 

musunuz? 

1) Evet görüyorum 2) Hayır görmüyorum 3) Fikrim yok/kararsızım   

69. Şehirde yaşamaktan mutlu musunuz? 

1) Mutluyum     2) Mutsuzum   3)Fikrim yok/kararsızım 

70. Size göre Şanlıurfa’daki aşiretler modernleşiyor mu? 

1) Evet modernleşiyor  2) Hayır modernleşmiyor 3) Fikrim 

yok/kararsızım 

                                                                                                                             

BİTTİ. 

TEŞEKKÜRLER. 
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