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ONSOZ

Insanoglunun hayatinda lehv igin kesin g¢izgilerle bir tarih vermek imkansizdir.
Bununla birlikte hayatin her sathasinda bir sekilde kendisini hissettirmistir. Zaman igerisinde
lehv her zaman ayni seyrinde gitmemis, bazen artarak gelisme gostermis bazen de durgun bir

siire¢ yagamistir. Kesin olarak bilinen ise tarihin her zamaninda rol oynadigidir.

Genel olarak insani yapmasi gereken asli gorevlerden alikoyan her sey, diye
tanimlanan lehv, topluma gore sekillenmis ve gelismesini bu yonde siirdiirmiistiir. Ozellikle
de ekonomik gelismesini tamamlamis, sosyal refahi yiiksek toplumlarda daha ¢ok Onem

kazanmustir.

Lehv konusu, uzun yillar tartisma konusu olmus ve maalesef igerigi itibari ile kesin bir
yargiya varilamamistir. Bu nedenle ¢esitli meclislerde glindem olusturmak adina, zaman
zaman saklandig1 yerden ¢ikarilan, daima el altinda hazir, bir tartisma konusu olarak
kalmistir. Halbuki insanin ihtiyaglarina en giizel sekilde cevap veren Islam alimleri bu konu
da insanin fitratina uygun bir g¢erceve c¢izmislerdir. Ancak bu durum insanlar tarafindan

yeterince 1yi anlagilamamustir.

Tarihsel siireci icerisinde belli bir ¢izgi izlemekten uzak olan lehv, zamana ve
toplumlara gore cok farkliliklar gostermis ve degisik yorumlara hedef olmuslardir. Bu
anlamda biz de calismamizda lehv’i, oncelikli olarak bizim i¢in 6nemli iki zaman dilimi

icerisinde inceledik.

Baslangicta hakkinda c¢ok cesitli yorumlar bulunan lehv’in kavram olarak igerigi ele
almmais, bu konu igerisinde oyun ve eglence kavramlar1 ayr1 ayr1 agiklanmistir. Her ne kadar
bazi ayetlerde lehv ve oyun kelimeleri miistakil olarak zikredilmis ise de, oyun da lehv
kapsamina dahil edilmistir. Daha sonra ¢ok genel bir sekilde tarihi siire¢ incelenmistir. Bu

kapsam Islam 6ncesi ddnemden, Osmanl1 devri ile zamanimiza kadar gelmektedir.
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Ozellikle Asr-1 Saadetteki uygulamalarm esas alindig: ikinci bdliimde, bu bilgilerden
hareketle ilk donem alimlerinin tartismalarma agirlik verilmistir. Lehv konusundaki
ictihadlari, dayandiklar1 deliler ve karsit goriisler degerlendirilmistir. Ayrica o donemlerde

lehv, amacli yapildigindan basliklar gayeli olup olmadiklarina gore siniflandirilmistir.

Basta sanayi devrimi olmak {izere teknolojik gelismelerin dogal sonucu olarak, sosyal
refah artmistir. Birinci dereceden ihtiyaclarin rahat karsilanabildigi toplumlarda insanlar artik,
oyun ve eglence gibi farkli ihtiyaglar icin degisik ¢6ziim yollar1 iiretmeye baslamislardir.
Boylece lehv hizla gelisme goOstermis ve son zamanlarda bir sektor haline gelmistir. Bu
sebepten dolay1 tiglincii boliimde modern donem arastirmalarma gore lehv konusunu
isleyerek, bu sektdrlesme karsisinda Islam hukuk alimlerinin degerlendirmelerini 6grenmeye
calistik. Acaba Islam alimleri bu sektdre ne gibi bir agilim getirmislerdi? Ayrica zamanimizda
var olan bazi oyunlar Hz. Peygamber (sav) zamaninda yoktu, bu yok olus miibahliga delalet
eder mi? Bu gibi sorulara cevap aranmaya calisilmis, goriisler farkliliklar: ile incelenmeye

calisimastir.

Insanin yapisinda var oldugunu ileri siirdiigiimiiz lehv’in, insan psikolojisinde ve
toplumda meydana getirdigi etkilere deginmeden gecilemezdi. Her ne kadar konular
incelenirken, bu husus g6z 6niinde bulundurulmus olsa bile ayr1 bir baslik altinda inceleme
ithtiyaci hissedilmistir.

Ik bakista lehv, hakkinda var olan ¢ok cesitli yorumlar sebebiyle karmasik bir konu
gibi algilansa da, Islam alimlerinin bu konudaki tutumu iyi anlasildiginda durumun sanilan
gibi olmadig1 hatta giinliik yasantimizin bir parcast olmasi sebebi ile zevkli bir arastirma
konusu oldugu soylenebilir. Sadece alimlerin bu konuda ¢izdigi ¢ergceve iyi bilinmeli ve

ihtiyaten o sinirlara yaklasilmamalidir.

Bu ¢alismada yakin ilgi ve destegini gordiigiim saygideger hocam Prof. Dr. Hiiseyin

Tekin Gokmenoglu’na ve yardimlarini esirgemeyen biitlin hocalarima tesekkiir ediyorum.

Stimeyra Glivendi

Gebze - 2008
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GIRIS

L KONUNUN AMACI VE ONEMI

Islam fitratla celiski i¢inde olmayan ve insanin her gesit ihtiyaglarma cevap veren bir
dindir. Kendisine Islam da cevap bulan ihtiyaclardan biri olarak, lehv gdsterilebilir. Lehv,
insan tabiatmin yatkinligi olan ve her devirdeki insanlar tarafindan cesitli sekillerde
giderilmeye calisilan bir nevi ihtiyagtir. Bu ihtiyacin yemek igmek gibi birinci dereceden
oldugu iddia edilemez. Zaten toplumlarin refah seviyesi arttikca lehv ve ¢esitlerinin artmasi
da buradan hareketle aciklanir. Ancak ¢esidi, sekli ne olursa olsun istisnasiz her toplumda var

olmasi, lehvin insanin gereksinimlerinden biri oldugu sonucunu géstermektedir.

Lehv, genel olarak oyun ve eglence sizciiklerini kapsayan bir kavramdir. Neseli, hos
vakit gegirmeye yarayan ve oyun, yaris, musiki, raks gibi seylerin genel adidir. insan yap1
olarak her zaman ciddiyeti kaldiramaz. Bazen kisi iizerindeki kasvet bulutlarmi atip,
eglenmek ister. Bu konunun amaci ‘acaba Islam alimleri lehv konusuna nasil agiklik
getirmislerdir?” sorusuna cevap aramaktir. Islamin insanm isteklerine kayitsiz kalmayacagi
kesin olduguna gore, acaba lehv konusundaki ac¢ilim nedir? Eglencenin her tiirlisti caiz midir?
Bu konuda bir smirlama var mudir, varsa nasildir? Bu gibi sorular ¢alisma iginde bizi

yonlendirmektedir.

Psikolojik boyutta da insan duragan ya da bir makine gibi siirekli ayni pozisyonda
olabilecek bir yapida degildir. Yani stirekli ayn1 isle mesguliyet insanin verimini diisiirmekte,
dikkatini azaltmaktadir. Kisi isinde verimi yakalamak istiyorsa istikrar1 saglamali, belli
araliklarla kendisini dinlendirmelidir. Kisinin bulundugu ortamdan ayrilmasi ve rahatlamasi
adina lehv konusu devreye girmektedir. Nitekim asirlar once bu konunun 6nemi Hz.
Peygamber (sav)’in de dikkatlerinden kagmamis ve Ozellikle deve yolculuklarinda
kullanilmistir. Son zamanlarda ise Ozellikle calisma hayatinda, insanlarin verimlerini
arttrmak adma gerek fabrikalarda gerek sirketlerde bu konularla ilgilenen 6zel bir kategori
actlmistir. Artik birgok isveren, calisanin is giiclinii nasil arttirabilirim sorusu altinda lehv ile
ilgilenmeye baslamistir. Stirekli calisan insanlara ortam farklhilig1 yaratarak, farkl ihtiyaglar

da gbz Oniinde bulundurulmustur. Bu tiir lehv organizasyonlar1 sadece is giicline degil,



insanlarin  birbirini tamimalar1 ve kaynagmalarma da onciiliik etmektedir. Ozellikle
miislimanlarin 6nem verdigi diglin yemegi gibi biiylik katilimlar1 olan ortamlar, kisiler
arasindaki iilfetin ilk tohumlar1 olmakta ve kisiye bir topluma ait olma hissiyat1 vermektedir.
Lehvin bu anlamda ibadetlerimize katacag: yararlarda vardir. Asiriya kagmamak ve islam
alimlerinin 6ngordiigii ol¢iilerde kalmak sarti ile ibadetlerimize husu ve istikrar katmasi adina

lehv 6nemlidir.

Biitiin bunlarin yaninda islam alimlerinin agikladig1 lehvin sinirlar1 iyi anlagilmali ve o
sinirlar asilmamalidir. Aksi halde insana yarariin oldugunu ileri siirdiigimiiz lehv zararl ve
haram boyutlara ulasir. iste bu smirlarin belirlenmesi adiyla bizde lehvi belirli kategorilere

ayirarak smiflandirdik.

IL. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI VE TAKIP EDILEN METOD

Islam 6ncesi ddnemde kendine has bir yapiya sahip olan eglence anlayisi, Islam dini
ile yeni bir boyut kazanmistir. Temel kriterlerini Asr-1 Saadet devrinden alan bu anlayzs,
giiniimiize yaklastik¢a tartisma konusu olmus ve islam alimlerinin lehv konusundaki degisik
yaklagimlar1 kag¢inilmaz olmustur. Tabi olarak bunda toplumun ihtiya¢ ve beklentilerinin
degismesi ile ortaya cikan yeni eglence anlayislart rol oynamistir. Bu anlamda lehvden
etkilenmemeyi ruhsal bir bozukluk olarak ve bazilarmin tabiatinda bulunan bir kabalik olarak
degerlendiren alimlerin yaninda, harama yakin mekruh olarak degerlendiren alimlerde

olmustur. Boyle yorum farkliliklar1 bizi belli bir kategorilendirmeye dogru itmistir.

Lehv kapsam olarak ¢ok genistir ve farkli degerlendirmelere konu olmustur. Kisacasi
bu konuda belli bir sinirlama yapmak kagimilmaz olmustur. Bizlerde Islam alimlerinin mesru
olarak belirledigi sinir iginde kalan lehv konularini yararli lehv kapsaminda aldik. Mesru
gayeli lehv de diyebilecegimiz yararli lehv genellikle belli bir amaca hizmet eden, insanlara
hayatlarinda yarar1 olacak bilgiler 6greten bir lehv tiirlidiir. Yiizmek gibi, ya da toplumda
insanlarin kaynasmasina vesile olan diigiin eglenceleri gibi. Bunun yaninda insanlarin yarar
gozetmeksizin, bos vakitlerini doldurmak i¢in oyalandiklar1 bir lehv tiiri de vardir ki, sadece
oyalayicidir. Mesru smirlar i¢inde sarki- tiirkii bu kapsamdadir. Ayni sekilde hayvanlarla
yapilan mesru eglencelerde oyalayicidir. Tabi tiim bu eglenceler mesruiyet sinirlar
icerisindedir. Eger o sinirlar asilirsa, Islam alimlerinin hos karsilamadigi ve sakinilmasimi
ifade ettikleri zararl olan lehv kapsamina girilir. Bu ¢esit lehv insan1 ahirette giinaha, diinya

da ise her tiirlii kotiiliige gotiirmekten baska bir ise yaramaz. Bu anlamda miisliiman akilli ve



uyanik hareket etmeli, eglencesinde dahi 6l¢iiyli ve sinir1 korumalidir ki kolayca diistilebilen

zararli lehve aldanmamalidir.

Bu konuda Islam alimlerinin belirledigi smirlar gdz Oniinde bulundurularak Hz.
Peygamber (sav) donemindeki lehv anlayisi tahlil edilmis, Ozellikle bu doénemde ki
uygulamalardan hareketle giiniimiizde one ¢ikan bazi lehv tiirleri hakkinda Islam alimlerinin
yorumlarina yer verilmistir. Amacimiz zamanimizda var olan biitiin lehv tiirlerini yazmak

degil bu konuda Islam alimlerinin temel kriterlerini belirleyerek genel bir yargiya varmaktir.

Genel olarak bu sekilde sinirlama yapilan lehv konusunda, gelisen ve degisen toplum
yasamlar1 ile paralel olarak farklilasan degerlendirmeler ayn1 anda incelenmemistir. Ozellikle
son zamanlarda eglencenin artik bir sektor haline gelmesi de goz Oniinde bulundurularak
yorumlar ilk donem tartigmalari ve modern donem arastirmalar1 seklinde bir ayrima tabi
tutularak incelenmistir. Her iki gurupta da oncelikli olarak ayet ve hadisler temel alinmistir.
Ancak son donemlerde toplumdaki refah artisina paralel olarak ortaya ¢ikan yeni yeni
oyunlar, bunlarin devlet eliyle desteklenmesi ve insanlarin asir1 derece de ragbeti sayesinde
ortaya ¢ikan hazirci toplum karsisinda Islam alimlerinin yorumlarina dzellikle deginilmistir.
Toplumun bu sektére ¢cok yogun ragbeti konunun toplum psikolojisi acisindan da Gnemli
oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii son zamanlarda alin terini ve kul hakkin1 6nemsememe

gibi bir problem ortaya ¢ikmistir.

Konu yasamla i¢ igeligi ve ilgi ¢ekiciligi itibari ile bagka arastirmalara da konu olmus,

bu ¢ergevede birgcok ¢alisma yapilmistir.

III. KONUYLA ILGILI ONCEDEN YAPILMIS CALISMALAR, ANA
KAYNAKLAR VE DEGERLENDIRILMESI

Hz. Peygamber ve Rasid halifeler zamaninda gayeli, yararl sekilde algilanan lehv,
Emevi ve Abbasiler devirlerinde yerini daha ¢ok oyalayici lehve birakmistir. Daha sonraki

zamanlarda ise lehv, zararli lehv olma yolunda hizla ilerlemistir.

IIk dénem alimlerin bu konudaki genel kanaati, insanlar1 ilim ve ibadetten alikoymasi
nedeni ile olumsuzdur. Ayrica toplumda bir sektorlesme olacak kadar yaygm olmadigindan,
gliniimiizdeki kadar tartigmali bir konuda degildir. Topraklar genisleyip ¢esitli devletlerle
komsu olunmasi, onlarla bu anlamda etkilesimin s6z konusu olmasi ile lehv cesitlilik ve

tartigmalarda baslamistir.



Bu konuda birgok kaynak kitapta bilgi bulunmaktadir. Ancak bahsedildigi gibi yaygmn
olmamas1 ve insanlarin bu konuda smirlar1 1yi korumalar1 nedeni ile tartismali bir konu
degildir ve gereken bilgiler ‘Kitab’iil Kerahiyye ve’l Ibaha’ boliimlerinde kisa ve 6z
verilmistir. Konuyu en kapsaml1 ve her boyutuyla ele alarak inceleme yapan kisi Imam Gazali
(505/1111)’dir. Imam Gazali Thya-u Ulumiddin adli eserinin belli bir boliimiinii bu konuya
ayrrmistir. Konu hakkindaki farkli goriisleri delilleri ile sunduktan sonra kendi kanaatini ve
delillerini de ayrica belirtmistir. Konuya farkl1 bir agilim getiren Ibn Hazm (456/1064) ‘Risale
f1’l- gma el- miilhi’ adli eserinde konuyu degisik acilardan degerlendirmis, sonunda smirlarin
1yl korunmasina atifta bulunmustur. Bu konuda giiniimiizde en kapsamli arastirma yapan kisi
ise halen Marmara Universitesi’nde gdrev yapan Prof. Dr. Nebi Bozkurt’tur. Hadis te Folklor-
Eglence adli kitabinda 6zellikle Hz. Peygamber (sav) zamanindaki eglence hayatma 151k
tutmaktadir. Ancak bu arastirmada bir kanaat belirtmekten ¢ok 151k tutma 6n plandadir.
Ayrica lehv konusunu 6zel bir baglik altinda, makale seklinde Pehliil Diizenli de incelemistir.

Bu alanda en agik kanaatlere onun makalesinde rastlamaktayiz.

Biitiin bu eserlerde lehv konusunda Islam alimlerinin yorumlar1 temel alnmus,
miisliimanlar bazi smirlar hususunda uyarilmislardir. Ancak son zamanlarda toplumda

kendine biiyiik bir yer edinen lehv sektoriinden bahsedilmemistir.

Bu konuda ortaya atilan asir1 kapali ya da asir1 acik hiikiimlerin tamam Islam
alimlerinin bu konuya getirdikleri bakis agisin1 tam anlamamaktan ileri gelmektedir. Islam
alimleri birgok konuya oldugu gibi bu konuya da ¢ok hassas, mutedil bir smir ¢izmistir. Iyi
anlagilmasi i¢in bu konunun Hz. Peygamber zamanindan itibaren gelismesine bir goz

atilmalidir. Bu anlamda lehvin tarihsel siirecini incelemek yerinde bir baslangi¢ olmaktadir.



BIiRINCi BOLUM

LEHV’IN KAVRAMSAL CERCEVESI VE TARIHSEL SURECI



[. LEHV KAVRAMI
A. TANIMI

Islam gerek inang ve ibadet esaslari, gerekse hukuk ve ahlak ilkeleri itibariyle fert ve
toplum olarak insanin yaratilisina uygun bir dindir. Bu sebepledir ki insanin fitrat geregi olan
ihtiya¢ ve arzularmn karsilanmasma ve tatmin edilmesine dnem verecegi agiktir. Insanin fitri-
ruhi ihtiyaglarindan biride levh konusunda kendisini gostermektedir.

Lehv; neseli, hos vakit ge¢irmeye yarayan ve oyun, yarig, musiki, raks gibi seylerin
genel ad1 olan Arapga bir kelimedir.' Tiirkgemizde de ‘eglen’ kdkiine ‘ce’ eklenerek, neseli ve
hosca vakit gecirten seylerin genel adi olmustur.” Belli giinlerde toplumun biiylik bir
kesiminin istirakiyle yapilan eglencelere senlik denir. Senlik aslinda eski metinlerde meskiin
ve mamur yer anlaminda kullanilmakla birlikte sevinmek, keyiflenmek, neselenmek anlami
kazanmustir. Eski Tirklerde ozellikle diiglinlerde yapilan eglencelere solen denilmekteydi.
Kelime giinlimiiz Tirkgesinde de yaygm olarak kullanilmaktadir. Sdélenlerin ikramli

olanlarina ise toy denilmektedir.’

Eglencenin Arapcada en yaygin kullanilan karsiligi ‘lehv’dir ve Kur’an-1 Kerim de
bircok surede ge¢mektedir. Ozellikle ahirete nisbetle diinya hayatinin degersizliginden
bahseden ayetler® basta olmak iizere Tiirkgemizdeki kullanimma benzer bir sekilde ‘eglenceye
almak’ anlaminda da kullanilmaktadir.’ Ayrica Cuma siresindeki kullanimindan hareketle,
Araplarm zor sartlar altinda yolculugunu tamamlayan kervanlarmin geligini lehv adindaki bir
tir davulu c¢alarak karsiladiklar1 anlasilmaktadir. Bir Cuma namazi vaktinde Sam’dan
Medine’ye ticaret kafilesi gelir ve kafile mensuplar1 geldiklerinden sehirlilerin haberi olsun
diye def ve davul ¢almaya bagslarlar. Tam bu esnada Hz. Peygamber (sav) hutbe irad
etmektedir. Davulun sesini duyan cemaat sabirsizlanir ve on iki kisi disinda hepsi kafilenin

bulundugu yere kosarlar. Bunun iizerine Cuma siresinin on birinci ayeti nazil olur.® Ayette

! Nebi Bozkurt, “Eglence”, DIA, X, 483.

? Hasan Eren, Tiirkce Sozliik, 105.

3 Nebi Bozkurt, Hadis’te Folklor —Eglence, 6.

* Ankebut, 29/64 ; En’am, 6/32 ; Hadid, 57/20 ; Muhammed, 47/36.
> Araf, 7/51 ; Enbiya, 21/17 ; Lokman, 31/6.

% Ebu’l-A’1a Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, VI, 314.



gecen lehv bahsedildigi gibi kafile gelirken ¢alinmasi mutad olan kos, def, diimbelek veya

bazilarmna gore davul- zurnadir.’

Biitiin bunlarla beraber lehv kelimesine tek bir anlam yiiklenmemistir. Levh’i ‘insanin
seving, arzu ve benzeri duygularini costuran oyun ve eglenceden seylerdir’ diye tarif eden
Lisanii’l-Arab, onun bazi alimlerce ‘nikah’ seklinde algilandigmi belirtmektedir.® Hatta
Enbiya stresindeki ‘Eger biz bir eglence edinmek isteseydik, onu kendi tarafimizdan
edinirdik’(21/17) ayetindeki lehv’in kadin ve ¢ocuk manasinda oldugu ve ayetin ‘Eger bir
eglence edinmek isteseydik, elbet onu katimizdan, huriler edinirdik’ seklinde yorumlar
yapilmustir.” ikrime ve Siiddi de burada eglenceden maksadim, ¢ocuk oldugunu soylerler.”
Bununla beraber lehv’i ‘iyi seylerden alikoyan her batil seydir’ diye tarif edenler 6rnek
olarak, hurafeler soyleyerek gece sohbetleri yapmayi, giildiiriicii hurafeler anlatmayi, fuzuli ve
gereksiz so6z sdylemeyi verirler. Peygamberimiz (sav): ‘Bir adam sarki sOyleyerek sesini
yiikseltirse Allah ona iki seytan musallat eder. Bu seytanlar, o kimsenin omuzlar1 arasinda

dururlar ve bitirinceye kadar gogsiinii tekmelerler.” hadisini bu goriislerine delil getirirler."’

Cesitlilik arz eden anlamlarin birinde de lehv, oyun, eglence, ¢algi, insan1 gafil yapan,
nefsinin heva ve arzularma yenik diisiiren, oyalayan, mesgul eden seylerdir.'> Ayrica

‘faydalanilan her sey’ de lehv sozciigiiyle ifade edilir."

Biitiin bunlardan hareketle diyebiliriz ki lehv: ‘Insami kendisini ilgilendiren ve
endiselendiren ya da huzursuz eden veya hiiziinlendiren, kederlendiren bir seyden uzaklastirip
mesgul eden ya da dikkatini ilgilendigi seyden baska yone cevirmesini ve dagitmasini
saglayan seydir.”"*

Tanimda lehv’in olumlu ve olumsuz iki ydniine dikkat ¢ekilmistir. ilki insana faydali
olarak hiizniinii gidermesi, ikincisi ise insanin kendisine faydali olan seylere dahi ilgisini
azaltmasidir. Genel olarak lehv’in Kur’an ayetlerindeki anlam1 gerek Cuma stiresinde gerek
Lokman siiresi ve digerlerinde olumsuz manadadir. Ancak olumsuz manasmm 6n planda

olmasi lehv’in ‘faydalanilan bir sey’ olma 6zelligini ortadan kaldirmamaktadir.

7 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 331.

¥ [bn Manzur, Lisanu’l- Arab, III, 405-406.

’ Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, ‘I-h-v’ md., 1343.

1 {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, X, 5300.

' Zemahseri, el-Kessaf, V, 8.

12 Ebu Haris Gazzi, el-Kavaidiil-Fikhiyye, 777 ; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islamiyye Kamusu, III, 19 ;
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIigii, 326.

1> Ragib el-isfehani, 1343.

'* Ragib el-isfehani, 1342.



Lehv’e cok ¢esitli anlamlar verilmesi kapsamiin genislemesine neden olmustur.

B. KAPSAMI

Lehv’i, ‘insanit akibetten korkmaktan, tefekkiirden, insanin uykusunu kagiran
hakikatlerden uzaklastiran, insami1 faydasiz seylerle mesgul eden, arkasinda zarar ve kar
birakmaksizin sona eren bir seydir ki bu durumda insani 6nemli ve ciddi meselelerde
disiinmekten alikoyar ve nefiste zararli bir etki birakir’ seklinde tanimlayarak tamamen
olumsuz bir kapsam ¢izenler olmustur. Mesela Arapca da oyun ve eglence anlaminda ‘ded’
kelimesi de kullanilmistir. Enes b. Malik’ten gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber (sav);
‘ben eglenceden beriyim, eglencede benden bir sey degildir > buyurmustur. Hadis de eglence
anlaminda ‘ded’ kelimesi kullanilmis ve her ne kadar Lisanu’l Arab"® da maksadin kadinh
eglenceler oldugu yaziyorsa da genel kanaat batil olan her seyin kastedildigidir. Yine baska
bir hadis-1 serifte Hz. Peygamber (sav); ¢ Selami yayimiz, selamet bulursunuz, bos sey
kotidiir’ buyurmus ve Ebu Muaviye bu hadiste gecen ‘eser’ kelimesinin bos sey yani eglence

anlaminda oldugunu sylemistir.'®

Ayni sekilde lehv’e ‘Miisliimanlarm iiziintlilerini gidermek, kendilerini hafifletmek,
diger ibadet ve vazifelere daha kuvvetli bir arzu ile yonelmek ve Hz. Peygamberin ¢izdigi
mesru ¢ergeveyi asmamak kaydi ile nefiste yararli etki birakan her tiirli eglencedir’ seklinde
olumlu bir kapsam ¢izenlerde mevcuttur. Bu fikre temel, Peygamberimizin Hz. Aise

validemize oyun seyrettirmesi veya kendi aralarinda eglenmelerine miisaade etmesidir.

Kisacasi1 kapsam olarak lehv’i li¢ kisma ayirabiliriz:

I. Zaran1 ve faydasi olmayan lehv. Mesela saka meclislerinde, hikaye meclislerinde

bulunup faydasiz hikayeler dinlemek gibi.

II. Nefiste ve toplumda kotii etki birakan lehv. Burada insanlar sakalagsmaya, hikayeler
dinlemeye kendilerini o kadar kaptirmislardir ki farz ibadetlerinden veya toplum icin gerekli

olan iglerinden uzaklagmislardir.

' fbn Manzur, Lisan’l Arab, ‘I-h-v’ md., III, 406.
'® Buhari, el- Edeb’iil Miifred, 448.



III. Nefis icin ve toplum i¢in yararli olan lehv’dir. Bu tiir lehv miibahtir, hatta
neticesine gore bazen miistehab olur. Miisabaka, at ve deve yarisi, ok ve silahla yarigma buna

6rnek olarak verilebilir. Bunlar toplum ve kisi igin faydali oyunlardir.'’

Biitiin bunlardan anlasildig1 iizere lehv’in kapsamm oldukca genistir. Insanlarin
dinlenmesi, hosga vakit ge¢irmesi, seving ve nese duymasini saglayan her tiirlii oyun, misiki,
raks, mizah gosterileri, yaris, av, sohbet vb. davranislar, eglence olarak miitalaa edilebilir. Bu
bakimdan televizyonun hayatimizda yer almasindan énce Anadolu’nun hemen her yoresinde
yaygin olan gece sohbetleri de bir tiir eglencedir. Ozellikle uzun kis gecelerinde bir veya
birkag aile, bir komsularina aksam oturmaya giderdi. Geg¢ saatlere kadar cerez, meyve, ¢ay,
kahve ikramlar1 yapilir, sohbet edilir ve tepsi iistiinde ters ¢evrilmis fincanlardan birinin altina
gizlenen yiiziigiin bulunmas: seklinde oynanan ‘fincan oyunu’ gibi oyunlar oynanirds.'® Bu tiir
sohbetler insanlarin hosga vakit gecirmesini saglar, dostluklar1 pekistirir, insana toplumun bir

iiyesi olma hazzini tattirird1.

Kapal1 alanlarda oynanan satrang, tavla gibi sans oyunlari ile miisabaka ve yariglar da
eglence igine dahil edilebilir. Ozetle biiyiik olsun kiiciik olsun insanlarin genel olarak neseli
ve hosca vakit gecirmelerini amaglayan davranislari, imkan nisbetinde ¢alismamizin konusu

olacaktir.

II. LEHV’IN TARIHSEL SURECI
A. ISLAM ONCESI DONEMDE LEHV

Eglencenin insanlik tarihi kadar eski bir ge¢misi vardir. Islam 6ncesi donemde en
yaygin eglence tiirli yaris ve sporlardi. Mesela Eski Misir’da Firavunlar, iilkeyi yonetecek
yetenekte olduklarini, avcilikta ve ok atmadaki iistiinliiklerini gostererek kanitlarlardi. Boyle
gosterilerde firavunlar bir bagka kisiye karsi yarismazdi. Siradan Misirlilar ise atlama, giires,

sirik doviisii ve top oyunlar1 gibi eglencelerle ilgilenirlerdi.

Eski Yunan ve Girit’te spor gosterileri hem dini hem din dis1 amaglarla
gergeklestirilirdi. Din ve sporun birlestirildigi en {inlii spor etkinligi, baslangict1 MO. 776
olarak belirlenen ama ge¢misi biiyiik olasilikla daha eskilere uzanan olimpiyat oyunlaridir.

MO. 1500 yilma dogru Giritliler dansa, kosulara, giirese ve bogalarla yapilan doviislere biiyiik

'" Mustafa Hin, Biiyiik Safi Fikhi, IV, 325; Mehmet Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, XI, 4308.
'® Nebi Bozkurt, 11.



ilgi gosterdiler. Antik ¢agda Yunanhlar kosma, atlama, disk ve mizrak atma, pankreans

giireslerinin yani sira top oyunlari da oynarlard.

Romalilar, Yunanhlarin stad oyunlarinin yerine sert ve acimasiz olan sirk oyunlarini
tercih etmislerdir. Zirhli eldivenlerle yapilan yumruk doviisii, pankreans ve yaris arabalari
gibi. Eski Roma’da savag arabasi yarislari, en yaygin spor gosterilerindendi. Ama atletizm,
boks, giires, cirit ve disk atma gibi sporlara da ilgi gosterilirdi. Gladyatér doviislerinde ya

insan insana karsi ya da insanlar hayvanlara kars1 miicadele ederlerdi.

Eski Tiirkler de ilkel sporlar, MO. 500’lerde, dini tdrenlerin bir parcasi olarak
baslamistir. Bu sporlar Orta Asya’daki ilk Tiirk kavimlerinde goriilen ve daha sonra da
siirdiiriilen okculuk, binicilik, avcilik, kili¢ oyunlari, agirlik kaldirma ve atma ile kosu ve
giirestir. Avcilik yapan gocebe kabileler arasinda polo ve hokeyi andiran ath sporlar da
gelismis‘cir.19

Biitiin bunlarla beraber, eglence denilince genel olarak akla gelen misikidir. Cahiliye
devrinde yani Islam’dan 6nceki devirde, Araplarm biiyiik bir ¢ogunlugu ¢adirlarda yasar, deve
ve koyun siiriilerini besleyerek gocebe bir hayat siirerlerdi. Bu sebepten onlar giizel sanatlarin
yalnizca siir kolunda iistiin bir diizeye ulagsmislardi. Yavas yavas siire en yakin sanat kolu olan
musiki de dogmaya basladi. Bu musiki, cahiliye devrinde daha ¢ok gdcebe hayati yasayan
Arap genclerinin 1ssiz kum c¢ollerinde kervanlarmi yiirimeye tesvik etmek maksadiyla
soyledikleri pek ilkel melodilerden ibaretti. Yalniz deve siirticiileri degil, kumas dokuyanlar,
tarlada calisanlar, kayik¢ilik gibi monoton isler gérenlerin, sikici ¢alismalarini hafifletmek ve
onu daha diizenli ve verimli hale getirmek icin melodiler sdylemeleri adetti. Buna Huda
denirdi. Huda’nin c¢ikisini, kadinlarin Oliillerin arkasindan ettikleri feryatlara baglayanlar
bulunmaktadir. Huda’y1 terenniim izledi. Araplarda terenniim iki tiirli idi, biri siirin musiki ile
sOylenmesidir ki buna Gma denir. Digeri ise nesir halindeki sozlerin terenniimiidiir. Buna da
Tagbir denir. Daha sonra komsu iilkelerden aldig: etkilerle gelisen musiki bagska baska adlar
tasidi. Araplarin bu halk sarkilarinin makami ¢ok basit idi. Genel kural olarak bunlarda bir

makam ciimlesi bulunur bu, her beyit veya misralarda tekrarlanirds.*’

Kutsal kitaplarda da musikiye isaretler vardir. Nitekim Tevrat’ta Kabil’in
torunlarindan olan Yubal’dan ¢enk ve boru calanlarin atasi olarak s6z edilir. Bununla beraber

musiki eglencenin Stesinde dini ayin ve merasimlerde de kullanilmustir. israilogullari’nda

"% Vecdi Akyiiz, “Asr Saadette Spor”, 375.
2% Bahriye Ugok, “Islam’da Musiki Uzerine”, 83-84.
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‘Rabbe terenniim’ 6zellikle def esliginde yapilirdi. Eski Ahid’de ¢esitli vesilelerle diizenlenen
eglence ve merasimlerden, calgili ve calgisiz oyunlardan s6z edilir. Yahudi bayramlarinda
ziyafet, terenniim ve oyun vardir. Yeni Ahid’in cesitli yerlerinde de ¢alip oynamaktan sz
edilir.' Ayrica cahiliye Araplari, iki ko¢ veya iki bogay: karsi karsiya getirirler, Sliinceye
veya Olim derecesine yaklasincaya kadar dovistiiriirler, kendileri de onlar1 seyrederek
goriisiirlerdi.”? Yine bu doneminde Mekke’liler de ‘kurrek’ denilen bir tir ayak topu
oynarlardi. Biiyilik kalabaliklar bu sporu seyretmeye gelirlerdi. Bu kurrek oyununu oynamak

icin Mekke’nin her semtinde sahalar bulunurdu. Medine’de de kurrek oynanirdi. >

Her ne kadar, lehv konusundaki hadislerin vurud zamanindan hareketle, bu konudaki
hadislerin uydurma oldugu dolayisiyla Islam &ncesi dénemde bazi oyun ve eglence
cesitlerinden bahsedilemeyecegi*® iddia edilse de Arkeolojik kazilardan, cahiliye devrine ait
baz1 siirlerden, &nceki donemlere ait duvar resimlerinden, Islam oncesi devirdeki levh

hakkinda bu bilgileri edinmekteyiz.

B. ASR-I SAADETTE LEHV

Asr-1 Saadet ve eglence kavramlarimmi bir arada diisiinmek, ilk bakista bize zor
gelebilir. Ciinkii bize anlatilan, hatta kitaplarda yazilan sekliyle Asr-1 Saadet ve o giiniin
Miisliimanlari, boyle basit islerle degil sadece ilim, ibadet, dua, zikir, hayr-hasenat, cihad,
calisma, ticaret ve ziraat...gibi 6nemli islerle mesgul oluyorlardi. Tabii ki bu tiir isler en giizel
sekliyle onlar tarafindan yapiliyordu. Fakat onlarm hayatinda da eglenme, dinlenme,
sakalagsma gibi siradan islerde vardi. Ciinkii o giiniin insanlar1 da bizim gibi beden ve ruhtan,
et ve kemikten yaratilmis idi. Diinya ayni diinya, insanlar ayni insan; bu giliniin insanlari
nelere ihtiya¢ duyuyorsa, o giiniin insanlar1 da ayni1 seylere ihtiya¢ duyuyordu. Insan fitrat1 bu
giin ne ise, o giin de ayni1 idi. Beseri yapida olan higbir istegi karsiliksiz birakmayan Islam, o
giiniin insanlarmin bu tiir isteklerini karsilamalarini miibah gérmiis ve beser bir peygamber

olan Hz. Peygamber (sav) de, bu tiir faaliyetlere katilmis ve bu konuda onlara 6rnek olmustur.
Insan icin vazgecilmez diinyevi ihtiyaglardan biri de yorulan, usanan insanlarin
dinlenmesi, eglenmesi, sakalasmasidir. Cevaz hududlarini agmamak sartiyla dinen miibah

goriilen bu tiir davranislar insanlarin, ¢alisma, ibadet gibi asli ve ciddi gorevlerini daha ciddi

I Nebi Bozkurt, ‘Eglence’, 483.

22 Yusuf el-Kardavi, islam’da Helal ve Haram, 318.

> Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 1075.

** Siileyman Uludag, islam Agisindan Musiki ve Sema, 258-159.

11



yapmalarma imkan saglar. Bu konuda 1.Gazali sdyle sdylemektedir: ‘Oyun ve eglence kalbi
ferahlatmak i¢in miibah kilimmistir. Dinlenen ve neselenen kalpte ticaret gibi diinyevi islerle
veya namaz ve tilavet gibi ahiret isleriyle ciddi bir sekilde mesgul olma arzusu uyanir. Ciddi
islerle fazla mesgul olma yaninda az miktarda eglence olursa, bu hos goriiliir. Mesela yanakta
bir iki tane ben’in bulunmas1 yanaga giizellik verir, fakat benler ¢ok olursa yiizii ¢irkinlestirir.
Az1 giizel olan her seyin ¢ogu da giizel olmaz. Bunun gibi az1 miibah olan her seyin ¢ogu da
miibah olmaz. Mesela ekmek yemek miibahtir, fakat tika basa karni ekmekle doldurmak

haramdir. Miibah olan musiki ve eglence bu bakimdan diger miibahlar gibidir.’*’

Zamanimizda bu hususun Onemi daha da iyi anlasilmistir. Devlet hayatinda,
fabrikalarda, imalathanelerde ve is yerlerinde oyun, eglence, musiki, tatil, gezi ve spor gibi
hususlara biiylilk 6nem verilmekte, bdylece zihnen ve bedenen calisanlarin is giicii
arttirilmaktadir.® Ancak dozunda alininca deva saglayan ilag gibi eglencenin de dozunun iyi

ayarlanmasina dikkat edilmelidir.

Bununla beraber Miisliimanlarin iiziintiilerini gidermek, kendilerini hafifletmek i¢in
Hz. Peygamberin (sav) mesru kildig1 bir¢ok oyun ve eglence sekilleri vardir. Bu eglencelerin
bir kismu Miisliimanlarin ibadetlerine ve diger vazifelerine kuvvetli bir arzu ile yonelmelerini
sagladig1 gibi bir kismi da Miisliimanlara giic bakimmdan daha kuvvetli olma yollarmi

ogreten ve onlar1 Allah ugrundaki cihad meydanlaria hazirlayan beden egitimi hareketlerdir.

Asr-1 Saadet devrinde en c¢ok karsimiza cikan eglence tiirii yariglardir. Birbirinin
hayatina kastedecek veya yaralayacak sekilde bogusturulmasi caiz olmayan hayvanlarin,
birbirlerine zarar vermeden yaristirilmalar1 dinen caizdir.>’ Yine insanlarin kendi aralarida
yaptig1 yarislar da ayni1 kapsamdadir. Bir sefer esnasinda Hz. Peygamber (sav), hanimi Hz.
Aige ile geride kalmis ve ikisi kosu yapmis, yarisi Hz. Aise kazanmisti. Yillar sonra tekrar
yapilan yarisi, Hz. Aise sismanladigi i¢cin Hz. Peygamber (sav) kazanmis ve ona ‘bu birincilik
o birincilige karsiliktir’ diyerek latife yapmustir.®® O giiniin 5nemli silahlarindan olan ok ile
okculuk talimleri ve yarismalar1 da harbe hazirlik yaninda énemli bir eglence vasitasiydi. Bu

anlamda yiizmek ve yiizerek spor yapmakta Asr-1 Saadette var olan eglence tiirlerindendir.

Asr-1 Saadette diiglin merasimleri basli basina bir eglenme yeri ve vasitasi idi.

Peygamberimizin nikahlarin def ¢alinarak ilan edilmesini 6zellikle tavsiye etmesinin yaninda

%% imam Gazali, ihydu Ulumi’d-Din, II, 703.

*% Siileyman Uludag, 140.

2" Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Tlmihali, 466.

¥ Ebu Davud, ‘Cihad’ 60 ; Sevkani, Neylii-1 Evtar, VIII, 103.
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ziyafet verme, seker, hurma gibi seylerin halkin iizerine serpilmesi ve bunun kapisilmasi
seklindeki eglence tiirii o zamanlarda yaygin olarak uygulaniyordu. Sadece diigiin degil, ayni
zamanda bayram, sefere cikis ve doniiglerde, ticaret kervanlarini karsilama ve ugurlama

zamanlarinda da ¢alg1 ve davul ¢alinarak eglenilmesi bir adet idi.*’

O zamanlarda mevcut olan eglence tiirlerinden biri aveiliktir. Hem spor, hem gegim
kaynagi, hem de bir eglence tiirii olan avcilik Maide stresinin 2. ayeti ile tavsiye de
edilmistir.”® Peygamber mescidinde yapilan mizrak oyunlar1 ise, kadmn-erkek birgok kimse
tarafindan seyredilmistir. Bunun yaninda ¢ok eski bir spor olan giires de Asr-1 Saadette mesru
eglencelerden biridir. Hatta bir defasinda bizzat Hz. Peygamber (sav)’de giliresmisti. Riikane
adinda meshur bir giiresci vardi. Bir giin Batha da Hz. Peygamber (sav) ile karsilasan Riikane
O’na (sav) giiresme teklifinde bulunmus, yapilan giiresi Hz. Peygamber (sav) kazanmis ve
odiil olan koyunu almisti. Riikane kendisine ¢ok giivendigi i¢in tekrar tekrar giiresmek
istemis, fakat her defasinda yenilmisti. Sonunda Riikane, ‘Ya Muhammed, simdiye kadar
hi¢bir kimse beni yenemedi, beni yenen sen degilsin (sahip oldugun manevi giigtiir)’ dedi ve

Miisliman oldu. Hz. Peygamber (sav)’de kendisine koyunlari iade etti.’

Netice olarak Miisliimanlar, Asr-1 Saadette sanildig1r gibi sadece ilim ve ibadetle
mesgul olmamis, cok cesitli oyun ve sporlarla eglenmeye de yer ve zaman ayirmiglardir. Bu
donemden sonra topraklarin genislemesi ve farkli milletlere komsu olunmasi ile c¢esitli

eglence tiirleri de ortaya ¢ikmaya baglamistir.

C. GENEL OLARAK ASR-I SAADET SONRASI LEHV

Genel olarak Islam fikhi tarihgileri, fikhin tarihi seyrini; Hz. Peygamber, sahabe,
tabiun.... devri seklinde nesillere gore veya dogus, gelisme, olgunluk, duraklama devri.....
seklinde canli bir organizmaya ya da Hulefa-yi Rasidin, Emeviler ve Abbasiler..... seklinde
siyasi iktidarlara gore devrelere aymrmislardir. Calismamizda da siyasi iktidarlar bakimindan
lehv’in tarihi seyri secilmis ve Hulefa-yi Rasidin, Emevi ve Abbasi donemleri ve Osmanli

donemi olmak iizere lic donem genel olarak incelenmistir.

Hz. Peygamber (sav)’in vefati tim Miisliimanlar1 biiylik bir {iziintliye bogmakla
beraber, 6zellikle ilk yillarda bir¢ok karisikliga sebep olmustur. Araplar i¢in yeni bir donemin

basladigin1 1ddia edebilecegimiz bu zamanlarda eglence, ikinci planda kalmis gibi

2 Akif Kaoten, ‘Asr-1 Saadette Eglence ve Diigiin’, 413 ; Bozkurt, ‘Eglence’, 484.
30« . Ihramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz...” Ayrica bkz. Muhammed Hamdi Yazir, III, 79.
! Akif Kéten, 414,
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goriinmektedir. Ancak ilerleyen zamanlarda topraklarin genislemesi, farkli milletlerle komsu
olunmasi, sosyal refahin yiikselmesi, ehliyetsiz kimselerin basa ge¢mesi gibi nedenlerden
dolay1 eglence toplumda kendini hissettirir derecede artmistir. Basa gecen halifelerin konuya
egilmeleri Olciisiinde eglence, toplumda bazen kisitlanmis, bazen de asiriya kagacak dlgiide

tesvik edilmistir.

1. HULAFA-I RASIDIN DONEMINDE LEHV

Rasulullah (sav)’in vefatindan sonra halife olan Hz. Ebu Bekr zamaninda bilindigi gibi
birtakim karigikliklar bas géstermis ve 6zellikle ridde diye isimlendirilen olaylarla ugrasilmais,
oyun ve eglence ikincin planda kalmistir. Zamanin ilerlemesi, fetihlerin artmasi, refahin

yiikselmesi beraberinde eglence ile ilgili rivayetleri de getirmistir.

Hulafa-1 Rasidin doneminde 6zellikle diiglin ve bayramlarda eglencenin iznine dair
bilgi ve ashabin uygulamalar1 vardir. Ancak Sahabeden bazilarmnin bu ruhsati bilmedikleri
veya onun smiri konusunda tereddiitte olduklari goriilmektedir. Nitekim Amir b. Sa’d
ashabdan bagska arkadaslarina bir eglence meclisinde rastlamis ve saskinligini gizlemeyerek;
‘Siz Allah’1n Rasulii’niin arkadaslar1 ve Bedir ehlisiniz, yanimizda boyle hareketler yapiliyor?’
demistir. Onlarda ‘Dilersen otur, bizimle beraber sende dinle, dilersen git. Bize diiglinde

eglenme firsat1 verilmistir.” cevabini vermislerdir.*?

Evlenme ve siinnet i¢cin yapilan diigiinlerde def ¢alip eglenmenin Hulefa-1 Rasidin
donemlerinde de devam ettigi goriilmektedir. Hz. Omer bir sarki ve def sesi duydugunda
evlenme mi yoksa siinnet mi oldugunu sorar, bunlardan biri oldugunda da sesini ¢ikarmazd1.*®
Ayni sekilde yine bayram giinlerinde hatta sadece Ramazan ve Kurban bayrami degil Asura

gibi baz1 6zel giinlerde de birtakim eglencelerin yapildig: bilinmektedir.

Sosyal refahin artmasi ile sadece eglence degil, eglencenin sekilleri de cogalmistir. Hz.
Osman doneminde meydana gelen fitnenin sebeplerinden biri olarak goriilen giivercin
yaristirma, celahik oynama gibi eglencelere karsi halife sert tedbirler almistir. Nadir de olsa
hayvan déviisleri iizerine kumar oynayanlar da vardi. Hz. Omer zamaninda iki kisi horozlar
iizerine kumar oynamaya kalkisnca Hz. Omer horozlar1 kesmek istemis, Ensar’dan birinin
‘tesbih eden bir iimmeti mi 6ldiiriiyorsun?’ demesi iizerine birakmustir. Yine rivayete gore Hz.

Ali kumar i¢in tavla oynayanlar1 sabahtan geceye kadar hapsettirmis ve insanlarin onlara

*2 Nesai, ‘Nikah’, 80.
33 Mustafa Kiligli, Sadrulislam ve Emeviler Devrinde Gina, 32.

14



selam vermemelerini istemistir. Buna karsin 1yi bir sair oldugu, giizel sanatlara ve edebiyata
onem verdigi bilinen Hz. Ali doneminde ise ilim tahsili basta olmak {izere, siir soylemek ve
musiki tesvik edilmistir.**

Rasit halifeler devrinde bu sekilde seyreden eglence, idarenin Emevi ailesine
gecmesiyle bizzat hilafet sarayinda temellerini saglamlastirmistir. Halifeler {intinii duyduklari

sarkicilar1 bulunduklar1 yere davet etmeye ve onlar1 bu alanda tesvik etmeye baslamislardir.

2. EMEVI VE ABBASI DONEMLERINDE LEHV

Ik halifeler daha ¢ok siire dSnem vermisken Emeviler déneminde siirin yerini sarki
almistir. Birgcok Emevi halifesi coskunluklari esnasinda yaptiklarinin bilinmemesi i¢in
nedimleriyle aralarinda bir perde bulundururlardi. Buna karsin nedimlere ve sarkicilara
goriinen ve onlara serbestce konusma, giilme ve sakalagsma izni veren hiikiimdarlarda vardi.
Emevi halifesi 1I. Velid zamaninda(743-744) halk musikiye ve sarkicilara ¢ok fazla ragbet
etmis, bu sebeple meshur sarkici ve miizisyenlere bolca para harcanmistir. Ses sanatkarlarmin
Dimagk’a gelmesi toplum yapist iizerinde birtakim degisikliklere neden olmustur. Sarkili,
sazli, sozlii eglenceler Islam diinyasmin baska yerlerinde de yaygindi. Mekke ve Medine’de

dahi sarkicilar mesleklerini icra edebiliyorlardl.35

Islam topraklarmin genislemesiyle musiki aletlerinde de bir ¢esitlilik meydana
gelmistir. Araplari geleneksel miizik aleti olan def ¢esitlerine ilaveten telli ve nefesli sazlar

musiki meclislerinde ¢okca gdriilmeye baslamustir.*®

Abbasi halifelerinin biiyiik bir cogunlugu eglenceye diiskiindii. Bunlardan bazilari
nedimlerinin seving ve coskularma sahit olmalarinda bir sakinca gérmez, kendini gosterir,
bazilar1 ise perde arkasindan eglenirlerdi. Kendilerini eglendiren sarkicilara yiiksek
meblaglarda bahsisler verdikleri olurdu. Abbasi halifelerinden Harun er-Resid Iran gelenegine
uyarak sanatkarlar1t mesleki giiclerine gore siniflandirmisti. Sarkt ve dans genellikle santur,
rebap, kanun ve fliit esliginde icra edilir, cariyeler perde arkasindan sarki soylemekle beraber

misafirlere hizmet etmek icin bazen salonda da goriniirlerdi.*’

Abbasiler devletin zayifladigi donemlerde bile miizik ve eglence meclisleri

diizenlemekten geri kalmadilar. Buna karsin halifelerin eglencede aswriya gidildigini

** Mustafa Kiligh, 35-39.

3% Bahriye Ugok, 88 ; Mustafa Kiligh, 50-53.
3 Siileyman Uludag, 28.

37 Bahriye Ugok, 91.
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hissettikleri an, ¢esitli sinirlamalara gittigi de olmustur. Endiiliis’te ise halifeler gercek ilim ve
sanat erbabina biiylik bir yakinlik gostermis, bu tutum 6zellikle musiki sanatinin gelismesinde

6nemli bir rol oynamustir.*®

Emevi ve Abbasiler’in saray eglenceleri musiki ve oyunlardan ibaret degildi.
Birbirlerini hicveden ve etrafa nese sacan sairlerin yaninda en giizel hikayeleri anlatan
hikayeciler, mukallitler gibi hiiner sahipleri de sarayda eglencelere katilirlardi. Emevi ve
Abbasiler de, kapal1 eglencelerin iginde satrancin 6nemli bir yeri vardi. Islam ulemasi, kumar
olarak oynanmamasi ve ibadetlerin ihmaline yol agmamasi sartiyla satranci dostlar arasinda
samimiyeti arttiric1 bir oyun olarak telakki etmis ve miibah saymislardi. Ayrica Islam tarihinin
hemen her doneminde oldugu gibi at ve deve yarislari, aticilik yaninda zaman zaman giires
gibi bir takim sporlarin bu donemlerde de yapildigi goriilmektedir. Hayvanlarla ilgili oyunlari

arasinda giivercin ugurma yarisi, kog, horoz ve kdpek doviisleri sayilabilir.*

Emevi ve Abbasilerin bilhassa saray eglencelerinde Bizans ve Iran’dan etkilendikleri

acikca anlasilmaktadir. Gerg¢i artan fetihler dogrultusunda boyle bir sonug¢ kagmilmazdi.

3. OSMANLI DONEMINDE LEHV

Osmanlilarda ciilus, dogum, siinnet, evlenme, bayram, kandil, hirka-i serifin
sergilenmesi ve daha bircok gerekcelerle senlikler tertiplerlerdi. Bunlar saray mensuplarini ve

halki eglendirmek i¢in yapilird1.

Osmanlilarda en muhtesem senlikler sehzadelerin siinnetleri icin olurdu. Bu
siinnetlerde ziyafetler verilir, eglenceler tertip edilir ve biitiin bunlarin giinlerce hatta
haftalarca siirdiigii olurdu. Bu eglenceler cirit karsilagsmalari, ¢engilerin, tulumcularin, sisebaz,
cambaz, atesbaz gibi hiiner sahiplerinin ve ¢esitli hayvan terbiyecilerinin gdsterileri, golge
oyunlari, mehterlerin, oglanlarin ve esnafin gecis alaylari, havai fisekli gece gosterileri, at ve
aticilik yarislary, ziyafetler, kabuller ve hediye sunmalar seklinde ozetlenebilir.** Ayrica
Osmanli eglencelerinde ii¢c boyutlu siislemeye de biiylik 6nem verilmistir. Ayn1 sekilde bu
eglencelerde miizik ve raks da yerini alirdi. Musiki aletlerinin sayis1 oldukca fazlaydi. O

donemlerde kullanilan belli bash ¢algilar sunlardi; ney, ud, kanun, tanbur, santur, kemence,

3% Nebi Bozkurt, ‘Eglence’, 485.
%% Nebi Bozkurt, 140- 150.
0 Evliya Celebi, Seyahatmane I, 625.
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¢ogiir, kopuz, daire, zurna, nakkare, zil, baglama, nefir, davul, ks, rebap, mizmar, 1slik, pise,
niizhe ve masikar.*!

Osmanli eglencelerinde s6z sanatlarmin da onemli bir yeri vardi. Bir¢ok oyun ve
eglence so6z ve ifade giicline dayaniyordu. Yine ge¢it alaylar1 da Osmanlida ki 6nemli
senliklerdendi. Ozellikle devlet erkdnmin ¢ok gosterisli giyim kusamlariyla siislii cins atlar
iizerindeki gecisleri bu eglencelere renk katardi. Osmanlilarda evlenmeler sirasinda
diizenlenen senliklerde siinnet eglencelerine benzemektedir.** Ayrica padisahlarin eglenmeleri

icin diigiin, siinnet gibi belli bir sebebin olmasina gerek olmazdi.

“I Nebi Bozkurt, “Eglence”, 486.
42 Nebi Bozkurt, 153.
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Hz. Peygamber (sav)’in risaletini teblig etmesi ile baslaylp temel esaslarini
Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’in yorum ve uygulamalarindan alan fikih sistemi, ¢ok kisa bir
siire icerisinde, genis bir cografyada uygulama imkani bulmus ve bu uygulama siirecinde
Kur’an’m hukuki hiikiimleri ile Hz. Peygamber (sav)’in yorum ve tatbikat1 bir ¢cok fikih alimi
tarafindan genis bir sekilde tartisilarak zaman ve mekanin ihtiyaglarina gore, cesitli
arastrmalara konu olmustur. Gerek Kur’an’in hukuki hiikiimleri gerekse Hz. Peygamber
(sav)’in yorum ve tatbikat1 sebebiyle bircok tartismaya ve agilimlara sebep olan konulardan
biri de lehv konusudur. Bu sebeple fikih miiellefatinin bu konudaki goriislerini ilk donem
tartismalar1 ve modern donem arastirmalar1 seklinde genel bir ayrima tabi tutarak incelemeyi

uygun bulduk.

Bununla birlikte ilk donem tartigmalarindaki lehv’i mesru gayeli, oyalayici ve zararl

lehv seklinde ii¢ kisma ayirarak anlatimda kolaylik saglamaya caligtik.

I. MESRU GAYELI LEHV

Miisliimanlarin tiziintiilerini gidermek, kendilerini hafifletmek i¢in Hz. Peygamber’in
mesru kildig1 bircok oyun ve eglence sekilleri vardir. Ayni zamanda bu eglenceler
Miisliimanlarin ibadetlerine ve diger vazifelerine daha kuvvetli bir arzu ile yonelmesi
gayelerine hizmet eder. Yine bircogu Miisliimanlara daha kuvvetli olma yollarini 6greten ve

onlar1 Allah ugrundaki cihad meydanlarina hazirlayan beden egitimi hareketleridir.

A. MESRU GAYELI EGLENCE

1. DUGUN

Diigiin merasimleri i¢cin kullanilan ‘urs’ veya ‘urus’ baslangigta gelinin giiveye
gotiiriilmesi, diigiin, diigiin yemegi, zifaf ve gerdek manalarma gelmektedir.” Diigiinlerde

eglence geleneginin tarihi Islam oncesi devirlere dayanmaktadir. Bir rivayete gore Hz.

Peygamber, genglik yillarinda Mekke sirtlarinda ¢obanlik yaparken iki defa genglerin

* Mehmet Erdogan, 588.
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eglencesine katilmak istemis, koyunlarmi bir arkadasina emanet ederek sehre inmis, her
ikisinde de daha giriste def ¢alinarak ve sarki sdyleyerek icra edilen bir diigilinle karsilagmus,
onlara bakarken uyuyup kalmis ve Mekkeli genclerin “semer” olarak belirtilen eglencelerine
katilamamistir. Hz. Peygamber (sav) bunu Allah Teald’nin kendisini kotiiliikklerden korumasi

olarak degerlendirmektedir.**

Asr-1 Saadet’te de bu tiir eglence merasimleri caiz olmayan unsurlardan armdirildiktan
sonra gerek evlilik ve siinnet diigiinii gerek c¢esitli miinasebetlerle tertiplenmeye devam
etmigtir. Nitekim Hz. Aise’den gelen bir rivayette, Hz. Aise akrabadan bir kadmni ensardan bir
adamla evlendirmis ve diigiinden donen Hz. Aise’ye Hz. Peygamber (sav) sormustu; ‘Ya

Aise! Yanmizda eglenceden ne vard1? Ciinkii eglence ensarin hosuna gider.”*

Bu hadis, kaynaklarda ¢esitli sekillerde rivayet edilmistir. Bazi rivayetlerde Buhari’de
gecen lehv kavrami yerine ‘kadin tasvir eden siir’ demek olan ‘gazel’ tabiri kullanilmistir. Bu
duruma gore hadisin manasit ‘kadinlar1 eglendirecek ve onlara tiirkii sdyleyecek bir
muganniye yok mu idi, bir muganniyenin tiirkii ve sarki sdylemesi ensarin hosuna gider’
demektir. Nitekim Ahmed b. Hanbel ve Ibn Mace bu hadisi soyle rivayet etmektedirler: ‘Hz.
Aige ensardan akrabasi olan bir gen¢ kiz1 evlendirmisti. Resululllah ona sordu: Kiz1 kocasina
gotiirdiiniiz mii? Kiz1 kocasina teslim edecek ve zifafa atacak kadinlar gonderdiniz mi? Hz.
Aige, evet, diye cevap verdi. Rasulullah: ‘Keske bir de miiganniye gonderseydiniz de; -size
geldik, size geldik, bizi selamlayiniz, sizi selamlayalim- tiirkiisiinii sdyleseydi. Ciinkii ensar

gazeli sever.” *°

Yine bu cihetten olmak {lizere, Amir b. Sa’d diyor ki: ‘Bir diigiin miinasebetiyle Kurza
b. Ka’b ve Ebu Mes’ud el-Ensari’nin yanina gitmistim. Bu iki sahabinin yanlarinda tiirki
sOyleyen miiganniye kizlarm bulundugunu gordiim. Dedim ki: Siz Rasulullah’in
sahabilerindensiniz, ayni zamanda Bedir savasinda bulunma faziletine ve serefine de
sahipsiniz. Buna ragmen huzurunuzda bdyle isler nasil yapiliyor? Dediler ki: istersen buyur,
otur ve bizimle birlikte sende dinle, istersen cek-git, fakat sunu bil ki diiglinde musiki
dinlemek i¢in bize ruhsat verilmistir.”*’ Bu her iki hadisten de anlasildig: iizere diigiinlerde
calg1 ve musiki ¢calmak ve dinlemek i¢in Rasulullah tarafindan Miisliimanlara izin verildigi

Bedir savasinin iki gazisinin sahitlikleriyle de sabit bulunmaktadir.

* Muhammed Hamidullah, 46.
45 Buhari, ‘Nikah’, 140.

46 Buhari, ‘Nikah’, 63.

47 Buhari, ‘Nikah’, 48.
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Yine Hz. Peygamber’in insanlar1 fuhustan korumak ve zinanin 6niine ge¢mek icin
alenilige biiyiik bir kiymet verdigi, nikahin def ¢alinarak, tiirkiiler sdylenerek ilan edilmesini
istedigi su rivayetlerden anlasilmaktadir. ‘Nikahi ilan ediniz, mescidlerde kiyiniz, nikahta def
calniz.”*® ‘Helal (nikah) ile haram arasindaki fark, (helal olanda) tiirkii sdylenmesi ve def
calimmasidir.” Yine Ebu Belc, Muhammed b. Hatip’e: ‘Ben iki defa evlendim, fakat hi¢
birinde diigiiniimde def ¢alinmadi’ demis ve Ibn Hatip’te: Cok fena, hi¢ iyi etmemissin,
dedikten sonra “Rasulullah’in ‘helal ile haram arasindaki en 6nemli fark def ¢almaktan
ibarettir.” dedigini isittim”, demistir.*

Tabii olarak Hz. Peygamber zamaninda o zamanin kiiltiir ve sosyal ¢evresine uygun
bir musiki ve musiki sanatkarlar1 da mevcuttu. Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber (sav)’in gizli
yapilan ve def calnarak: ‘Size geldik, size geldik, bizi selamlaymiz, sizi selamlayalim’
tiirkiisii soylenmeyen nikahlardan hi¢ hoslanmadigi belirtilmektedir.”® Yine Buhari’de, Hz.
Peygamber’in diigiin eglencelerine katilan kadin ve ¢ocuklar1 gordiigii ve onlarin kendisine
insanlarm en sevgilisi oldugunu belirttigi sozleri mevcuttur.’' Bunun yani sira baska bir
rivayete ise; Hz. Hamza ensardan bir kisinin evinde icki igiyormus, bir miiganniye de ona
tiirkii sdyliiyormus, bu sirada oraya devesini getirmis olan Hz. Ali bu hali gérmiis, miiganniye
Hz. Hamza’ya bu deveyi gostererek ‘Ey Hamza semiz develere bak, evin oniindeki sahada
ayaklar1 simsiki baglanmis. Haydi Hamza bunlarin bogazina bicagi daya, boyunlarini kana
boya. Bunlarin en semiz pargalarindan sarabin yanina biryan ve ¢omlek kebab1 yapmak i¢in
acele et” mealinde olan bir siiri nagmeli olarak sOylemistir. Durumu Hz. Ali Rasulullah’a
haber vermis, O da Zeyd b. Harise’yi alarak olay yerine gitmisti. Bunlar1 géren Hz. Hamza,
siz babamin kdlelerinden bagka bir sey degilsiniz, diye 6viinmiis, onun bu haline géren Hz.
Peygamber (sav) de geri donmiistii. Hz. Hamza sekr ile isledigi bu nahos vakiadan sonra
miiteessir olarak bilahere Hz. Ali’ye develerinin bedelini vermek suretiyle isledigi ziyam
tazmin etmis, bu mesele de burada kapanmisti. Tabi bu meselenin igki igmenin haram

kilinmasindan evvel vukua geldigi belirtilmektedir.”

Sonu¢ olarak rivayetlerden de anlasildig1 tizere Hz. Peygamber diigiinlerde belli bir

edep dahilinde eglenceye izin vermis hatta buna tesvikte etmistir.”®> Ancak eger eglencenin

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/5.

* Tirmizi, ‘Nikah’, 6 ; Nesai, ‘Nikah’, 73.

3% Sevkani, VI, 199.

3! Buhari, ‘Nikah’, 76.

32 Siileyman Uludag, 66.

>3 ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 569 ; Seyyid Sabik, islam Ilmihali, 724.
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dozu kacwrilacak olursa izin almaksizin o meclise girilip, insanlarin miinkerattan nehy
edilmesinin caiz oldugu da ifade edilmektedir”® Doz asimimi farkli calgi aletlerinin
kullanilmas1 olarak yorumlanmis ve diigiin eglencelerinde sadece tef ¢alinirsa caiz, diger

eglence aletleri calinirsa diigiin eglencelerinin caiz olmadig1 sdylenmistir.>

Eglenceye izin verilmesi hatta tesvik edilmesi sadece diigiinlere mahsus bir keyfiyet
degildir. Ayn1 miisaade ve tesvik, diiglinlerden ¢ok farkli olarak bir de dini havasi bulunan

giinler demek olan bayramlar ve mesru bazi kutlamalarda da bahis mevzuudur.

2. CESITLI ZIYAFETLER VE MERASIMLER

Islam 6ncesi devirlerde var olup, Kur’an’a ve siinnete uygunlugu miinasebetiyle Islami
donemde de varligimi koruyan, belli bir amaca hizmet eden bircok mesru ziyafet ve
merasimler vardir. Bunlarin basinda Hz. Peygamber (sav)’in ¢ok dnem verdigi ve ‘biriniz
diigiin yemegine cagrildigi zaman muhakkak istirak etsin’® buyurdugu diigiin yemekleri
bulunmaktadir. Hz. Peygamber bizzat kendi diiglinlerinde de zaman ve imkan Glgiisiinde
yemek vermeye ¢alismis ve Abdurrahman b. Avf gibi bir ¢ok sahabiyi de bu anlamda tesvik
etmistir. Velime adi verilen bu yemeklerde belli bir yemek zorunlu olmamakla birlikte, herkes
imkani dahilinde bazen et ve ekmek bazen de hurma, yag ve arpa unu ile yapilan c¢esitli
yemeklerle ziyafetler vermekte idi.”” Diigiin yemegine istirak bir miislimanin diger miisliiman
kardesine kars1t onemli bir sorumlulugu olarak kabul edilir. Bu diigiin yemeklerinin miiddeti
konusunda da gesitli goriisler bulunmaktadir. Imkani olan kimsenin riya ve gosteris gibi ¢irkin
ve kotli bir amaca hizmet etmeksizin bu siirenin bir haftaya kadar uzayabilecegi goriisleri

mevcuttur.58

Arap geleneginde ziyafetler sadece evlilik merasimleri ile sinirli degildir. Asr-1 Saadet
ve sonrasinda siinnet merasimlerinde de evlilikte oldugu gibi eglence tertiplenirdi. Nitekim
Hz. Omer’in duydugu bir sarki veya def sesinin evlenme veya siinnet merasimine ait
oldugunu 6grenince bunu men etmedigi rivayet edilmektedir. Ayrica Ibn Abbas’in siinnet
ettirdigi oglu icin eglence diizenledigi ve bu sebeple erkek oyuncular kiraladigi da

bilinmektedir.”> Ancak genel olarak siinnet diigiinlerinin evlilik digiinleri kadar ihtisamli

> Mevsili, el-ihtiyar li Ta’lili’l - Muhtar, IV, 166.
%% {bn Kudame, VIII, 571.

% Buhari, ‘Nikah’, 75 ; Miislim, ‘Nikah’, 96-98.
57 Nebi Bozkurt, 64.

58 Nebi Bozkurt, 65.

59 Nebi Bozkurt, ‘Eglence’, 484.
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olmadig: kesindir. Ciinkii siinnetin ilan edilip edilmemesi toplum ahlakini korumas1 agisindan
nikah gibi bliyiik bir 6nem tasimaz. Siinnet merasiminde daha ¢ok cocuklarin eglenmesi goz
oniindedir. Ummii Alkame haber vermistir ki, Hz. Aise’nin erkek kardesinin kizlar1 siinnet
edildiler de, Hz. Aise’ye sOyle soylenildi: ‘Bu ¢ocuklar1 eglendirecek birilerini ¢agirsak?’, Hz.
Aige ‘evet’ dedi ve Adiyy’e haber gonderdi. Adiyy de cocuklara gitti. Sonra Hz. Aise eve
ugradi da, adam sarki sdyleyip, neseden basini salliyor gdrdii. Bunun iizerine Hz. Aise ‘Of bu
bir seytan! Cikarin onu, ¢ikarm onu’ dedi.®® Hz. Aise’nin bu tutumu gdsteriyor ki, cocuklart
eglendirmekte esasen bir sakinca yoksa da eglencenin yapilis seklinde asmrilik ve

miinasebetsizlik goriilmesi halinde bunda hayir yoktur.

Hz. Peygamber (sav) devrinde var olan merasimlerden biri de, Medine halkmin iran’in
etkisinde kalarak kutladiklar1 Nevruz ve Mihrican giinleri yerine Hz. Peygamber’in
degistirdigi Ramazan ve Kurban bayrami giinleridir. Hz. Peygamber (sav)’in bayram giinii def
calip mersiyeler sOyleyen cariyelere izin verdigi ve Habeslilerin mizraklarla yaptiklari
gosterilert Hz. Aise ile birlikte seyrettigi ve ‘géreyim sizi Ey Erdefeogullart’ diye tesvik ettigi
rivayeti kaynaklarda yer almaktadir.’’ Bir baska rivayette ise, Hz. Aise soyle demistir; ‘Bir
kere Rasulullah (sav) yanima gelmisti. Yanimda Biias hadisesiyle ilgili siirleri def esliginde
terenniim ederek ¢alan iki cariye bulunuyordu. Rasulullah (sav) yatagma yatip yiiziinii 6biir
tarafa ¢evirdi, sonra Hz. Ebu Bekr (ra) iceri girdi. ‘Bu ne hal, Rasulullah (sav)’in huzurunda
seytanin mizmar1 (yani seytanin diidiigii ve sesi) ne gezer?’ diye beni azarladi. Bunun iizerine
Rasulullah (sav) ona doniip ‘brrak onlar1 (her milletin bir bayrami vardir, bu da bizim
bayramimizdir)’ buyurdu. Babam baska seyle mesgul olunca cariyelere isaret ettim, disari

2

ciktilar.’®*  Rivayetlerde de oldugu gibi Hz. Peygamber (sav)’in bayram eglencelerinde

olduk¢a miisamahakar davrandigi goriilmektedir.

Bunlarin disinda Araplarin eglenceye vesile kildiklar1 daha bir¢ok 6zel giin ve olaylar
sayilabilir. Ancak genel olarak gayeli lehv kapsaminda sayilip, Ashab ve Tabiinden ibaret
cogunlugun gorlisline gore, icabet edilmesi gerekli olan eglence tiirlerini sdyle siralayabiliriz;
Stinnet diigiinleri i¢in verilen ziyafetler, cocuk dogdugu zaman akika kurbani kesmek ve etini
ziyafet suretiyle misafirlere ikram etmek veya c¢ig olarak dagitmak, selametle dogumdan
kurtulan kadm i¢in verilen ziyafet, misafir gelisinden dolay1 verilen ziyafet, yeni bir eve sahip

olmaktan dolay1 verilen ziyafet, keder ve musibet i¢cin verilen ziyafet, sebepsiz olarak verilen

% Buhari, el-Edebiil Miifred, 598.
%! Buhari, ‘ideyn’, 15; Ibn Manzur, Lisanii’l Arab, III, 244.
62 Buhari, ‘ideyn’, 45 ; Said Havva, Hadislerle ibadet Ansiklopedisi, 441.
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ziyafet, evlenme ve diiglin sebebiyle verilen ziyafet. Bazi1 fikih kitaplarinda bu ziyafet
tiirlerine eklemeler de yapilarak vacib, miistehab, miibah, ve mekruh hiikiimleri verilmek

suretiyle yapilan siralamalarda mevcuttur.®®

Insan, fitraten var olan eglenme ihtiyacini sadece diigiin ve merasim gibi organizelerle
gidermemislerdir. Zamanla bir¢ok fizik etkinliklerini de eglenmenin bir parcasi haline

getirmislerdir.

B- MESRU GAYELI OYUN

Hem Islam 6ncesi hem de Islam sonrasi devirlerde insanlar gerek eglenme gerek de
kendilerini fiziksel anlamda gelistirme amacina yonelik olarak bir takim oyunlar
iretmislerdir. Bu oyunlar her ne kadar insanlarin eglenme ihtiyaglarii bir bakima karsiliyor

ise de genel gaye kisinin kendisini kuvvetlendirmesidir.

Hz. Peygamber (sav) her mii’minin hayirli, ancak kuvvetli mii’minin zayif mii’minden
daha hayirli oldugunu bildirmektedir.®* ‘Kuvvetli’ sézii gerek fizik bakimindan, gerekse
iktisadi acidan giicliiliigli kapsayacak mahiyettedir. Fizik olarak gii¢lii bir mii’minin bedeni
ibadetlerini daha 1yi yerine getirecegi, insanlara daha yararli olacagr muhakkaktir. Mali
bakimdan gii¢lii olan bir mii’minin insanlara yapacagi yardim elbette yoksul bir mii’minden
fazladir. Hadisin sonunda Hz. Peygamber insanlarin kendilerine fayda verecek konularda

hirsli olmalarini, acz iginde olmamalarini tavsiye etmistir.

Hz. Peygamber (sav) devrinde insanlarin hayat tarzi fazladan bir spor yapmayi
gerektirmeyecek kadar agirdi. Colde sicak ¢o6l ikliminde yapilan yolculuklar, ticaret
kervanlariyla birlikte yapilan seferler, cobanlik yaparken yliriinen uzun mesafeler, Araplari
yerlesik medeni toplumlardan daha hareketli, giicliiklere daha direngli bir hale getirmisti.
Aralarinda savas eksik olmayan Arap kabileleri, genclerini buna hazirlamak zorundaydilar.

Bunun i¢in savas oyunlar1 yapma adeti yaygindu.

1. ATICILIK

Allah diinya ve i¢indeki nimetleri kullar1 i¢in yaratmistir. Mii’min olsun veya olmasm
biitiin insanlar diinya nimetlerinden istifade ederler. Diinya nimetleri bir bakima insani

sikintilardan kurtarmak, eglendirmek icin yaratilmistir. Bu da mesru veya gayr-1 mesru olmak

5 Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikh ale’l-mezahibi’l-erbaa, II, 32.
64 Miislim, ‘imare’ 127 ; Ebu Davud, ‘Cihad’ 23.
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iizere iki yolla olur. Gayr-1 mesru eglenceler yasak olan eglencelerdir. Mesru eglenceler ise
Hz. Peygamber (sav)’in tatbikatiyla ve tavsiyeleriyle sabit olan eglencelerdir. Bunlardan ilki

aticiliktir.

Mesru eglencelerden olan aticiligi, Peygamber (sav) zaman zaman aticilik
meydanlaria ugrar ve tesvik ederdi. Hz. Aise’den gelen bir rivayette soyle sOylemistir:
‘Vallahi Rasulullah (sav)’1t hiicre kapisinin yaninda duruyorken gordiim. Habesliler
Rasulullah’m mescidinde kilig-kalkan oyunu oynuyorlardi. Oyunu seyredebilmem ic¢in Hz.
Peygamber beni ridasiyla ortmekte idi. Sonra O benim (oyunu seyredebilmem i¢in) ayakta
dururdu, ben usanana kadar bu vaziyette bulunurlardi. Diisiiniin ki o zaman ben yeni yetismis
ve oyun seyretmeye diiskiin bir gen¢ kizdim.’®® Diger baz1 rivayetlerde ise Hz. Peygamber
(sav)’in tesvik i¢cin ‘gdreyim sizi Ey Erdefeogullar1 (Araplarca Habeslilerin adi)...’dedigi
mevcuttur.*

Hz. Peygamber (sav)’in Mescid-1 Serif de bu gibi oyunlara miisaade etmesi, pek yiice
bir miisamaha hissine dayanir ve bu, mescidin din ve diinya isleri toplaminin kaynagi ve
Miisliimanlarin resmi ve gayri resmi, ciddi ve eglence kabilinden islerini goriisebilecekleri yer
oldugu hususunda bir nevi ispattir. Fakat burada yapilan eglenceler yalniz dinlendirici ve hos
vakit gecirici eglence degil, ayn1 zamanda jimnastiktir ve genel anlamda bir egitimdir.

Ayrica Rasullullah aticilig1r yalniz bir heves ve eglence degil, Allah’in ‘..onlara
giiciiniiz nisbetinde kuvvet hazirlaymiz...’(Enfal, 60) ayetinde belirtilen kuvvetten bir bolim
olarak kabul etmekte ve sOyle buyurmaktadir: ‘Dikkat ediniz, kuvvet atmaktir...kuvvet

atmaktir..’®’

Muizrak, ok ve kili¢ oyunlar1 da aticilik kapsamina girmekte ve Hz. Peygamber (sav)
tarafindan desteklenmektedir. Hz. Peygamber (sav) ‘Kim Allah yolunda bir ok atarsa, kole
azad etmis gibidir’ buyurmaktadir. Nesai’nin lafzinda ise ‘Kim Allah yolunda bir ok atarsa,
ister diismana yetissin ister yetismesin, kole azad etmis gibidir.” seklinde gegmektedir.®® Yine
Hz. Peygamber (sav)’in ok atigimm tesviki cihetinden olmak lizere bir baska rivayette soyle
buyrulmaktadir; Eslem kabilesinden bir grup ok atisirken, Hz. Peygamber (sav) yanlarindan
gecti ve ‘Ey Ismail ogullar1! Haydi ok atimiz. Sizin babaniz da mahir bir ok aticisiydi. Bu

yarista ben de Seleme b. Ekva tarafindayim’ buyurdu. Hz. Peygamber’in bu s6zii iizerine

%5 Buhari, ‘Nikah’, 82 ; ibn Kudame, VIII, 157.

8¢ Sevkani, VIIL, 104.

7 Miislim, ‘imare’, 127 ; ibn Mace, ‘Cihad’, 19 ; Ebu Davud, ‘Cihad’, 23.

% {bn Hacer Heytemi, ez- Zevacir an Iktirafi’l Kebair, 11, 180; Sevkani, VIIL, 96.
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kars1 takimin okgular1 duraksadilar. Rasulullah onlara ‘ne oldu ki atmiyorsunuz?’ diye sordu.
‘Ya Rasulallah! Siz kars1 taraftayken, biz nasil ok atariz?’ cevabini verdiler. Bunu {izerine Hz.
Peygamber (sav); ‘Haydi atm! Ben hepinizle beraberim’ buyurmustur.”” Diger bir rivayette
ise Rasulullah ‘kim aticilig1 6grenirde, sonra terk ederse o bizden degildir’ buyurmaktadir.”
Anlasildig1 iizere Rasulullah hem savas giiciinii arttrmak hem de bos vakitlerini
degerlendirmek iizere genclerin okc¢uluk sporuyla mesgul olmalarmi ve kendi aralarinda

yariglar diizenlemelerini tesvik ediyordu.

Biitiin bu rivayetlerden ve 6zellikle Hz. Aise’den gelen mizrak oyununu seyretme
hadisinden hareketle, bu tarz oyunlarin kadinlarla birlikte seyredilebilecegi, genc kiz ve
kadinlar1 fazla sikmamak, baski altinda tutmamak ve mesru eglence isteklerini anlayisla

karsilamak gerektigi yorumu yapilabilir.

Bununla birlikte ‘aticilik iizerinde durunuz, ¢iinkii o hayirli eglencenizdendir’”' diyen
Hz. Peygamber bu hayirli eglencenin amacini saptirip, hedef icin giivercin ve benzeri
hayvanlar1 besleyip onlara nisan almay1 yasaklamistir. Abdullah Ibn Omer (ra) bdyle yapan
bir cemaati gordiigii zaman kendilerine; ‘Hz. Peygamber (sav) canli bir seyi vasita yapanlari
lanetledi’ demistir.”* Bu islemi yapanlarin lanetlenmis olmasi, mal kaybma sebep olmaktan
baska hayvana iskence etmeyi ve onu 6ldiirmeyi hedef edindiklerindendir. Halbuki insan canli
diger bir varligin hesabimna eglenip, oynamamalidir. Bu sebeple Hz. Peygamber (sav), hayvan
dovistiirmeyi nehyetmistir. Cahiliye Araplari, iki kog¢ veya iki bogay1 karsi karsiya getirirler,
Oliinceye veya Olim derecesine yaklasincaya kadar doviistiiriirler, kendileri de onlar1
seyrederek goriisiirlerdi.”” Hayvan doviistiirme nehyinin sebebi faydasiz olmasi, eglence i¢in

hayvanlara iskence edilmesi ve yorulmasindan kaynaklanmaktadir.

Gayeli eglencelerden bir digeri de binicilik sporudur.

2. BINICILIK
Biniciligin ¢ok eski zamanlardan beri var oldugu bilinir. Siivari denen ath askerler

tarih boyunca savaslarda 6nemli rol oynamuslardir. Cinliler M.O. 2600 de siivari birlikleri

kullanmislardir. Binicilikte ustalik ve rahatlik 5.yy da egerin bulunmasindan sonra artti. Eski

%9 Nesai, ‘Cihad’, 26.

" Miislim, ‘imare’ 169 ; ibn Mace, ‘Cihad’, 19.
! Nesai, ‘Cihad’, 26.

72 Sevkani, XIII, 96.

3 Yusuf el-Kardavi, 318.
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Yunan da M.O. 700 yillarinda diizenlenen Olimpiyat oyunlarinda at yarislarmin yapildig:
bilinmektedir. Romalilar Hipodromlarda, siiriiciilii bir arac1 ¢ceken atlar1 yaristirirdi. Hititliler,
Asurlular ve Misirlilar ise binicili at yariglart diizenlerlerdi. K. Afrika, Cin, Pers, Tiirk ve
Arap binicilerinin de ath yariglar yaptigi bilinmektedir. Tirklerin binicilige ilgisi Orta
Asya’da gocebe olarak yasadiklar1 eski ¢aglara dayanir. Eski Tirklerin ¢6gen, cirit gibi at
sirtinda oynanan oyunlarda usta olduklar1 bilinir. Orta Asya da M.O. 4.yy da eger
kullanildigin1 gdsteren arkeolojik bulgular vardir. Islam dncesi cahiliye donemi Mekkesinde
at yarislar1 icin bir saha bulunuyordu. Ticaret kervanlarmin gelip konakladiklar1 genis

alanlarda bu yarislar i¢in kullanilirds.”

Hz. Peygamber (sav)’de ‘Ademoglu i¢in biitiin eglenceler batildir, su ii¢ii harig; ok
aticiligy, at terbiyeciligi ve ailesi ile sakalasmasi, bunlar haktir’” buyurarak biniciligin
mesruluguna dikkat ¢ekmis ve ashabini da tesvik etmistir. Nitekim Enes(ra)’e soruldugunda,
‘Hz. Peygamber devrinde at yaris1 yapar miydiniz? Hz. Peygamber (sav) de yarisir miydi?’;
‘Evet, Vallahi O, Sebha adinda bir atla yaristi, herkesi gecti. Kendisi de bu durumdan
memnun kalmistr.” demistir.”® Hz. Peygamber (sav) syle buyurmustur: ‘At tictiir; Rahman
atl, insan at1 ve seytan ati...Rahman ati1 Allah yolunda ¢alistirilan attir. Onun yeminde,
salyasinda, idrarinda ve her seyinde hasene vardir. Seytan at1 da, kendisine kumar oynanan
veya kumar gibi kendisi ile yaris yapilan attir. Insan at1 ise, insanm kendisinden (isinden,
bineginden) faydalandig: attir ki, bu fakirlikten perdedir.””” Binicilik hem eglence, hem spor,

hem de egitimdir.

Binicikte ilk akla gelen her ne kadar at ise de, 6zellikle Arabistan gibi develerin bol
oldugu yerlerde deve yarislar1 da yaygindi. Hatta bu yarislarin merkeplerle de yapildigina dair
rivayetler de vardir.”® Nitekim Hz. Peygamber (sav)’in Abda adinda bir devesi bulunmaktaydi
ve bu deveyi higbir deve gecemezdi. Yavru deve iizerine binmis bir bedevi gelip yarisa
katilmis ve Abda’yr ge¢misti. Bu Misliimanlarin agwrina gitmis ve Hz. Peygamber(sav)
miislimanlar1 ‘Allah bir seyi yiiceltebildigi gibi, onu algaltabilir de’ buyurarak teselli
etmistir.”” Bazi rivayetlerden Rasulullah’m bu yarislarla 6zel olarak ilgilendigi ve atlari

antrenmana tabi tuttugu anlasilmaktadir. Yine Ibn Omer (ra): ‘Rasulullah (sav), antrenmanli

"4 Muhammed Hamidullah, 844.

75 Buhari, el-Edeb’iil Miifred, 535.

7 {bn Méce, ‘Cihad’ 44.

7 Buhari, ‘Cihad’, 75; ibn Hacer el-Heytemi, II, 180.
8 Mevsili, IV, 168.

7 Ibn Kudame, XII, 426.
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at1 el-Hayfa’dan Seniyyetu’l-Veda’ya kadar kosturdu. Antremanli olmayani da Seniyyetu’l-
Veda’dan Beni Ziirayk Mescidi’ne kadar kosturdu.” diye anlatmustir.* Belirtildigine gore el-
Hayfa ile Seniyyetu’l-Veda’nin arasi bes veya alt1 mil oldugu halde, Seniyye ile Mescid-i

Ziirayk’mn arasinda bir mil civarinda bir mesafe mevcuttur.

Rivayetlerin bazilarinda bu miisabakalarin sonunda Hz. Peygamber (sav)’in miikafat
verdigi gegmektedir. Ulema, herhangi bir karsilik (armagan) mevzu bahis olmadan yapilacak

musabakanin cevazinda icma eder.

Alimlerin armaganmi caiz gordiigii yerler de vardir, ancak bunu miisabakaya istirak
edenlerin disinda birinin vermesi veya kisinin ‘sen beni gecersen, sana su kadar mal
verecegim, ama ben seni gecersem senden bir sey almayacagim’ diyerek yarisa iicret sartini
kosmast durumu harig, derler. Yani armaganin miisabakaya istirak eden iki taraftan birinden
olmasi1 da caiz addedilmistir. Ciinkii bununla insanlar savas ve cihad aletlerini 6grenmeye ve
ogretmeye tesvik edilmis olurlar. Fakat yarisa katilan her iki taraftan da; ‘ben kazanirsam, su
kadar alirim, sen kazanirsan su kadar alirsin’ seklinde ticret sarti konmasi haramdir. Ancak
aralarinda ikisinin atina denk ve ikisini de gegmesi umulan muhallil, yani iddialagsmay1 helal
kilan bir atin bulunmasi miistesnadir. Bu at ikisini de gegerse, ikisinden de miikafati alir.
Fakat ikisi onu gecerse, geri kalandan miikafat alir. Bu da caizdir. Ciinkii muhallilin araya
girmesi ile bu yaris kumar olmaktan ¢ikar. Bir diger goriise gore denildi ki, muhallil o ikisini
gecerse, onlardan bir sey alamaz. Ama diger ikisi onu gegerlerse, onlara miikafat verirse, caiz
olur. Muhallil onlarin emsali degilse, yarisa sokulmasi caiz olmaz. Bu durumda sokulmasinin
bir faydasi da yoktur. Sokulmasi, yaris1 kumar olmaktan ¢ikarmaz. At miisabakalarinda
armagan sarti, cihadi alakadar eden bir mevzu oldugundan dolay1 caiz olduguna gore, bir nevi
bilgi yarismasi olan meselelerde de insanlar ilim tahsili i¢in ¢caligmaya tesvik edildiginden

- . v e e 1
dolay1 armagan caiz olur, goriisii vardir.®

Kisacasi biniciligin 6zelikle Asr-1 Saadet donemi ve sonrasin da ¢ok popiiler bir spor
ve eglence sekli oldugu sdylenebilir. O donemler de bincilik ve aticilik kadar ragbet gérmese

de Hz. Peygamber’in tegvik ettigi bir diger bir eglenme ve spor tiirii de yliziiciiliiktiir.

89 Buhari, ‘Cihad’, 56.
81 Mevsili, IV, 168-169 ; ibn Kudame, XII, 426-430.
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3. YUZUCULUK

Hz. Peygamber (sav) zamanida gerek cografi konum gerek cihad meydanlarinda
islevinin bulunmamasi itibari ile pek yaygin olmayan yliziiciiliik sporu, bedensel bir antreman
olmas1 ve Islam dinine aykir1 bir unsur icermemesi nedenleri ile miibah bir eglence tiiriidiir.
Nitekim bizzat Hz. Peygamber (sav)’in kendisi de ylizme 6grenmistir. Bir defasinda annesi ve
Ummii Eymen adindaki kadin kole ile birlikte, heniiz cocukken Medine’ye gitmis, Ben-u
Neccar kabilesinde en-Nebiga adli birinin evinde kalmislardi. Babasinin da mezar1 buradayda.
Hz. Peygamber (sav) iste bu kabileye ait bir su birikintisinde, bu gezisi esnasinda yiizmeyi
grenmistir.*

Buradan da anlasildig iizere Islam’in bazi sporlar1 miibah gérmesi ve Hz. Peygamber
(sav)’in bunu tavsiye etmesi icin savas meydanlarinda islerliginin olmasi sarti1 yoktur.
Miisliimanlarin  eglenmelerine ya da giires sporunda oldugu gibi beden yapilarini

giiclendirmelerine vesile olmasi yeterlidir.

4. GURES

Bedeni egiterek giiclendirmek ve bu maksatla spor yapmak gereklidir. Ciinkii nefis
miidafasinda ve Islam diyarin1 savunmada egitilmis giiglii bir bedenin hasmina galip gelme
sans1 biiyiiktlir. Bu anlamda giiresin tarihi de ¢ok eskilere dayanmaktadir ve eski uygarlklarin
hayatinda énemli bir yeri vardir. M.O. 2500°den baslayarak Misirli askerler sopalarla giires ve
savas calismalar1 yaparlardi. Misirda Ben-i Hasan koyiindeki resimlerinden M.O. 2000
yillarinda bu iilkede giires tekniginin ¢ok iistiin oldugu anlasilir. Giires, Eski Yunan’da da
gozde bir spor dali, jimnastik egitiminin bir parcasi ve besli yarigsmalarda en ¢ok dnem verilen
yaristt. M.O. 648°de diizenlenen Yunan olimpiyatlarinda giirese de yer verilmistir.
Romalilarda giires Gladyatorler arasinda yapilirdi. Bizansta ise belli bir donem giires
yasaklandiysa da ondan sonra yeniden serbest birakildi. Eski Tiirklerde de giires yaygindi.
Dede Korkut hikayelerinde giires tutan yigitlerden sik sik s6z edilmekte, kadmnlarinda

aralarinda giirese tutustugu anlatilmaktadir.*

Tarihi bu kadar eskilere dayanan giires, Asr-1 Saadette de yaygindi. Nitekim Rukane
adl sirt1 yere gelmeyen pehlivan Mekke’de bu spor dalinda isim yapmisti. Kendisi o kadar iri

ve o kadar kuvvetli idi ki, sayet bir sigir veya deve derisi yere serilse ve o bunun iizerinde

%2 Muhammed Hamidullah, 42.
% Vecdi Akyiiz, ‘Asr-1 Saadette Spor’, 380.
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ayakta dursa, halkta bu deriye uclarindan ¢ekip asilsa, o oldugu yerde kalir, deri yirtilird1.
Rukane bir giin koyun siiriisiinii otlatiyordu. Hz. Muhammed (sav), Batha’da kendisine
rastladi ve onu Islam’a davet etti. Bundan sonraki gelisme ile ilgili olarak iki rivayet vardir.
Birincisi; Rukane, onun bu ilahi gorevinin delili olarak, agaclar1 yiiriitmesini istedi. Hz.
Peygamber (sav) ona sdyle dedi: ‘Iste burada bir agac duruyor, ona git ve benden ona, 6tede
duran diger agaca yiirliylip onun yanina gitmesini sdyle!” Rukane, kendisinin sahip oldugu
maharetten ¢ok emindi. Agaclarin bu yliriiylisinden tatmin olmayarak, Hz. Peygamber’e
kendisi ile giiresmesini teklif etti. Sayet kendisi yenerse onun dinine girecegine sdz verdi. Ug
defa {ist {iste sirt1 yere gelmesine ve hatta agaclarin yiirtidiigiinii gozleri ile gérmiis olmasina
ragmen Miisliman olmadi. Bununla da kalmadi, Mekke’deki putperestlerin yanina kostu ve
onlara Muhammed’i ellerinde iyi saklamalarin1 ve diger kabilelerle olan seref ve listiinliik
miinakasa ve yarigmasinda ondan yararlanmalarmi, zira onun pek fevkalade seyler yapip,
gdstermeye muktedir, diinyanin istiin sihirbazi oldugunu haber verdi.**

Ikinci rivayet ise; Rukane’nin giires teklifi iizerine, Hz. Peygamber (sav) ona soyle
cevap vermistir: ‘Kabul, ancak ben yenersem siiriiniin iigte birini 6diil olarak isterim.’
Gercektende tlic defa yenilmesi ve bunun sonucunda sahip oldugu siiriiniin tamamini
kaybetmesi iizerine, karisindan korkusu sebebiyle aglamaya basladi. Hz. Peygamber (sav) ona
sOyle dedi: ‘Korkma, biitiin bu yenilginin 6diil tutarin1 bu defalik almay1 ve biitiin malini
kaybetmeni istemiyorum. Haydi simdi onlar1 al ve selametle git.” Bu davranis karsisinda ve
gordiigii mucizelerden de cok etkilenen Rukane, hemen orada ‘Sen Allah’in elgisisin, ben
senin getirdigin dini kabul ediyorum’ diye haykirmustir.*> Rukane’nin ‘Ey Muhammed!

simdiye kadar hi¢ kimse beni yenemedi. Beni yenen sen degil, sahip oldugun manevi giigtiir’
dedigi de nakledilir.*®

Askeri seferlere katilabilmeye giicii yettigini Hz. Peygambere ispatlamak maksadiyla
bazi delikanlilik cagindaki sahabiler, onun huzurunda giirese tutusurlardi. Nitekim ensar
cocuklarmi her sene Hz. Peygamber’e arzeder, Hz. Peygamber’de onlarin durumuna bakar ve
sefere veya savasa katilip katilmamalarma karar verirdi. Semure b. Clindlip muhtemelen Uhud
oncesinde yapilan bir segmede bir arkadasinin savasa katilmasina izin verilip kendisinin geri

cevrilmesine {iziildi ve Hz. Peygamber’e onu giireste yenerse kendisine de izin verilip

8 Muhammed Hamidullah, 104.
8 Yusuf el-Kardavi, 317; Sevkani, VIII, 104.
8 Akif Koten, IV, 414.
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verilmeyecegini sordu. Hz. Peygamber’in izniyle giirestiler. Arkadasmi yendi ve savasa

katilmasma izin verildi.?’

Biitiin bu rivayetlerden giires sporunun gerek eglence gerek spor amaciyla Asr-1
Saadette yaygm oldugu ve Hz. Peygamber’in bizzat istiraki ile de miibah oldugu sonucu

cikartilabilir.

5. AVCILIK

Avcilik Islam’in kabul ettigi faydali eglencelerdendir. Aslinda ister yay, silah gibi
aletlerle yapilsin, ister av kopegi ve benzeri yirtici hayvanlarla yapilsin, bu hem eglencedir,
hem spordur ve hem de bir kazanctir. Mesruiyeti de °....Ihramdan c¢ikinca

avlanabilirsiniz...’(5/2) ayeti ile sabit olmustur.

Bu izne bagl olarak Asr-1 Saadette de avcilik yapilmaktaydi ve ayrintilar1 Hz.
Peygamber’den 6grenilmisti. Mesela bazi1 bolgelerde pek bol olan yaban esegi avina ¢ikilird:.
Ancak Hz. Peygamber, ehli esek etini yasaklamistir. Medine civarinda bulunan gél ve su
birikintilerinde bol miktarda bulunan iyi cins baliklar da avlaniyordu. Hatta Hz. Peygamber,
Akabe korfezinde ki Makna halkina c¢ikardiklar1 baliklarin dortte birini vergi olarak
yiiklemistir. Bir sefer esnasinda da yiyecek sikintisi bas gosterince, deniz kiyisinda bulunan
bir anber(balina) baliginin etinden yenilmis ve Medine’ye doniince Hz. Peygamber’e de ikram
edilmistir.*®

Hz. Peygamber (sav), ashabma avciligi 6gretirken bazi sinirlamalar1 da beraberinde
belirtmistir. Bunlardan biri ayetle sabit olan ihram yasagidir. ‘Ey iman edenler! Thramli iken
av1 ldiirmeyin. ..Thramli oldugunuz miiddetce kara avi size haram kilind1.’(2 / 95-96) Ciinkii
bu durumda insan sonsuz ve tam bir saglik teminat1 merhalesindedir, ne bir sey 6ldiiriir ne de
kan akitir. Ayrica kutsalligindan dolayr Mekke’de bulunan hayvanlarm avlanmasi da yasaktir.
Hz. Peygamber’in Taiflilerle yaptigi bir anlasma da, Taif’i haram bolge kabul ettigi
bilinmektedir. Bodylece burada buluna agaglarin kesilmesi ve bu bdlge hayvanlarinin
avlanmasi yasaklanmus ve adeta o bolge bir milli park haline getirilmistir.*” Hz. Peygamber’in

yasakladig1 mevzulardan biri de aticilik konusunda oldugu gibi farkli bir amacla canli bir

87 Nebi Bozkurt, 112.
% Muhammed Hamidullah, 604-605.
% Halid Unal, ‘Eglence’, 201; Yusuf el-Kardavi, 321.
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hayvan ile bu eglencelerin yapilmasidir. Yani av kasdi olmaksizin, canli hedefler tizerinde

yarisma tasvip edilmemistir.”

Cahiliye devrinde de var olan av eglencesi Hz. Peygamber’in getirdigi yeniliklerle asil

seklini almis ve Miisliimanlara kazandirilmistir.

6. KOSU

Diger bir adi atletizm olan kosu en eski sporlardan biridir. Bu oyunlarda insanlar
atlama, kosma ve nesneleri atma yeteneklerini gdsterirler. Misir da M.O. 3800 yilinda kosu
yarigt diizenlemistir. Tarihin en linlii atletizm oyunlar1 ilk kez Eski Yunan da diizenlenen

olimpiyatlardr.”!

Islam dini beden ve ruh sagligma faydali olan eglence ve spor dallarini miibah
kilmistir ki bunlardan biri de atletizmdir. Asr-1 Saadet devrinde sahabiler Hz. Peygamber
(sav)’in huzurunda kosu miisabakalar1 yaparlardi. Hatta Hz. Ali’nin ¢ok hizli kosan bir yarisci
oldugu rivayet edilir.”> Seleme b. Ekva ile ensardan birine, Medine’ye kadar kosu vyarisi
yapma izni veren Hz. Peygamber, bizzat esi Hz. Aise ile kosu yaris1 yapmustir. Hz. Aise (ra)
der ki; ‘Bir giin Hz. Peygamber (sav) ile yaristik. Onu yendim. Uzun miiddetten sonra ben
sismanladigim zaman tekrar yarigsmistik; bu sefer o beni yendi. Ve ilk yarigmay1 kasdederek

‘bu ona karsihiktir’ buyurdu.””

Anlasilacagi lizere erkeklerin kendi aralarmda veya mahremi olan kadinlarla veya
erkeklerin esleri ile bu sporlar1 yapmasinda bir sakinca goriilmemistir. O dénemde bu c¢esit
sporlar eglenmeden daha ziyade savasa hazirlik icin kendini gelistirme olarak telakki
edildiginden ve kadinlarin savaslarda genellikle mutfak, gozciilik ya da hastabakicilik
isleriyle sorumlu olduklarindan bu ¢esit sporlarda kadinlara pek rastlamamaktayiz. Ama bu
durum kadinlara boyle eglencelerin yasak oldugu anlamina gelmemektedir. Bunun en giizel

ornegini de yine Hz. Peygamber (sav) de gormekteyiz.

7. FUTBOL(KURREK) VE HALTER

Ayak topu anlamina gelen futbolun, diinyanin bir¢ok yerinde daha ilk caglarda
oynandig1 bilinmektedir. Arkeolojik buluntular Eski Cin de top oyunlarinin yaygin bigimde

% Vecdi Akyiiz, ‘Asr-1 Saadette Spor’, 379.
! Vecdi Akyiiz, a.g.m., 381.

92 Sevkani, VIIIL,103.

% {bn Kudame, XII, 425 ; Sevkani, VIII, 103.
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oynandigmi gdstermistir. M.O. 2500°de Cin Imparatorunun askerlere ¢eviklik kazandirmak
amaciyla ayakla top oynattig1 bilinmektedir. Eski Yunan ve Roma’da top oyunlar1 bos
zamanlarin saglikli bir bigimde degerlendirilmesi i¢in oynanirdi. Siimer, Asur, Yunan ve
Roma kabartmalarinda ayakla oynanan top goriiliir. Futbola cok benzeyen bir oyun Avrupa’da
M.O. 2.yy da Romalilarca yayglastirilmus, Ingiltere de ¢ok sevilmis ve yayilmist1. Divanu’l-
Liigati’t-Tiirk eserinde Tiirklerin yiizyillar boyunca ayakla top oynadiklarina iliskin bilgiler
vardrr. I¢i havayla sisirilmis, kuzu postundan yapilan topla oynanan bu oyuna Orta Asya
Tiirkleri ‘tepiik’ derlerdi.”* Kisacas1 futbol bircok eski medeniyetin tarihinde, farkli isimlerle

dahi olsa var olan spor amacl bir eglence tiirtidiir.

Islamdan 6nceki cahiliye ddneminde de bu spora ‘kurrek’ denilirdi ve Mekkeliler bu
oyunu oynarlardi. Biiylik kalabaliklar bu oyunu seyretmeye gelirlerdi. Bu kurrek oyununu
oynamak i¢in Mekke’nin her semtinde sahalar bulunurdu. Oyunun sekli ile ilgili pek bilgi
bulunamasa da Hz. Peygamber’in yasaklamadig1 bilinmektedir.”” O devrin kadmlar1 bu tiir

sporlarla pek ugrasmazlardi.

Hz. Peygamber (sav) doneminde varligindan s6z edebilece§imiz, spor amacli eglence
tiirlerinden biri de agirhik kaldirmadir. Ozellikle seferlerde bir yerde konaklamak gerektiginde
Hz. Peygamber hemen orada diiz bir arazinin diken, tas ve calilarin1 ayiklatip smirlar1 ve
kiblesi belli edilerek mescid yaptirirdi. Sefere katilanlarin sikintilarmi gidermek i¢in de zaman
zaman aralarinda yarislar diizenlerdi. Bu yarislardan biride agirlik kaldirma yaris1 idi. Hatta
Hz. Peygamber (sav) bir giin i¢lerinde hangisinin daha kuvvetli oldugunu bilebilmek i¢in,
biiyiik bir tas1 yerden kaldirmaya c¢alisan bir y1gin insanin yanindan ge¢mis ve bu yariglarda
hicbir kotii yan bulmamist1.”® Gerek Hz. Peygamber’in bizzat uygulamasi gerek yapilana ses

¢ikarmamasindan halter sporunun Islam’da caiz oldugu ¢ikarilabilir.

Islam da eglence denilince akla sadece insanlarm hosca vakit gegirmesi ya da hayatin
zorluklarmi g6z ardi edip, amagsiz bir oyalanma akla gelmemelidir. Allah(c.c.) insan1 bos
yere yaratmadigr gibi basibos da birakmamistir. Eglencesinde bile bir gayeye dogru
yonlendirmistir. Nitekim yukarda sayilan eglence tiirlerinin hepsinin gerek spor yapma, gerek
gecim kaynagi olma, gerek can sikintisini giderme, gerek viicut gelistirme, gerek saglikli
yasam gibi ¢esitli mesru amaglar1 mevcuttur. Islam dini bdyle mesru amacli eglence tiirlerini

tasvip etmis, bunun O6rnekligini bizzat Hz. Peygamber (sav) ile bize gostermistir. Tabi bu

% Vecdi Akyiiz, ‘Asr-1 Saadette Spor’, 380.
> Muhammed Hamidullah, 844.
% Nebi Bozkurt, 111; Muhammed Hamidullah, 1076.
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eglencelerin mesruiyeti i¢cin sadece mesru bir gaye yeterli degildir. Hz. Peygamber (sav) bizi
bazi smirlamalardan da haberdar etmektedir. Bu eglenceler esnasinda eger varsa canli
varliklarm hayatlarina kasdedilmemeli veya yaralanmalarina yol agilmamalidir. Ayrica kisi bu
eglencelere dalip namazi ve ibadeti ihmal etmemeli, eglenceyi kumara alet etmemeli, oyun
esnasinda dilini kotii sozlerden sakinmali, karsidaki kimselere Islam’m 6ngdrmeyecegi
davranislarda bulunmamali ve eglence esnasinda tesettiiriine de dikkat etmelidir. Boyle

mesruiyet sinirlar1 iginde oldugu miiddetce Islam da eglence caizdir.

Bununla birlikte belli bir amaca hizmet etmemekle beraber islam’in yasak smirlarini
da asmayan bazi oyun ve eglence tiirleri vardir ki, onlarda oyalayic1 lehv kapsaminda

degerlendirilmektedir.

II. OYALAYICI LEHV

Mesru gayeli Lehv’i ibadet ve calisma disinda kalan vakti, faydal bir isle mesgul
olarak gecirmek; ibadet ve calismak i¢in yeni giic kazanmak iizere gonlii dinlendirmek, hos
vakit gecirmek olarak tanimlamistik. Dinimiz gayesiz ve faydasiz vakit gegirmeyi hos
gormemistir. Bos vakit degerlendirilmesi gereken en 6nemli nimetlerden sayilmistir. Kur’an’1
Kerim de ozellikle Ingirah suresinde c¢alisma disinda kalan vaktimizi ibadet ederek
degerlendirmemiz tavsiye edilmistir. Ancak insan her zaman bu tavsiyenin geregini yerine
getirememektedir. Nitekim diinya nimetleri de bir bakima insani sikintidan kurtarmak i¢in
yaratilmustir. Fakat bu nimetlerle eglenmenin sinirlarini ve dlgiilerini bilmek gerekir. Ozellikle
yararl ve zararli lehv ortasinda kalan oyalayict lehv hususunda insan kendine hakim ve kamil
mizagli olmalidir. Yasamin her sathasinda oldugu gibi insan eglencenin de dozunu en iyi

sekilde ayarlamalidir.

Insan insiyatifinin daha fazla kendisini gosterdigi oyalayici lehv konusunda niyet
kismi da ¢cok 6nemlidir. Yani bir insan eglence hayatini, ciddi hayata ya da ibadet hayatina
hizmetc¢i kilabilmelidir. Soyle ki, bir insan yogun calisma hayatindan arta kalan kismi
oyalayici bir oyunla gecirse, ama bu oyun kisinin kalbindeki 1yi ve giizel hasletleri agiga
cikarsa ve onu iyi hareketlere tesvik etse, boyle kimse i¢cin o oyun oyalayici lehv olmaktan
cikip, mesru gaye iceren lehv haline gelmektedir. Bu da insanlar1 lehv konusunda daha

liyakatli davranmaya itmektedir.

Oyalayic1 lehv; oyalayict eglence ve oyalayict oyun olmak iizere iki kisimdan

miitesekkildir.
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A. OYALAYICI EGLENCE

Bir eglencenin oyalayic1 kapsaminda degerlendirilmesi i¢in, o eglence giinaha sevk
etmedigi gibi belli bir amaca hizmet de etmemelidir. Yani insanlarin vaktini bosa harcayan,

onlar1 bosluklar i¢inde oyalayan, belli bir amac1 olmayan eglenceler olmalidir.

Alimlerin ¢ogunlugu mesru smiwrlar i¢inde sarki ve musikiyi bu baglamda
degerlendirmektedirler. Hatta sarki ve musikinin oyalayici eglence oldugunda ittifak edip, bir

adim daha ilerisini yani bu oyalamanin mesru olup olmadigini tartismaktadirlar.

Imam Satibi el-I’tisam adli kitabinda sunlar1 anlatmaktadir: Bir topluluk Hz. Omer’e
gelerek ‘Ey mii’minlerin emiri! Bizim bir imamimiz var, namazim bitirdigi zaman sarki
soyliiyor’ der. Hz. Omer o adamin kim oldugunu sorar ve kendisine adami anlatirlar. Hz.
Omer’de ‘Haydi ona gidiyoruz, sayet onu buraya getirirsek hakkinda tecessiiste
bulundugumuzu zannedebilir.” Hz. Omer Peygamberimizin ashabindan bir grupla birlikte
adamin yanma varrr. Adam da o anda mescittedir. Hz. Omer’i goriince ayaga kalkar ve ona
dogru yonelerek ‘Ey mii’minlerin emiri! Thtiyacin nedir? Seni buraya hangi sebep getirdi?’
diye sorar. ‘Eger bizim sana ihtiyacimiz varsa, bizim sana gelmemiz daha dogru olurdu. Yok
eger senin bize ihtiyacin varsa, Allah Rasulii’niin halifesi tazime daha layiktir.” Hz. Omer
‘Allah hayrin1 versin’ der; ‘Hakkinda beni iizen bir sey duydum.” Adam ‘Ey mii’minlerin
emiri! Duydugun sey de nedir?’ diye sorunca, Hz. Omer ‘Ibadetine kotii aliskanliklar ve
laubalilik mi karistirtyorsun?’ der. Adam ‘Hayir, sdylediklerim bir takim nasihatlar...Onlarla
kendime 6giitte bulunuyorum’ diye cevap verir. Hz. Omer, ‘sdyle bakalim, eger onlar giizel
seslerse ben de seninle beraber sdylerim, yok eger cirkin ise seni bundan menederim.” Adam
da bunun iizerine su beyitleri okur; ‘Bir kalp ki ne kadar onu kinasam / Hicran boyunca benim
yorgunlugumu ister. / Ben onu gafletten baska bir halde géremiyorum / Her deminde
gercekten beni yormustur. / Gengligim beni terk etti, / Gegip gitti gayeme erisemeden / Artik
Olimden bagka bir sey beklemiyorum. / Nefsim sen olmadm, heva da olmadi, / Mevlay1
gozetir, ondan korkar ve sakinir..” Hz. Omer son beyti tekrar eder ve ‘Oyleyse sarki sdyleyen
soylesin® der.”” Goriildiigii gibi sarki ve musikinin oyalayici lehv olmasi giindeme bile

gelmeden kabul edilmekte, tartigmalar bir adim ilerisinden baglamaktadir.

Bu konuda daha bir ¢ok alimin farkli sart ve gerekgelerle olaya yaklasimlari

mevcuttur. Ama burada sadece birini zikretmekle yetinecegiz. Siiphe yok ki goris ve

7 Satibi, el-I’tisam, II, 94-95.
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yorumlar sadece bundan ibaret degildir. Ustelik fazileti ve cihad1 tesvik etmesi ve kadmlarin
tesettiire riayet etmesi sarttyla mahzurlu olmadigi bilinmektedir. Ayn1 sekilde ahlaksizliga
tesvik eden sarkilarin haram oldugunda ise siiphe bulunmamaktadir. Mii’minler mesruiyet

cizgisini agsmadan ve siipheli kisimlardan uzak durarak sinirlarini belirlemelidirler.

Bazen ilan, yemek verme, kaynasma ve paylagsma vs. amaglari olan diigiin, bayram
senlikleri gibi bizim gayeli lehv kisminda degerlendirdigimiz kimi konular oyalayici lehv
kapsaminda degerlendirmektedirler.”® Birlikte yasamanin bir geregi olarak degerlendirilmesi
gereken bu gayelerin, toplum agisindan 6nemi goz Oniinde bulundurulmali ve birer amacg
olarak telakki edilmelidir. Bunlarla birlikte eglencede oldugu gibi bazi oyun tiirlerinde de

oyalayicilik s6z konusu olmaktadir.

B. OYALAYICI OYUN

Bunlar yetiskinlerden ziyade cocuklarm hos wvakit gecirmelerine yardimci olan
oyunlardir. Yasaklanmig cinsten olmamak sartiyla mesgul edip, eglendirici her ¢esit oyun bu

kapsamdadir.

Bu anlamda karsimiza en ¢ok c¢ikan oyun tiiri hayvanlarla yapilan oyunlardir.
Rivayetlerden Hz. Peygamber (sav) doneminde c¢ocuklarm zaman zaman kendilerine
alistirdiklar1 hayvanlarla oynadiklar1 anlasilmaktadir. Bu hayvanlarin basinda kuslar gelir.
Hadislerde, Enes’in Ebu Umeyr kiinyesiyle ¢agrilan annebir kardesinin oynadigi ‘nugar’
denilen serce biiylikliiglinde kirmizi gagali kusu 6liince ¢ok iiziilmiis, Hz. Peygamber (sav)
evlerine ziyarete geldiginde ona, ‘Ey Eba Umeyr! Ne oldu Nugayr(kuscagiz)?’ demistir.”’

Giivecin ucurma gelenegi Araplarda yaygindi. Ebu Hureyre’den gelen bir rivayette
Hz. Peygamber (sav) bir giivercinin pesine diisiip onunla eglenen bir adam goérmiistii: ‘Bir

seytan baska bir seytan: takip ediyor!” buyurdu, demistir.'®

Stiphesiz Hz. Peygamber (sav)
burada hayvanlar1 hor gordiiglinden dolay1 degil, kisinin ciddi islerini ve ibadetini ihmalinden
korkmasidan dolay1 boyle soylemistir. Hadiste giivercinle oynayanin bir ¢ocuk degil yasca
biiylik biri oldugu sarahaten belirtilmektedir. Hz. Osman’in zamaninda biiytiklerin giivercin
ucurup eglenmesi yaygin hale gelince Hz. Osman bunun Oniine ge¢mek i¢in bir adam

gorevlendirmistir. Hatta Hasan el-Basri diyor ki: ‘Hz. Osman’n, hutbe okurken, giivercinin

% Vehbe Zuhayli, el-Fikhiil islami ve Edilletiihii, IV, 2662.
%° Buhari, ‘Edeb’, 81 ; Miislim, ‘Edeb’, 44.
' fbn Mace, ‘Edeb’, 44.
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191 Bynlardan insanlarin

kesilmesini ve kopeklerin 6ldiriilmesini emrettigine tanik oldum.
hayvanlarla oynamay1 amac¢ haline getirip, esas gayelerini arka plana atmamalar1 gerektigi

anlasilmaktadir.

Bazi rivayetlerde gilivercinler Firavun ailesinin oyuncaklari, bazilarinda ise fakirlik
elemine yol agan bir arag olarak degerlendirilir.102 Ancak bu haberler ile gerek ashabin
uygulamalar1 gerek bizzat Hz. Peygamber’in kiiclikken kus ile oynadigina dair haberler'”
arasinda bir var gibi goriilen tearuz, vaktini degerlendirme durumunda olan
biiytiklerin(miikelleflerin) kuslarla oyalayict1 bir oyun i¢inde olduklarma hamledilerek
giderilebilir.

Islam eglenme esnasinda giilme hususuna da itidal dlgiisiinden bakmaktadir. Muhtelif
rivayetlerde ¢ok giilmek, kalbi 6ldiirecegi sebebiyle hos karsilanmamis ve 1srarla az giilmek

tavsiye edilmistir. Kisacas1 Miisliimanlardan her konuda oldugu gibi eglenme konusunda da

ifrat ve tefritten uzak olmalar1 istenmektedir.

Bununla birlikte sahin gibi bazi kuslarin 6gretilip avda kullanilmalar1 eski bir
gelenektir. Ayrica kopek yavrulari da kendisi ile oynanan hayvanlardandi. Hz. Peygamber

(sav)’in torunu Hasan’in oynadigi bir kopek sebebiyle Cebrail’in eve girmedigi rivayet

edilir.'*

Oyalayic1 oyun kapsaminda sadece hayvanlarla yapilan oyunlar yoktur. Giiniimiizde
pek adi duyulmamis ya da bilinenden farkli adlarla anilan oyun tiirleri de vardir. On dort tasla
oynanan sehadire oyunu, nasil oynandigina dair bilgi bulunmayan sidir oyunu, tahteravalli ve

salincak oyunlar1 da bu kapsamda zikredilebilir oyunlardir.

Genel olarak oyalayici lehv, sinirlar1 kesin bir sekilde ¢izilmekten uzak, daha ¢ok
insan insiyatifine ve niyetine birakilmis oyunlardir. Nitekim bunlardan hangisinde olursa
olsun kisinin kendisini tefekkiirden alikoyacak kadar iizerinde israr etmesi onu yasak lehv
kapsamina sokmaktadir. Yasak lehv’de Islam alimlerinin haram kapsamma aldig1 ve kisiye

zarar veren bir lehv tirudir.

' fbn Ebi’d-Diinya, Zemmu’l melahi, 77.
12 fbn Ebi’d- Diinya, 78.

195 Muhammed Hamidullah, 42.

1% Ahmed b. Hanbel, 1/85.
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III. ZARARLI LEHV

Lehv’i insan1 her ne olursa olsun, bir seyden alikoyan her sey diye tanimlamustik. Iste
zararl lehv’de insanin yapmasi gereken faydali seylerden uzaklasmasi s6z konusudur. Yani
arkasinda zarar ve kar birakmaksizin sona eren bir seydir ki, bu durumda insani 6nemli ve
ciddi meselelerde diisiinmekten alikoyar veya nefiste zararli bir etki birakir. Mesela nefsi
tembellige alistirir, hayatin vecibelerini yerine getirmekten uzaklastirip bos seylerle mesgul
olmaya alistirir. Oyle ki insanlar toplum igin yararh olan seylerden ve en énemlisi farz olan

ibadetlerinden uzaklasirlar. iste boyle lehv haramdur.

Zararli lehv’in kapsamina Allah’in ve Hz. Peygamber’in yasakladigi, haram olan ¢alg:
ve oyun aletleriyle mesgul olmak, kadmlarla ve mahrem olmayan kisilerle teganni

meclislerinde oturmak dahil edilebilir.

A. ZARARLI EGLENCE

Eglence denilince merkezde musiki ve onun ¢evresinde calgi aletleri ve icrasi akla
gelir. Musiki, 6l¢iilii sesler vasitasiyla estetik bir tesir ve heyecan ortaya koyan ve ses lizerine
kurulmus bir sanattir. Klasik fikih literatiiriinde ise musikiyi tam olarak karsilayacak Arapga
bir kelime bulunmamakla birlikte giizel sesle yapilan hemen biitlin icralar sozliikte, ‘sesi
yiikseltmek; bir s6zii mirildanmak; sarki, tiirkii, gazel, kaside vb.ni heyecan verici bir tarzda
soylemek, okumak’ anlamima gelen gina ve bu icralarin dinlenilmesi ‘sema’ ile ifade edilir.
IV. ylizyildan sonra lahnin c¢ogulu olan elhan kelimesinin musiki anlaminda kullanimi1
yayginlagsmistir. Bunlarin diginda musiki ile ilgili melahi, meazif, huda, nasb, hezec, sinad,
tagbir, tagrid, nesid, insad, nihaye, savt, terenniim, edvar, siir, tilave kavramlari
kullanilmaktadir. Muganni kelimesi, heyecan verici sekilde ¢ekip kirarak ve uygunsuz isleri
acik veya kapali bigimde tesvik suretiyle icra eden kimseler i¢in kullanilmaktadir. Ayrica gina
ve teganni kelimelerinin ¢algi aletlerini kapsayacak bigimde kullanimlarina rastlanir. Zaten
calgi aletlerinin isimleri de gina ile irtibath kelimelerden olup genellikle bu aletlerin ‘melahi’
kelimesiyle ifade edildigi, her tiir igcinde farkli isimlerle anilan aletler bulunmakla birlikte telli
calgilarin veter(cogulu evtar), vurmali calgilarin kb, iiflemeli calgilarin mizmar diye

adlandirldigi goriiliir.'®

Islam &ncesi Arap toplumunda siir ve edebiyatin énemli bir yeri vardir. Onlar i¢in

musiki de bu kiiltiirel hayatin bir parcasi idi. Tempo tutma, 1slik calma, koro halinde bir seyler

' Yunus Apaydin, ‘Musiki’, 261.
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sOyleme Cahiliye Araplarinin ibadetlerine yansidigi gibi toplumsal faaliyetlerinde de
mevcuttu. Kaynaklara gore cok eski donemlerde Araplar arasinda ilk sarkiyr Cerradetan adi
verilen iki sarkicit sOylemistir. Bunlar yagmur yaymadigi zaman bir siiri bestelemis ve
sOylemislerdir. Ayrica tliccar Araplarin kervan seyahatleri esnasinda develerin adeta yiiklerini
ve yolculugun sikintilarini hafifletmek i¢in terenniim edilen ve Hida adi verilen sarkilar
Araplar arasinda en meshur ve onlar nezdinde en eski sarki tiirleriydi. Tabi bunlarin hepsi
sifahen olup belli bir musiki kalibina sokulmadan sdylenen terenniimlerdi. Dogal olarak Hz.
Peygamber zamaninda da besteli siirlerin ve musiki nazariyatinin bulunmadigi ve hatta en

erken Arap siirinin Hz. Omer zamaninda bestelendigi bilinmektedir. '*°

Bundan dolayi, radyo da Kur’an-1 Kerim okunmasmin dini hiikmiiniin ayet ve
hadislerde acik bir sekilde ifade edilmeyisi ne kadar tabii ise, musikinin dini hiikmiiniin kitap
ve siinnette sarih olarak belirtilmemis olmas1 o kadar tabiidir. ilerde ortaya ¢ikacak hadise ve
meselelerin dini hiikiimlerinin ayet ve hadislerde belirtilmemis olmasindan daha tabii bir sey
olamaz. Bu sebeplerden dolay1 Kur’an-1 Kerim’de bugiin bizim bildigimiz manada bir musiki
methumunu ifade eden ne bir tabir ne de kelime mevcuttur. Bu nedenle musiki ile yakindan
ve uzaktan bir ilgisi bulunan kelimelere musiki manasi verilmek suretiyle bu meseleye Kur’an

da bir mesned ve delil arama ¢abasina diisiilmiistiir.'”’

Bu baglamda zararli eglence kapsaminda degerlendirilen haram olan eglencenin
delillendirilmesine deginmek gerekmektedir. ‘Halktan dyle bir takim kimseler vardir ki alay
konusu yapmak ve korii koriine halki Allah’in yolundan sapitmak i¢in eglencelik s6z satin
alirlar, sahibini hor ve hakir edici azap iste bunlar i¢indir.’(Lokman, 6) Bu ayetin niizul sebebi
olarak sOyle bir hadiseden bahsedilmektedir: Mekke miisrikleri ellerinden geleni yapmalarina
ragmen Hz. Peygamber (sav)’in mesajinin yayilmasmi engelleyemeyince Nadir b. Haris
Kureyslilere sunlar1 sdyledi; ‘Bu adama kars1 ¢ikma yolunuz sizi bir yere gotiirmez. O sizin
aranizda yasamakta. Simdiye dek ahlaken en iyi olaninizdi, aranizda yasayan en dogru, en
diiriist, en emin kisi oldu daima. Siz tutmus onun bir kahin, sihirbaz, sair ve mecnun oldugunu
sOyliiyorsunuz. Kim inanir buna? Ahali bir kahin nasil konusuyor bilmiyor mu, bir sairin, bir
mecnunun halini ayirt edemez mi? Bu ithamlarin hangisini Muhammed’e yamayabilirsiniz ki
halkin dikkatini ondan kacirabilesiniz? Bakin ben size onunla nasil bas edebileceginizi
soyleyeyim’ der ve Mekke’den ayrilip Irak’a gider. Orada Iran kisralar;, Riistem ve

Isfendiyarla ilgili masallar1 ve hikayeleri derlemeyi basarip, halkmn dikkatini Kur’an’dan

1% frfan Aycan, ‘islam Toplumunda Eglence Sektériiniin Ortaya Cikisi’, 157.
197 Siileyman Uludag, 38.
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ayirmak ve onlar1 masallar i¢inde uyutmak i¢in masal anlatma partileri diizenlemeye baslar.
Ve Ibn Abbas’a gére Nadr bu amacla sarkici kizlarda getirmisti. Bir kimsenin Hz.
Peygamber’in etkisi altina girdigini isittiginde, sarkici kizi sdyle bir talimatla ona musallat
ederdi; ‘Onu yedir, igir, sarkinla 6yle agirla ki diger taraftan kopup, seninle hemhal olsun’'®®
Ayetin bu olaylar lizerine nazil oldugu rivayet edilmektedir. Bununla birlikte ayeti kerime de
gecen Lehv el-Hadis kavramini bir ¢ok alim farkli sekillerde yorumlamiglardir. Bazilari, genel
manada insani Allah’tan alikoyan her sey,'” oyun aletleri,'" sirk'''manalarinda, bazilar1 da
sarki, tiirkii sOylemek ve onlar1 dinlemek ya da sarki sdyleyen cariyeler satin almak ya da

bizzat sarki''? manalarinda oldugunu ifade etmislerdir. Buradan hareketle ayette musikinin

hor ve hakir edici azaba digar ettigi ortaya ¢ikmaktadir.

Yasak olan eglencenin haram oldugunu iddia edenlerin dayandigi bir diger ayette, ‘Bu
s0ze mi taacciip ediyorsunuz? Siz cidden dik basli(samid)siniz’ (Necm, 59-60-61) Ayette
gecen ‘Samid(in’ kelimesi ile mugannilerin kastedildigi ileri siiriilmiistiir. Ayn1 sekilde Isra
Stresideki, ‘(Allah seytam1 huzurundan kovarken) gii¢ yetirebildiklerini sesinle zillete ve
meskenete diisiir (dedi)’ mealindeki 64. ayette gegcen ‘seytan sesi’ den maksadin diidiik ve
gma oldugu yorumu yapilmistir. Enfal stresi 35. ayette de (Miisriklerin namazi, Kabe
civarinda 1slik calmak ve el c¢irpmaktan ibarettir) 1slik ve el ¢irpmadan kasit musikidir,
denilmistir. Yine ‘Onlar ki bos laflar isittikleri zaman yiiz ¢evirirler ve sizin ameliniz size,
bizim amelimiz bize, derler’(Kasas, 55) ayetinde de liizumsuz ve lagviyat kabilinden olan ve
bu gibi seylerden yiiz ¢evirenler medhedilmistir.'"® Biitiin bu ayetlerden ¢ikarilan genel

yorum, sarahaten olmasa da, musikinin haram olusudur.

Bu iddiada bulunanlar goriislerini su hadislerle de desteklemektedirler. Said b. el-
Miiseyyib, Hz. Peygamber (sav)’in sOyle buyurdugunu haber vermistir: ‘Bu timmetten bir
topluluk, yeme i¢cime, oyun ve eglence iizerinde geceyi gegirecekler ve maymunlarla domuza
cevrilmis olarak sabaha ¢ikacaklar. Onlarin baglarina yere batma ve taslanma gibi belalar
gelecek. Oyle ki insanlar sabaha ¢iktiklarinda acikca belirterek, “bu gece filanin evi yere
batmis, bu gece filan ogullar1 yere batirilmis” diyecekler. Onlarin iizerine tas olarak yildirim

gonderilecek. Tipki Lut kavmine, oradaki kabilelere ve evlere gonderildigi gibi. Yine

19 bnii-1 Arabi, Ahkam’iil Kur’an, 111, 1494; Zemahseri, el-Kessaf, V, 6.

19 Ebu Cafer et-Taberi, Camiu’l Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, XI, 60; Muhammed Hamdi Yazir, VI, 41.
" fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, I11, 406.

" fbn Kesir, XII, 6395.

12 Muhammed Ali Sabuni, ‘Saffetii’t Tefasir, V, 15.

'3 Siileyman Uludag, 41- 44.
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muhakkak onlarm tizerine, Ad kavmini helak eden, sonu gelmeyen riizgarlar génderilecek.
Bunun sebebi alkollii icki i¢gmeleri, faiz yemeleri, kadin sarkicilar edinmeleri ve ipek

giymeleridir’'"*

Musiki sebebiyle immetin yere batirilmasi ya da suretlerin degistirilmesi ile
ilgili bu hadis, birbirinden ¢ok az farklarla daha bir¢ok yerde gecmektedir. Baska bir rivayette
Hz. Peygamber (sav) ‘bir kimse sarki sOyleyerek sesini yiikseltince, Allah ona iki seytan
gonderir; o seytanlar onun omzuna otururlar ve susana kadar topuklariyla gogsiine vururlar’
buyurmustur. Yine Hz. Peygamber (sav); ‘Kim bir kadin sarkicinin mekaninda oturur,
dinlerse, onun kulaklarmna kiyamet giiniinde erimis kursun dokiiliir’ buyurmustur.''® Baska bir
rivayette ise, Hz. Peygamber (sav) ‘Ummetim on bes hasleti isledigi zaman basina bela gelir’
buyurmus ve bunlar arasinda sarkici kadinlar ve ¢algi aletleri edinmeyi de saymaktadir.. Yine
Ibn Mes’ud’un ‘sarki suyun ekini bitirdigi gibi kalpte nifaki bitirir’ dedigi, ibn Omer’in
iclerinde sarki soyleyen ihramli bir topluluga ugradiginda, sarki sdyleyen o kimseye ‘Allah

senin ibadetini kabul etmesin emi, Allah seni isitmesin emi!’ rivayetleri de vardir.''®

Biitiin bu rivayetlerden musikinin siddetle yasaklandigi ve miibahligini aralayici bir
kapinin birakilmadig1 anlasilmaktadir. Ancak bazi alimler musiki hakkindaki bu rivayetlerin
¢ogunlugunun saglam olmadigmni ya da Buhari’nin rivayet ettigi ‘Ummetim igerisinde gayr-1
mesru iliskiyi, ipegi, sarap ve mezaifi helal sayan bir grup olacaktir’'!” hadisindeki mezaif
kelimesine tam bir anlam verilememesi gibi bazi kelimelerin anlaminimn ihtilafli oldugunu ileri
siirerler.''® Bazilar1 da 6zellikle hadislerde var olan yasagm tek basina musikiyi degil, i¢kili ve

kadinli musikiyi igerdigini iddia etmektedirler.

Buradan hareketle alimlerin musiki konusunda ihtilaf igerisinde olduklar1
anlasilmaktadir. Hatta aynt mezhep icinde ki farkli alimlerin bile goriisleri cesitlilik
arzetmektedir. Mesela, Hanefi hukukcular musikinin hiikmii konusunda icrasinin ve bunu
dinlemenin haram oldugu kanaatindedirler. Ancak savasta vurulan kos ile diigiinde ¢alinan
zilsiz def bundan istisna edilmistir. Bunun yaninda Hanefi hukuk¢ulardan Imam Serahsi’ye
gore; miizik baskalarma dinletmek icin degil de, insanin kendisini dinlendirmesi ig¢in
caizdir.'" Imam Ebu Yusuf, ‘diiglin disinda mesela kadinin ve ¢ocugun, kendi evinde def

calmasmma ne dersin?’ sorusuna ‘aswr1 olmamak kaydiyla bir sakinca yoktur’ cevabini

4 Sevkani, VIIL, 111.

"5 fbn’iil Arabi, 111, 1494.

' fbn Ebi’d-Diinya, 30-35.

""" Buhari, ‘Esribe’, 7.

8 Sevkani, VIIL, 111 ; Yunus Apaydin, 262.
"% Serahsi, Mebsut, V, 154-158.
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vermistir.'** Hanefi hukukcular musikinin ne kadar bityiik bir su¢ ve cezasmim ne kadar agir
oldugunu ifade eden su hadise dayanmaktadirlar. Hz. Peygamber (sav): ‘Calgi aletlerini

dinlemek masiyettir, bu maksatla orada oturmak fasikliktir, bundan lezzet almak kiifiirdir."'*’

Boyle bir sonucun pratik hayata yansimasi sahitligin kabulii ya da reddi konusunda
kendini gostermektedir. Sarki sdyleme ve dinlemeye olumsuz yaklasan fakihler genel olarak
bunun adalet sifatin1 etkileyecegi, dolayisiyla sahitligin kabuliinii engelleyecegi
kanaatindedirler. Bu sonuca ulasirken de daha cok kendi donemlerindeki sosyal olgunun
etkisiyle ginanin dinen yasak eylemlere yol agmasi ihtimaline agirlik verdikleri ve bunu
meslek yahut mesgale edinenlerin umumiyetle toplum nazarinda muteber sayilmayan igki

diiskiinii kimseler oldugunu dikkate aldiklari anlagilmaktadir.'*

Gerek miibah sayanlar, gerek de miibah degildir, diyenlerin birlestikleri ortak bir nokta
vardir ki o da kadmly, igkili sarki meclislerinin kesinlikle haram oldugu gériisiidiir. Ozellikle
sehveti tahrik edici, ahlak bozucu her tiirlii saz ve calgi; kadin ve erkek karigik bir sekilde
toplanarak yapilan eglenmeler; kadinlarim sahneye ¢ikip sarki tiirkii soylemeleri dizimizce
kesinlikle haramdir. Hatta boyle meclislere benzer sekilde ya da over sekilde olan musiki
tiirleri de ayni kapsamda degerlendirilir. Siiphesiz bu sonug¢ birden fazla yasagm bir arada

bulunmasina dayamaktadir.

B. ZARARLI OYUN

Zararli oyun denince ilk akla Allah ve Hz. Peygamber (sav)’in yasak kildigi oyunlar
gelir. Nitekim aticilik, at terbiyesi ve esiyle sakalasma disinda her oyunun batil oldugunu
ifade eden hadise dayanarak, bunlar disinda helal oyun olmadig: diisiiniilebilir. Ancak sahih
hadisler Hz. Peygamber (sav) ve sahabe hayatinin oyun ve eglencelerinin bu ii¢linden ibaret

olmadigini gostermektedir.

Buradan hareketle zararli oyun baslig1 altinda sadece haramlig1 kesin olarak ifade
edilmis oyunlar degil de, gerek yapilis amaci ve sekli itibar1 ile dinimizin hos gérmedigi
oyunlarda ele alinacaktir. Dinimizce miibah sayilan bir oyun gayr1i mesru bir amacla ya da
aragla yapilarsa o da bu kapsamda ele alinir. Kisacast burada zararli oyun sadece mahiyet

itibar1 ile degil genel icerigi ile ele alinacaktir.

120 Mefail Hizh, ‘Musiki’, 358.
I Mevsili, IV, 165.
122 Yunus Apaydin, 263.

42



Genel olarak Islam da oyun konusu icerisinde Asr-1 Saadetteki cihada hazirlik amach
oyunlarin disinda daha ¢ok ¢ocuklara yonelik oyunlar mevzu bahis edilmektedir. Miikellefler
genellikle ¢ocuklarinin bu oyunlarinin mesuliyet kisminda ortaya ¢ikmaktadirlar. Ancak bu
bizzat miikelleflerin oynayabilecegi, miibah goriilmiis bir oyun olmamasindan degil,
miikellefin bos zamanimi ibadet ve hayirh islerle ge¢irmesinin tesvik edilmesindendir. Buna
gore oynamaya dalip namazi ve ibadeti ihmal etmemek, oyun sirasinda dilini kétii s6zlerden
sakimmak, karsidaki kimselere insani ve ahlaki 6l¢iide muamele etmek, tesettiir konusunda

duyarl1 olmak ve kumara alet etmemek kaydiyla Islam da oyun miibah kilmmustr.

1. KUMAR OLAN OYUN

Bir¢ok oyunu miisliimana miibah kilan islam, kendisine kumar karisan her tiirlii oyunu
haram kilmigtir. Kumar, kisiye haksiz kazang veya zarar temin eden oyundur. Arapca da
‘meysir’ diye adlandirilan kumar ‘yiisiir’ kolaylik kelimesinden dogmus bir isimdir. Ciinkii
zahmet c¢ekilmeksizin kolaylikla mal edinme isidir. Bir emek ve is karsiligi olmaksizin,
zahmet ve yorgunluk ¢ekmeksizin, sirf tesadiiflere bagli kalarak bagkalarinin tamamen zarari
karsiliginda kolaylikla mal kazanmaya kumar denir. Kur’an-1 Kerim de bir ¢ok yerde(2/188-
219; 5/ 90-91; 4/ 29-31) haram oldugu kesin bir dille ifade edilmistir.

Miisliiman, her hangi bir halde kumar1 bir kazan¢ vesilesi yapamayacagi gibi,
dinlenme vakitlerini gegirme ve eglenme vasitas: da yapamaz. Islam’in biitiin hiikiimlerinde
oldugu gibi bu haram hiikkmiinde de bir¢ok hikmetler mevcuttur. Ciinkii Islam mal kazanma
hususunda miisliimanin ilahi yolu takip etmesini, kazanci bu yollarda aramasini, evlere
kapilarindan girmesini ve islerin sebeplerini beklemesini ister. Kumar ise insanin isten,
calismaktan ve Allah’in vazettigi ve takip etmesini emrettigi sebepleri sabirla beklemekten
uzak olarak sansa, tesadiife ve kupkuru bir teslimiyete giivenmesini temin eder. Ustelik Islam
baskasmin malii1 mukaddes sayar ve mesru bir miinasebet veya hibe ve sadaka gibi bir goniil
hosnutlugu olmaksizin ona sahip olmay1 caiz gormez. Fakat o mali kumar yolu ile almak;
mal1 haksiz yere yemek gibidir. Bu haksizliklardan sonra kumar, oyuncularin arasma kin ve
diismanligr sokar. Onlar her ne kadar birbirlerinden razi olduklarini sdyleseler ve bdyle
gortinseler bile yine her zaman onlardan birisi galip, birisi maglup kalir. Maglup susarsa bile
kin ve nefretle susar. Kaybetmis bir insanin kini ve nefretiyle susar. Kaybeden birinci defa
kaybettigini geri almak, kazanan da biraz daha kazanmak icin tekrar oyuna devam eder.

Zararin ve kazancm azi, insani ¢oguna siiriikler. Ve insan o dar ¢emberden kurtulamaz,
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cemberi gittikge genisletir ve kendini i¢inde kaybeder. Boylece her iki taraf oyuna baglanmis
olur ve bir tiirlii ayrilamazlar. Iste kumarcilarin kumara devam etmeleri bu yiizdendir. Bu
sebeplerledir ki kumar aski ve aligkanligi, ferd icin oldugu gibi cemiyet i¢cinde biiyiik bir
tehlike teskil eder, ciinkii bu, vakti ve insan giiciinii ciiriiten bir aliskanliktir. Insanlar

tembellige, vermeden almaya, kazanmadan harcamaya alistirir.

Kumarbaz kisi, oyunu yiiziinden Allah’a karsi, kendine karsi, ev halkina karsi,
immetine, milletine kars1 gorevlerini ihmal eder. Ayni1 zamanda bu ugurda kisinin insani
bircok degerden vazgecebilecegi de muhakkaktir. Ayrica kumarbaz kisinin adalet sifatinin
kalkip, Islam mahkemelerinde sehadetinin red olunacag: bildirilmistir.'* Iste Allah kulunun

bu hezimetlere ugramamasi i¢in 6nceden kulunu uyarmaktadir.

Genel olarak ‘kazanirsam alirim, kaybedersem veririm’ seklini igeren biitiin oyunlar
kumar kapsamina girer. Nitekim Hz. Peygamber (sav): ‘Kim Lat ve Uzza adina yemin ederse,
hemen Lailahe illalah desin. Ve kim de arkadasina, seninle kumar oynayalim m1 derse, hemen
sadaka versin’'** buyurarak kumarin teklifini bile hos karsilamamustir. Ibn Abbas’mn
anlattigina gore eskiden sdyle denilirdi: ‘Deve kumarcilar1 nerede? Sonra on kisi toplanip
heniiz siitten kesilmis on deve yavrusu veya daha fazla yavrularla bir biiyiik deve satin
alirlardi. Sonra kumar oklarmi bir torba i¢inde karistirirlardi. Bir kisiye bos kalincaya kadar
sehimler dokuz kisinin olurdu. Boylece tiim yavru miktarin1 dolduruncaya kadar, bu sehimlere
kalanlar yavrulardan birer birer alacakli olurlardi. iste bu kumardir.”'* Bu kumarin bir
cesididir. Cahiliye devrinde de buna benzer bir kumar, deve etinin kesilip, parcalara ayrilmasi
ile de yapilmakta idi. Hayvanlar {izerinden yapilan kumarlar da mevcuttu. Hz. Omer devrinde
insanlar horoz {izerinden kumara tutusmuslar, bunu haber alan halife biitiin horozlarin
oldiiriilmesini emretmistir. Ancak halktan birisi kendisini uyarinca tesbih eden bir nesli
oldiirtmekten vazgecmistir. Yine giivercinler iizerinden kumar oynayanlar da vardi. Nitekim
Ebu Hureyre’ye gelen bir adam: °‘Biz iki giivecinle bahislesiyoruz(onlar1 karsilikli
dogiistiiriiyoruz). Mubhallil onlar1 alir gotiiriir diye korkusundan dolay1 aralarina bir muhallil
koymay1 hos gérmiiyoruz.’der. O da ‘Bu cocuklarin isidir, onu terk etmeniz yakmndir’'*®
buyurarak akli basinda insanlar1 giivercin kumarmdan men etmistir. Ayni1 sekilde bahse
girmek de kumardir. Katade der ki: ‘Kisi cahiliye devrinde ailesi ve mali iizerine bahse girer,

sonunda elindeki alinmig ve mahzun halde oturup bagkasinin elindeki malina bakip dururdu.

12> Vehbe Zuhayli, IV, 2665.

124 Buhari, ‘Isti’zan’, 52 ; Sevkani, VIII, 106.
125 Buhari, ‘el-Edeb’iil Miifred’, 608.

126 Buhari, ‘el-Edeb’iil Miifred’, 611.
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Bu durum insanlar arasinda diismanlik ve kine sebep olurdu.” Yani bahiste aynen kumar gibi
insan1 rezil etmektedir ki Muhammed b. Sirin ‘Bahse girmeyin ¢iinkii bahse girmek

kumardir.” demistir.'?’

Bunlarin disinda hakkinda kesin kumar olduguna dair bilgi oldugundan dolay1 degil de
kumar olmaya meyyal oyunlar oldugundan dolay: yasaklanan bazi oyunlar mevcuttur. Mesela
on dort tas oyununa benzeyen Sehadire oyunu vardir ki Ibn Omer ailesinden kimseleri bu
oyunu oynarken gdrmiis ve oyunu darmadagin etmistir. Yine sidir adi verilen hakkinda
‘o kiiciik seytandir, ondan sakinin sizden uzak dursun’ denilen bir oyun mevcuttur. Bazi
sahabiler tahterevalli ve salincak oyununa Mecusiligin bir subesi goziiyle bakip, yasaklamas,
hatta oynayan ¢ocuklarini cezalandirmuslardir.'® Asik adi verilen bir diger oyunda tavsanmn
asik kemigi ile oynanan bir oyundur. Araplar asik kemigini zar olarak da kullandiklarindan
dolay1r bu oyun Hz. Peygamber (sav) tarafindan hos goriilmemistir. Hatta bir hadiste Hz.
Peygamber (sav)’in kerih gordiigii on sey arasinda sayilmistir. Dokurcun ya da dokuztas adi
verilen bazi oyunlar da oyun sirasinda edep dis1 sozler sarfedilmesi ve oyuna dalip ciddi
islerin ve ibadetin 6nemsenmemesi gibi nedenlerden dolay1 sahabe tarafindan kerih goriilmiis
ve cocuklar boyle oyunlardan men edilmistir. Ayni sekilde kumara yol agma endigesinden

dolay1 kiicce ad1 verilen bir oyun da yasaklanmustir.'*’

Bunlar hadislerde adi1 gegen ve harama yol agma ihtimallerinden dolay1 yasaklanmis
oyunlardir. Niyetlerin halis olmasi, rizalagmanin olmus olmas1 ya da birilerinin bundan yarar
saglayacak olmas1 sonucu degistirmemektedir. Islam alimleri bir seye haram derken ayrica o

harama giden yollar1 da miibah gérmemis ve miikellefleri uyarmistir.

2. KUMAR OLMAYAN OYUN

Mesru sinirlar iginde miictehidler insanlarin eglenmelerinde bir sakinca gérmemis ve
hatta tesvik etmistir. Cilinkii fitratta var olan bu ihtiyacin giderilmesi ile insan calisma ve
ibadet gibi asli ve ciddi gorevlerini daha i1yi yapmaktadir. Tabi burada esas Ol¢li mesru

sinirlardir.

Bu anlamda kumar olmayan, yani haksiz kazanca yol agmayan oyunlar miibahtir.
Biiyiikler i¢in bu, daha ¢ok c¢esitli sporlar olurken, kiiciikler i¢in farkli oyunlar olarak

karsimiza c¢ikmaktadir. Mesela tura adi verilen bir oyun vardir ki bir ¢ocugun elindeki

27 fbn Ebi’d-Diinya, 72.
128 {bn Ebi’d-Diinya, 70-73.
129 Nebi Bozkurt, 125-129.
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mendille arkadaslarini saga sola kovalamasi seklinde oynanmaktadir.'*® Ayrica giiniimiizde
oynanan c¢elik ¢omak oyunu Cahiliye siirinde de geg¢mektedir. Amr b. Kiilsiim, savasta
diismanin kolunu ugurmayi comagin ¢eligi atmasina benzetmistir. Hz. Peygamber (sav)’in de
cocuklugunda oynadig1r ‘azm-i vaddah’ adinda bir oyun vardir ki, karanhkta bir kemik
parcasmin firlatilmas: ve onu bulanin galip sayilmasi seklinde grup halinde oynanan bir
oyundur. Gilindiiz sicaginda disariya fazlaca ¢ikamayan ¢ocuklarin aksam saatlerinde
oynadiklar1 bu oyunda magluplar galipleri, kemigin bulundugu yerden atildig1 yere kadar

sirtinda tasimak zorundaydilar.'!

Zeminin genellikle kum olmasi ¢ocuk oyunlarimi zenginlestirmistir. Kiigiik bir kum
yigni i¢ine bir sey saklanarak kumun ikiye ayrilmasindan sonra saklanan seyin bu iki kismin
hangisinde bulundugunu bilmeye calismak seklinde oynanan fiyal ile yere bir keler resmi
cizilerek bunun bir organinin igaretlenmesi ve sirtt doniik olan rakibin bu orgami bilmeye
calismasi seklinde oynanan ‘lu’betii’d-dab’ adli ¢izgi oyunu bunlardandir.'* Sosyal refahin
artmas1 ile bu oyunlarin bir kismmin daha cok biiyiiklerin eglencesi haline geldigi

bilinmektedir.

Ayrica Hz. Peygamber (sav) zamaninda miibah oldugu bilinen baska bir oyun vardir ki
bilye veya cevizle oynanirdi. Bazi sahabiler Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile bu oyunu
oynadiklarin1 da bildirmistir. Ancak Hz. Osman’in hilafetinin ikinci yarisinda sadece
cocuklarin degil biiytiklerin de bu oyunu oynamaya basladigi ve Hz. Osman’in bunlar1 kirmak
icin adam gorevlendirdigi rivayet edilmistir.'*® Goriildigii gibi basta miibah gériilen bir oyun
daha sonra asil amacindan sapmasi ile yasaklanmis ve kerih goriilmiistiir. Basta da ifade
edildigi lizere bir oyunun miibahlig1 ya da haramligi oynayan kisinin amacina ve aracina gore
degismektedir. Her ne kadar Islam alimleri izin vermis olsa bile insan1 tembellige ve vakti

bosa harcamaya iten her tiirlii oyun hos karsilanmamastir.
Genel olarak kumar kapsamina girmeyen oyunlarin yapilis sekli sudur:

1- Bir sahis veya bir miiessese bilgi veya kosu yarigsmasi agar ve der ki, birinciye bin,
ikinciye bes yliz, Uclinciiye iki yiiz elli lira verecegim. Bdyle bir yarismada para almak ve

vermek helaldir.

130 Nebi Bozkurt, 129.

131 Nebi Bozkurt, ‘Eglence’, 484.
132 Nebi Bozkurt, ‘Eglence’, 484.
'3 fbn Ebi’d-Diinya, 77.
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2- iki yarismacidan biri digerine, ben kazanirsam bir sey almam, fakat sen kazanirsan

sana su kadar veririm, derse bu da haram olmaz.

3- Karsilikli olarak iddiada bulunan mesela iki kosucu arasina {i¢iincii bir sahis
girerde, yarigsmay1 kazanirsam, ikinizden miikafatimi alirirm ve kaybedersem size bir sey
0demem sartin1 kosarsa, bu iiclincii sahis miisabakay1 kaybettigi takdirde, diger iki kisiden
yarismay1 kazanan, 6biir arkadasindan miikafati alabilir. Ugiincii sahis kazanirsa ikisinden de
miikafat1 alir. Araya kendilerine denk iigiincii bir sahsin girmesi ile artik bu yaris kumar

olmaktan ¢ikmustir."**

Bu sekiller disinda kalan mesela her iki tarafinda ortaya para koyup, kazananin hepsini

almasi gibi durumlar da isterse kisilerin rizas1 bulunsun, kumar meydana gelir.

Genel olarak ilk donemlerin ele alindigi, Ozellikle Hz. Peygamber (sav)’in ve
ashabmin uygulamalarmin g6z oniinde bulunduruldugu bir degerlendirme yapmaya calistik.
Bazilar1 zamanimiza kadar gelmis veya onceden bir sekil de adin1 duydugumuz lehv iken
bazilar1 ilk defa karsilastigimiz lehv tiirlerindendi. Sonug¢ olarak kumar olan ya da igkili
kadinh sarki gibi kesin olarak yasaklanmis lehv disinda, miikellefler eglencelerinde mesruiyet
sinirmi iyi gozetmelilerdir. Ne fitraten var olan bu ihtiyaglari tamamen yok saymali ne de
asirrya kacgarak bunlari amag haline getirmelidirler. Insanlarin bu davranislarmni kontrol
noktasinda toplumsal refahinda biiyiik rolleri vardir. Zaman ilerleyip toplumsal refah ne kadar
yiikselirse insanlarm beklentileri de o oranda artmakta ve ortaya c¢esitli lehv tiirleri
ctkmaktadir. Bu baglamda lehv konusu daha farkli agilimlar1 ile bir de son donem iginde

incelenmelidir.

134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/505.
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MODERN DONEM ARASTIRMALARINA GORE LEHV

Dort halife ve miigtehid imamlarm yasadig: ilk iki hicret yiizyili, Islam hukukunun
olusum donemidir. Emeviler ve Abbasiler donemi ile devam eden bu siire¢ 6zellikle Abbasiler
devrinde zirveye ulasmistir. Ancak daha sonra meydana gelen istila donemleri ile fikih bir
gerileme donemi gecirmistir. Zamanimiza kadar olan donemde de ¢esitli degisiklere maruz

kalmustir.

Son donemlerde fikih ile ilgili ¢aligmalar ya da diger bir ifade ile yenilikler
konusunda, karsimiza en basta kanunlastirma hareketleri cikmaktadir. ilk adim da Mecelle ile
olmustur. Daha sonra bunu eski kitaplarin nesri ve tahkiki izlemistir. Konular ile ilgili kisa ve
saglam bilgi kaynagi olacak ansiklopedilere biiylikk ©Onem verilmis ve ¢alismalar
yogunlastirilmistir. islam iilkelerinde bir kismi1 milli bir kismi milletler aras1 olmak iizere pek
¢ok arastirma ve fetva merkezleri kurulmustur. Ustelik bunlar ortaya ¢ikan meseleler
hakkinda hemen tamamu itibar1 ile bir mezhebe ya da sadece bir fakihin goriisiine bagh
kalmaksizin giiniin ve uygulamacilarin ihtiyaglar1 ve iilke sartlarina gore, ya dnceden verilmis
fetvalardan tercih ederek onlardan faydalanma seklinde veya yeni bir goriis olarak ictihada
dayanan fetvalar vermislerdir. Buna son donemlerde artan arastirma yazilarmin da biiyiik

katkilari olmustur.'

Yapilan yenilikler gelisime ayak uyduran medeni insanlari; mevcut kanunlarim,
bireysel ve toplumsal davranislarmi diizenleyen kurallar1 yeniden gdézden gegirmeleri
konusunda zorlamaktadir. Bu gézden gecirme islemi, zorunlu olarak kanun veya kurallarin su
ya da bu davranis kuralindan dolay1 tamamen kaldirilmas: ya da askiya alinmasi anlamina
gelmez. Bu ¢ogu kez Onceliklerin yeniden ele alinmasini, ihtiyaglar hiyerarsisinin yeniden
tesbit edilmesini ve bunun gerektirdigi bir takim ilave kanunlarin vaz’mi zorunlu

kilmaktadir. '

135 Mustafa Uzunpostalci, ‘Giiniimiizde Islam Fikhmmn Durumuna Bir Bakis’, 12-14 ;
Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 299.
1% Ferhat Koca, ‘islam Hukukunda Ahkamin Degismesi’, 75.
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Tabii olarak duragan olmayan fikih konumuz agisindan da farkli acgilimlara sahip
olacaktir. Ozellikle de sosyal refahin artmasi ve dini yasama anlaminda insanlarda gozle
goriiliir bir gevsekligin s6z konusu oldugu zamanimizda, lehv konusu biiyiikk 6nem arz
etmektedir. Ciinkii artik insanlar bu konuyu Asr-1 Saadette oldugu gibi kendini gelistirme,
baskalarina yararli olma ya da bazi seylere hazirlik anlaminda algilamamaktadirlar. Batiya
ozentinin de biiyilik rol aldig1 bu konuda insanlarimiz artik giinii birlik yasama ve hayattan
zevk alma ad1 altinda birgok hususta, haddi asarcasina miisamahakar davranmakta ve bunu da
kalp temizligi, niyet iyiligi gibi maskelerle 6rtmeye ¢alismaktadirlar. Islam dedigimiz gibi
asrin ihtiyaclarma tabii ki cevap verecek niteliktedir ancak bu olurken Islam’m mesruiyet

siirlar1 ¢ignenmemelidir.

Ustelik baz1 giinahlarin herkes tarafindan yapiliyor olmasi ya da artik bir sektdr haline
gelmis olmasi, devlet tarafindan destekleniyor olsa bile, giinahin giinah olma 6zelligini
kaybettirmez. Zamanimizda lehv, ciddi anlamda bir sektor halini almistir. Bu gerek musiki ve
icras1 gibi eglence alaninda olsun gerek sans oyunlar1 gibi oyun alaninda olsun fark
etmeksizin, yayginlasmis ve bu yaygmlagsmanm vermis oldugu bir dogal olma, normal olma
ya da mesru olma anlayis1 hizla yayginlasmistir. Ancak bu, giinahi esas hilkkmiinden asla
uzaklastirmamaktadir. Burada incelemek istedigimiz mevzu yayginlasan bu sektor hakkindaki
var olan hiikiimleri farklhilastirmak degil, aksine 6nceden olmayip ya da bu kadar yaygin

olmayip dikkate almmayan bazi konulara Islam alimlerinin bakis agisin1 yansitmaktir.

I. HARAM OLAN VE OLMAYAN EGLENCE

Eglence denilince merkeze musikinin alindigindan ve genel olarak nagmeler ve
nagmeleri daha giizel hale getiren her tiirli ¢alismayr kapsayan bir sanat dali olarak
tanimlanan miizigin, insanlik tarihi kadar eski oldugundan bahsetmistik. Var oldugu giinden
bu giine ne kendisinden biisbiitiin vazgecilebilmis, ne de biitiiniiyle kabullenilebilmis bir
konudur miizik. Her zaman ve her ortamda giincelligini korumus, bir¢ok tartismaya konu

olmus, lehte ya da aleyhte hakkinda ¢ok sey sdylenmistir.

Her ne kadar miizik insanlik tarihi kadar eski olsa da, ¢esitlilik arz etmesi ve
yayginlagmas1 sosyal ve medeni hayatin ilerlemesi ile dogru orantilidir. Buradan musikinin
insan i¢in birinci derecen bir ihtiya¢ olmadigir sonucu c¢ikarilabilir. Clinkii yasamak icin
kazang ve gerekli nesneler yerine getirildikten sonra sira medeni hayatin ihtiyaglarimi tatmin

etme devresine gelince, miizik sanatina karst meyil ve heves de artmaktadir. Bu durumu
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tersinden degerlendirmekte miimkiindiir. Yani musiki insanin asli ihtiyaglarindan olmayip,
medeni hayatin ihtiyat ve icaplarindan oldugu i¢in, medeni hayat ve ekonomik haller
bozulmaya basladig1 vakit, ilk Once miizigin ortadan kaybolacagma hatta bu sonucun

kacmilmaz olacagma inanilir."’

Bunun gibi hakkinda subjektif yorumlara gayet a¢ik bulunan miizik konusunun hitkmii
de alimler arasinda tartigmalidir. Ancak bu ayetlerden musikinin haram oldugu hiikmiinii
cikarmak miimkiin degildir. Helal olusuna dair agik¢a ayetlerde olmamakla birlikte, mesruiyet
sinirlart igerinde miibah olusu hususundaki goriisler daha fazladir. Haram kabul edenlerin
delillerine ‘zararli eglence’ konusunda deginilmisti. Burada da haram kabul edenlerin
delilleriyle birlikte, delillere yapilan itirazlara degindikten sonra miibah gorenlerin delilleri

incelenecektir.

Musikiyi haram veya mekruh gorenlerin dayandigi baslica deliller ve bunlara verilen
cevaplarin ilki olarak bazi sahabe ve tabiin alimlerine nisbet edilen yorumlar verilebilir.
‘Insanlardan &yleleri var ki Allah’in yolunu alay konusu yaparak halki sinsice onun yolundan
saptirmak i¢in s6z eglencesini satin alir. Kii¢iik diisiiriicii azap iste bunlar i¢indir.’(Lokman/
6) mealinde ki ayette gecen ‘lehve’l hadis’ (s6z eglencesi, eglendirici sdzler) ifadesi ile miizik
kastedilmektedir. Bu yorumun taraftarlarina gore ayet, Nadr b. Haris adli sahsin Fars
memleketlerine ticaret icin gittiginde oradan sarkict kadmlar getirerek insanlar1 Hz.
Peygamber’in etrafindan uzaklastirmaya caligmasi iizerine nazil olmustur. Su halde Kur’an’a
alternatif olma ve ona ihtiya¢ birakmama amaci tasiyan her sey gma olup ‘lehve’l hadis’
kapsamina girer ki gma ve ‘istigna’ ile ‘ithtiyacsizlik’ ayni kokten gelmektedir.138 Diger bir
yoruma gore ise lehve’l hadis ‘masal, asilsiz sozler ve hurafeler anlatmak’ demektir.'*

Ayetin inis sebebi, ad1 gecen sahsin Fars memleketlerinde hikaye kitaplar1 satin alarak
Kureyslilere okumasi ve insanlar1 Kur’an’1 dinlemekten alikoymaya ¢alismasidir. Kars1 goriis
sahipleri daha c¢ok bu yorumu ve rivayeti esas alip, s6z konusu hadisin zayif oldugunu
belirtirler. Ayrica ayette dogrudan gmay1 yasaklayan bir anlam bulunmadigmma ve elestirilen
davranis Allah yolundan saptirmak ve onu alaya almak i¢in ¢aba harcamak olduguna goére
ister gina ister bagka bir sey olsun bu amagla yapilan baska her seyin, hatta Mushaf satin alma

veya Kur’an okumanin bile ayni1 hitkiimde olacagini ifade ederler.'*

137 {bn Haldun, Mukaddimell, 475.

138 {bnii’l Arabi, 111, 1494.

139 Ebu Cafer et-Taberi, XI, 60; ibn Mazur, Lisan’ul Arab, 111, 406.
140 fmam Gazali, 11, 706.
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Ikinci olarak; Ibn Abbas’tan, ‘Siz aglayacak yerde dudak biikerek ve istihza ile
giilerek bu s6ze mi (Kur’an’a) hayret ediyorsunuz!’(en-Necm, 59-61) mealindeki ayette gecen
‘samidun’ kelimesinin Himyerice’deki kok anlammnmn gmna oldugu nakledilmistir.'*’
Dolayisiyla ayette gina kotiilenmektedir. Bazilar1 bu bilgiden hareketle ginanin yasaklandig:
sonucunun ¢ikarilamayacagini aksi takdirde ayette gegen ve kinanan giilme fiilinin de yasak
olmas1 gerekecegini, normalde giilme haram olmadigi halde Kur’an’1 hafife alarak, giilme
nasil haramsa ayni sekilde Kur’an’1 hafife alan veya ondan uzaklastiran gma ve siirin de
haram oldugunu soyler. Bunu desteklemek iizere, ‘Sairlere ancak azitmislar uyar’ mealindeki
ayetten de(es-Suara, 224) bizzat siir yazmanm haramli§1 sonucuna varilamayacagini zira

burada inkarci sairlerinin kastedildigini ilave ederler.'**
Ucgiincii olarak Enfal; 35, Isra; 64-81, Furkan; 72, Kasas; 55, Ziimer; 23, Naziat; 40-41
siirelerinin ayetlerinden de gma aleyhine anlamlar ¢ikaranlar olmus, kars1 goriis sahiplerince

bunlarin dogrudan gina ile ilgili olmadig belirtilmistir.

Son olarak misikiye karsi olumsuz tavir sergileyenler goriislerini desteklemek i¢in
bircok hadisi delil gosterirler. Bunarin basinda ‘Ummetim igerisinde gayr1 mesru iliskiyi,

5143

ipegi, sarap ve meazifi helal sayan bir gurup olacaktir’ ™ mealindeki hadis gelir. Fakat hadiste

gecen ‘medzif’ kelimesinin izahi hususunda goriis birligi bulunmamaktadir.'**

Kars1 gorts
sahipleri bu hadislerin ¢ogunlugunun zayif oldugunu, sahih olanlarinda bizatihi gmay1 degil
bircok haramm islendigi ickili, kadinli eglenceleri yasaklama anlamini tasidigini

belirtmislerdir.

Misiki aleyhtarlar1 Kur’an’in musikiyi haram kildigin1 géstermek i¢in ¢esitli ayetleri
delil diye ileri siirerken, misikinin mesruluguna inananlar da bu inanglarini teyid edecek bazi

ayetlerden bahsetmislerdir.

Ilki ‘Iman edip salih ameller isleyenler cennet bahgelerinde neselendirileceklerdir’
(Rum,15) ayetidir ki, burada gecen ‘habr’ kelimesinin ‘sema’ demek oldugu iler1 siiriilerek
ayette; ‘Iman edip salih ameli isleyenlere cennet bahcelerinde musiki dinletilecektir.’

anlaminda bir mana verilmis ve icki icme, ipekli giyinme, altin ve giimiisle siislenmis esyay1

" Ton Kesir, XII, 6395 ; Siileyman Uludag, 42.
12 fmam Gazali, 11, 706 - 797.

143 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 5/329.

'** Yunus Apaydin, 262.
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kullanma gibi fiillerde oldugu gibi, musiki de cennet nimetleri arasinda goriilmek ve sayilmak
istenmistir.'*

Diger bir ayette, ‘Onlar ki sozii dinlerler ve en gilizeline tabi olurlar, iste Allah’in
hidayete erdirdikleri kimseler bunlardir, idrak ve insaf sahibi olanlar yine bunlardir.’( Ziimer,
18) Bu ayette gecen ‘el-kavl’(s6z ) kelimesi kiilli ve umumi bir mana ifade eder. Bu ayet
musikinin mesru olusunun delili sayllmlstlr.146 Zira musiki sozlerin en giizelidir. Giizellik
vasfina sahip sozler methedildigine gore ve giizel sozlere uymak emredildigine gore musikiyi
dinlemekte mesrudur, demektir. Zira miizikal seslerin diger seslerden farki gilizel ve 6lgiilii

olusudur. S6z ve ses dinlemek giinah olmadigma gore bunlarin giizelini ve hatta en gilizel

olanin1 dinlemekte de bir beis yoktur.

Delil olarak kabul géren bir diger ayette, ‘Yerleri ve gokleri yaratan, melekleri elgi
olarak gonderen ve onlar1 ikiser, liger ve dorder kanatlara malik kilan Allah’a hamd olsun. O
yaratmada diledigi arttirmay1 yapar, siiphesiz ki Allah her seye kadirdir.’(Fatir,1) Bu ayette
gecen ‘yaratmada arttrma’ ibaresine ‘diledigine yaratilis gilizelligine ilaveten ses giizelligi
verir’ seklinde bir mana verilmistir. Cismani varliktan ve giizellikten baska bir de ses

giizelliginin fazla olarak verilmesi yaratilista ziyadelik ve ihsanda fazlaliktir.'"’

Yine Lokman stresi 19. ayette ‘Seslerin en fenas1 eseklerin sesidir’ denilerek rahatsiz
edici kotli bir ses olan esek sesinin kotiilenmesinden giizel seslerin miibah olusu neticesine
vartlmigtir. Ciinkii  bunun mefhum-1 mubhalifi giizel sesler fena degildir, helaldir,
seklindedir.'*®

Baska bir ayette ‘De ki; Allah’in kullar1 i¢in var ettigi zinetleri haram kilan kimdir?
Bunlar diinya ve 0Ozellikle kiyamet giiniinde iman edenler i¢indir. Bilen kavimler ig¢in
ayetlerimizi boylece agikliyoruz.’(Araf; 32) Bu ayette Allah tarafindan kullar1 i¢in yaratilan
zinet, rizik ve nimetleri kimsenin haram kilmaya hakki olmadigi, bu hos nimetlerden herkesin
faydalanmasi1 lazim geldigi ifade edilmistir. Bazilar1 buradaki faydalanilmasi gereken
nimetlerden kastin pamuk, keten, ipek, yiin, zirh vb. gibi ¢cok ¢esitli bir kapsaminin oldugunu
ileri siirerlerken, bazilar1 bu ¢ok cesitli kapsama musikiyi de katmaktadirlar.'* Béylece

musiki de yaralanilmasi gereken nimetler arasmna girmektedir.

'*> Bayram Akdogan, ‘Huccetii’s-Sema Adli Musiki Risalesi’, 493.
1% Siileyman Uludag, 47.

"7 Siileyman Uludag, 48.

148 imam Gazali, I1, 683.

¥ Bayram Akdogan, 493.
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Yine °‘Allah onlar i¢in hos olan seyleri helal, pis olan seyleri de haram
kilmaktadir’(Araf, 157) ayetinde gecen ‘et-Tayyibat’ kelimesi zevk ve lezzet veren hos seyler
manasima gelmektedir. Tayyibat kelimesi burada lam-1 tarifli olarak zikredildigi icin zevk ve
lezzet veren hepsine samildir. Tayyib, lezzetli, temiz ve helal manalarina gelir. Ayette Tayyib
umum ve sumul ifade edecek sekilde kullanmilmistir. Bu sebeple tayyib kelimesini bu {i¢
manadan birisine tahsis etmek miimkiin degildir. Sayet tahsis yapilacaksa zihne ilk gelen
zahiri mananin esas alinmasi icabeder. Bu zahiri mana ise lezzetli olan seylerdir ve bu
kapsamun igine musiki de girmektedir.'”® Bu ayetler ve yorumlar1 musikiyi miibah gérenlerin

sahsi kanaatleridir.

Ne var ki karsimiza ilging bir tablo ¢ikmaktadir. Ciink{i musikiyi haram kildig1 iddia
edilen Lokman, 6 ; Necm, 59-61 ; En’am, 35 ; Isra, 64 ; Kasas, 35 ; Furkan, 72 ; Suara, 224
ayetleri Mekkidir yani Mekke’de nazil olmuslardir. Ameli ahkamin tesri’ edilmedigi bir devir
olan Mekke’de nazil olan bu sure ve ayetlerin musikiyr haram kildigini iddia etmek, en
azindan ortam goz oOniinde bulundurularak, dogru goéziikmemektedir. Daha icki i¢cmenin
haram, zekat ve orucun farz kilinmadig1 bir zamanda ima yoluyla bile olsa musikiyi kotiiler
tarzda bir nassin bulunmasi makul degildir. Ayrica Mekke’de musikiyi haram kilan bir ayet

nazil olmus olsa dahi Medine devrindeki tatbikat'”'

bunun aksini gdsterdigi i¢in, bu ayetlerin
hilkmiiniin Hz. Peygamber (sav)’in fiili ve kavli ile mensuh olmasi icap eder. Ciinkii daha
oncede bahsettigimiz gibi Hz. Peygamber (sav)’in miusikiyi tesvik ettigi zamanlar bile
olmustur. Bu duruma gore Mekke’de nazil olan sure ve ayetlerin musikiyli menetmesine
ragmen Hz. Peygamber (sav)’in buna ruhsat vermis olmasi ve bu ayetlerin hiikmii ile amel
etmemis olmasi gerekir ki, bu zaten diisiiniilemez. Bununla ilgili olarak bazi alimler; ‘niizul
evvel, hiikkiim sonradir’(ayetin hilkmii niizuliinden teahhur etmistir) seklindeki fikih usulu
kaidesini ve ‘Mekke’de nazil olan mezkur sureler medeni ayetler ihtiva etmektedir’ ideasini

152

bu duruma delil getirirler. ”” Fakat bu ortaya ¢ikan tabloyu kurtarmaya yetmemektedir.

Ayrica musikinin haram oldugunu iddia edenlerin delil olarak kabul ettikleri bu
ayetlerin, aciklamalarinda dayandirildiklar: hadisler merfu degil, mevkuftur."®> Yani bahis

konusu ayetleri serh ve izah edici hadisler Hz. Peygamber (sav) den rivayet edilen hadisler

130 Siileyman Uludag, 50-51.

151 Buhari, el- Edeb’iil Miifred, 612.
132 Siilayman Uludag, 52.

133 Sevkani, VIIL, 107.
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degil, sahabelerin kendi rey, ictihad ve kanaatleridir. Bu nedenle bazi alimler musikiyi men
eden hadislerden hicbirinin sahih olmadigini sdylemek zaruretini duymu§1ard1r.154

Diger taraftan musikiye izin verdigi ileri siiriilen Ziimer, 18; Rum, 15; Fatwr, 1;
Lokman, 19. ayetleri de Medine’de degil, Mekke’ de nazil olmustur. Bunun i¢in bu ayetlerle
de musikinin miibah ve helal oldugunu bildiren bir hiikmiin getirildigini sdylemek garip
goriinmektedir. Fakat bu ayetlerden musikinin miibah oldugu hiikmiiniin rey ve igtihadla
cikarilmast hi¢ olmazsa Medine’de ki uygulamaya ters diismedigi icin daha makul

goriilmektedir.

Bir de Lokman suresinin 6. ayeti musikinin haram olusuna delil sayilirken, ayni
surenin 19. ayeti haram olusuna delil sayilmistir. Yani Mekke’de nazil olan Lokman suresinin
musikiyi hem haram, hem de helal kilmas1 gibi farkl bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Esasinda
bu durumun meydana gelis sebebi; Kur’an’it Kerim de musikiyi haram ya da miibah sayan
sarith bir ayetin bulunmamasi, alimlerin 6zellikle umum ifade eden, sumullii ayetleri

kendilerine gore yorumlamalaridir.

Nitekim bu durum, aynt mezheb i¢inde de s6z konusu olmaktadir. Yani bir mezheb de
birbirinden farkli hatta karsit birgok goriis s6z konusudur. Esasinda miizigin temel tasi olan
giizel sesi Islam’mn 6vdiigii ihtilafsiz bir gercektir. Ozellikle ihtilafin yasandigi kisim, ¢alg:

aletleri ve manasi anlasilir, vezinli glizel miizik kismidir.

Bu konuda ilk Hanefi kaynaklarinda ve muteber metinlerde dogrudan ve agik¢a her
hangi bir goriise rastlanmamaktadir. Sonraki kaynaklar da isim vermeden nakledilen
goriiglerde konuyla ilgili bazi yorumlar bulunmaktadir. Ancak bu yorumlarda bir goriis
biitiinliigli bulunmadigi gibi, ileri siiriilen iddialarin dayanaklarina da yeteri kadar yer
verilmemistir. Zeylai (6. 743/ 1343) ve Haskefi (1088/1677), bazi1 alimlerin yalin miizigin her
cesidini haram kabul ettiklerini, bunun mezhebin genel goriisii oldugunu ve hatta bunu biiyiik
glinahlardan saydiklarini ifade etmislerdir. Hz. Peygamber’in su soziinii de bu goriislerine
dayanak olarak gostermiglerdir. ‘Ummetimden &yle topluluklar ¢ikacak ki zinays, ipegi, ickiyi
ve calgi aletlerini helal sayacaklar. Yine bazi topluluklar, biiylik bir koyun siiriisiiyle dagin
basinda konaklayacak, onlara bir fakir ihtiyaci i¢in geldiginde ‘yarm gel’ diyecekler. Allah da
onlar1 bir gece ansizin helak edecek, dagi baslarina yikacak. Diger bir kismimni da kiyamete

. . . 1
kadar domuz ve maymun suretine ¢evirecektir.” '

134 Sevkani, VIIL, 107.
155 Buhari, ‘Esribe’, 7.
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Hanefi alimlerden Abdulgani Nablusi (1143 / 1731) hadislerin bu sekilde
yorumlanmasini elestirerek, hadislerin 6yle bir hiikiim ifade edemeyeceklerini iddia etmistir.
Ona gore miizik, miizik oldugu icin haram degildir. Boyle olmus olsa biitiin costurucu
seslerinde haram olmasi gerekir. Bu ise yanlistir. Bilakis miizigin haram olusu, eglence
ozelligi tasimasindandir. Ciinkii miizikle ilgili nakledilen hadisler genelde eglence sarti ile
kayithdwr. Bu kaydin bulunmadigi hadislerde de genel muhtevaya gore yorumlanir.
Dolayisiyla miizigin haram olabilmesi i¢in, gerek calginin gerekse ¢algi aletlerinin eglence
ozelligi tasimasi sarttir. Eglence ozelligi tasimayan miizik haram olmaz. Ibn Abidin
(1252/1836) de, ‘calg aletleri zatindan dolay1r haram degildir. Bilakis ya dinleyendeki ya da
kullanandaki baz1 6zelliklerden dolay1 haram olur. Haram veya helal olusu bunlardan biriyle
tespit edilir. Dikkat edilirse bu aletlerin ¢calinmasi dinleyis niyetine gore, bazen helal, bazen de
haram olmaktadir. Genel bir kaide de vardir ki: ‘Isler maksatlarma géredir’ diyerek Nablusi
ile ayn1 goriigleri palyla1§mlst1r.156

Yine Hanefi alimlerinden Kasani (587 /1191), ‘miizik kalbi hassaslastirir’ gerek¢esine
dayanarak ‘eglence maksadi giitmeksizin, yalnizligin1 gidermek maksadiyla kisinin kendi
kendine sarki sdylemesinde bir sakinca olmayacagmi ifade etmektedir’. Ibn Hiimam’in
(861/1457) goriisii de bu yondedir. Safii mezhebi alimlerinden Siibki (756/1355) de ‘Sarki
sOylemeyi sanat edinmeksizin, kendi halinde sarki sdylemekte bir sakinca yoktur’ diyerek bu
yondeki goriislinii bildirmistir. Maliki mezhebi alimlerinden Ziirkani (1122/1710) * S6z veya
icrasinda haram olan miizigi dinlemek ya da icra etmek haramdir. Bunun bir defaligma ya da
siirekli, calgi aleti esliginde ya da yalniz sozIi, diigiin ya da benzeri mesru eglencelerde icra
edilmesi bu hiikkmii degistirmez’ diyerek hem kendisinin hem de mezhebinin genel goriisiini

nakletmektedir.'>’

Bunlarla birlikte konuyu 6zel olarak ele alan eserlerde, dort mezhebin bu konudaki
goriisleri daha genel ele alimustir. Yani genel anlamda Imam Safii’nin ginay1 miibah, hatta
bir kissm Safiilerin bazi durumlarda mendup saydigi, yine bir kisim Hanefi ve Hanbeli
fakihinin gmay1 mutlak olarak miibah gordiigii, ayrica Medine’li alimlerin gina konusunda

nisbeten 1limli goriislere sahip oldugu kaydedilmektedir. '**

Yine Zahiriye mezhebine gbére gmna ve calgi aletlerinden yararlanmak miibahtir.

Gmanm haramlig1 hakkinda sahih bir hadis bulunmadigini ileri siiren Ibn Hazm (456/1064)

' fbn Abidin, Hasiye Raddi’l-muhtar, V, 221.
157 Ziirkani, Serhu’z-Ziirkant, IV, 235.
' Yunus Apaydin, 261 - 262.
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bu konuda ‘Ameller niyetlere goredir. Kim miizigi glinah isleme amaciyla dinlerse giinahkar
olur. Allah’a kulluk davranislarim1 gii¢lendirmek ve kendini hayir islerine ydnlendirmek
maksadiyla dinlerse itaat ve ihsan iizerinedir, bu fiili de dinin tasvip ettigi islerdendir. Isyan
veya taat niyeti tasimadan yaptiginda ise bunun olumlu veya olumsuz bir hilkkmii yoktur.
Kisinin bahgesinde gezinti yapmasi, elbisesini istedigi renge boyamasi gibi islenmesi serbest
fiillerdendir.” diyerek kanaatini bildirmistir."”> Goriildiigii gibi bu konuda gerek mezhepler

gerekse ayn1 mezhep imamlari arasinda olsun, ciddi goriis ayriliklar: s6z konusudur.

Gilinitimiize gelindiginde ise, durum daha farkli bir boyut kazanmig goriinmektedir.
Ciinkii lehv, genel olarak sahsi hayatin olmasa bile toplumsal hayatin vazgecilmez bir parcasi
haline gelmis bulunmaktadir. Giin gectikce yilikselen refah seviyesine bati 6zentili bir yasam
tarz1 da eklenince toplum, sinirlarina 6zellikle dikkat etmesi gereken konularda haddinden
fazla rahat davranmaya baslamis ve bu giin gegtikce sanki olagan bir olaymis gibi algilanma
yolunda ilerlemistir. Oyle ki bir kimse sahsi olarak bazi smirlar koysa bile i¢inde bulundugu
toplum o kimseyi rahat birakmamaktadir. Ozellikle lehv anlaminda toplumda bir sektdrlesme
s0z konusu olmus ve bu devlet eliyle de desteklenmistir. Esasinda bu konudaki sektorlesme
olay1 yeni degildir. Tarihte de bilhassa son donem Emevi Devlet idarecileri sik sik Hicaz’daki
valilerine sarkici siparisleri vermisler, bu islerle mesguliyetleri sebebiyle devlet islerini

aksatrglardir.'®

Baslangicta amatorce belirli torenlerde icra edilen faaliyetler artik profesyonelce
yapilmakta, yapilan is hem toplumdan hem de devlet tarafindan karsiligmi bulmaktadir.
Ozellikle televizyon gibi cesitli teknolojik aletler de bu sektdrde yerini almis ve etraf alin teri
dokmeden, her hangi bir ¢aba harcamadan para kazanmak isteyen insanlarla dolmustur.
Toplumda bu, o kadar yaygmlasmistir ki, sanki gayet dogal, siradan olaylardan
bahsediliyormus, paranin helal yahut haram olmasi hi¢ 6nemli degilmis gibi bir ima ile bu tiir
eglenceler artik geleneklesme yolunda hizla ilerlemektedir. Baz1 giin ve gecelere piyango

bileti almadan girmemek gibi...

Bu demek degildir ki, miisliiman toplumlar da lehv konusuna yer yoktur, aksine Islam
alimleri fitrata uygun hicbir seye karsi ¢ikmadiklar1 gibi bu konuya da karsi ¢ikmamis sadece
sinirlar  belirlemislerdir. Durum ne olursa olsun bilinen bir gercek vardir ki, o da
toplumumuzun bu anlamda Islamm emirlerinden ¢ok uzaklastigidir. Belki de bu uzaklasmanin

nedeni toplumda almig basini1 giden bazi eglence tiirlerinin alternatifini bulamamamiz da

'3 {bn Hazm, Risale Fi’l-Gina’ El-Miilhi, 227.
' frfan Aycan, 193.

57



yatmaktadir. Mesela diigiin eglenceleri mesru eglencelerden olup, bizzat Hz. Peygamber’in
tesvik ettigi bir eglencedir. Ama toplumdaki yozlagsma bu alana da sigramis ve diigiinlerde
kadin erkek birlikte oynama, eglenme, dans gibi dinimize ve Orflimiize uygun olmayan
durumlar ortaya ¢ikmustir. Bu durumda islami kesim kendini, buna kars1 bir tepki olarak,
diglinleri mesruiyet ayirimi yapmaksizin her tiirliisiinden soyutlamistir. Zamanla diigiinler
sadece vaz-u nasihar ile yapilir hale gelmis, fakat bu durum yetiskinler ve yashlar disindaki
genglere nahos gelmis, hatta onlar1 gayr1 mesru eglencelere dogru yonlendirmistir. Yapilan bir
istatistikte, ankete katilanlarin %47,6’s1 geleneksel miizik ve eglenme ile yapilan diigiinleri

tercih ederken, %16,3’ii miiziksiz ve oyunsuz olani tercih etmektedirler.'’

Goriildigi gibi toplumun isteginde ve alimlerimizin belirledigi ¢izgide olmasi gereken
eglenceli diigiindiir. Aksi, toplumda gayr1 Islami bir yasayis seklinin tohumlarmi atacaktir.
Aslinda bu olumsuz gidisin temelinde miigtehidlerin o6zellikle de lehv konusunda iyi
anlasilmamis olmas1 yatmaktadir. Béyle bir durumda her iki sekildeki diigiiniin de Islam’a
uygun olmadigi, mesruiyet sinirlarini agsmamak sureti ile diigiinlerde, miizige, oyuna, ¢esitli
yarigmalara, giildiiriilere, halk hikayelerine yer verdigi iy1 bilinmelidir. Kisacast her konuda

oldugu gibi bu konuda da ifrat ve tefritten uzak bir durus sergilenmelidir.

Goriildigi gibi musiki ister ses, ister ¢algi aleti olsun tek hitkme bagh degildir. Bu
konu Imam Gazali (505/1111)’ye gore bazen haram, mekruh, miibah ve hatta miistehab

olabilir.

a) Diinya arzusu ve sehvet hisleri ile dolup tasan gengler i¢in yalnizca bu duygulari
tahrik eden miizik haramdir.

b) Vakitlerinin ¢ogunu miizige harcayan ve bununla ugrasmayi adet haline getiren
kimse i¢in miizik mekruhtur.

¢) Giizel sesten zevk alma disinda bir duyguya kapilmayan kimse i¢in miizik miibahtir.

d) Allah sevgisi ile dolup tasan ve duydugu giizel ses kendisinde sadece giizel seyleri
harekete gegiren kimse i¢in ise miizik miistehaptir.'®

Farkli degerlendirmelerin yapildigi musiki konusunda, yukaridaki degerlendirmeyi
destekleyen bir baska degerlendirme de miizigin duruma goére miibah ya da mendup oldugu ya

da onu haram kilan seyin kendisi degil, distan kaynaklanan bes sebepten ibaret oldugunu

bildiren su degerlendirmedir;

'*! Fatma Odabas, Tiirk Toplumunda Miizik ve Eglence Anlayist, 204.
12 imam Gazali, I1, 700-701.
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1. Miizigi soyleyen kadin veya gencin sesi, sehveti ve nefsi tahrik edip bir fitneye
sebep olacaksa, bunun soylenmesi ve dinlenmesi haram olur. Buradaki haram hiikmii
miizikten degil, kadinin veya gencin sesinden gelmektedir. Kadinin sesi sehveti kamgilayacak

sekilde ise, onun Kur’an okumasini dinlemek bile haram olur.

2. Musiki aleti icki meclislerine veya fuhus ve sefahat yerlerine ait ise bunu
kullanmak ve dinlemek haram kapsamma girer. Kilise ve Sinagog gibi yerlerde c¢alinan

musikinin hitkkmii de boyledir.

3. Iginde fuhus, ahlaksizlik, Islam inancma ve ahlakma ters diisen giifteler bulunan

sarkilari, miizik esligine veya miiziksiz dinlemek ve sdylemek haramdir.

4. Genglik ¢aginda bulunan veya sehevi arzularinin esiri olan kisilerin asir1 derece de

miizige diiskiin olmalar1 dinen giinah ve haramdir.

5. Zamaninm c¢ogunu miizik dinleyerek geciren kisiler, sonucun sefih hale

geleceklerinden dolay: boyle kisilerin sahitlikleri de kabul edilmez.'®

Sonug olarak musikinin hos, 6l¢iilii ve manali bir ses olmasi itibariyle miibah oldugu,
haram olmasmin kendisinden degil de distan ariz olan sebepler dolayisiyla oldugu ve kisinin
niyetinin bunda 6nemli bir rol oynadig1 sOylenebilir. Ancak yasaklayici hadisler de goz
oniinde bulundurularak sakinilmasi gereken bir konudur. Yani diger miibah olan diinya

eglencelerinin durumunda oldugu gibi miizik miibahtir; fakat onu terk etmek efdaldir.

Buradan hareketle miizigin temel unsuru olan sesin hiilkmiiniin de kullanilis amac1 ve

durumuna gore degistigi gozlemlenmektedir.

A. SESI NAGMELENDIRMENIN HUKMU

Islam’n birinci kaynagi Kur’an-1 Kerim de hangi cesidiyle olursa olsun, dogrudan
miizigi konu edinen bir ayeti kerime bulunmamaktadir. Zaten miictehidler arasinda ki goriis
ayriliklar1 da buradan kaynaklanmaktadir. Hadisi seriflerde ise dogrudan miizigi konu edinen
rivayetler cok olmamakla beraber, sadece giizel ses olmas1 sebebiyle miizigi degerlendiren bir

hadise rastlanmamaktadir.

‘Ses sanat1’ olarak miizigi inceleyen ya da bu konuda fikir beyan eden hemen biitiin

alimlerin bu ¢esit miizige genelde miisbet yaklastiklar1 bu yoniiyle miizige cevaz verdikleri

193 Mefail Hizli, 358.
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goriilmektedir. Bu konuyu genisce ele alan ve ‘sadece giizel ses dinlemek maksadiyla miizik

dinlemek miibahtir’ diyen imam Gazali’nin bu konuda ki tahlili soyledir:

Her seyden Once miizik bir sanattir. Bundan dolay1 miizikte aslolan miibah olmasidir.
Miizik ¢ok yOnlii bir konudur. Bunlar1 6nce tek tek ele alip, sonra toptan degerlendirmek

gerekir.

Miizikte manas1 anlasilan, kalbi hareketlendiren, vezinli ve giizel ses vardir. En genel
vasfi giizel ses olmasidir. Giizel, hos ses, vezinli ve vezinsiz olmak lizere iki kisma ayrilir.
Vezinli olanlarda, siirler gibi manasi anlasilanlar ile canli ve cansiz varliklarin sesleri gibi

manasi anlasilmayanlar olmak tizere iki kisma ayrilir.

a- Vezinsiz giizel ses: Vezinsiz giizel sesin haddi zatinda giinah olmamas1 gerekir.
Bilakis hem ayet ve hadis hem de kiyas bunun helal olmasini gerektirir. Nitekim Kur’an-1
Kerim de soyle buyrulmustur: ‘(O Allah) yaratma da diledigini arttirir.” Bir goriise gore bu
arttirillan sey giizel sestir. ‘Seslerin en c¢irkini siiphesiz merkep sesidir.” Bu ayeti kerime

dolayl olarak giizel sesleri 6vmektedir.

b. Vezinli giizel ses: Vezinli sesler, cansiz varliklar ile insan ve digerlerinden olusan
canli varliklar olmak iizere iki kisimdir. insanmn disindaki diger canlilarin mesela biilbiil gibi
seslerini dinlemek haram degildir. Insan ve cansizlarin seslerini dinlemek de bunlara kiyasen
haram olmamasi gerekir. Ancak cansizlardan eglence aletleri ayr1 degerlendirilecektir. Cilinkii
bunlar 6zel nas ile yasaklanmistir ve yasaklanmalarmin sebebi ise genelde icki ve kadin
alemlerini hatirlatmalar1 ve insanlar1 onlara siiriiklemeleridir. ‘Harama vesile olan her seyin

yasak olmas1’ prensibi geregi bu aletler yasaklanmistir.

c. Vezinli anlasilir sesler: Manasi anlasilir vezinli miizik, siirdir. Digerleri gibi insanin
bogazindan ¢ikan bu kismin farki, manasmin anlasilir olmasidir. Yalin olarak vezinli giizel
ses haram olmadigina gore, giizel sesle sdyleneninde haram olmamas1 gerekir. Ancak i¢inde
sakincali ifadeler olursa, o zaman onun diiz yazis1 da, siiri de, konugmasi da haram olur.'*
Sesleri ve miizigi bu sekilde yorumlayan Gazali, ilimli ve gayet mantiki delilleri ile konuyu

aydmlatmaktadir.

Miizigin insanlarin kulaklarina ve ruhlarina hos nagmeler ileterek onlarin zevklerine
hitap etmesinin yaninda bir de yorgunluklari giderip, dinlenmelerine yardimei olma 6zelligi
vardir. Ancak Islam alimlerinin yalnizlig1 giderme amagli miizikle ile ilgili yorumlarmni bu

acidan degerlendirmek miimkiindiir. islam alimlerinin cogunlugunun bu cesit miiziklere, sz

194 imam Gazali, 11, 683-685.
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veya icrasinda dini agidan sakincali kabul edilen baska bir unsur bulunmadigi takdirde cevaz

verdikleri goriilmektedir.

Amaci1 dinlenmek olan miizigin hiikmii konusunda Safii alimlerden Remli (1004/1595)
su yorumu yapmaktadir: Is ve agir yiik tasima esnasinda yolculuk tiirkiileri (hida veya huda)
ve ninni gibi sarkilar sdylemekte bir sakinca yoktur. Hatta bu gibi sarkilar kisinin ¢alisma
azmini arttiracak ya da hac ve savasta oldugu gibi kisiyi bir hayra tesvik edecek 6zellikte ise o
zaman mendub olur. Ashab-1 Kiramin miizikle ilgili tutumlar1 bu sekilde yorumlanmalidir.’
Maverdi de kisinin yalniz basmna evinde otururken dinlenme amaciyla sarki sdylemesinin caiz
olacagini ifade etmektedir. Gerekge olarak da Omer b. Hattab’m evinde yalniz basina
kaldiginda bazi sarkilar1 terenniim ettigini, yine sahabenin ileri gelenlerinden Ebu’d-
Derda’nin, ‘ben dini hizmetleri daha iy1 yerine getirebilmem ic¢in bazi bos seylerle kalbimi
dinlendiririm’ soziinii ileri siirmektedir. Hanefi alimlerinden Muhammed b. Hasan es-Seybani
ve Ibn Abidin’in bu agidan yorumlanabilecek goriisleri soyledir: ‘Kisinin eglence maksadi
gilitmeksizin, yalnmizligim giderme gayesiyle, kendi kendine sarki sdylemesinde bir sakinca

yoktur. Gerekge olarak da Kasani ‘Ciinkii miizik kalbi hassaslastirir’'®

yorumunu, Zeylal ve
Ibn Abidin de ‘Enes b. Malik, kardesi ashabm zahidlerinden Berae b. Malik’in yanina
geldiginde onu sarki sdylerken goriirdii’ seklindeki sahabe uygulamasimni ileri siirmiislerdir.'
Miizigin hiikmii ile ilgili bir diger acilimda yolculuk tiirkiileri ile ilgilidir. Nakledilen
hadisi seriflerden anlasildigina gore Araplar, kervan yolculuklarinda bir yandan develerin
daha hizli yiiriimelerini temin etmek, bir yandan da kervan halkiin yol yorgunluklarini
gidermek amaciyla tiirkiiler soylemislerdir. Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen hadisler bu

cesit miizige acikca cevaz verir mahiyette oldugundan, alimlerin hemen biitiinii bu gibi

miiziklerin cevazi hususunda fikir birligi etmiglerdir.

Hanbeli mezhebi alimlerinden Ibn Kudame’ye gore ‘yolculuk tiirkiileri miibahtr,
sdylenmesinde ve dinlenmesinde bir sakinca yoktur.'®” Ciinkii Hz. Aise (ra) soyle rivayet
etmistir. ‘Hz. Peygamber (sav) ile bir sefer de idik. Abdullah b. Revaha da c¢ok giizel hida
soylerdi ve erkeklerle beraberdi. Encese ise daha ¢ok kadinlarin oldugu yerde hida soylerdi.
Hz. Peygamber (sav) Abdullah b. Revaha’ya ‘toplulugu hareketlendir’ dedi. O sdylemeye

basladi, Encese’de ona uyarak develeri costurdu. Bunun tlizerine Hz. Peygamber (sav) ‘Ey

195 Kasant, el-Bedai’, VI, 269.
1% ibn Abidin, IV, 592.
197 {bn Kudame, XIV, 158.
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Encese, biraz yavas, ‘billur kaseleri(kadmnlar1) incitme’ buyurdu. Rivayetlerden yol

nagmelerinin haram olmadig1 anlasilmaktadir.

1. EGLENCE iCIN SESIN NAGMELENDIRILMESI

Sesin nagmelendirilmesi konusu, karsimiza bunun bir meslek haline getirilmesi
seklinde ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi Islam oncesi Araplarda sarkicilik yaygindi. Ancak islam
zuhur edip tlilkeler fethettikleri, Arap olmayan kavimlerin devletlerini ele gecirdikleri vakit,
gocebe yastyorlar ve darlik i¢cinde idiler. Din onlar1 bu gibi hallerden menedip, dini hayatlar1
ve gecimlerini saglamak i¢in faydasi dokunmayan nesneleri terk etmelerini talep ediyordu.
Miisliimanlar dinin bu emirlerine boyun egerek gma ve raks gibi din ve diinyalar1 i¢in

faydasiz olan nesneleri biraktilar.

Miisliimanlarin zevklendikleri nesneler ancak Kur’an-1 nagme ve ahenkle okumaktan
ve kendileri i¢in bir tabiat ve mezhep hiikmiinde olan siirleri soylemekten ibaretti. Ulkeler
fethedilip, kavimlerin servetlerini ganimet mali olarak ele gecirmek sonucunda bolluk ve
refaha kavustular. Nimet, siis ve glizellik i¢ine daldilar, eski kabalik ve sadeligi biraktilar.
Biitiin bunlarin bir sonucu olarak Fars ve Rumlarin calgici, sarkici ve sanatkarlar1 dagildi,
Hicaz’a geldiler ve Araplarin, kole ve azathilar1 oldular. Bunlar bu arada ud, tanbur, ney, kaval
ve her gesit saz ¢aliyorlardi. Araplar bunlarin ¢algi seslerini ve sarkilarmni isittiler, siir ve
sarkilarini onlarm nagme ve sesleriyle soylemeye basladilar. Tabi onlardan da Arap siir ve
sarkilarini isittikten sonra kendi siir ve sarkilarini kendi nagmeleriyle sdyleyenler oldu.
Ustelik kendi usulleri ile Arap siir ve sarkilarin1 ¢ok giizel bir surete okuyorlardi. Bunlarm
sOhreti etrafa yayildi ve Araplara da sarki ve nagme Ogretmeye basladilar. Bundan sonra
musiki ve sarki sanati Abbasiler ¢caginda yiiksek derecesine vardi. Eglence ve hos vakit
gecirmeye biiyiik onem verdiler, raks icin ayri giyimler, aletler ve raksa mahsus siir ve
sarkilar icad ettiler.'® Gitgide raks ayr1 bir sanat haline geldi. Boylece musiki, kendisini 6zel
bir meslek edinerek yaymaya calisan insanlar sayesinde kitalar asarak bir gelisme gosterdi.

Musikinin bir meslek haline doniismesinde izledigi tarihi siireg¢ budur.
Musikiyi kendisine meslek edinenler hususunda Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen

hadislerin biiylik bolimii cariyelerle(kayne) ilgilidir. Hz. Peygamber (sav)’in bunlarla ilgili

tutumu genelde olumsuzdur. Kendisi bir defasinda Hz. Aise’ye bunlardan birini dinletmistir

18 Buhari, el-Edeb-iil Miifred, 612.
1% ibn Haldun, 474.
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ancak genel olarak kaynelerin dinlenmesi, egitimi ve alim-satimin1 yasaklamistir. Abdullah b.
Miibarek’ten rivayet edilen bir hadis de Hz. Peygamber (sav)’in soyle dedigi rivayet olunur:
‘Her kim musiki meclislerinde bir sarkici kizin sdyledigi sarkiy1 dinlerse ahiret giinii onun
kulaklarma erimis kursun dokiilecektir.”'”® Yine Ebu Umame’den Hz. Peygamber (sav)’i
sOyle soylerken isittigi rivayet edilmistir. ‘Sarkici cariyelerin alig verisi helal degildir, paralar1
da haramdir. Allah’1n kitabinda bu durumu tasdik eden bir ayet bulunmaktadir. Allah’a yemin
ederim ki bir kimse sarki sOyleyerek sesini yiikseltirse, o kimsenin arkasina iki tane seytan
bildirilir ve bu seytanlar sesini kesene kadar onun gogsiine ve sirtina vururlar.”'’' Ibn Hazm
bu hadislerin her ikisinin de zayif oldugu gerekgesi ile tenkid etmis ve bu konuda varid olan
hadislerin en dnemlisinin Buhari’nin Ebu Malik el-Es’ari’den rivayet ettigi ‘Ummetimden bir
topluluk bulunacak, onlar saf ve yiinlii ipegi, sarab1 ve ¢algi aletlerini helal addedeceklerdir’
hadisinin oldugunu belirtmistir. Ve burada yasaklanan seyin, sarap, miizik ve fisk-u fliciru
birlestirip hepsini bir arada yapmak oldugunu eklemistir.'”*

Genel olarak musikinin yasaklanmasmin nedeni de zaten kadmnli-igkili eglence
merkezlerinin vazge¢ilmez unsurlarindan olmasidir. Ayrica musikiyi meslek haline
getirenlerin sadece miizik icra etmedikleri, bulunduklar1 yerde bagka haram unsurlari da
barindirdiklar1 bilinmektedir. Bir kistm alimler hadisleri degerlendirirken olaylarin bu

yonlerine de dikkat cekmislerdir.'”

Cesitli hadislerde kadin sarkicilardan s6z edilmesi hadisgiler ve fikihgilar arasinda
kadin sesinin mahremiyetinin tartisilmasina sebep olmustur. Safii fakihlerden Imam Gazali ve
Ibn Hacer ile Hanefi fakihlerden Ayni, kadm sesi dinlemenin haram olmasin: fitne tehlikesine
baglamaktadirlar. Bu goriise gore zinaya diisme tehlikesi varsa, kadin sesi dinlemek haram,

bdyle bir tehlike s6z konusu degilse kadim sesi dinlemek miibahtr.'”*

Bu durum giiniimiiz de ise daha farkl bir boyuttadir. Yani sarkicilik doktorluk ya da
ogretmenlik gibi ragbet edilen bir meslek haline gelmistir. Son donem alimlerinden Ebussuiid
Efendi bu konuda kesin ve kat’i konusmus ve bu sekilde musikinin bir meslek haline
getirilmesinin  haram oldugu bildirmis ve hatta bdyle kimseleri mahalleden c¢ikarmak

gerektigini ileri siirmiistiir.'

170 {bnii’l Arabi, 111, 1495.

! {bnii’l Arabi, 111, 1496.

172 Muhammed Gazali, 114.

'3 fmam Gazali, 11, 701.

174 fmam Gazali, 11, 700.

' Ertugrul Diizdag, Ebussuiid Efendi Fetvalari, 202.
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Bu konu ile ilgili 6zel bir arastirma yapan Faruk Beser sonug¢ olarak sunlari
belirtmektedir: ‘Kadin sesi, ses olmasi hasebiyle haram degildir. Bu konuda Kur’an-1
Kerim’de acik ve kesin bir nas bulunmamaktadir. Kadinin yabanci erkekle konusurken sesini
inceltmesi, kirila dokiile, edali, endamli ve cazibeli konusmast Ahzab 32. ayet-i kerimesinde
yasaklanmistir. Bunun yasaklanisi ise bu sesin avret oldugundan degil, bu tiir konusmalarin
erkeklerde haram duygular uyandiracagi i¢cindir. Kadmlarm yabanci erkeklerin duyacagi
sekilde besteli, makamli ve nagmeli sarki, tirkii, mevlid, gazel, ilahi vb. okumas1 caiz

degildir.”'’®

2. KUR’AN-I KERIM OKUMAK ICIN SESIN NAGMELENDIRILMESI

Musiki ilmi, konusunun ses, semeresinin ruhlar1 ferahlatmak, degistirmek, takviye
etmek yahut hiizinlendirmek olmasi ile her ne kadar riyazi bir ilim olup haram
kategorisinde'”’ degerlendirilse de icrasinda ciddi egitim gerektiren bir ilimdir. Mesela ses ve
nagmelerin say1 ve pargalar1 arasinda geometrik bir uygunluk bulunmalidir. insanlarin birgogu
istaddan 6grenmeden ve egitim almadan, tabiatlarinin sevkiyle, kendi dairelerinde, basit
olana riayet ederler. Ancak kendi tabiatlar1 ile vezinli ve usule uygun icra edenler de
mevcuttur. iImam, hatip ve hafizlardan bir¢ok kimseler, musiki sanatindan haberleri olmadig:
halde, Kur’an-1 Kerim okuduklar1 zaman ses ve tilavetleri hos ve zevkli olup, dogal olan
yetenekleri ile nese ve seving veren musiki aleti gibi dinleyenleri hoslandiran giizel

nagmelerle okurlar.

Imam Malik lahin(makam ile okumak) ve nagme ile Kur’an okumay1 caiz gérmez.

Imam Safii lahin ile Kur’an okumayi caiz gérl'ir.178

Bu iki imam arasindaki ihtilaf maddesi olan lahin, musiki sesi ve nagmesi degildir.
Zaten musiki ses ve nagmesi ile Kur’an okumak her iki imama gore caiz degildir. Ciinkii
musiki kaide ve usuliine gore Kur’an okumak bir yonden dogru olmaz. Kur’an kiraat
iistadlarinin agzindan nasil isitilmis ise harfler tecvid kaidesine ve yerlerine gore kisa ve yahut
uzun olarak okunur, uzun ve kisa medlere riayet edilir. Tecvid kaidelerine muhalif olarak
uzun ve kisa okumak caiz degildir. Musiki de dahi ses ve ezgilerin yap1 bakimindan musiki
kaidelerine uygun olmasi1 sarttir. Ses ve nagmeler bu kaidelere uymazsa uygunluk olmaz.

Musiki kaideleri ile kiraat ilmi kaideleri birbirine uymadig: takdirde, kiraat kaideleri tercih

176 Faruk Beser, Hanimlara Ozel Fetvalar, 134.
"7 fbn Abidin, I, 27.
"% {bn Haldun, 468.
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olunur. Kiraat bilginlerinden rivayet edilen kiraat tarz ve seklini degistirmek caiz degildir.
Bundan dolay1r musiki sesi ile beraber Kur’an iistadlarindan rivayet edilen kaidelere gore

okumak birbirine uymaz.

Islam’1n ilk ¢aginda Kur’an her haliikarda etkili fakat degisik ses perdeleri pek az olan,
muhtemelen sade bir melodi ile okunmakta idi. Tarihte Kur’an-1 melodi ile ilk okuyan
kimsenin Hz. Peygamber (sav)’in azadlis1 ve Ziyad Ibn Ebihi’nin anabir kardesi Abdullah Ibn
Ebi Bekr oldugu bunun torunu Abdullah Ibn Omer’in de onun tarzini izledigi gdriilmiistiir. Bu
okuyusun gina ya da hida ile hicbir ilgisi yoktur. Hatta bu tarz Kur’an okumaya da ibn Omer
kiraat1 ad1 verilmistir. Bu usliipta okumay1 daha sonra devam ettirenler de devrin halifesi
Harun er-Resid tarafindan &viilmiistiir. Fakat zamanla Abdullah ibn Omer tarzi bir yana
birakilmis, gilizel sesli kimseler Kur’an-1 yetistikleri iilkenin musiki 6zelliklerini tasiyan
melodilerle stisleyerek okumaya baslamislardir. Tarihte bu yolu ilk acan yani belli bir sarki
nagmesi ile Kur’an tilavet edenler el-Heysem ve Ibn Taglib olmustur. El-Heysem’in Abbasi
Halifesi Mansur’a verdigi muhtiraya gore Hicazlilar Kur’an-1 Arap {islubuna uygun
okuduklar1 halde, Kafe’liler onu Nabati, Basralilar Farisi, Samlilar ise Hiristiyan rahiplerin
tislubuna uygun olarak okurlard.'” Ve bu okuyuslar bulunduklar1 yore ve kiiltiirlerle

sekillenip zamanimiza kadar gelmistir.

Kisaca Kur’an’m nagmeli okunmasmin nasil giindeme geldigini gordiikten sonra
sonuc olarak, eger sozleri uzatmakta, harekeleri yerli yerince sdylemekte asiriya gitmeyecek
olursa Kur’an’t makamli okuyusta bir mahzur yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber (sav) Kur’an
okurken sesini algaltmis ve yiikseltmistir. Sayet kelimeleri uzatmakta ve birini digerine

katmakta haddi asacak olursa o takdirde bu mekruh olur.'®

Sesi nagmelendirme konusuna bir de dinleyiciler, konumlar1 ve amaclar1 boyutundan
bakilmalidir. Yani miizigin, insanlarin kulaklarma ve ruhlarina hos nagmeler ileterek onlarin
zevklerine hitap etmesinin yaninda bir de yorgunluklarini giderip dinlenmelerine yardimci
olma 6zelligi de goz ardi edilmemelidir. Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde miizigin bu yoni
ile ilgili agik bir ifadeye rastlanmamaktadir. Ancak Islam alimlerinin bilyiik cogunlugunun bu
cesit miiziklere, s6z veya icrasinda dini acidan sakinca kabul edilen baska bir unsur

bulunmadig: takdirde cevaz verdikleri goriilmektedir.

'7 Bahriye Ugok, 88.
180 Vehbe Zuhayli, IV, 2665.
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Dinlenme amag¢lhi miizigin hiikmii hususunda en acik yorum Safii alimi Remli’den
(1004/1595) gelmektedir. Remli’nin yorumu sdyledir: ‘Is ve agr yiik tasima esnasinda
yolculuk tiirkiileri ve ninni gibi sarkilar sdylemede bir sakinca yoktur. Hatta bu gibi
calismalar kisinin ¢alisma azmini arttiracak ya da hac ve savasta oldugu gibi kisiyi bir hayra
tesvik edecek 6zellikte ise 0 zaman mendup olur. Ashab-1 Kiramin miizikle ilgili tutumlar1 da
bu sekilde yorumlanmistir. Maverdi (450/1058) de ‘kisinin yalniz basina evinde otururken
dinlenme amaciyla sarki sdylemesinin caiz olacagmi’ ifade etmektedir. Gerekce olarak da
Omer b. Hattab’in evinde yalniz basmna kaldiginda bazi sarkilari terenniim ettigini, yine
sahabenin ileri gelenlerinden Ebu’d-Derda’nin, ‘ben dini hizmetler1 daha 1yi yerine
getirebilmem i¢in bazi bos seylerle kalbimi dinlendiririm’ s6ziinii ileri siirmektedir. Hanefi
alimlerinden Muhmmed b. Hasan es-Seybani (189/805), Kasani, Zeylal (743/1343), Molla
Hiisrev (885/1480), Damad (1078/1667) ve ibn Abidin’in bu agidan yorumlanabilecek sdzleri
sOyledir: ‘Kisinin eglence maksadi glitmeksizin, yalnizligin1 giderme gayesiyle, kendi kendine
sarki soylemesinde bir sakinca yoktur.”'®! Gerekge olarak da Kasani ‘Ciinkii miizik kalbi

82 yorumunu, Zeylai ve Ibn Abidin de ‘Enes b. Malik, kardesi ashabm

hassaslagtirir’’
zahidlerinden Berde b. Malik’in yanma geldiginde onu sarki sdylerken gordii.’ seklindeki
sahabe uygulamasini ileri siirmiislerdir. Lehv amaci tasimayan bu c¢esit miizikler konusunda
alimler farkli gorisler ileri siirmiisler, bir kismi bu ¢esit miiziklerde bir sakinca olmadigmni,
Semstileimme es-Serahsi’nin (483/1090) de bu goriisii benimsedigi; diger bir kisminin ise ne

maksatla icra edilirse edilsin miizigi mekruh kabul ettikleri kaydedilmektedir.'®

Bu sekilde dinleyicideki amacin, dinlenme olmasi halinde alimlerin yorumlarina gz
attiktan sonra amag¢ ne olursa olsun dinleyicide meydana gelen bazi hasletler sebebiyle
miizigin yasak oldugu durumlar da mevcuttur. Mesela dinleyicinin, bu konuda asiriya kagip,
Olciiyli tutturamamasi gibi durumlar s6z konusu olabilir. Yani bir kimse miizigi sever,
bununla beraber sehveti igermesi gibi bir durum da olmaz, bu gibiler i¢in musiki diger zevkler
gibi, miibahtir. Fakat zamanlarinin biiytik bir cogunlugunu buna hasrederek, musiki dinlemey1
adet haline getirmek, kisinin kendisine miibah olan bir eglenceyi haram noktasina getirmesi

demek olur. islam her seyde hatta ibadette bile haddi asmayip, israfa kars1 ¢tkmisken, eglence

181 ibn Abidin, 4, 592.
182 Kasani, 6, 269.
183 Serahsi, V, 156 ; ibn Hiimam, Fethii’l —Kadir, VI, 482.
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boyutundaki israf da bu ¢ergcevededir. Zira kiiciik giinahlar 1srar ve devamla biiyiidiigi gibi,

bazi miibahlarda devamla kiigiik giinaha doner.'™*

Dinleyicinin dikkat etmesi gereken durumlardan biri de, dinlenilen miizigin kisiyi
haram duygu ve diisiincelere itmemesi olmalidir. Bu konuda Gazali’nin yorumu soyledir:
‘Genglik ¢aginda ve sehveti diger biitlin vasiflara galip olan bir kimseye, ister gonliinde
muayyen bir kimsenin sevgisi galip olsun, ister olmasin, musiki dinlemek haramdir; ¢iinkii o,
kakiil, ayrilik ve vuslat kelimelerini duydugu zaman sehveti harekete gecer ve biitiin bunlari
belirli bir suret olarak kabul eder. Seytan kalbini koriikler, sehvet atesini tutusturur ve kotiiliik
kapilarin1 agar. Bu ise seytanin askerine yardim ve Allahii Teala’nin askeri sayilan akli
maglup etmek olur. Halbuki goniilde, seytanin ordusundan sayilan sehvet ve Allahii Teala’nin
askerinden olan akil nuru arasinda devamli bir miicadele vardir. Ancak bu iki ordunun biri
kalbi fetheder ve tamamen istila ederse, o zaman miicadele siikut eder. Buna gore yeniden
miicadele kapisini1 agmaya muhta¢ olunur. Iste musiki, bu gibiler hakkinda seytanin silahmi
bilemekten baska bir ise yaramaz. Bu gibiler musiki cemaatinden ayrilsin, ¢iinkii onlara zarar

. 1
verirler.’'®

Olmiis bir kadindan sarki dinlemekte bir mahzur gérmeyen alimler de vardir.. Ciinkii

Sliimiinden sonra onunla karsilasma umudu yoktur.'®

Ancak sOyleyen kisinin 6lmiis olmasi
kisinin kendi kafasinda bir suret olusturmasma engel degildir. Kisacast musikiyi yasak
kategorisine sokan maddelerin hepsi musikiden kaynaklanmamaktadir. Asiriya kagma ve
sehveti tetikleme gibi unsurlar da, dinleyiciden kaynaklanan ve musikiyi haram g¢izgisine

gotiliren unsurlardir.

B. CALGI ALETLERININ HUKMU

Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen bircok hadiste ¢algi aletlerinden s6z
edilmektedir. Bunlar ¢algi aletlerinin genelini yasaklayan hadisler ve isim vererek 6zel olarak

yasaklayan hadisler olmak tizere iki kisma ayrilabilir.

Bunlardan cariyeteyn hadisi olarak bilinen ve Hz. Aise’den rivayet edilen ‘Bir kere
Rasulullah yanima gelmisti. Yanimda def calarak terenniim eden iki cariye bulunuyordu.
Rasulullah yatagina yatip yliziinii obiir tarafa ¢evirdi, sonra Hz. Ebu Bekr igeri girdi. ‘Bu ne

hal, Rasulullah’in huzurunda seytan mizmar1 ne gezer?’, diye beni azarladi. Bunun iizerine

'8 Yusuf el-Kardavi, 326; Celal Yildirim, Kaynaklariyla islam Fikhi, IV, 192.
185 fmam Gazali, 11, 703.
18 Abdurrahman Ceziri, 11, 32.
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Hz. Peygamber (sav) ona doniip, ‘Birak onlary, bu bizim bayramimizdir’, buyurdu’'®’ hadisi
oncelik arzetmektedir. Enes b. Malik: ‘En pis kazang, calgicinin kazancidir.” Demis ve Ebu
Umame de: Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurdu: ‘Siiphesiz Allah beni rahmet ve alemlere
hidayet olarak gonderdi. Ve beni calgilari, eglenceleri, Cahiliye islerini ve putlar1 kirmak i¢in
gonderdi.” seklinde rivayette bulunmustur. Yine, Muhammed Ibnu’l-Miinkedir anlatiyor:
‘Kiyamet gilinii olunca bir miinadi séyle seslenecektir. ‘Kendilerini eglence ve seytan
calgisindan uzak tutanlar neredeler? Onlar1 misk bahgelerine yerlestirin.” Sonra Allah
meleklere soyle buyuracak. ‘Onlara benim takdirimi ve 6vgiimii duyurun ve haber verin ki,
kendilerine artik ne korku var, ne de iiziinti’'® Bu ve benzeri hadisler gibi konu ile ilgili

sthhati tartisilir daha bir¢ok hadis mevcuttur.

Bu rivayetlerde calgi aletleri ile ilgili olarak def, kiibe, ceras, barbat, gubeyra, mizmar
ve mezaif kelimeleri gegmektedir. Bu aletlerden en ¢ok sozii edilenler def, mezamir ve
mezaifdir. Tirkce de tef, bir kasnakla onun {izerine gerilmis deriden meydana gelen bir
musiki aletidir. Tef ve daire de denilir. Arapga da dairenin pulsuzuna tef, pullusuna mizher
denilir."® Kiabe davul demektir. Ortasi ince kiiciik davula bu isim verilmistir.'”® Berbad ise ud

demektir.'”!

Mezaif terimi hadislerde sik¢a gecen bir terimdir. Haramligina isaret eden hadislerden

yalniz bir tanesi sahih, digerleri zaylﬁlr.]92

Hz. Peygamber (sav)’den sahih olarak nakledilen
su hadis vardir: ‘Ummetimden dyle insanlar olacak ki zinay1, ipegi, sarhosluk veren ickiyi ve
calgilar1 helal kabul edeceklerdir.”'”® Mezaif’in gectigi rivayetler genellikle meyhane gibi
ickili ve kadinli eglence merkezleriyle ilgilidir. Bundan dolay: bir kisim alimler mezaif’in

haram olmasmin igkili kadinli eglence ortamlartyla sinirli oldugunu belirtmislerdir."*

Ne var ki Hz. Peygamber (sav)’in cariyeteyn hadisinde sakincasiz buldugu mezamiri
kotiiledigi hadislerde bulunmaktadir. Mezamiri yasaklayan hadislerden sadece ibn Omer
hadisi diye bilinen ve Nafi’den rivayet edilen ‘Ibn Omer bir giin mizmar sesi isitti.
Parmaklariyla kulaklarmi tikayarak yoldan cekildi ve ‘Ey Nafi! Bir ses isitiyor musun?’ dedi.

Ben ‘hayir’ dedim. Bunun iizerine parmaklarini kulaklarindan kaldirdi ve ‘Ben Hz.

'87 Buhari, ‘ideyn’, 45.

' {bn Ebi’d-Diinya, 56-57.
'8 Nebi Bozkurt, ‘Def’, 84.
%0 Nebi Bozkurt, ‘Davul’, 54.
I Nebi Bozkurt, 92.

192 pehliil Diizenli, 53.

'3 Buhari, ‘Esribe’, 7.

194 Sevkani, VIIL, 111.
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Peygamber (sav) ile beraberdim. Bunun gibi bir sey isitti ve aynen boyle yapti.’ dedi.’'®

Burada da Hz. Peygamber (sav)’in sahsi olarak bu aletin sesinden sakindig1 goriilmektedir.

Islam alimleri ¢alg: aletleri konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Kimisi Ebu
Amir veya Ebu Malik el-Es’ari’den rivayet edilen ‘Ummetimden &yle topluluklar ¢ikacak ki,
zinay1 ipegi, igkiyi ve ¢algi aletlerini helal sayacaklar.”'”® hadisi basta olmak iizere benzer
hadisleri dikkate alarak c¢algi aletlerinin haram oldugunu, kimileri bayram, diigiin ve
karsilama merasimleri ile ilgili hadislerden hareketle bu aletleri kullanmanin caiz olacagmni
sOylerken, kimileri de bu hadisleri bir biitiin olarak ele alip, ortak noktalarmi tesbit ederek
fikir yiiriitmeyi tercih etmislerdir. imam Gazali, Ayni, ibn Kudame, diigiin, bayram ve
karsilama konularinda nakledilen hadislerin, bu gibi mesru sevinglerin def, sarki vb. mesru
eglencelerle kutlanmasinin caiz olduguna delalet ettiklerini belirtmislerdir. Calgi aletlerinin
haramlig: ile ilgili hadisleri de Imam Gazali, Ibn Abidin ve Ibn Hazm yoruma tabi tutmuslar
ve bunlara gore ¢algi aletlerinin haram olmasi, aletlerin kendileri ile ilgili bir husus olmayip,
bunlarla haram islenmesi ya da haram islenen ortamlarda calinmasiyla ilgili bir husustur,
demiglerdir. Dolayisiyla bu aletler helal ve miibah eglencelerde i¢ine baska bir haram
karistirilmadan kullanilirsa caizdir. Beraberinde baska haramlar isleniyorsa, ‘harama sebep

olan seyin kendisinin de haram olmas1’ kurali geregi caiz degildir."’

Bazi alimler Ibn Omer hadisinden hareketle nefesli ¢algilarm haram olmadigmi ileri
siirerler. Ciinkii, eger haram olsa idi Hz. Peygamber (sav), Ibn Omer’i nefesli calgilari
dinlemekten menederdi. Ama bunu yapmamis ve sadece kulaklarini tikamistir. Fakat Ibn
Kudame bunu red ederek, olaya kasith ya da kasitsiz dinleme olgusunu getirmisdir. Kasitsiz
dinleme konusunda kulaklar1 tikama yasagi disinda bir yasak bulunmamaktadir. Allah Teala
‘Onlar bos soz isittiklerinde, ondan yliz ¢evirirler’(Kasas; 55) demis ama kulaklarmi tikarlar
dememistir. Kasith dinlemekte ise kulak kesilip, dzellikle dinlemek vardir. Halbuki Ibn Omer
hadisinde bu yoktur. Orada kasitsiz dinleme vardir. Hz. Peygamber (sav) ses gelince yoldan
cikt, kulaklarmi tikadi, ses kesilinceye kadar yola donmedi ve kulaklarini agmadi. Bu
sebeplerden dolayr bu hadis nefesli ¢algilarin cevazina isaret olamaz, goriisiini ileri

. .. ,. 198
surmustur.

195 fbn Kudame, XIV, 158.

19 Buhari, ‘Esribe’, 7

197 Ayni, Umdetii’l-kari, 9, 428
18 fbn Kudame, XIV, 159.
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Ayrica calgr aletlerinden s6z eden sahih hadislerde yalniz defe yer verilmesi bazi
alimlerin, galg aletleri ile ilgili cevazi defle smirlandirmalarma sebep olmustur.'”® Hadis
sarihlerinden ve ayni zamanda Hanefi fakihlerinden olan Ayni’nin bu nokta da goriisi
sOyledir: ‘Defin diigiin vb. yerlerde caiz olmasi, ud gibi diger aletlerinde caiz olmasi manasina

*200 Safii alimlerden imam Gazali bu hadisle ilgili yorumunda, hadisteki cevazin telli

gelmez.
aletleri kapsamadigini ifade etmis ve ii¢ ¢esit ¢algmnin yasak oldugu bildirmistir. Bunlar
mezamir(nefesli calgilar), evtar(telli calgilar) ve kiiciik davul-trampet gibi calgilardir. icki
alemlerinde kullanildigindan dolay1 yasak edilen bu calgilar disindaki def, davul ve
kadib(ney) miibah goriilmiistiir.*"’

Son olarak, son donem alimlerimizden Vehbe Zuhayli’nin yorumlarma gore, dort
mezhebinde meshur olan gorilisine goére ud, tanbur, saz, davul, zurna(kaval) ve benzerleri,
rebab ve buna benzer telli, ney ve biitiin tiflemeli sazlar1 kullanmak haramdir. Bunlara delil de
Buhari’den nakledilen hadis ve Lokman siiresi 6.ayettir. Akli delil ise, bu gibi aletlerin zevk
ve nese vermesi, Allah’1 zikretmekten, namaz kilmaktan alikoymasi, malin telef olmasina
sebep teskil etmesidir. Bu bakimdan bunlar sarap gibi haram kabul edilir. Safiiler ve
Hanbeliler tek basma kullanildigi zaman nese vermeyen, ancak sarkinin nesesini arttiran
cubugun haram oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii o bu durumda sarkiya tabidir. Dolayisiyla
sarkinin hitkkmii onunda hiitkmiidiir. Yani onunla birlikte bir haram veya bir mekruh bulundugu
zaman, alkis, sarki, raks ve benzeri ile birlikte olursa, bunlarin hiikmiinii alir. Bunlarin biri
olmazsa mekruh olmaz. Ciinkii ¢ubuk tek basina bir calgi aleti degildir, nese de vermez.
Ayrica Zahiriler calgi aletlerinden yararlanmayi, ameller niyetlere goredir, ilkesinden
hareketle miibah kabul etmislerdir. Imam Malik ve bir grup sufi de ud ve kamus esliginde dahi

olsa musikiyi miibah gdrmiislerdir.***

Goriildigi gibi diiglinde ve savasta def ve davul ¢almanm disinda calgi aletleri
hakkinda genellikle olumsuz bir tavir séz konusudur. Ancak bu olumsuz tavrin nedeni Islam’a
aykir1 bir ortamin olusmasma zemin hazirlanmasidir. Eger boyle bir durum yoksa yani bu
aletler helal ve miibah eglencelerde, icine bagka bir haram karistirilmadan kullanilirsa
yasaklanmasia neden olan sebeplerde ortadan kalkmis olur. Bu anlamda bir kiginin ruhunu

dinlendirmek ya da diinya kasvetinden biraz kurtulmak adina kendi kendine saz ve benzeri

' Serahsi, V, 157.

20 Ayni, 9, 428.

21 fmam Gazali, 11, 701.

202 yehbe Zuhayli, 1V, 2661.
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aletler calmasinda bir sakinca yoktur. Hatta tesvik edilir. Ancak amacindan uzaklasma ve

beraberinde haramin islenmesi s6z konusu ise bu tiir aletlerin ¢alinmasi caiz olmaktan ¢ikar.

C. DINI MUSIKI

Dini musiki akillarda, ‘dini musiki olabilir mi, hangi amacla kullanilir?” gibi sorular
birakan bir kavramdir. Hz. Peygamber (sav) devrinde rastlamadigimiz bu tagbir, Islam
diinyasma tasavvuf anlayisindan sonra ama onunla baglantili olarak girmistir. Ozellikle
tarikatlarda ibadetler esnasinda icra edilen miizik ve kendilerince tasidigi anlamlar biiytik
onem arz etmektedir. Buradan hareketle bizlerde tarikatlarin ibadetlerinde icra edilen miizigi
ve gerek ezan gerek tesbihat gibi unsurlarla hayatimiza giren musikiyi dini musiki

cercevesinde ele aldik.

Hicri II. asrin sonlarma dogru tasavvufi hayat dogmadan evvel Miislimanlarin
yasantilarina zahidane hayat hakim olmustur. Ziihd hayatinda, haram ve mekruh olan hususlar
bir tarafa, miibah ve helal olan nimetlerden bile normal sekilde faydalanmak tenkid edilmis;
yemek, icmek, evlenmek, uyumak, konusmak, c¢alismak gibi tabii ihtiyaglar bile
kétiilenmistir. >

Durum boyle iken zahidlerin miizik konusundaki tavirlarini tahmin etmek zor degildir.
Ilk zahidler daima miizigin aleyhinde bulunmuslardir. Bu hususta, miizigi insam zinaya
gétiiren, biiyiik giinah islemesine sebep olan amillerden gdrmiislerdir.”** Ancak, ziihd devrinin
olgunlasip tasavvuf haline gelmesi ile birlikte, ikinci asrin sonlarindan itibaren miizik, sema
ad1 altinda tasavvufa girmeye baslamis ve Islam tasavvufunun belli bash bir karakteristigi
haline gelmistir. Su bir gergektir ki, tarikatlarin hepsi musikiye ayni derecede Onem
vermemislerdir. Kimi tarikatlara gére musiki Allah’a kavusmada onemli arac¢ iken, kimi
tarikatlarda sadece dinlemekle yetinmislerdir. Genel olarak cogu sufi tarikat mensuplari
tarafindan benimsenen sema, insan1 Allah’a yaklastiran ve yiikselten dini bir unsur olarak

goriilmeye baslamstir.*”’
Mevlevilik gibi bazi tarikatlar semay:r tarikatlarmin esasi haline getirmislerdir.

Mevlevilikte musiki ve raks biiylik 6nem tasir. Sufiler arasinda ¢ok yaygin olan bir inanisa

gore, musiki Allah’m ruhlara ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ hitabin1 hatirlatmakta,

293 Siithreverdi, Tasavvufun Esaslari(Avarif-iil Mearif Terciimesi), 247.
294 Abbas Yahya, ‘Musiki ve Dini Musikinin Tanimi’, 111.
25 Haydar Bammat, ‘Islamiyet’in Manevi ve Kiiltiirel Degerleri’, 350.
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dolayisiyla kadmil insanin ezelde Allah ile bir olma zevkini siddetle 6zlemesine sebep

olmaktadir.?%

Mevleviligi belirleyen temel dinamiklerin kaynagi durumunda olan Mesnevi de miizik
ve raksin ilahi, semavi, meleki, kutsi ve ulvi bir mensee sahip oldugu belirtilerek 6nemine
vurgu yapilmistir. Mevlana ‘Giizel sesi dinlemek asiklara gidadir. Ciinkii giizel ses dinlemekte
kalp huzuru ve Allah ile birlesme zevki vardir. Adamin i¢indeki hayaller kuvvetlenir, hatta o
hayaller o giizel sesten, o gilizel nagmeden suretlere biiriiniir.” diyerek miizigin mistik
birlesmede ki roliinii dile getirmistir. Bazilarina goére de miizik, Mevlana’nin Sems’e olan
dayanilmaz muhabbeti i¢in bir terapi oluyor ve miizik ona, cennetin kapilarini agiyor, ebedi

. A A . . 2
semada her seyi temésé etmesine vesile oluyordu.””’

Dini musiki kapsaminda yalnizca tasavvufi ¢evrelerde goriilen raks ve sema yoktur.
Bu kapsama Kur’an-1 Kerim, ezan, namaz sonrasi tesbih ve tehliller, mevlid-i nebinin vb.
nagmeli ve makamli okunmasi da girmektedir. Bu konulardaki hiikiim ise miizigin amaci,

bi¢cimi ve ortaya ¢ikardig1 sonuca gore degisiklik arz etmektedir.

Sonug olarak, lehinde ve aleyhinde zikredilen gerekceler degerlendirildiginde ginanin
mutlak olarak yasaklanmadigi, belli kayitlarla miibah sayildigi, ancak diger miibahlar gibi
bununda haramin islenmesine vesile yapilmasma karsi ¢ikildigi goriilmektedir. Fakat gerek
sahabe ve tabiin gerekse miictehid imamlarin sarki ve calgi aletleri konusunda genellikle
olumsuz bir tutum i¢inde olduklari, nikah, diigiin, velime gibi seving zamanlarinda veya yol
sikintilarint azaltmak yahut 1ssiz bir ortamin yol agtig1 tedirginligi gidermek gibi makul

sebeplerle izin verdikleri g6z ard1 edilmemelidir.

Giliniimiiz agisindan olaya bakacak olursak toplumun ¢esitli kesimlerinde kendilerine
yer bulan musiki, belirli bir siire sonra sektdr haline doniigsmiistiir. Bilhassa son donem bazi
Emevi devlet idarecilerinin sik sik Hicaz’daki valilerine sarkici siparisleri vermeleri, bu islerle
mesguliyetleri sebebiyle devlet islerini aksatmalari, sohretleri Hicaz’in disina tasan
sarkicilarin pek cok Sam seyahatinde bulunmalari, saraylarda odiile layik goriilmeleri ve

devlet erkaninin sarkicilarla 6zel dostluk kurmalari,”® baslangigta amatdrce, belli torenlerde

296 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, 23.
207 Besir Ayvazoglu, 184 ; Fatma Odabasi, 97.
2% frfan Aycan, 193.
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icra edilen faaliyetlerin artik profesyonelce yapilmasina ve yapilan isin hem toplumda hem de

devlet erkaninda karsiligin1 bulmasina neden olmustur.

Tabi bu sektor, glinlimiize kadar geliserek ve yayginlasarak ulasmistir. Hatta bazi
insanlar i¢in ekmek kapist durumuna yani bir meslek haline gelmistir. Ancak bu duruma
Islam’in bakis acis1 olumsuzdur. Islamiyet sarkicilig1 yasakladig: gibi dinlenilmesini miibah
saydig1 sarki tiirlerini de belli bir smir i¢ine almistir. Imam Gazali, Islam’in miibah saydig:
miizigi yedi kisma ayirmigtir.

1. Mukaddes mekanlara olan ziyaret askmi alevlendiren, uzak bdlgelerdeki

Miisliimanlarin Harameyn’e (Mekke ve Medine) seyahate tesvik eden miizikler.

2. Insanin duygularini cihada ve vatan savunmasina ¢agiran miizikler. Milletlerin cogu

kendilerinden sonraki nesillerine toplu halde sdylenen milli marslar miras birakmislardir.

3. Savag1 ve savas meydanlarini, erlerin sikintili anlarinda gosterdikleri sebat1 anlatan

mizikler.

4. Tath Uziintileri harekete gecgiren mersiyeler. Bu dyle bir iiziintlidiir ki, insanin

diinya hayatmin yapisini dogru olarak anlamasini saglar.

5. Mutluluk ve seving anlarini anlatan, onlar1 6ven ve anilarinin kalmasini arzulayan
miizik.

6. Sevgililerin duygularmi agiklayan, ayriliklar1 birlestiren miizik. Cogu kez bu alanda
toplumlarin ve kisilerin sagma ve diisiik anlaml1 miizikleri varsa da, i¢lerinde her tiirli takdire
sayan olanlar1 da bulunmaktadir.

7. ilahi yiicelikleri, Allah Teala’ya layik 6vgii ve tazimi dile getiren miizik.*”’

Islam alimlerinin miibah saydig1 miizikler bunlarla sinirli tutulurken, miibahlik da
mutlak manada degildir. Yani bu tiir miiziklere daha 6nce da bahsi gecen haram unsurlar eslik
ederse, miibahlik hiikmii ortadan kalkmakta ve haram hale gelmektedir.”'® Daha ¢ok kisinin

kendi insiyatifinin ve kemalatinin devreye girmis oldugu bu konuda, ‘ameller niyetlere

> Imam Gazali, I1, 688 - 696.
219 Bekir Topaloglu, islam da Kadmn, 211.
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goredir’ ilkesinden hareketle miibah sayan Ibn Hazm bile, uzak durulmasmnm daha faziletli

olacag goriisiindedir.

II. HARAM OLAN VE OLMAYAN OYUN

Lehv kavrammin igine giren ikinci bir kavram da oyundur. Islam da spor denince akla
daha ¢ok sportif faaliyetler gelmektedir ve Islam spora biiyilk énem vermistir. Ancak
giiniimiiziin spor anlayis1 ile Islam’m spor anlayisini birbirine karistrmamak gerekir. Her

seyden &nce gayeleri farkhidir, ¢iinkii Islam’da genel amag askeri bir antremandir.

Sporun askeri antreman gibi ciddi yararlar1 ve bazen de zararlar1 yaninda, yapan ve
seyredenler i¢in eglendirici bir yan1 vardir. Ozellikle Asr-1 Saadette gerek savunma, gerekse
daha gii¢lii ve daha saglikli olma amaciyla o giiniin sartlarinda cesitli spor dallariyla
ugrasilmistir. Mesruiyet sinirlart icinde oldugu siirece bu tiir spor dallar1 ile ugrasilmasi
miibah ve caizdir. Onemli olan gerek rakip sporcuya, gerek sporda kullanilan canli varliklarin
hayatlarina kastedilmemesi veya yaralanmalarma yol agilmamasidir. Hem sporun yapilisinda,

hem de seyrinde dini kurallara aykir1 davranilmamasidir.

Modern spora gegisin ardinda sanayi devrimince desteklenen bilimsel gelismeler yatar.
Basketbol, voleybol, futbol gibi sporlar, pazara siiriilen yeni bir mal gibi, istenen 6zellikleri
karsilayacak bicimde 0zel olarak gelistirilmistir. Kapitalist girisimeilik, sporlarin
pazarlanabilir bir {iriin olarak modernlestirilmesinde 6nemli bir rol oynamastir.

‘Aticilik, at terbiyesi ve esiyle sakalasma disinda her oyunun batil’ oldugunu ifade
eden hadise dayanarak bazi fikih bilginleri, diger oyun ve eglencelerin haram oldugunu
sOylemislerdir. Ancak sahih hadisler, Hz. Peygamber (sav) ve sahabe hayati, oyun ve
eglencelerin bu {i¢iinden ibaret olmadigin1 gostermektedir. Buna gére hadiste gecen ‘batil’
sOziinii ‘haram’ diye anlamak yerine, ‘bos, faydasiz’ seklinde anlamak daha isabetli olsa

gerektir.?'!

21 Vecdi Akyiiz, 380.
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Buna gore giiniimiizde yaygin olan futbol, basketbol, tenis, bilardo gibi spor ve
oyunlar1 miibah saymamak i¢in higbir delil yoktur. Ancak biitiin bu oyun ve eglencelerin

miibah sayilmasi i¢in, bazi sartlar gerekir:
1. Oynamaya dalip namazi ve ibadeti ihlal etmemek.
2. Kumara alet etmemek.
3. Oyun sirasinda dilini kotii sozlerden sakinmak,
4. Rakip oyunculara insani ve ahlaki dlgtiler i¢inde davranista bulunmak.
5. Giyim kusamin dini 6l¢iilere uygun olmasi.

Islam kumar1 yasaklarken belli bir seklini kastetmemis, mana ve neticesini hedef
almistir. Hangi alet ve metodla oynanirsa oynansin, oyunun oOnceden belli olmayan
sonucunda, taraflardan biri veya bir kagi kar yahut zarar edecekse kumar gerceklesmis
demektir. ‘Ey Iman edenler! I¢ki, kumar, putlar ve fal oklari, siiphesiz seytan isi pisliklerdir.
Bunlardan kaginin ki mutluluk ve esenlige eresiniz. Seytan siiphesiz i¢ki ve kumar yliziinden
araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi, Allah’1 anmaktan, namazdan alikoymak ister. Artik
bundan vazgecerseniz degil mi?’(5/90-91) ayeti, kumar1 hem haram kilmakta, hem de bu
hiikmiin hikmetlerini siralamaktadir. Piyango, spor-toto, miisterek bahis gibi tertip ve oyunlar
da kumardir. Bunlardan bazi tesis ve hayir kurumlarmin yararlanmasi, Islami agidan mazeret
degildir.

Bu anlamda sporun geneline de bu oOlciiler icinde yaklasmak, onu kitleleri uyutan,
yozlastiran, kumara doniisen haliyle tasvip etmemek, fakat kiginin bedeni ve zihni gelisimine

katkida bulunan sekliyle tasvip etmek en uygunu goziikmektedir.

Basta 6zellikle Hz. Peygamber (sav) zamaninda oynanan ve bizzat O’nun tesvik ettigi
miibah oyunlar olmak {izere aslinda her oyunun haram hale doniisme riski vardir. Bu da o
oyunun kumara ¢evrilip, ¢cevrilmemesi ile alakalidir. Kumar ise nasil sonuclanacagi dnceden
belli olmayan, ihtimali bir seye bagl kalarak mal vermek veya almaktir. Ad1 ne olursa olsun

bu ozelligi tasiyan, para veya mal karsiligi oynanan her oyun ve ortak bahis kumardir.
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Kolaylikla mal ¢arpmak veya carptrmak oldugu icin Kur’an da meysir denilen kumar,

kolaylik anlamundaki ‘yasr’ kokiinden gelmektedir.*

Ayrica meysir, cahiliye devrinde fakirlere ikram i¢in oynanan bir oyunun da adi idi.
Bu oyun on adet okla oynanirdi. Kesilen bir deve 28 parcaya ayrilir ve her bir oka cesitli
oranlarda et ayrilirdi. Okuna hisse ¢ikan kimseler hisseleri alir, hicbir sey ¢ikmayanlar ise
devenin parasini verirlerdi. Oyuna katilanlar, kazandiklar1 hisseleri yemezler ve fakirlere
verirlerdi. Araplar bu oyunu bir meziyet bilir ve katilmayanlar1 kinarlardi. Bu oyunun adi da
meysir idi. Bazi alimler ayette yasak edilenin sadece bu meysir adindaki oyun oldugunu,
bazilar1 da meysirin genel anlamda kumar oldugunu ve haksiz kazang saglayan her tiirli
oyunun yasak oldugunu iddia ederler. Eger biitiin kumar cesitlerine meysir deniliyorsa, bu
ayetle kumarin her ¢esidi glinah, dolayisiyla haram kabul edilmistir. Sayet meysir, yalniz bu
6zel oyunun adiysa, diger oyunlarda buna kiyasen haram kilmmis olur.”"® Zaten i¢inde
fakirlere yardim amacimi da giiden, bir yoniiyle piyango oyununa benzeyen bu oyunun haram

kilimmasindan sonra zamanimizdaki diger oyunlar tartismaya ac¢ilmaksizin haram olmaldir.

Kisacas1 kumar insana yaraticisini unutturan, namaz kilmaktan alikoyan, tembellige
siriikleyen, ¢alisma giiclinii yok edip insanlar arasinda kin ve diismanlik sacan haksiz bir
kazang yoludur. Haksiz yere baskasinin malin1 almak, bile bile ortaklasa hirsizlik yapmaktir.
Fert ve toplum hayatinda unutulmaz yaralar agan kumarin her tiirliisiinii Islam alimleri haram
kilmmustir. Bununla birlikte kumara kaymayan yani menfaat gozetmeksizin, ibadetin
aksamasma neden olmayan, kotii sz ve davraniglara kapi1 aralamayan, normal dinlenme ve
eglenme Olclilerinde olan mesru oyunlar caizdir. Bu anlamda oyunlar1 kisaca kumar olan ve

olmayan ya da bedelli ve bedelsiz olmak iizere ikiye ayirabiliriz.

A. BEDELLI OYUN

Bir oyunun bedelli olmasi demek, icinde kumar olgusunu barmdirip barmdirmamasi

ile yakindan ilgilidir. Yani bir oyunda ‘ben kazanirsam su kadarini alirim, sen kazanirsan su

212 Siileyman Ates, Haram Olan Eylemler, 88.
213 Siileyman Ates, 89.
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kadarini alirsin’ gibi bir iddialasma ya da haksiz bir kazang s6z konusu ise oyun bedelli yani

kumar kapsaminda degerlendirilir.

Bu konuda Hz. Peygamber (sav)’de bir¢ok uyar1 ve ikazlarda bulunarak, timmetini
alikoymaya ¢aligmistir. Bir hadis-i serifte ‘Gel seninle kumar oynayalim diyen kimse(kumar
oynayacag1 malini) sadaka versin’,*'* buyurmustur. Yine ‘Seni Allah(cc)’1 anmaktan alikoyan

her sey kumardir.”*"® Hadisinde de yasak olan kumarin ¢ercevesi genis tutulmustur.

Anlasildig1 iizere gerek Kur’an, gerekse hadislerde kumar ilke olarak yasaklanmis,
nelerin kumar oldugu tek tek sayilmayarak kumar yasagi belli birka¢ Ornek iizerinde
gosterilmistir. Tabiatiyla kumarmn yalnizca zikredilen sekillerinin yasak oldugu sonucu
¢ikarilamaz. Islam alimleri kumari yasaklarken belli nevilerini degil, gétiirdiigii sonucu hedef
almistir. Bu itibarla, miisliimanlarin Kur’an ve siinnette ilke olarak gecen kumar yasagini, her
devir ve donemde kendi sart ve toplumlarma gore yeniden ele almalar1 ve yorumlamalar1
gerekir. Bunun i¢inde hem naslardaki emir ve yasaklarin ortam ve gayesinin iyi bilinmesi,
hem de icinde yasanilan toplumda salgin bir hastalik halini alan kotii alisgkanliklarin ve yol
actig1 olumsuz sonuglarm devamli izlenmesi gerekir. Bu baglamda gilinlimiizde var olan bazi
oyunlari ele alip inceleme konusu yapacagiz. Ancak kumar sayilan oyunlarin bunlarla sinirh
oldugu ya da olacag: diisiiniilmemeli, piyasaya stiriilmeyen, adi duyulmamis ya da heniiz

kesfedilmemis daha bircok kumar ¢esidi olabilecegi gézardi edilmemelidir.

1. AT YARISLARI

Gerek cahiliye devrinde gerekse Islami ddénemde biniciligin yaygm oldugu
bilinmektedir. Hz. Peygamber (sav), ‘Ok atma, at ve deve yaris1 disinda 6diil caiz degildir.”*'
buyurarak bu tiir sporlar1 tesvik etmistir. Yarig at1 olmayan atlar icin yarig alanmi bir mil
uzunlugundaki Seniyyetu’l-Veda ile Beni Zureyk mescidi arasini, yaris atlar1 iginse 6-7 mil

uzunlugundaki Hayfa ile Seniyyetu’l- Veda arasini®'’ belirleyerek atlar i¢in 6zel alanlar tahsis

214 Buhari, el- Edeb-iil Miifred, 610.
215 Mevsili, IV, 163.

216 Vecdi Akyiiz, 377.

217 Buhari, ‘Cihad’, 56.
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etmistir. Hatta yer olmadig1 zamanlarda ticaret kervanlariin gelip, konakladig: yerler de bu is

icin kullanilmistr.

Sehir halki gibi, Hz. Peygamber (sav)’de bu yarislara giderek, kazananlar1 belirliyor ve
onlara 0diil veriyordu. Medine sehrinin kuzey kisminda bugiin dahi bulunan Sabak(kosu)
camisi, Hz. Peygamber (sav)’in bu kosular1 seyrettigi ve kazananin kim oldugunu belirledigi
bir yerdir. Ayn1 anda kag atin birden yarisa tutustugu bilinmemekle birlikte, ilk bes dereceye
girenlere hurma vs. 6diiller verilirdi.”'® Biitiin bu bilgilerden Hz. Peygamber (sav)’in at
yariglarin1 onayladigi ve miibah saydigi sonucu c¢ikarilmaktadir. Ancak Hz. Peygamber
(sav)’in miibah saydigi at yarisi, glinlimiizdeki gibi Kur’an-1 Kerim tarafindan kesin
yasaklanmis kumardan baska bir sey olmayan ve miisterek bahse tutusma olan at yaris
degildir.

Her ne kadar at yarisinin kumar oldugu yoniinde alimlerin ¢ogunlugu ittifak halinde
ise de Ozellikle zamanimizda bazi alimlerimiz farkli yonde goriis bildirmisleridir. Bu konuya
farkli yaklasan Siileyman Ates, at yariglarina konulan 6diliin helal oldugunu eger haram
olsayd1 Hz. Peygamber (sav) bu suretle kazanilan malin sadaka olarak verilmesini (hadise
dayanarak) emretmeyecegini bildirmistir.”'® Ayrica goriislerini delillendirmek i¢in Hz.
Peygamber (sav)’in deve yariglarinda ilk bese girenlere 6diil vermesini ve Abda adl1 devesi ile
yaptig1 yarisi>" hatirlatmaktadir. Biitiin bunlardan hareketle de at yariglarina haram hiikmiinii

veren alimlerimizin abartiya kagtiklarmi ve hiikmiiniin mekruh olacagini ifade etmektedir.

Oncelikli olarak sunun alt1 ¢izilmelidir ki, miisliimanin elbette eglenmeye ve hosca
vakit gegirmeye ihtiyaci vardir. Insan melek degildir. Ancak eglenirken mesruiyet ¢izgisini
asmamak ve kumara bulagsmamak esastir. Diger taraftan, miisliimanin kazanci sansa ve
tesadiife bagh olmayip, ¢abasinin ve alin terinin Giriinii olmalidir. Nitekim bir ayette ‘Bilinsin

ki insan i¢in kendi ¢abasindan bagka bir sey yoktur’(en-Necm/39) buyrulmaktadir.

Daha da 6nemlisi baskalarmin mallarimi mesru olmayan yollarla almak ve yemek

haramdir. Ayette ‘Mallariniz1 aranizda batil yollarla yemeyin, ancak karsilikli rizaya, goniil

218 Vecdi Akyiiz, 377.
219 Siileyman Ates, 100.
20 fbn Kudame, XII, 426.
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hosluguna dayali bir ticaret sonucunda yiyin’(en-Nisa/29) buyrulmaktadir. Mesru yollarla
yapilmadiktan sonra, kumarda oldugu gibi, taraflarin goriinen rizalari, kumarla elde edilen
mal1 helal hale getirmez. Aslinda kaybeden taraf verdigine razi goriinse bile, i¢inden razi
olmas1 pek miimkiin degildir.

Isin bir de su yonii vardir ki kumar, diger bir¢cok eglence ve aldatmaca cesidi gibi,
iktisadi gelisimini tamamlayamamus iilkelerde issizligin, fakirligin, siniflar aras1 dengesizligin
biiyiik capta oldugu toplum ve kesimlerde adeta bir umut somiiriisii olarak salgin bir hastalik
halini almakta, her defasinda hem biiyiik bir kesim magdur olmakta hem de hak etmeden,
emek vermeden ve alin teri dokmeden zengin olan birka¢ problemli kisi daha topluma

eklenmektedir.

Biitiin bunlardan hareketle gerek taraflar arasinda kin, nefret ve diigmanliga yol agmasi
gerekse giinlimiizde Hz. Peygamber (sav) zamanindan farkli icra edilmesi yani oOdiiliin
disardan bir kimse tarafindan degil de, miisterek bir bahislesme sonucunda hak edilmesi

sonucu ile kumar oldugunda siiphe kalmayan at yarislar1 haramdir.**’

2. SATRANC

Satrang, Hint kaynakli ¢ok eski bir oyun olmakla beraber, Miislimanlar onu Hz.
Omer’in halifeligi zamaninda, iran kanaliyla 6grenmislerdir.*** Yani satrang Hz. Peygamber
(sav) doneminde, Miisliimanlar arasinda bilinmemekte idi. Bu yiizden ¢ogunluga gore Hz.
Peygamber (sav)’in tavla hakkinda konusmus ancak satran¢ hakkinda bir sey sdylememistir.

Onu sahabe daha sonra tanimis ve cevazi konusunda bir fikir birligine varamamustir.

Bu anlamda ashabdan gelen rivayetlerin bazilar1 sunlaridir: Asbag b. Niibate, Hz.
Ali(ra)’nin satrang oynayan bazi kimselere rastladigini ve onlara sdyle dedigini naklediyor:
‘Su iizerinde kendini vererek durdugunuz heykeller de nedir? Siiphesiz sizden birinin,
soniinceye kadar ates korunu eline almasi, onlar1 ellemesinden daha iyidir.” Ebu Cafer,
satranc1 kastederek, sOyle dedi. ‘O Mecusiliktir, onu oynamaym!” Yine Ukbe b. Salih diyor

ki: Ibrahim en-Nehai’ye °‘satran¢ oynamak hakkinda ne dersin? Ben onu oynamay1

22l Muhammed Ali Sabuni, Ahkam Tefsiri, I, 229.
222 Faruk Beser, Hanimlara Ozel Fetvalar, 131.
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seviyorum’ dedim. Soyle dedi: ‘Siiphesiz o melundur. Onu oynama!’ Ben yine ‘Ona
dayanamiyorum’ dedim. ‘Onu bir sene oynamayacagina dair bana yemin et’ diye tavsiyede
bulundu. Ben de yemin ettim ve onu oynamamaya sabrettim.” Yine Ubeydullah b. Omer
anlatiyor: Kasim’a ‘Siz su tavlayr kerih goriiyorsunuz; peki satrancin durumu ne?’ diye
sorulunca soyle cevap verdi. ‘Allah’in zikrinden ve namazdan alikoyan her sey, kumardan
sayilir’*® Yine Hz. Ali ‘Satrang, acemlerin meysiridir’***demistir. Goriildiigii gibi sahabe ve
tabiinden bazi kimseler satranci haram ya da mekruh gormiislerdir. Ancak zikredilen

hadislerin ¢ogu sahihlikleri agisindan tenkid edilmistir.

Bu konuda Hz. Peygamber (sav)’den kesin bir rivayetin bulunmamasi, hakkinda
verilen hiikiimlerin cesitlilik arz etmesine sebep olmustur. Hanefilerde satrang ve tavla
genellikle birlikte degerlendirilmis ve ayni hilkkme tabi tutulmustur. Hos karsilanmadigmni
hissettirmek ve oynanmasma engel olmak diisiincesiyle, Ebu Yusuf ve imam Muhammed,
satran¢ oynayanlara selam verilmesini dogru bulmamis, Ebu Hanife ise selam vermek
suretiyle onlar1 bir miiddet icinde olsa oyundan alikoymak diisiincesiyle, onlara selam

. - . e e e 2D
vermede bir sakinca olmadigmn ileri stirmiistiir.**

Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel, satrancin haram oldugunu sdylemislerdir. imam

Malik ayrica, satrancin tavladan daha kotii ve daha oyalayici oldugunu ileri siirmiistiir.**®

Bu konuya farkli bir agilim getiren ise Imam Safidir. Ona gore, mekruhtur sadece.
Ciinkii satrang, akli ve zekayi kullanarak oynan bir oyundur ve diisiinemeyen bir kimse
oynayamaz. Yani bu oyun, muhakemeyi giiclendirir, savas taktiklerine ve hilelerine

alistirmasi hasebiyle egitici bir yone sahiptir.**’

Biitiin bunlarm yanmda Gazali satranci, icinde harama sevk edecek, Islam alimlerinin
miibah saydig1 miizige kiyas ederek, ‘nasil ki boyle bir miizik her ne kadar miibah olsada,
kalbi fazla mesgul ettigi zaman zararli hale gelirse, satrangta isterse karsiliksiz oynansin, bu

durumlarda siddetle mekruh olur,” der.??®

22 fbn Ebi’d-Diinya, 67.

224 Sevkani, VIIL, 95.

225 Mevsili, IV, 164.

226 fbn Kesir, XII, 2450 ; Celal Yildirim, IV, 193.
227 Mustafa el-Hin, 262.

228 imam Gazali, 11, 703.
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Gilintimiizde de bu konuda farkli goriisler mevcuttur. Bu anlamda Ebussuud Efendi,

9

satranca siddetle karsi ¢ikarken, Siileyman Ates ise haramhigma kesin bir delil

bulunmamasindan hareketle miibahtir,”*° demistir.

Bu gortsler ve delillendirmeler 1s1ginda satrancin hilkmii su sartlar altinda miibah
sayilabilir: 1- Satrang ylizlinden namazin vaktinden sonraya birakilmamasi. 2- Kendisine
kumar karigmamis olmasi. 3- Oyuncunun oyun esnasinda dilini kétii sozlerden sakindirmasi.
Bu ii¢ sart1 yerine getirebilece§ine inanan kimseler i¢in satran¢ miibah, inanmayanlar i¢in

haram olur.

3. TAVLA

Tavla, hadis kaynaklarinda Farscadan alinmis ‘nerd’ veya ‘nerdesir’ olarak geger.
Rivayete gore tavlaya ‘nerdesir’ denilmesinin sebebi bu oyunun Erdesir b. Babek tarafindan
icad edilmis olmasidir. Bir miiddet Iran niifusu altinda yasamis Giineyden veya ticaret

kanaliyla 6grenilmis olmalidir.**’

Gilinitimiizde daha ¢ok hosca vakit ge¢irmek i¢cin oynan tavlanin dini hitkkmii konusunda
degisik goriisler belirtilmistir. Nerd ile ilgili olarak Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen bazi
hadisler sunlardir; ‘Nerd ile oynayan kisi, Allah’a ve Rasuliine isyan etmistir.’>** ‘Nerdesir ile
oynayan, elini domuz etine ve kanmna batirmis gibidir.”**®> “Zar ile oynayan kisi Allah’a ve
Rasuliine isyan etmistir.”*** ‘Nerd ile oynayip sonra namaz kilan kisi, irin ve domuz kan ile
abdest almis ve namaz kilmis gibidir.”>*> Alimlerin ¢ogunlugu bu hadislerden ve sahabi
uygulamalarindan hareketle nerdin haram oldugunu ifade etmislerdir. Ancak Ebu Ishak el-
Mervezi gibi kimi alimler ise nerdin haram degil, mekruh oldugunu sOylemistir. Zar ile
oynamak ise bir¢cok sahabe tarafindan mekruh gériilmiistiir. Ibn Mugaffel ve ibn Miiseyyeb

ise kumara vesile yapilmamak kaydiyla zar ile oynamaya izin vermislerdir.**®

22 Ertugrul Diizdag, 200.
230 Siileyman Ates, 91.

1 Siileyman Uludag, 130.
22 §evkani, VIIL, 106.

23 Miislim, “Si’r’, 10.

24 Sevkani, VIIL, 106.

233 Sevkani, VIIL, 106.

3¢ Siileyman Ates, 90.

81



Hanefi alimler, genelde nerd ile satranci ayni hiikiimde tutmuslar, kumar veya hig
degilse faydasiz olduklarini ileri siirerek, nerd ve satrang oynamanin mekruh oldugunu
sOylemislerdir. Hanefi fakihlerden Kasani, bu konuda sert bir tutum sergileyenler arasinda yer
alir. Ona gore eger nerd ve satrang kumar ise, ‘Ey iman edenler, sarap, kumar, dikili taslar ve
sans oklar1 birer seytan isi pisliktir.’(5/90) ayetinden ve ‘Sizi Allah’t anmaktan alikoyan her
sey meysirdir.”**’ hadisinden hareketle haram olmalidir. Sayet, nerd ve satran¢ kumar degil de
oyun ise bu takdirde, ‘Her oyun haramdir. Ancak kisinin esiyle, ok ve yayiyla ve atiyla

oynamas harig.’>*® hadisinden hareketle yine haram olmalidir®’ der.

Nerd ve satrang hiikmii ile ilgili olarak bazi Hanefi alimlerin goriisii haramdir. Ama
genel kanaatS mekruh oldugu yoniindedir. Buradaki mekruhluk ifadesini haram anlaminda
alsak bile, Hanefilerin nerd ve satranci kumar veya oyun olma gerekgesi ile haram saymalar1
pek yerinde goriilmez. Zira Hz. Peygamber’in oyunla ilgili yasagi bu kadar
genellestirildiginde, glinlimiizde miibah oldugunda kusku duyulmayan bircok oyununda ayni
gerekgeyle haram sayilmasi gerekecektir. Diger taraftan nerd ve satrancin, kumar olma
thtimalinden hareketle haram sayilmasi da pek isabetli degildir. Ciinkii kumarin 6lciileri ve
sinirlart bellidir. ‘Kumara vesile kilma ihtimali vardir’ diye haram sayilacak olursa, bu
thtimalden hareketle daha bir¢ok oyunun haram kilinmasi gerekecektir. Bu itibarla ¢ogunluk
Hanefi kaynaklarda ifade edildigi sekilde, tavla ve satrancin kumara vesile kilmmamak
sarttyla haram olmadigi, ancak zamani bosa ge¢irme gibi noktalardan hareketle mekruh

oldugu sdylenebilir.**’

Imam Malik, ‘Haktan sonra geriye sadece dalalet kalir.’(10/32) ayetinden hareketle,
satran¢ ve nerd ile oynamanin bir dalalet oldugunu séylemistir. Ancak bir¢ok Maliki alim,
ayetin bas tarafinda ‘Iste sizin Rabbiniz olan Allah haktir’ denildigini, dolayisiyla ‘burada
davranislar ve isler degil, iman ve kiifiir s6z konusu edilmektedir’ diyerek imam Malik’in bu

gerekgelendirmesine karsi ¢ikmislardir.**!

27 Mevsili, IV, 164.

238 Buhari, el-Edeb’iil Miifred, 535.
239 [bn Kesir, 2450.

20 Mevsili, TV, 164.

241 yusuf el-Kardavi, 322.
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Maliki fakih ibn-iil Arabi’de bu meseleyi su sekilde ortaya koymustur: ‘Allah bazi
seyleri miibah bazilarin1 haram kilmistir. Haram dalalet, miibah ise haktir. Satran¢ miibah ise
dalalet olmas1 s6z konusu degildir. Clinkii, Allah’m miibah biraktig1 bir seyi miibah sayan
kimseye dalalete diismiis denilemez. Eger satrang miibah degilse, bu konuda bir delile ihtiyag
duyulur ve ancak haram oldugunu gosteren bir delil bulundugu takdirde ayetin igerdigi delalet
kapsamina sokulabilir’ der. Daha sonra Ibn’iil Arabi Hz. Peygamber (sav)’in ‘nerdesir ile
oynayan kisi elini domuzun etine ve kanma daldrmis gibidir’ hadisinin satrancit da
yasakladigini belirtmis ve gerek¢e olarak her ikisinin de Allah’1 zikretmekten alikoymasini

gdstermistir.*?

Imam Safii, tavla oynamaya diiskiin kisilerin sahitliklerinden bahsederken, hakkinda
daha fazla ve siddetli tenkit iceren haberler bulundugu gerekcesiyle tavla oynamanin mekruh
oldugunu ve diger oyun tiirlerinden biraz daha fazla ¢irkin goriildiigiinii ifade etmektedir.
Safii, satrang oynamaya da sicak bakmadiklarin1 fakat bunun nerdden daha hafif oldugunu
ifade ettikten sonra ‘oyun dindar ve agir basli kimselerin sanat1 degildir’ diyerek insanlarin
oynadiklar1 biitin oyunlarm mekruh olduklarini sdylemistir.**imam Safii, bu oyunlardan
herhangi biriyle, onu helal gorerek oynayan kisinin sahitliginin reddolunmayacagini, fakat
oyun sebebi ile namazlardan gafil olunmasi bu gafletin namazlar1 kagiracak derecede artmasi
durumunda, tipki unutma veya baygmlik gibi bir durum olmadig1 halde bos oturup namaza
devam etmeyen kisinin sahitliginin reddedildigi gibi, namaz vakitlerini hafife aldig1 gerekgesi
ile bu kisinin sahitliginin de reddedilecegini ileri siirmiistiir.***

Sonug olarak, kumara bulastirilmadigi, gerek Allah’a gerek aile ve topluma karsi
gorevler aksatilmadigi, o sirada daha 6nemli bir sey ihmal edilmedigi siirece tavla oynanmasi
dinen haram olmamakla birlikte, hadiste izin verilen {i¢ oyun ¢esidinin disinda olmasi dikkate
almarak mekruh oldugu sdylenebilir. Ancak nefse hakimiyetin zor olmasi hasebiyle, bu tarz

oyunlardan uzak durulmasi tavsiye edilebilir.

242 ibni’l Arabi, 111, 1052-1053.
243 Mustafa el-Hin, 262.
24 Mustafa el-Hin, 262.
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4. PIYANGO

Gilinlimiizde yaygmlasmig ve ciddi bir sektor haline gelmis oyunlardan biride
piyangodur. Bu oyun devlet tarafindan desteklenmis, halk tarafindan da ragbet gormiis,

ozellikle yilbasi gecelerinin vazgeg¢ilmezi haline gelmistir.

Genel olarak soyle bir yapiya sahiptir: Hiikiimet veya herhangi bir kurum, bir kamu
hizmeti yapabilmek i¢in, bir miktar para toplamak amaciyla belli fiyatlarla biletler bastirip
piyasaya siirer. Diyelim ki kurum, sadece yiiz tanesine 100 milyon lira dagitacagi, bin bilet
basmistir. Bu bin biletin satisindan bir milyar lira kazanmay1 planlamaktadir. Bu bin biletin
ilk onuna 100 milyonun ylizde doksanini vererek, geri kalan on milyon liray1 da 990 bilete
dagitacaktir. Uzerinde rakamlar yazili kiigiik maden parcaciklarmni, delikli bir kaba koyarlar.
Bu delikli kiire dondiik¢e deliklerden birer numara atar. Buna ¢ekilis denir. Bunlardan ilk on
rakam, onar milyon liray1 alir. Daha sonra diisen 990 rakam da geri kalan paray: alir. Diger

rakamlar ise bostur.

Bu islem, ¢ekilis bakimmdan aynen Araplari meysirine benzer. Onlarda deve alirlar,
toplanirlar, ok ¢ekiciye oklar1 ¢ektirirler. Kaybeden ii¢ kisinin {izerine koca devenin masrafi
yiiklenir. Bundan dolay1 kaybedenler, i¢clerinde kazananlara karsi kin ve diismanlik beslerler.
Bu da onlar arasinda kavga ¢ikmasma neden oldugu gibi, ayrica bu oyun insanlar1 mesgul
edip Allah’1 anmaktan, namaz kilmaktan alikoyar. Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim, sarab1 ve
meysiri yasaklarken seytanm, bu ikisi vasitasi ile insanlarin arasinda diismanlik ve otke

sokacagini ve onlar1 Allah’1 anmaktan ve namazdan alikoyacagini bildirmektedir.

Bazi alimler piyangonun sadece ¢ekilis bakimmdan meysire benzedigini, aslinda bir
cok esas bakimimdan farkli olduklarini iddia ederler. Yani meysirin iki 6nemli eleman1 olan
zaman israfi, Allah’t anmaktan alikoyma, namazdan geri birakma ve katilanlar arasma
diismanlik girmesine neden olma sebeplerinin piyango da olmadigmi sdylerler. Meysirde
oyuna katilanlar kars1 karstyadirlar ve bu is i¢in hayli zamanlarim1 harcarlar. Allah’1 anmay1
ve namazi unuturlar. Kaybedenler kazananlara 6tke ve diigmanlik besler. Oysa piyangoya
katilanlar, sadece bilet alirlar, c¢ekilisin basinda durup vakit kaybetmez, onunla mesgul
olmazlar. Bundan dolay1 piyango kisiyi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymaz. Ayrica

piyangoya katilanlar birbirlerini gérmez ve tanimazlar. Bundan dolay1r kaybedenlerin,
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kazananlara diisman olmasi da s6z konusu degildir. Sonra kaybedilen meblag da sadece satin
alman biletin parasidir. Karsi tarafin kazandigi biitiin parayr bir kisi vermez. Kaybedilen
meblag, bir aileyi sarsacak derecede biiylik bir meblag degildir. Fakat meysir de kaybedilen

. . . 24
ise bir devenin parasidir.”*’

Bu yorum da isteyerek ya da istemeyerek eksik birakilan bazi mevzular mevcuttur.
Piyanonun cahiliye devrindeki meysir kadar vakit almadigi, insanlarin birbirlerini
tanimadiklar1 dogru olabilir ancak burada tizerinde durulmasi gereken esas mesele bu tiir sans
oyunlarinin bir tiir umut tacirciligi oldugu ve insanlar1 kolay para kazanmaya ittigidir. Artik
insanlar kolay para kazanmanin yollarimi1 aramakta ve alin teri dokmeksizin, emek
harcamaksizin, biitiin gayretleri ile bu tiir sans oyunlarmin pesinde kosmaktadirlar. Ayrica bu
tir oyunlarda kaybedilen meblagin diisik oldugu yorumuna katilmak miimkiin
goziikmemektedir. Ciinkli bu sektoriin kurbani olan insanlar, bu yolda riziklarinin ¢ogunu
harcamay1 gbze almakta ve sonrasinda da talih kusunu bekleme bahanesi ile tembellik
etmektedirler. Islam’m, kisinin rizkinmn pesinde kosmas1 gerektigi esasi, alin terine ve emege
verilen 6nem ise geri planda kalmaktadir. Boyle umutla bekleyen insanlar da sonunda hiisrana
ugramakta ya da aniden zengin olmanin vermis oldugu sokla psikolojik sorunlar

yasamaktadirlar. Kisacasi bu tiir oyunlarla hazirci bir toplum yapis1 hedeflenmektedir.

Islam alimleri ise bu tiir oyunlar1 ‘seytan isi’ olarak yorumlamis(5/90) ve yasak
etmistir.*® Bunun temelinde de cemiyete fahis zarar séz konusudur. Kabul edilmelidir ki, bu
tiir oyunlarla 6zellikle fakirler, bazi kesimlerin kurban1 olmaktadirlar. Ve toplumda insanlar
arasindaki sosyal fark giderek biiylimektedir. Bu zarara ara¢ olan yalniz piyango degil, toto
loto, iddia vs. gibi farkli adlarla amlan daha bircok sans oyunudur. Haliyle onlarda islam

alimlerinin yasakladig1 oyunlardir.

5 Siileyman Ates, 104.
246 Celal Yildirim, IV, 193.

85



B. BEDELSIZ OYUN

Igerisinde kumar karismayan her tiirli oyun bedelsiz oyun kapsamindadir. Islam
alimleri haram ¢izgisinde olmadig1 miiddet¢e, insanlarin kendilerini eglendirmeleri i¢in oyunu
miibah gérmiistiir. Fakat bu o oyunlarm hep miibah kalacagi anlamina gelmemektedir. Miibah
bir oyuna kumar karisir ya da gayri mesru bir niyetle oynanirsa miibahlik hiikmii ortadan
kalmaktadir. Yani oyunlar daha genel bir ifade ile eglence vasitalari, kisiye, ortama ve niyete
gore degerlendirilmelidir. Bu anlamda gilinlimiizde birgok insanin ortak eglence vasitasi olan

miibah oyunlar mevcuttur.

1. SPOR OYUNLARI

Spor oyunlar1 bashigi altinda futbol, basketbol, voleybol vs. gibi ¢ok biiyiik kitlelerin,
gergek anlamda fanatigi oldugu spor cesitleri yer almaktadwr. Bu sporlar giiniimiizde
insanlarin hayatlarinda 6nemli bir yer isgal etmekte, insanlar1 bu anlamda cesitli gruplara

ayirmakta ve kendi aralarinda sohbetlerinin konusunu olusturmaktadir.

Bu sporlarin, modern insanm hayatinda 6nemli bir yer edinmesi, sanayi devriminden
sonra gerceklesmistir. Degisen hayat sartlarinda, insanlar eglence ihtiyaglarini gideren bu tiir
sporlara yonelmisler ve hayatlarinda onemli bir yere koymuslardir. Ancak bu miibahlik

cercevesinde bazi sartlar mevcuttur;
1. Oyuna dalip, namazi ve ibadeti thmal etmemek.
2. Kumara alet etmemek.
3. Oyun sirasinda dilini kotii sozlerden sakinmak.
4. Rakip oyunculara insani ve ahlaki 6lciiler i¢inde davranista bulunmak.
5. Giyim kusamin dini 6lgiilere uygun olmas1.**’

Bu élgiilere gore Islam alimlerinin sporu yasaklamadig1 anlasiimaktadir. Zikredilen bu
Olciiler, tenis, bilardo gibi oyunlar1 da kapsamaktadir. Spora bu g¢erceveye gore yaklagmak,
onu kitleleri uyutan, yozlastiran, kumara doniisen haliyle tasvip etmemek, fakat kisinin bedeni

ve zihni gelisimine katkida bulunan sekliyle tasvip etmek gerekmektedir.

7 Vecdi Akyiiz, 381.
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III. LEHV’IN SOSYAL VE PSIKOLOJIK YONU

Lehv konusu incelenirken, dogusu, gelismesi, c¢esitleri, uygulanisi, hiikiimleri gibi
konularm yaninda onun psiko-sosyal yonii de g6z onilinde bulundurulmalidir. Bu konu gerek

modern psikoloji ve sosyolojinin gerek Islam alimlerinin arastirmalarinin konusu olmustur.

Su var ki lehv’in toplum psikolojisi agisindan biiylik 6nem tasidigr inkar edilemez.
Nitekim, Hz. Peygamber (sav)’in kadin ve erkek herkesin bayramlara katilmasini emretmesi
dikkat c¢ekicidir.

Bat1 da Ozellikle Fransiz devriminden sonra birlikte eglenmenin 6nemi daha iyi
anlagilmistir. Baz1 bilim adamlar1 toplu olarak yapilan dini merasim ve senliklerin fertleri bir
araya getirmek, aralarindaki sosyal baglar1 giiclendirmek, kiiltiir mirasinin, geleneklerin ve
inanclarin canlanmasmi saglamak, mutluluk ve huzur getirmek gibi fonksiyonlarindan soz
eder. Bazilar1 da tiyatro gibi eglenceleri biiyiik sehirlerin yozlagmis sanati olarak gordiigu
halde, senlikleri insanlar arasindaki engellerin kalkmasina, kardeslik bilincinin giiclenmesine

ve ¢ikar catismalarinin 6nlenmesine vesile teskil eden davranislar olarak goriir.*®

Cagdas sosyal psikolojide, masum haz arayisma cevap verdigine inanilan oyun ve
eglence, gayesi kendinde olan bir heyecan halidir. Gayesinin kendinde olusu, onun asgari
yasama sartlarin1 yerine getirmek lizere yapilan faaliyetlerden biri olmayis1 ve mecburiyet
ifade etmeyisi yiiziindendir. Karnimiz1 doyurmak icin eglenmeyiz, belli bir seyi elde etmek
icinde eglenmeyiz. Bu anlamda bizi sikan, bize bir¢ok yonden ket vuran bir diinyaya kars1
bizler, bu isteklerimizin tatmini i¢in dolayl yollara bagvururuz. Ve Freud’un temellendirmesi
ile lehv de bu dolayli yollardan biridir. Yani lehv; gercek diinyanin, sirf pozitif duygular
yaratmak ve hayal kirikliklarindan kagmak maksadiyla bozulmasini, egilip biikiilmesini

gdstermektedir.**

Genel olarak psikoloji de lehv iki kisimda incelenir. Lehv’i icra eden sanatkarlar ve

ona pasif olarak katilan seyirciler. Bu yonde eglendiriciler sanat adami hatta diinyay1

%8 Nebi Bozkurt, ‘Eglence’, 487.
2 Erol Giingor, ‘Eglencenin Sosyal ve Psikolojik Yoni’, 14.
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arastirarak bize sunan birer bilim adami, digerleri ise asla onlarin seviyesine ulagsamayacak
olan, kendilerine hazir sunulanmi alan, orta adam tabakasidir. Bu iki gurubun birbirlerinin
isteklerine cevap verebilme agisindan siki bir iliski igerisinde olmasi gerektigini savunan
bilim adamlari, lehv’in igerigi konusunda da insanlar1 yas guruplarina gére aywrmaktadirlar.
Yani ¢ocuklar, gencler ve orta yashilarin farkli siddetli uyaricilardan haz duyduklarimi ve
genellikle erken yaslarda aktif lehv’den hoslanildigini, yetiskinlik caginin baslangicinda artik
siddetli lehv’in yerini okuma ya da eglencelere pasif olarak katilmanin aldigmni bildiriyorlar.
Bazi bilim adamlar1 da lehv’in ¢esidini yas gurubu kadar hatta ondan daha fazla sahsi
kabiliyetin, yetisme tarzinin, i¢cinde bulunulan sosyal ve kiiltiirel ¢cevrenin etkiledigini ve
kalitesini belirledigini ileri siirmiislerdir. Ornegin batida yapilan arastirmalar, giiniin popiiler
eglence vasitalarmi takip edenlerin, zihin kabiliyeti ve tahsil bakimindan orta ve ortanin
altinda insanlar olduklarini, daha yukarida olanlarin ise bos zamanlarimi kitap okuyarak ve
sanat faaliyetlerini takip ederek degerlendirdiklerini ortaya ¢ikarmistir. Ayrica psikoloji, avam
tabakasmin hayatinda bagimsiz lehv diye bir sey olmadigini, lehv’in hayatin iginde, giinliik

faaliyetlerin bir parcasi oldugunu ileri siirmiistiir.>

Bazi Islam alimlerince de lehv, sosyal kaynasma ve dayanismanimn gelismesine katkida
bulunmasi gibi olumlu yonleriyle degerlendirilmis ve asirilifa kagmamak sartiyla insanin
calisma, ibadet etme tiiriinden asli ve ciddi gorevlerini daha giizel yapmasina yardimci bir
faaliyet olarak diisiiniilmiistiir. Imam Gazali, oyunun kalbi rahatlatacagimni, agirhk ve sikintiy1
giderecegini soyler. Ona gore goniil agirlastigi zaman korlesir ve tembellesir. Lehv gonliin
yatistirilarak huzura kavusmasini ve yeniden harekete gecmesini saglar. Mesela haftanin her
giinii devaml1 ders okumak insan1 yorar ve biktirir; fakat arada yapilacak bir tatil ona yeniden
sevk verir. Devamli ibadette kisiyi tembellestirir; bu durumda insanin nese ve azmini artirir.
Bu sebeple oyun ve eglence ciddi ¢alismaya da yardimci olur. Gazali lehv’i yorgunluk ve
tembellik hastaligina kars1 kalbin devasi olarak gormektedir. Ne var ki, bu eglence 6lgiilii ve
miibah olmalidir. Hastaliklar1 tedavi eden ilaglarin fazlasi zararli oldugu gibi oyun ve

eglencelerin de fazlasi da zararhidir. Ona gore Olgliye uyularak yapilan eglenceler asil

% Erol Giingor, 16.
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ibadetlerin ifas1 icin bedene din¢lik, ruha sevk kazandiracagindan nafile ibadet

hiikmiindedir.>>!

Ayrica Gazali, goziin zevki, giizel seyleri gormek; kulagin zevki ise giizel seyleri
dinlemektir, der ve musikiden etkilenmemeyi ruhsal bir bozukluk ve bazilarmin tabiatinda
bulunan bir kabalik olarak degerlendirir.>* Goriildigii gibi Gazali, insanin aklmm ve
duyularindan her birinin kendine has bir 6zelligi oldugunu ve bu o6zelligine gore zevk

almdigini belirterek cagdas psikolojinin tesbitleriyle paralellik géstermistir.

Bu anlamda 6zellikle musikinin insan biinyesi ile yakindan ilgisi vardir ki etkili
olabilmesi i¢in illa anlasilir sézler igermesi gerekmemektedir, sadece enstriimental de olabilir.
Bu 6zelligin farkinda olan Hz. Peygamber (sav) de Kur’an’in ve ezanin giizel sesle ve sesi
giizel olanlar tarafindan okunmasini tavsiye etmistir. Iste musikinin bu 6zelligi yiizyillardan
beri bilindigi i¢in 6zellikle Miisliiman Tiirkler tarafindan tedavi amaciyla kullanilmistir.
Glinlimiizde en 6nemli ruhsal sorunlar arasinda, stres ve sinir bozukluklar1 6nde gelir. Bunun
sebebi agir1 aktivitedir. Hayat her gecen giin dogalliktan biraz daha uzaklasmakta ve suni bir
hale gelmektedir. Insanlarin ruhsal sagliklarma kavusabilmeleri, kendilerini dinleme sanatini
hayata gecirebilmelerine ve insan ruhunu yiiceltici nagmeleri dinlemeye baghdir. Mesela,
saba makamiyla giizel bir tarz da okunan sabah ezaninin, insani etkiledigini ve uykusunu
kagirip yatagindan kaldirdig1 bilinen bir gergektir.>>

Bu gibi Ornekler aslinda hayatta lehv ile ne kadar da i¢ ice oldugumuzu
gostermektedir. Bu anlamda lehv’in olumlu yonlerini hayatimiza kanalize edebilirsek, sosyal

ve psikolojik acidan biz insanlara ne kadar da yararli oldugunu anlayabiliriz.

! Imam Gazali, II, 688-689.
22 Imam Gazali, 11, 682.
33 Akdogan, ‘Cahiz ve Musikinin Tesiri Hakkindaki Makalesi’,253.
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SONUC

Insan hayatinda inkar edilmez bir yere sahip olan lehv, terim olarak Kur’an-1 Kerim de
bir ¢ok ayette ve Hz. Peygamber’in birgok hadisinde yer almaktadir. Lehv’ in igerdigi anlam
bakimindan alimler farkli gortsler ileri siirmiisler, kimisi sarki, kimisi calg: aletleri, kimisi

batil oyunlar, kimisi de zararli her tiirlii eglence gibi sumullii anlamlar vermislerdir.

Ancak genel olarak lehv’i, insanlar1 o an yaptiklar1 seylerden alikoyan her sey diye
tanimlanabiliriz. Lehv’in insanlar1 alikoydugu sey olumlu da olabilir, olumsuz da. Yani lehv
insanlar1 yapmalar1 gereken asli gérevlerinden alikoyabilir, insanlarin eglenceye ya da oyuna
dalip namazi1 gec¢irmesi gibi. Ayni sekilde insanlar1 icinde bulunduklar1 kasvet havasindan
kurtarip daha zinde hale getirebilir. Bu bize lehv’in olumlu ve olumsuz yonleriyle birlikte

insanlar1 bir seyden alikoyan her sey oldugunu bildirir.

Bu calismada lehv, kapsam olarak oyun ve eglenceyi icermektedir. Ancak bazi
ayetlerde oyun(leib) ile lehv kelimesi ayr1 ayri zikredilmektedir. Bu da dogal olarak insanin
aklina bu kavramlarin, ayetlerde ayr1 zikredilmelerinden igerik olarak da ayr1 olduklar1 yani
bu ¢alismada oldugu gibi lehv kavrammim oyun kavramini kapsamadigi diisiiniilebilir. Bu
durum, Kur’an’in belagat giizelli§inden ve Allah’u Teala’nin bazi konulara dikkat ¢cekmek
amaciyla tekrara gitmesinden ileri geldigi kanaatince calismamizi etkilememistir. Lehv’in

icerisinde oyun ve eglence birlikte incelenmistir.

Lehv’in i¢in belli bir baslangi¢ tarihi vermek kesinlikle yanlis olmakla birlikte,
akillarda hep ibadetle ve zikirle ge¢irildigine dair bir izlenim bulunan Asr-1 Saadette de
lehv’in izlerini miisahede etmekteyiz. Hatta bu anlamda Hz. Peygamber (sav)’in birgok
tavsiye ve tesvikleri de s6z konusudur. Nitekim zamanimizda olan pek ¢ok oyun ve eglence
tiirleri o zamanlarda da mevcuttu. Sanildig1 gibi lehv miisliimanlar tarafindan yadirganmig
olmamakla birlikte, alimlerimiz bu konuda insanlara belirli cerceveler ¢izmistir.

Bu anlamda, Asr-1 Saadette oyun agisindan belli bir amag¢ s6z konusudur. Yani
yapilan, aticilik, binicilik, gilires, kosu vb. gibi oyunlar incelendiginde karsimiza cihada
hazirlik anlaminda bir mesru gaye ¢ikmaktadir. Ancak bu, yapilan her oyunun cihada hazirlik

gibi bir amag tasimasi gerektigi anlamimna gelmemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber (sav)
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zamaninda surf eglence amagh olarak, deve yarislar1 ya da bizzat kendisinin esi ile yapmis

oldugu kosu yariglar1 gibi ¢esitli oyunlar da s6z konusudur.

Tabi zamanm ilerlemesi, fetihlerin artmasi, sosyal refahin yilikselmesi ve insanlarin
artik birinci dereceden ihtiyaglarini karsilama gibi dertlerin ikinci plana diistiigli zamanlarda,
oyun anlaminda da bir¢ok gelisme olmus ve yeni oyunlar ortaya ¢ikmustir. Ozellikle sanayi
devriminden sonraki donemlerde, eglence bir sektor halini almis ve halka gesitli vasitalarla

empoze edilmeye calisiimistir.

Bu anlamda oyunlarin hayatimizda ¢ok yayginlasmis olmasi ya da bazi hayir
kurumlarmmin bu oyunlar sayesinde yardim goérmesi gibi mesru nedenler bu oyunlarin
hiikmiinii etkilememektedir. Piyango, yilbasi ¢ekilisi vb. sans oyunlar1 bu kapsamdadir ve
caiz degildir.

Ancak bazi oyunlar da vardir ki kumar olmadig1 ve hakkinda kesin yasaklayic1 hiikiim
bulunmadigindan dolayr miibah kapsaminda degerlendirilmistir. Fakat bu hiikiim su sartlara
baghdir: Oyuna dalip, namazi ve ibadeti ithmal etmemek, kumara alet etmemek, oyun
sirasinda dilini kotii sozlerden sakinmak, rakip oyunculara insani ve ahlaki dlgiiler i¢inde
davranista bulunmak, giyim kusamin dini dl¢iilere uygun olmasi. Bu simirlar dahilinde kalan
oyunlar miibahtir. Giliniimiizde de var olan oyunlar1 bu cergcevede degerlendirmeliyiz. Bu

sartlara uymayan oyunlarm miibahlik hiikmii ortadan kalkmaktadir.

Insanlar1 o an yaptiklarindan alikoyan her sey olarak tanimladigimiz lehv, miizik
konusunda da onem kazanmaktadir. Ciinkii lehv’in temeli zevke dayanmakta, zevkli olan
seylerde, genelde insanlar1 yapmalar1 gereken islerden alikoymaktadir ki bu 6zellik miizik i¢in
fazlasiyla gecerlidir. Bu durumlarda yani miizigin insanlar1 gaflate disilirdigii ve asli
gorevlerini aksatmasina neden oldugu zamanlarda miizik caiz degildir. Ancak gerek
diigiinlerde gerekse cesitli amaglarla verilen ziyafetler ve tertiplenen eglencelerde musiki
mesru bir amaca hizmet etmektedir. Boyle durumlarda musiki bizzat Hz. Peygamber (sav)’in
tavsiyesi ile caizdir.

Tarihte ve glinlimiizde miizik her tiirlii zevk ve eglencenin olmazsa olmazlar1 arasinda
degerlendirilmistir. Baslangicta belki gecici ve siradan bir is olarak ilgilenilen miizik, kisa bir
stire igerisinde insani etkisi altina alarak, her tiirlii acisin1 ve sikintisin1 unutturabildigi gibi,

her tiirli zevk ve eglencesini de doyumsuz hale getirebilmektedir. Bu da bir¢ok insan1 asli
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gorevlerinden uzaklastirmakta, iman ve amel-1 salih toplumu yerine zevk ve eglence
toplumunun olusmasma sebep olmaktadir. Gegmiste Islam alimlerinin miizige karsi
takindiklar1 olumsuz tavrin temelinde de Islam diinyasinda goriilen bu olumsuz degisimin

olabilme ihtimalinin pay1 biiyiiktiir.

Zamanimizda artik bir sektdr halini alan musiki konusunda, aynen oyun konusunda
oldugu gibi kesin hiikiim vermeyen Islam alimleri, bazi smirlar dahilinde musikiye cevaz
vermigler, ancak yine de aslolan ihtiyattir gerekgesinden hareketle de Miisliimanlar1 bu

konuda asiriya kagmamalar1 hususunda uyarmislardir. Cizilen gerceve sudur:

1. Miizigi soyleyen kadin veya gencin sesi, sehveti ve nefsi tahrik edip bir fitneye
sebep olacaksa, bunun soylenmesi ve dinlenmesi haram olur. Buradaki haram hiikmii
miizikten degil, kadinin veya gencin sesinden gelmektedir. Kadinin sesi sehveti kamg¢ilayacak

sekilde ise, onun Kur’an okumasini dinlemek bile haram olur.

2. Musiki aleti icki meclislerine veya fuhus ve sefahat yerlerine ait ise bunu
kullanmak ve dinlemek haram kapsamma girer. Kilise ve Sinagog gibi yerlerde ¢alinan

musikinin hitkkmii de boyledir.

3. Icinde fuhus, ahlaksizlik, Islam inancina ve ahlakina ters diisen sozler bulunan

sarkilari, miizik esligine veya miiziksiz dinlemek ve sdylemek haramdir.

4. Genglik ¢aginda bulunan veya sehevi arzularin esiri olan kisilerin asir1 derece de

miizige diiskiin olmalar1 onlar1 giinaha ve harama yatkin hale getirmektedir.

5. Zamaninin ¢ogunu miizik dinleyerek geciren kisiler, sonucta sefih hale gelmekle

kars1 karsiyadirlar.

Islam alimlerinin daha ¢ok duruma gore degerlendirdigi ve hiikiim koydugu musiki,
bir bakima kisinin dini hassasiyeti ve dlgiileri igerisinde ¢oziilebilecek nitelikte oldugundan bu
bir tercih ve takva meselesi olarak da degerlendirilebilir. Fakat insanoglunun kendini kontrol
altinda tutmasmin zorlugu, insan tabiatinin yasaklara temayiilii, egitimsiz kisilerin subjektif
Olciitlerinin degiskenligi gibi sebepler bu konuda bir takim objektif sinirlar getirilmesi ihtiyaci
dogmustur. Yani cizilen bu ¢ercevenin amaci budur. Ve bu ¢erceve dahilinde musiki

mubabhtir.
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