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ONSOZ

Kaynaklar Amidi’nin miidekkik bir alim kuvvetli bir hatip ve iyi bir miderris
oldugunu ortaya koyuyor. O miiteahhirin dénemi felsefi kelam ekoliiniin en énemli
temsilcilerinden biridir. Ozellikle yasadigi donemin sartlann ve diigiincesini
gelistirdigi ilmi ortamin geregi olarak isledigi konularda akla gereken 6nemi vermis
ele aldig1 konulan felsefi yontemle agiklamaya cahsmistir. Amidi, yasadig1 asra
damgasii vurmus, Islam digiincesine 6nemli katkilarda bulunmus, iginde yasadigi
toplumun problemlerinin agilmasinda ¢oziimler iiretmis, ozellikle de Ismaili ve
Batini akimlara karsi Ehl-i siinnet diisiincesini savunmada onemli hizmetlerde
bulunmugtur. O kendisinden onceki kelam alimlerinin fikirlerini dikkatli bir gekilde
tenkide tabi tutmus, Gazali (505/1111) ile baglayan felsefe-kelam yakinlagmasin
daha da ileriye gétiirmilg, tipki Kadi Abdulcabbar (6.415/1024)’in kendisinden
onceki mutezile alimlerinde gorilen agiriliklari bertaraf etmesi gibi, Amidi de,
Fahreddin Razi(606/1210) ile zirveye ulagan, fakat bazi yanlighklar1 da binyesinde
barindiran felsefi-kelam diigiincesindeki agiriliklar: bertaraf ederek bu yeni diigiinsel
yapilanmay: Islam akaidinin temel prensiplerine daha uygun bir konuma getirmigtir.
Onun gorislerini Gizerine bina ettigi bilgi felsefesinin 'temelinde, Kur’an ve Sinnet
temel referans olmak sartiyla, bagta akil olmak iizere tiim bilgi kaynaklarindan

yeterince yararlanma diigiincesi vardur.

Amidi, énceki kelamcilann gesitli konulara ait baz goriiglerini zayif bularak
elestirmis, bazi konularin da gelisip olgunlasmasinda 6nemli katkilar saglamistir.
Mesela Gazali, inikas-1 edilleyi(delilin batil olmas: ile ispat edilenin de batil olacag:
diisiincesi) reddetmis ve manti Islami ilimler igin vazgecilmez bir arag haline
getirmig, ancak onun tamamiyla Miisliiman alimlerin giindemine girmesini Amidi
saglamigtir. O ayni zamanda kavramlarin reel oldugu goériigiini, ilzam metodunu ve
gaibin sahid ile kiyaslanmasini reddetmistir. O alemin hidusuna, cevher ve arazin
hiidusuyla degil, mimkinin ademden sonra var olmasi yoluyla istidlal edilmesini
benimseyerek bu konuda filozoflarin metodunu benimsemistir. Ru’yetullah, Allah’in
cihetten tenzihi, efal-i ilahiyye ve Allah’in zatiyla sifatlar1 arasindaki iligkileri yeni

bir tarzda ele alan Amidi, kelam ilminde onemli yenilikler gergeklestirmeyi
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basarmus, orijinal goriisler ortaya koyabilen bir alim oldugunu kanitlamustir. Oyle ki,
Ibn Teymiyye (6.728/1328), kelamcilarin dayandiklan delilleri tenkit ederken,
Amidi’nin Kelam ilmine getirdigi farkh goriigleri ve yenilikleri, kelam ilminin

elestirisinde delil olarak kullanabilmisgtir.

Amidi, bir kelamci oldugu kadar aym1 zamanda bir Islam filozofudur. O’nun
yasadig: asir, belli alanlarda ileri diizeyde ilmi ve akademik ¢aliymalarin yaninda,
cok ciddi eserlerin verildigi bir donemdir. Bununla birlikte bu canlilik biitiin ilim
dallarinda ve toplumun biitiin katmanlarinda mevcut degildi. Ozellikle bu donem,
fikih ve hadis alaminda donukluun ve taklidin yagandigi bir dénem olmustu. Bu
sebepledir ki toplumun sorunlarina giiniin sartlarina uygun cevaplar vermekten
ziyade eski sdylenenlerin tekran yoluna gidilmis ve bu alanlarda taklit ve taassup
hakim olmaya baslamusti. Gazali’nin yanlig anlagilmas: ile felsefeye kars1 baglatilan
olumsuz tavir, Ozellikle bu ilim ile ugrasanlan ¢ok gii¢ durumda birakmugti.
Felsefenin adeta Islam dig1 bir ilim olarak telakki edilmesi, halk arasinda bu ilimle
ugrasanlara sapik ve saptirici gdziiyle bakilmasina sebep olmustu. Felsefeye kars:
olusmug bu olumsuz atmosfere ragmen Amidi felsefeden uzak durmamigtir. O
donemde Ibn Sina(428/1037)’nin goriislerini yorumlama konusunda ortaya ¢tkan
farkli iki goriigten birini Nasiruddin et-Tast (672/ 12‘74), digerini de Fahreddin er-
Razi temsil ediyordu. Tusi Ibn Sind’y1 daha ¢ok mistik bakis agisiyla yorumlarken
Razi, Ibn Sina’mn akilciligini 6n plana gikartyordu. Razi’nin olugturdugu bu ekoli

kendisinden sonra en iyi temsil eden Amidi oldu.

Amid?’nin keldma dair yazdig1 kitaplar tetkik edildiginde onun Eg’ari ekoliine
mensup oldugu agikga gorillecektir. Ancak O, mezhebinin temel prensiplerini
korumakla birlikte bir meseleyi teyid etmek igin yeni deliller arama; mensubu
bulundugu Es’ari mezhebindeki bir kisim diigiinceleri reddetme veya ihtilafli
meseleler hakkinda tercihte bulunma; yine Eg’arilere ait oldugu bilinen baz1 goriisleri
yeni bir tarzda yorumlama gibi kendine has bir metot izleyerek bagimsiz hareket
edebilen ve ozgin digiinceler sergileyen bir ilim adami oldugunu kanrtlamugtir.

Amidi’nin bu 6zellikleri ilahi sifatlar konusunda agik¢a ortaya gikmaktadir.



Biz bu ¢aligmamizda miidekkik bir kelame1 olan Amidi’nin, kelamin en temel
konularindan olan “ilahiyat”,”Niibiivvet”ve “Ahiret” meseleleriyle ilgili goriislerini
inceledik. Veliid bir Miiellif olan Amidi birgok ilim dalinda eser telif etmistir.O’nun
kelima dair en kapsamli eserinin Ebkaru’l-Efkdr oldugunu biliyoruz.Bu eserin
yazma nishalar1 olmasina ragmen heniiz basiilmamistir Ebkaru’l-Efkar’in 6zeti olan
Gayetii’l-Meram fi Ilmil- Kelam adli eseri ise Hasan Mahmud Abdiillatif tarafindan
1971 yilinda Kahire de basilmigtir.Calismamizda Amidinin kelami goriiglerini
agiklarken temel kaynak olarak bu eseri sectik. Ebkéru’l-Efkdr’dan yaptiimiz
alintilar ise daha ¢ok Hasan es-Safi’nin”Amidi ve Araithi’l-Keldmi”adli

¢aligmasindan alinmugtir.

IBolimde Amidi’nin hayati,ilmi kisiligi , eserleri ve ¢agindaki dini yasam
hakkinda bilgi verdik. II. Bslimde Amidi’nin ilahiyat , Niibiivvet ve Ahiret ile ilgili
degerlendirmelerini agikladik. Sonu¢ bolimiinde ise, Miiellifimiz ve gorisleri

hakkinda genel bir degerlendirme yaparak g¢aligmamizi tamamladik.

Biitiin bu ¢aligmam esnasinda kendisinden yararlandigim degerli danigman
hocam Prof. Dr. Serafettin GOLCUK e, Prof. Dr. Silleyman TOPRAK’a ve Yrd.

Dog. Dr. Durmus OZBEK ’e sonsuz siikranlarimi sunarim.

Mehmet Emin GUNEL

Konya, 2004

vi



KISALTMALAR

a.g.e. : Ad1 gegen eser

a.g.m. : Ad1 gegen makale
(as.) : Aleyhisselam

b. ; bin

Bkz. " Bakimz

C. Cilt

Hz. : Hazreti

S. : Sayfa

sad. : Sadelestiren
(s.av.) : Sallallahii Aleyhi ve Sellem
Terc. : Terclime eden
Thk. : Tahkik eden

Ts. 3 Tarihsiz

vb. : ve benzeri

vd. : ve devami
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L. BOLUM
A- AMIDIN’IN HAYATI VE ESERLERI
1-Amidi’nin Kimlik Bilgileri
Onun hayat1 hakkinda bilgi verenler, 6zellikle onunla ayni donemde yasayip

ona 6grencilik yapanlar onun isminin gu sekilde oldugunu zikretmiglerdir. Ali bin
Ebi Ali bin Muhammet bin Silim."

Lakabt “Seyfii'd Din”dir. bazen kisaltilarak “es-Seyf’ olarak da soylenmigtir.
Asli vatanina nisbet edilerek “Amidi” diye lakaplanmigtir. Fikhi mezhebine nisbet

edilerek 6nce “Hanbeli” sonra da “$afii” lakabim almigtir.
Bircok kaynakta “Ebu 'I-Hasen™ olarak kiinye edilmistir.?

Birgok tarihgi Hicri 550/ M.1155 yilindan sonra dogdugunu soylemislerdir.
Goriinen o ki, tarihgiler onun dogum tarihini vefat ettigi seneye ve yagina bakarak

tesbit etmiglerdir. Amidi, Hicri 631/ m.1233 yilinda 80 yagindayken vefat etmistir.

Amidi 6nemli sehirlerden biri olan Amid sehrinde dogmugtur. Giniimiizde bu
sehir Diyarbakir olarak bilinmektedir.

Amidi, ilim 6grenmek igin hilafetin bagkenti olan Bagdat sehrine gitti. Burada
hem dini ilimleri tedris etti hem de dini olmayan ilimlerde derinlik kazandi. Bu

egitim siirecinden sonra ilmi kisiligi gelisti ve fikri yapist sekillendi.
2-Amidi’nin Hocalan ve Egitimi

Amid¥’nin iizerinde engok durdugu ilim kiraat ilmidir. Bu konuda ilk temel
egitimini kendi beldesinde almigtir.® Birgok kaynakta gectigi gibi Bagdat’ta da buna
devam etmistir. Bu ilmi kimden 6grendigi kesin olarak bilinmemektedir. Bundan
sonra Amid sehrinde, benimsemis oldugu Hanbeli mezhebini tanima gayreti igine
girdi. Bagdatta Ibni’l-Miinni olarak bilinen Ebu’l-Feth Nasr’ubni’l-Feteyan’dan
gesitli ilimler tedrs etmistir Aym zamanda Amidi Bagdat’ta bulunan Hadis

alimlerinden biri olan Ibn-i Satil’den hadis ilmini 6grenmistir.*

! {bn-i Hallikan, e/-Vefivatu I-A ‘van, Beyrut, 1970, c.IIl, 5.293-294.

% {bn Kesir,Ebu’l-Fidai Ismail, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Beyrut, 1966, c.X1I1, 5.140-141.
? Es-Siibki, Taceddin, Tabakatii s-Sdfiiyye, Darw’1-Kiitiib, 1971, c.VIIL, 5.306-307.

* Es-Siibki, a.g.e. ¢c.3,s.139.



3-Amidi’nin Hanbeli Mezhebinden Safii Mezhebine Gegcisi

Amidi Bagdat’a gidip ilmi hayatla mesgul olmaya basladiktan sonra
hayatinda énemli bir d egisiklik meydana geldi. Amidi Hanbeli mezhebini birakarak
Safiii mezhebine gegti. Bu konu Amidi hakkinda bilgi veren biitiin tarihgilerin ittifak
ettikleri bir konudur. Fakat bunun sebebine dair bir degerlendirmeye rastlamiyoruz.
Bu degisikligin ibn-i Fadlanla olan irtibatindan sonra benimsedigi akli yoneligle

baglantili olmasi s6z konusudur.

Amidi, Cemalettin Ebu Kasim Yahya ibn-i Fadlanla olan sohbetinden sonra
Safiiii mezhebine gegmistir. Bu sahis, Safii Fikhinda, Miinazara I[Iminde, Fikih
Usuliinde, Keldm ve Mantikta {istat bir gahistir. Bu gahus ilminin yanisira letafetiyle
de edebiyle de Bagdatin segkin kiselrindendi. Birgok talebe ondan ders almugti.
Kendisi i¢in Bagdatta bir medrese kurulmus, 595 yilinda vefat edinceye kadar burada
egitim ve tedrisatla ugragmustir.’ 'Amidinin hayati hakkinda bilgi verenlerin bir¢ogu

onun iizerinde en etkili olan kisinin ibn-i Fadlan oldugu kanaatine varmslardir.®

Bagdat Amidi’ye dargeldikten sonra ilmi geligimini tamamlamak i¢in Sam
sehrine gitti. Sam sehrine bu ilk gidigi hakkinda ciddi bir. malumata sahip degiliz.
Amidf burada H.592/ M.1197 yilina kadar kaldiktan sonra Misir’a gitti. Burada ilme
ve ilim ehline deger veren Melik el-Aziz vard:. el-Aziz oldiikten sonrada Amidi
burada kalmaya devam etti. Eserlerinin bir¢ogunu burada yazdi. Sonra hos olmayan
hadiseler yagandi. Bu yizden Sam’a tekrar dondii. 80 yagindayken $am sehrinde

vefat etti.
4- Amid’nin Ogrencileri
Onun hayatt hakkinda bilgi verenler ondan ders alan alimlere isaret

etmiglerdir. Bunlardan bazilar1 sunlardir.

1. Bu 6grencilerin en dnemlilerinden iz b. Abdisselam’dir. Bu sahsin Eyyiibi
devletleri ve melikleriyle ilgili meshur olan “Mevakif” adinda bir eseri vardir. Bu

satus H.660 yilinda vefat etmistir.” Subki, Tabakati’nda isaret ettii gibi bu sahis

5 Ibn Kesir, a.g.e., ¢.XIII, 5.21; Izmirli,ismail Hakka, [slam Tirk Ansiklopedisi, Amidi Md.istanbul,
M.E.B.Yay.1940,c.1,5.379-384.

® es-Siibki, a.g.e., c.V, 5.129.

7 es-Siibki, a.g.e., c.V, 5.107.



Amidi’den Usul ilmini 6grenmistir. Ayn1 zamanda Munazara, Cedel ve Hilaf ilmine

dair bilgiler de almigtir.

2. Ogrencilerinden bir digeride Ibni’l-Hacib’tir. (O. 646 h.). Bu sahis
Amidi’nin Miintehe’s-Stl fi ‘Ilmi’1-Usdil adli kitabina meghur bir ihtisar yapmugtir,

ilim sahasinda Amidi’den sonra énemli bir konuma sahip olmustur.

3. Ogrencilerinden biride ibn Eb Usaybia’dir. (0. 646 h.) Kitabt “Uyun-ul

Enba” da “Rumuz-ul Kunuz” adl eserini Amidi’ye okudugunu séylemistir.®

Ilimle mesgul olarak hayatimi gegiren Amidi’nin 6zel hayatina dair ciddi bir

bilgiye sahip degiliz.”
5- Amidi’nin Asrindaki Dini Yasam

1. Mezhebi Yakinlagma: Bu doénemde bazt firkalarin birbirine
yakinlastiklarim1 goérmekteyiz. Ornegin [‘tizal goriisi Sia’min derinliklerine niifuz
etmistir. Neredeyse temelde bu iki firka arasinda farklilik kalmamugtir. Bu fikirlerin
intilafina Amidiyle aym donemde yasayan “Nehcii’l-Belaga” yazari Ibn-i Ebi
Hadi’de isaret etmektedir. Fakat Sia’mn “Ismailiyye” kolu birgok agidan diger Sii
ekollerden farklilik gostermektedir. Bu dénemde Amidi’nin de yasadign Eyyiibi
Devletine kars: siyasi direniste bulunmuglardir. Amidi kitaplarinda Ehl-i Siinnete

kars1 sert tepkiler sergileyen bu Gulat-1 $ia mensuplarina cevaplar vermistir.'°

2. Bu donem fikhi alanda dort mezhebin benimsendigi ve dini alanda bu
mezheplerin etkin oldugu bir dénemdir. Bu mezhepler disinda bulunan farkl
yaklagimlar ise iyice sinmigtir. Hatta farkli yaklagimlar ortaya koymak isteyen
kimseler toplum tarafindan benimsenmeyip diglanmiglardir. Tébi olup taklit etme
mantig1 toplumun birgok kesimi tarafindan benimsenmistir. Amidi’nin bulundugu
Misir ve Sam sehirlerinde Saft mezhebenin etkinligi gorilmektedir. Belki bunun da

etkisiyle Amidi 6nceleri Hanbeli iken sonralari-Safi mezhebine gegmistir.

3. Bu dénemin en 6nemli dini akimlarindan bir tanesi de Tasavvuf ruhunun

dini hayatta etkin bir sekilde yayilmis olmasidir. Bu dénemde birgok meshur

® Ion Ebé Usaybia, Uyunu I-Enba, Beyrut, 1965, c.II, s.174.
? Yiiksel, Emrullah, Amidi de Bilgi Teorisi, saret Yayinlan, Istanbul,1991,5.13-20.
% Amidi, Seyfiddin, Ebkéru 'I-Efkar, c.11, 5.258.



mutasavvif yagamistir. Abdurrahim el-Gannai, es-Seyit el-Bedevi, Ruféi, Geylani,

Suhreverdi gibi. Bunlarin birgogu fikri agidan Eg’ari ekoliine meyletmislerdir.

Bu donemde de aykirnt tasavvufi egilimler de ortaya ¢ikti. Bunlardan en
onemlisi Israki mezhebinin seyhi olan Suhreverdi’nin ortaya koydugu egilimdir. Bu
goriiglerinden dolayr  Suhreverdi, Salahaddin’in emriyle Halep sehrinde
olduralmiigtiior. Fakat Salahaddin, dénemindeki Sufi hareketi destekledi. Etkisi
giniimiize kadar devam eden miesseseler tesis etmistir. Bu hareketle halki manevi

anlamda gii¢lendirmeyi amagliyordu.

4. Dinl hosgorii: Islam &leminin, Hiristiyan olan Bati dlemiyle olan
micadelesine ragmen Yahudi ve Hiristiyanlar Eyyiibilerin yOnetiminde ve
himayesinde rahat bir hayat yagtyorlardi. Eyyiibiler Miislimanlarin kendi aralarinda
tartigmaya girmelerini ortadan kaldiracak bir yapiy1 desteklediler. Boyle bir siyasetin
sonucu olarak musliimanlar kendi dinlerinin diger dinlerden olan dstiinliiklerine dair
eserler yazdilar. Buna mukabil Yahudi ve Hiristiyan Din Bilginleri de kendi dinlerini
iistiin gosteren eserler telif ediyorlardi. Amidi bu konularla ugrasmamstrr. O, dini
savunmanin kital yoluyla degil, ibadetler sayesinde nefisle cihat etmek ve siipheleri
gidermek igin delilleri ortaya koyarak yapilacagmi soylemistir. !

6- Amid?’ nin ilmi Kisiligi ve Kiiltiirii ’

Amidi, dini olsun gayri dini olsun Islam Kiiltirinin geregi olan ilim
dallarinda bilgi sahibi olmaya caligmigtir. Fakat Ozellikle akll 6gretiler olan Kelam,
Usul ve Felsefeye meyletmistir. Bu yilizden eserlerinin tamami bu dallarla alakahidir.
Amidini’nin ilgilendigi ilim dalarim iki kisma ayrrabiliriz. Birinci kisim ilim dallari,
Nahiv, Arapga, Fikih, Kiraat, Hadis, Tefsir ve Tib ilmidir. Bu ilimlerle ugrastigini
AmidPyi tamitan eserler ortaya koymaktadir. Fakat bu alanlarda egitim gormesine
ragmen bu ilimlerle ilgili eserleri yoktur. Amidi’nin eserleri ve asil ugrasi akii
ogretiler olan Kelam, Felsefe ve Usul ilmiyle ilgilidir. Amidi’nin ilgilendigi akli
ogretileri ii¢ temel baglik altinda toplamak mimkiindiir. Bunlar Fikih Usuli, Felsefe
ve Kelamdir. Simdi bu ilim dallanyla ilgili olarak Amidi’nin telif ettigi eserlerine

deginecegiz.



7- -Amidi’nin Eserleri
a. Fikih Usulii ile ilgili Eserleri

Amidi ilk once Hanbeli fikhin1 6grenerek bu alanda bilgi sahibi oldu. Daha
sonra ise Safii mezhebine gegerek bu mezhebi ve usuliini 6grendi. O fikih usuluyle
birlikte Cedel ve Hilaf ilimlerini de &grendi. Belki de Hanbeli mezhebinden Safii
mezhebine gegmesinin sebebi buydu. Amidi Bagdat sehrinde [bn-i Fadlan’dan fikih
usulini 6grenmigtir. Biiyik ihtimalle Hilaf, Cedel ve Keldm ilimlerini de ondan
ogrenmigti. Amidi bu donemde Fikih ve Usuline ¢ok énem vermigti Hatta
Gazzali’nin “Mustasfa” ve “Vasit” adli eserlerini ezberlemisti.'? Fikih usuluyle ilgili

eserleri sunlardir:

1. el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam: Bu kitap"® Amidiye nisbet edilerek “Ihkam-ul
Ehkdm” adiyla zikredilmigtir. Subki, Tabakat adli eserinde “ihkam” ismiyle
zikretmektedir. Ibn-i Kesir, El Bidaye ven-Nihaye 13/40 adli eserinde “IThkam-ul
Ehkam fi usul-il fikth” olarak isimlendirmigtir. Bu kitap Misirda defalarca
basilmigtir. Bu eser Amidi’nin elimizde bulunan usule dair en énemli eseridir. Amidi
bu eserini Melik el-Muazzam’a (6. 624/1226) ithaf etmistir.

2: Libabii’l el-Bab: Bu eseri Amidinin usule dair eserlerindendir. Tbn-i Ebi
Usaybia “Tabakdt” adli eserinde (2/175) bu kitaba isaret etmistir.

3. et-Tercihat: Amidi’nin ¢esitli usul meselelerinde tercihlerini ortaya
koydugu bir bagka usul kitabt da “et-Tercihat™tir. Bu kitaba da Ibn-i Ebi Usaybia
(2/281) isaret etmistir. Kaynaklarda bahsedilen bu kitaplar giniimiize kadar

ulagmamustir.

4. Miintehe’s-Siil: Kaynaklarin birgogu bu kitabi “Thkam”™ adli eserin
muhtasar olarak kabul etmiglerdir. Bu kitap usul ilmine dair yapilan telifatlar iginde
onemli bir yere sahiptir. Ibnii’l-Hacib bu kitabi ihtisar etmistir. Sonraki asirda ise bu
kitaba birgok serhler yapilmistir. Bu kitap Muhammet Ali Sabih tarafindan Misirda
basilmigtir. Bu kitap birgok kaynakta Amidiye nisbet edilmistir.'*

I Amidi, a.ge. cll, s.277.

12 es-Siibki , a.g.e., ¢.V, 5.130.

> Katib Celebi, Kesfis z-Ziniin an Asdmi el-Kitib ve I-Finin, Hidayet Mat.1971,¢.1, s.17.
1 es-Siibki, a.g.e., ¢.V, 5.130.



b.Cedel ve Hilaf ilmine Dair Eserleri

Amidi bu ilimlerde de asrimn énde gelen ilim adamlarindan kabul edilir. Bu

ilimlere dair eserleri gunlardir:

1. Géyetii’l-Emel fi Ilmi’l-Cedel:

Bu kitap eg-Serif el-Meragi olarak bilinen es-Seyyid Ibn-i Sihab’a ait olan
kitabin serhidir. Meragi bu alanda oncii bir bilgindir. Amidi de bu alanda onun
yolunu takip etmigtir. Bu ilimde belli bir mesafa katettikten sonra bu kitaba bir serh
yazmaya karar vermistir. Bu kitab1 Ibn-i Ebi Usaybia,'’> Uylinu’l-Enba adl eserinde
“Géyetii’l-Emel fi Ilmi’l-Cedel” olarak zikretmigtir. Tabakatii’s-Siibki’de (5/130) ise
“Serh-u Cedeli’g-Serif” ismiyle ge¢mektedir.

2. el-Meihiz-ul Celiyyetii fi’l-Miidhiziti’l-Cedeliyyeti:

Ibn-i Ebi Usaybia, Uyunu’l-Enba (2/175) adli eserinde bu kitaba isaret
etmektedir. Ismiyle konusuna igaret eden bu kitap hakkinda bundan bagka bir bilgiye
sahip degiliz.

3. et-Talikat-ii Kebira

4- et-Talikatii’s-Sagira:

Bu iki kitap hilaf ilmine dair eserlerdir. Ibn-i Ebi Usaybia, Uyunu’l-Enba

(1/281) adh eserinde bu kitaplara igaret etmektedir. Bu kitaplarin ismi disginda

bunlara dair giiniimiizde bilgi bulunmamaktadir.
c. Felseyfeye Dair Eserleri

Amidi ilk felsefe dersini Bagdatta ibn-i Fadlan’dan ve bazi Hiristiyan din
adamlarindan almigti. Sam’a gittikten sonra da bu alandaki ¢aligmalarina davam
etmistir. Onun fikir diinyasinda Ibn-i Sinan’nin 6nemli bir yeri vardir. Bu alan

Amidi’nin etkin oldugu bir alandir. Bu konudaki eserleri sunlardir.

'3 fbn Ebi Usaybia , a.g.e. c.II, s.175.



1. en-Niiru’l-Bahir fi’I-Hiikmi’z-Zevahir:

Bagdadi, Hediyeyetii’l-Arifin (1/707) adli eserinde bu kitaptan bahsederek bu
kitabin beg miicellet seklinde oldugunu soylemistir. Bu eser Amidi’nin felsefeye dair

en bityiik eserlerinden biridir.'®
2. Dekiik-ul-Hakaik:

Bu kitap Amidinin felsefe alaninda yazdig 6nemli ve ilk kitaplarindan biridir.
Ebkdr adli kitabinda o6zellikle bu iki tabim zikrederek miiracaat mercii olarak
gosterir."”

Ibn-i Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye 13/140 adli eserinde bu kitaba isaret
ederek bu eserin “hikmet” hakkinda oldugunu sylemigtir.

3. Rumiizu’-Kiiniiz

Bagdadi, Hediyet-iil Arifin adl1 eserinde (1/707) bu eserden bahsetmekte ve
hikmete dair bir kitap olduguna igaret etmektedir. ibn-i Ebi Usaybia, Tabakat-iil
Etibba adli eserinde bu kitaba igaret ekmektedir. Bazilanda bu kitabin Ebkaru’l-Efkar
adli eserin muhtasar1 oldugunu sdylemistir. Oysa Ebkir Usuluddin ile alakalidir.

Rumuzu’l-Kiniiz ise felsefeye dair bir eserdir.
4. Kesfu’t-Temvihat:

Bu kitap Amidi’nin felsefeye dair 5nemi eserlerinden biridir. Bu eseri felsefe
alanmndaki telif ve talimleri iyi bir dereceye geldikten sonra yazmustir. Eseri Hama
sehrinde tamamlamis ve doénemin emiri olan el-Mansur bin Takiyyiiddin’e ithaf

etmistir.'® Bu kitabin tam bir niishast giiniimiize kadar ulasmamstir.
5. el-Miibin fi Serh-i Elfazi’l-Hukemai ve Miitekellimin

Adindan da belli oldugu gibi bu kitap g¢esitli Keldmi ve Felsefi istilahlan
aciklayan bir kitaptir. Kitapta Amidi oncelikle bu istilahlan belirliyor sonra da

bunlart agtkliyor. Kitabin baginda ise énemli bir mukaddime yer almaktadir. Ibn-i

16 Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin Esma el-Miellifin ve Asdr el-Musannifin, ME.B.yay. c.1,
s.707.

7 Amidi, Seyfiiddin, a.ge., cl, s.5.

Bes-Siibki, a.g.e., c.IL, 5.175.



Ebi Usaybia, Tabakatii’l-Etibba adli eserinde (2/175) bu kitabi Amidi’nin kitaplart
arasinda saymaktadir. Bagdadi de, Hediyyetii’l-Arifin adli eserinde (7/707) bu kitabi
Amidi’nin eserleri arasinda saymaktadir. Bu kitap Hasan Mahmut es-Safii’nin

tahkikiyle yayimlanmigtir, "
6. Feraidii’l- Feviid:

Bagdadi, Hediyyet-iil Arifin adli eserinde (1/707) bu kitab1 zikrederek,
konusunun hikmet oldugunu ve bir cilt halinde bulundugunu séylemistir. Bu kitab1

Amidin’nin kitaplar1 arasinda Bagdadi’den baskas: zikretmemektedir.

d. Kelima Dair Eserleri

Amidi’nin Keldm ilmini hangi hocalardan 6grendigine kaynaklar isaret
etmiyor. Bagdat’taki hocast Ibn-i Faddlan, din usulu ve fikih usuliinde otoriter
biriydi. Amidi biyilk ihtimalle Kelim tahsiline Bagdat’ta bagladiBu alandaki
¢aligmalarina Keldm ilminde otoriter olup eser yazmaya baglayincaya kadar devam

etti. Amidi gayret ve dirdyetiyle déneminin en biiyiik Keldmcilarindan biri oldu.

Amidi ortaya koydugu Kelim anlayiginda felsefeye biiyiik 6nem vermistir.
Bu yiizden onun Keldm anlayigt miiteahhirin Keldm anlayigindan kabul edilmigtir.
Amidi aslen Esari Kelamcilarindandir. Fakat metodu ve degerlendirmeleriyle kimi
zaman bu ekoliin goriglerinden farkliliklar gostermigtir. Hatta elegtirdigi gorisler

arasinda imam Eg’ari’nin de goriigleri vardir.?
1. Ebkiru’l Efkar fi Usulu’d Din:

Amidi’nin bu hacimli eseri Kelim ilmine ait olup heniiz basiimamstir.
Istanbul kiitiiphanelerinde birgok yazma niishalar1 vardir. Bunlar: Siileymaniye, no:
747, Varak sayisi, 303 tiir. Hicri 710°da Istinsah edilmistir. Topkap: Saray1 Kitaplig,
No: 4800 A. 1774/1, 1 Cil, Varak, 242 No: 4801 A. 1774/2, 11. Cilt, Varak 224; No:
4802 A, 1775/1 1. Cilt, Yarak, 411 de kayithdir.

Ebkéru’l Efkarin konularini kisaca soyle siralayabiliriz:
1. Bilgi ve turleri

2. Akil yiritme ve gesitleri

19 es-Siibki, a.g.e., c.I1, 5.175.



3. Mantiktan tanim ve akil yiriitme sekilleri

4. Allahin’in varlig: ve sifatlariyla ilgili deliler
5. Peygamberlik

6. Ahiret ile ilgili hitkiimler

7. Isimler ve hitkiimler

8. Imamet

Bu eserden Aduddin el-Ici (6lm. 755/1355), S. S. El-Ciircani (6lm 816/1413)
ve Sa’deddin et-Taftdzéni (6lm. 792/1390) ¢ok faydalanmuglardir. Bunlarin

eserlerinde Amidi’ni ismi gegmektedir.
2. Menaihu’l- Garaih

Bu kitapta Amidini telif ettigi eserler arasinda yer almaktadir. Ibn-i Ebi
Usaybia, Uyunu’l Enba (2/75) adli eserinde, Siibki, Tabakit adli eserinde (5/130)
Bagdadi, Hediyyet-ul Arifin adl1 eserinde (1/707) bu kitaptan bahsetmektedirler. Bu
kitap bir cilt olup Ebkar adli hacimli eserin muhtasaridir. Eser giiniimiize kadar

ulagmamugtir.
3. Géyetii’l Meram Fi [Imi’l Kelim:

Bu eser Allah’in varh@ ile ilgili konulardan itibaren Ekbar el-Efkar’in
Ozetidir. Metinler birbirinin aynidir. Yalniz burada Ebkar’in ayrintilar1 kaldinlmagtir.
Hasan Mahmud Abdulatif tarafindan Gayetii’l Meram’in tahkiki yapilarak 1971

senesinde Kahirede basilmistir.
4. Hulusatii’l Ibriz:

Amidi bu eserini Melik el-Aziz bin Salahaddin i¢in telif etmistir. Bu eser
akaitle ilgili bir eserdir. Bagdadi, Hediyyeti’l Arifin (1/707) adli eserinde bu
risaleden bahsetmektedir. Bu risale giiniimiize ulagmamistir.

5. El-Me¢’ ahiz ile’r-Rézi

Amidi, bu kitapta Fahreddin er-Razi’nin, el-Metalibi’l-Aliye adli eserini
ihtisar ederek tenkide tabi tutmugtur.

* Golcitk, Serafettin, Kelam Tarihi, Konya, 1992, 5.167-170.



IL. BOLUM
AMIDI’NIN GORUSLERI

I- ILAHIYAT
A- Amidi’nin Allah’m Varhigina Dair Delilleri

Amidinin bu konudaki gorislerinden énce bu mesele hakkindaki meshur
gorigleri ortaya koyalim.

Bu konuda misliiman digtiniirlerin {i¢ temel goriigleri vardir:

1. Viicud mevcudun aymisidir. Hem vicib te hemde miimkiinde durum

aynidir. Bu goériis Eg’ariye ve birgok arkadagina ve bazt Mu’tezili diigiiniirlere aittir.

2. Viicut hem vacipte hem de miimkiinde mahiyetin digindadir. Birgok

Miitezili 8lim bu goristedir.?!

3. Viicut miimkiin olan varliklarda mahiyetin digindadir. Vacibul Viicud’a
gelince onun viicudu mahiyetinin aynisidir. Farabi ve Ibn-i Sina gibi diisiiniirler bu

gé’m’js’cedirler.22

Amidi bu gorugleri ortaya koyduktan sonra benimsedigi Eg’arinin
gorislerini muhaliflerine karsi savunur. Savunmasimin sonunda kesin bir dille viicut

ve mahiyetin aym oldugunu, ayn olmadigm ortaya koyar.”

Amidi kitaplaninda viicudun  miimkinde de ve vaciptede aym anlamda
olmayip farkli anlamlarda oldugunu belirtir. Manada ve hakikatte ortaklik olmaksizin

sadece lafizda bir benzerlik vardir.?*

Viicud konusunda Amidinin ordaya koydugu biitiin goriigler Allah’in yiice
zatimin ve varhigimin gerekliligini, kiinhiiyle ve hakikatiyle ilgili goriig bildirmeksizin
ortaya koyma seklindedir. Bu bakis agisi genel islami disiinceye paralel bir bakig

acisidir.?

*! Golciik, Serafeddin-Toprak, Siilcyman, Kelam, Tckin Dagitim, 4.Bask:, Konya, 1998.

2 Amidi, Gdveti’l Merdam fi ‘Ilmil-Kelam, tahkik eden: Hasan Mahmud ’ Abdullatif, Kahire, 1971,
s. 175

3 /}midi, age.,s. 32

2 1§mldi, age.,s.l176

» Amidia.ge., s. 176
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1- Allab’n Varhgm Isbat Yollari
1-Akl Yonelis

Akli, Allah’in varliginda isbat aract olarak kabul edenler misliman
felsefeciler ve baz1 keldmcilardir. Keldmecilar goriiglerini hudus deliline dayandirirlar.
Bu delile gore sonradan yaratilan her varhk bir yaraticiya muhtagtir. Bu yaraticida

Allah’tir. Onlar, bazen de imkan delilini kullanmiglardir.

Miisliiman felsefecilere gelince onlara nisbet edilen en meshur delil “Tenahi
Delili” dir. Bu g6riisii ortaya koyan tinli isldm felsefecisi olan Kindi’dir. Goriigiini
dlemin miitenahi olmasina dayandirir. Miitenahi olan hersey kendi disinda harici bir
sebebe muhtactir. O da Vicibu’l-Viicuddur. Bu goriig bazi Mutezili Keldmcilara
aittir. 2

2-Nakli Yi'melis‘

Nakli gorig ise Allah’in varligi konusunda Allah ve Rasuliniin verdigi
bilgileri yeterli géren bir durugu temsil eder. Bu goriig sahipleri bir delil ve burhan
istemeksizin bu bilglere iman ederler. Fahreddin er-Réizi bu delilin tstinlGgini su
ciimlelerle ortaya koyuyor. “Bu deliller kalpte daha tesirli ve stipheleri gidericidir.

insan miigahedesi her durumda onda birseyler bulur”.*’ (A. 180)
3-Sufi Yonelis

Bu goriis sahipleri bazen akli delileri kullanirlar. Bazen de Keldmi ve
Felsefi fikirleri de kullamirlar. Fakat bu delilleri kullanirken dayanaklari, disiinen
akil degil bildkis inanan kalptir. Kesf ile Saybin perdesini aralarlar, dciz aklin

delilleriyle degil.”*

4-Fitri Yonelis

Bu goriisi benimseyen kimselere gore Allah’in varligt bilgisi begerin
tamaminin fitratina yerlestirilmis ve kalbinin derinliklerinde bulunan bir bilgidir. Her

akilli kimse farkl isbat delillerini bilmese de bu bilgiye sahiptir.

Zéémidi, age.,s177

37Amidi, ag.e.,s. 180

*®Gazzali, Ebu Hamid ,el-Miinkiz min ed-Dalal, terciime eden: Dog.Dr. Ahmet Subhi Furat, Istanbul,
1972, 5. 8-24
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Kendini gafletten arindirip nefsine yonelen her kimse bu gigli delille
ylzyiize gelir.

Bu fikri savunanlar Allahu Teald’nin su ayetini delil kabul ederler: “Rabbin,
Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini almig ve ben: “Ben sizin
Rabbiniz degilmiyim? Diye onlar1 kendilerine sahit tutmustu. “Evet, (buna) sahidiz!”

dediler. Kiydmet giinii “Biz bundan habersizdik!” demeyesiniz.”29

Bu miénida olan peygamber hidislerini de kabul ederler. Miifessirlerden,
Hadiscilerden bazilari, Maturidi, Nesefi, Sehristani gibi bir kisim Keldmc1 da bu

delili kabul etmislerdir.”®
2-Allah’m Varhgim Ispatlarken Amidi’nin Ortaya Koydugu Deliller

Amidi Allah’in varlgim ispat konusunda Hudus, Tenahi ve Imkén delilleri
gibi akli delileri tercih ediyor. Taklide dayanan cevher, araz, miimkin-vicib gibi

kelami delilleri nazan itibara almiyor.*!

Amidi ispat konusunda Felsefeciler ve Kelamcilarin dayandigi 4 delili
sayarak kendi tercihini ortaya koyuyor. Bu deliiler sunlardar:
- Ibn-i Sina’min benimsedigi “viicud delili”

- Ciiveyni’ye nisbet edilen “vacip-miimkin” delili

Xe 6C

- Birgok keldmcinin benimsedigi “cevher-araz” delili

Bu delilleri degerlendiren Amidi, en uygun delil olarak “sifdtlarin hudusu”

delilini benimsiyor.*?

Bu delili tercih etmesindeki sebep, bu delili hem akli hemde ser’i agidan
kuvvetli bulmasindan kaynaklamyor. Bu delilin kaynagt insan nefsinin

derinliklerinden kaynaklandig i¢in insam kolayca tesiri altina alir.

Seri agidan bu delilin tercih edilmesinde Kur’an-1 Kerim’in 80 ayetten daha

fazla yerde bu delili kullanmas: etkili olmustur.*®

% Araf, 9/172 '

30 Alj ibn Ali Muhammed b. Ebi’l-Iz , Serhu Akitedi 't- Tavahiyye, Miicssesetii’r-Risale, Beyrut, 1993,
5. 186.

3 Amidi, a.ge., s.3 i X

32 Hasan es-Safii, el-Amidi ve Araiihii’l Kelamiyye, Daru’l-Islam, Birinci Baski, 1998, s. 182.

* Hasan es-Safii, a.g.e. s. 183.
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Amidi sadece bu delille yetinmis degildir. Onceleri, hayatin sonuna dogru
akdid konularinda Kur’an ayetlerinden bagka delil kabul etmeyen Razi’nin gorigleri
etrafinda gidip geliyordu. Daha sonra farkh delilleri de kullandi. Amidi, benimsedigi
delilleri su ti¢ adimu takip ederek ortaya koyuyor.

1. Yokluktan sonra meydana gelen hidisleri diigiinerek ise baslamak. Bu

hissiyatin ortaya koydugu asikar, zorunlu bir bilgidir. Higbir delile ihtiya¢ duymaz.

2. Imkin fikrini benimsemek. Yok olduktan sonra bu hadisleri kimin

varedecegini diginmek. Bu agiklamaya ihtiyag duyan akli bir adimdir.

3.Sonradan yaratilmig olan varliklarin yaraticist olan vécibu’lviicudu kabul

ederek teselsiil ve devr fikrini iptal etmek.
1-Birinci Adim

Amidi, bu delil getirigine yokluktan sonra varlik alemine gikartilan hadisleri
disinmenin Onemini vurgulayarak bagliyor. Goriigiinii temel bir kaide lzerine
oturtarak goyle diyor. “Herhangi birimiz amilmaya deger bir sey degilken meydana
getirildigimizi inkar edebilir mi? Bunu diisiinen insan dogal olarak kendini ve alemin
yaratiligtni basit mukaddimelerle dayandirma tehlikesinden kurtulur. Ciinkii alemin

yaratilmas: meselesi isbat1 zor, siipheye diigiilmesi kolay bir problemdir.

Allah’in varliini isbat agikar ve hissi bir mesele olup bu delillerinin higbiri

olmadan da inanmak miimkindir,

Amidi bu delili su ciimleleriyle dile getirmektedir. “icinde kangiklik olmayan
baz1 sifat ve fiillere sahit olmaktayiz. Bu, yildizlarin dogup batmasi, gece ile
giindiiziin birbirini takip etmesi, sesler, golgeler, daha birgok muazzam hadiseler, en
onemliside insanin kendi mikemmel yapisi, bitin bunlar gigli olan Allah’in

varhigina bir delildir.**
2-ikinci Adim

Amidi, ikinci olarak i¢sel miisahedelerden akli miilahazalara geger. Bu,
sonradan yaratilan varliklar Gizerindeki miilahazalarindan “imkén delilini” ortaya

koyar. Hidis olan varliklar kendiliginden asla viicuda gelmezler. Vacib-in varligi ise

3 Hasan es-Safii, a.g.e. s. 183.
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kendi zatindan kaynaklanir, asla yokolamaz. Yokken varedilen, varedildikten
sonrada yok edilen varliklar “miimkin” olarak isimlendirilir. Ciinkd bu hadis olan

varliklar hem varlig1 hem de 6limii yagarlar.

Bu hadis olan varliklarin aklen mevcudiyetlerinin kendisinden kaynaklandigi
bagka bir sebebe dayanmas: gerekir. O halde mimkin olan bir miireccih olmaksizin
yokluktan varlik alemine gegemez. Amidi bu delili su net ciimlelerle ortaya koyar.
“Hadis olan bir varh@in yaratilmasi ya kendindendir ya da bagkasimin etkisiyledir.
Malum olmas: sebebiyle varlifinin kendisinden kaynaklanmasi imkansizdir™® Bu,

meselenin akli yaklagimla ortaya konma geklidir.
3-U¢iincii Adim

Amidi’nin Allah’in varligim isbat konusunda attig tigiincii adim, devr ve
teselsilin ibtaliyle ilgilidir. Teselstl ve devr, “Sonradan yaratilan her miimkinin
kendine benzer bir sebebi vardu” ilkesine dayanir. Bu sebeplerin de sebepleri
sonsuza kadar birbirini takip eder. Bu ise imkansizdir. Alimlerin teselsiiliin batillig:
konusunda ihtilflar1 olmamasina ragmen, Amidi’nin delilin bu yoni iizerinde fazla
durmadigimi gérityoruz. O, daha ¢ok miimkiin varlifin kendi sayesinde kaim

olmasinin ortaya ¢ikardif geliskiden dolay: teselstiliim batilli: izerinde durur.*
3- Teselsiiliin Batilligim Delillendirmesi

Teselsilin batdligini su ciimlelerle vurgular. “Mumkiin varliklarin mazide

gergek anlamda son bulmast kesindir.” Bu ifadesini su iki delille ispatlamaya ¢aligir.

1. Sebep ve sonuglarin teselsiiliiniin sonsuz bir sekilde siiriip gitmesi aslen
higbirgeyin mevcud olmadi1 gorigiinii ortaya gikartir. Oysa varliklarin mevcudiyeti

hissi ve zaruri olan bir gercektir.>’

2. Teselstl fikri benimsendiginde hadis olan varliklarin ezeli olma durumu

s6z konusu olur. Hadis olan bir varligin ezeli olmasi da apagik bir geligkidir.
B-Allahin Sifatlar

Allahu Tealdmn Zatinin hakikatini ve kiinhiinit bilmek miimkiin mii?

* Amidi, age.,s. 17-19
%6 Amidi, Ebkar 1/14
3 Amidi, age., s. 9-18
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Bu mesele daha once gegen viicut-mahiyet iligkisiyle baglantihdir. Amidi,
birgok Eg’ari Miitekellimi gibi viicudun mahiyet iizerine bir ziyada olmadig:
goérugiindedir. Bu goriigiinii su ciimlelerle ifade ediyor. “Vécibul viicud zitiyla ve
hakikatiyle digerlerinden farklidir. Isim benzerliZi disinda higbir ortakhk sézkonusu
degildir™*®

Gayetii’l-Merdm’da ise su ciimleleri kullamyor. “Viicut isminin gesitli

mahiyetler i¢in kullaniimas: ancak lafizdaki ortakliktan kaynaklanmaktadir.”*

Bu agiklamalardan ortaya ¢ikiyor ki, Allah’in varligini isbat edip ona iman
etmekle onun hakikatini kusatip, kiinhiinii idrdk edip kendine ait olan 6zel zatim
bilmek kasdedilmiyor. Nitekim onun fiileri de bagkalarinin fiilleri gibi degildir.
Sifatlarida bagkalanimn sifatlan gibi degildir.*

Amidi, Viicudun mahiyete z3it olmayis1 ve Allah’in varhigim isbat etmenin
geregine inanmasina ragmen Allah’in zitinin hakikatinin diinyada bilinmeyecegi

kanaatindedir.*!

Kitabinda Allah’in hakikatinin su anda malum olup olmadig:i konusunda
ihtilaf oldugunu agiklar. Eg’arilerden ve Mutezili Keldmcilardan bazilarin malum
oldugu goriigiine kiil oldugunu soyler. Bu goriigii benimsemeyenlerde vardir. Bu

konuda tavakkuf edip gorus bildirmeyenlerde vardir.

Amidi, vicibu’l-viicudun hakikatinin malum olmayacagim soyleyenlerin

delillerini g6yle siralar.
1. Akil sonludur. Allahu Tedla’nin hakikati ise sonsuzdur.

2. Allah’in ziti1 ve hakikati diger varliklarin zatlarindan farklidir, O’nun
sifatlar1 hakkinda 6grendiklerimizin tamamt o konuda ortakligin meydana gelmesine

méni olmaz. Bu sefer biz Allah’in birligini isbat etmeye ihtiyag duyariz

3. Miimkiin olan varliklarin varolmasindan Vicibu’l -Viicud olan Allah’1
tamimaya bir imkdn bulmus oluyoruz. Fakat bunda Allah’in hakikatine ve kiinhiine

bir delil sézkonusu degildir. Onun sifatlarindan 6grendiklerimiz ya zatindan harig

3% Amidi, Ebkdr, c.1, s. 50.

¥ Amidi, a.ge., s. 14.

“® Hasan es-Safii, a.g.e. 5. 198.
A Amidi, Ebkdr, c.1, 5.122.
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olan sifatlardir. Kudret, Ilim gibi nefsi sifitlar, ya miicerred sifitlardir; Halik olmast
gibi.. ya da selbi, tenzihi sifatlardir. Cevher ve draz olmamasi gibi. Bunlarin higbiri
onun zatinin ve hakikatinin kiinhiine delalet etmez.

4. Bu konunun bagka bir delili de nakli delil olan su ayettir. “O Allah’y, bilgi

agisindan kavrayip kusatamazlar.”*

Amidi sonra Allah’in zatiin ve hakikatinin hiinhiiniin bilinecegine kail

olanlann delillerini siraliyor:

1. Allah’in zitiyla ilgili olan kemal ve selbi sifatlara dair hitkkiim vermek igin
bu sifatlar1 tasavvur etmek gerekir. Bu konudaki hiikiim, tasavvurunun bir pargasidir.
Bunun igin “onun zit1 malum degildir”. diyenlere bile bu konunun malum olmas:

gerekir.

2. Viicudu zati1 olduguna gore, zitida viicudu olur. Viicudu malum olduguna

gore zdtida malumdur.

3. Ayete gelince, bu ayetin konuyla bir ilgisi yoktur. Ayetteki (hi)* ifadesi.
“Allah onlarin 6nlerinde olanlarida arkalarinda olanlarida bilir” boliimiinde isaret

edilen malumatlara racidir. Zatiyla ilgili degildir.

Allah’in hakikati konusundaki tartigmanin oz sudur. “Onun hakikati

malum mudur ya da degil midir?”

Amidi her iki tarafin da délilerini ortaya koyuyor. Birinci grup hakikatin
kiinhiine varmay: nefyediyor, ikinci grup ise zdtinin bilinen ve tasavvur edilen
oldugunu benimsiyor. Amidi bu iki grup arasindaki ayrihgin ciddi bir aynlik
olmadigimi vurgulayarak meseleye soyle ¢oziim getirmektedir: “Allah’u Tedlamn
Vicibu’l-Viicud oldugu malumdur. Vacibu’l-Viicud olmasi zitimin malum oldugu
gercegini ortaya gtkarir. Viicutla mahiyeti ayri gérmeyenlere gore bu bilgi agtk ve net
bir bilgidir. Fakat viicut ile mahiyeti birbirinden ayiranlara gére bu bilgi kendisi
hakkinda hikiim verilen hakkinda tasavvuru zorunlu kilan bir bilgidir. Tasavvur ise
bir-agidan tasavvur edilen seyi olusturan unsurlar1 ve zitina ait olan seyleri bilmeyi

gerektirir. Diger agidan da niteliklerini ve levizimini bilmeyi gerektirir. Tasavvur

2 Bakara, 2/256
“3 Bakara, 2/256
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hakkindaki bu goriis sahiplerinin her ikisi de hak olam séylemiglerdir. Tartigmamn
meydana gelmesi ise taraflardan birinin goriglerini nefyedip veya kabul etmekle
ilgilidir. Allah’in zatiyla ilgili olan bilgileri ve zitimt olusturan unsurlart tasavvur

etmeyi nefyetmek dogru, bunlan kabul etmek ise yanhstir.”

Amidi bazilarimin hakiki bir ihtilaf zannettikleri bu meseleyi bu sekilde
agikliyor. Fakat o Allah’in zdtimin levizimi ve nitelikleriyle alakali olan bilgilerin
zatimn kiinhiiyle ve cevheriyle alakali olan bilgilerden daha fazla oldugunu
kastetmiyor. Diinya da bu meseleyi ¢ozmek miimkiin gérinmiiyor. Allah’in zatimn
levazimi ve nitelikleriyle ilgili tasavvurun uygunlugu gorisii birgok miisliman
disiiniiriin ve Eg’arilerin benimsedigi baskin goriigtiir. Bunlar ayn1 zamanda Allah’1n
zitiyla ve siftlariyla diger varliklarindan farkli oldugunu kesinkes ortaya
koymaktadirlar. Bu yaklagimlanyla, “Zatlar esittir, temyiz sifatlardadir”, diyen
Miitezili goriige de yakinlagmug olmaktadirlar.*

Sonug olarak Muteber mezheplerin Allahii Tedlamn zitinin her yoniiyle
ihata edilmeyecegine dair icmalar1 oldugunu goriiyoruz. Ahirette boyle bir ihatanin
gergeklesip gerceklesmeyecegine gelince dogru olan bu giinden ahirete yonelik boyle
bir konunun bilinmeyecegidir. Amidi’nin de ifade ettigi gibi bu konuda rivayet

edilen ihtilaflar asii ihtilaflar olmayp lafz ihtilaflardir.*®
1. Allahu Teiliy: diger yaratilmiglardan ayiran “QOzel Sufatlar”
var mdwr?

Bu konuda Keldmcilarin Allah’in  sifatlariyla ilgili olarak {izerinde
durduklar konulardan biridir. Bu yaklagimi ilk ortaya koyan Mu’tezili Keldmcilardir.

Sonra Eg’ari ve arkadaglar1 ayni yaklasimi tercih etmislerdir.

Amidi, Mutezili Keldmcilarinin Allah’in 6zel sifat olarak “kadim” sifatini
tercih ettiklerini soyliiyor. Mugni adli eserinde Mutezili Abdii’l- Cabbar b. Ahmed

mezhebin bu goérisiini ac;,lkhyor.46

Es’ari Kelamcilar ise bu konuda farkli goériislere sahiptirler. Bir kismu

Allah’in zitmin her agidan diger yaratilmuslardan temyiz ettigine inanirlar. Bu

*! Hasan es-Safii, a.g.e., s. 201.
* Hasan es-Safii, a.g.e., s. 203.
“6 Kadi Abdii’l-Cebbar, el-Mugni, Misir, 1962, 5.151.
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yiuzden 6zel bir sifatin olmasina kargt ¢akarlar. Baz1 Eg’ari keldmcilar ise Allah’in
sifitlarindan birinin daha 6zel olup ayirtedici olacagim belirtmiglerdir. Ciinki iki
‘tane makul hakikati bile birbirinden ayiracak 6zel bir sifati vardir. Bu sifdtinda icabl
bir vasif olmas: gerekir. Imam Eg’ari de bu kanaate sahip olanlardandur. Imam Eg’ari
bu o6zel sifatin “Kudret” sifdti oldugunu ve diger sifatlarin bu sifatin konumunda
olmadi@: gorigtindedir. Bu goriigiine delil olarak su dyete igaret etmektedir. “O halde
her ilah yarattigim alip gétiiriir”. Imamii’l-Harameyn El-Ciiveyni ve Imam Gazali de
bu goriige sahip olanlardandir. Bu iki keldmci da Allah’in 6zel sifatinin hi¢ kimse

tarafindan ihata edilemeyecegi gorigiine sahiptirler.

Bu konu Allah’in zat1 hakkinda ki tenzihi yoneligi kuvvetlendiriyor. Cinkt
birgok keladmci ”6zel bir sifat” anlayisim kabul etmiyor. Amidi de bu goriigler iginde
tenzihe daha ¢ok kiymet veren goriisi benimseyerek Ozel bir sifitin aslen
olamayacagini vurguluyor. Diger varliklardan higbiri Allah’a benzemeyecegi icin bu

konu insanlarin 4ciz kaldig1 konulardandar.”’
2. el-Esmaiii’l Hiisna ve Sifitlarla Baglantis1

Kelamcilar, sifatlarin tamamimin Allah’a ait kemél yonleri ortaya koydugu
konusunda mittefiktirler. Bu sifatlanin Allah igin sabit olduguna dair akli ve nakli
deliller ortaya koymusglardir. Ihtilaf ettikleri hususlar ise, bu sifatlarin sayist,

sifatlarin tabiat1 ve bu sifatlarin Allah’in zatiyla olan alakasiyla baglantilidir.

Isim ile sifatlar arasinda ciddi bir benzerlik s6z konusudur. Isim ve sifitlar:
kesin bir ¢izgiyle ayirmak oldukga zordur. Gazzali ve Beyhakiye gore “Sifatlar, akli
delillerle Allah’in kendisiyle vasiflandirilast uygun olan islerdir. Isimler ise Kitab ve

Siinnette acikga belirtilmis olan Allah’in isimleridir”.*®

Amidi ise isim ve sifatlarin ayn ayn tarifleri igin ugragmamis ve aralarim
kesin bir ¢izgiyle ayirmamigtir. Aksine sifétlarla isimleri birbiriyle iliskilendirmistir.
Bu konudaki taksimi su sekildedir. “Isimlerden bazilar1 nefsi sifatlarla baglantihdir,
ilim ve kudret gibi” Bazilarida fiili sifatlarla baglantilidir hélik ve rdzik gibi.
Bazilarida selbi siftlarla baglantihdir. Ganiy gibi Amidi tefsilath bir sekilde

sifatlarla isimler arasindaki baglantiy1 anlatmaktadir.

%7 Sehristani, Muhammed b. Abdi 'l Kerim, Nihdyetit'I- Ikdam fi “lmi k-Kelam, Tahk. Alfert Ciyum,
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Mistr, ts., s. 91
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3. Sifatlarin Kisimlar: ve Sayilari

Amidi, Ey’ari keldmcilardan farkli bir taksimat benimseyerek sifatlart su

sekilde simflandirmustir:®

a Zati Sifatlar: Bunlar nefsi sifatlar, meani sifatlar ve hakiki sifatlar olarak
da isimlendirilir. Bu sifatlar Allah’in zitiyla kdim olan ve Allah’in zdtina ziit olan

kadim manalardir.

b. Fiili Sifatlar: Bu sifdtlar, Allah’in zitinin disinda olup, Allah’in
fiillerine, tasarruflarina ve yaratiklarniyla olan iligkisine deldlet eden sifatlardir. Bu
sebeple bazen de “izafi sifatlar” olarak isimlendirilir. Hilik ve Rézik gibi sifatlar

buna érnektir,

c. Selbi Sifatlar: yukanida ifade edilen iki mdndmn disinda kalan igleri
iceren sifatlardir. Selbi sifat, Allahii Teald’dan noksanlifi nefyetme maénisina

gelmektedir. Ganiy, Evvel ve Ahir gibi sifatlar bu cesit sifatlara drnektir.

Sifatlar1 zéti, fiill ve selbi sifatlar geklinde Gi¢ bolime ayirma Mutezill
Keldmcilara ait bir taksimattir. Eg’ari keldmcilarda bu konuda onlara tabi
olmuslardir. Fiill sifatlarin hadis olmas: konusunda da onlanin gorislerini
benimsemiglerdir. Maturidiler ise sifitlan, ziti sifatlar ve fili sifatlar olmak iizere
ikiye ayirmuglardir. Fakat Maturidiler, Eg’ari Keldmcilan, fiili sifatlann hadis

gormelerinden dolay1 tenkit etmislerdir.

Amidi nefsi siftlarin sayisimt kitaplarinda bilinen gu sekliyle ortaya
koymaktadir. “Es’ari keldmcilardan hak ehli olanlarin bu konudaki mezhepleri su
sekildedir.”

Zatiyla vacip olan Allah, kudretiyle kidir, irddesiyle dileyen, ilmiyle bilen,
keldmiyla konusan, igitmesiyle isiten, gérmesiyle goren, hayat ile diri olandir. Bu
sifatlarin tamami Vicibu’lViicud olan Allah’in zatina zait olan ezeli, vucudi
sifatlardir.”® Amidi sem’ ve basar sifitlarin biraraya getirerek buna idrdk ismini

vermektedir.

48@1-86yh;{ki,Ahﬂ€t b.Hasan b.Ali, El-Esma ve 's-Sifét,Daru thyai’t-Tiirasi’, s. 8.
PAmidi, Gayetu’l-Meram , 5. 22-38
* Amidi, Gayeti I-Meram , $.52.
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Amidi, Maturidilerin icdb1 bir sifat olarak kabul ettigi “tekvin” sifatim bu
sekilde kabul etmiyor. Bu sifat1 kudret ve irdde sifdtindan ayri, mustakil, ezeli bir
sifat olarak ortaya koyan gorigii ifade ettikten sonra bu sifitin kudret sifatiyla
baglantili hadis bir ifade oldugunu soyliyor. Nitekim Amidi, Mesiyet ile irddenin

arasini ayiran Maturidilere bu konuda da katilmamaktadir.?

Amid? bu konuda, seriatin haber verdigi el, yiiz,istiva gibi Allah’in kendisini
vasiflandirdif1 hergeyi hakiki bir sifat kabul eden ibn-i Teymiye ve Selefe de

mubhalefet etmigtir.

Amidi sifatlar konusunda bu yedi sift diginda bagka sifit kabul etmeyen
Eg’ari Keldmcilardan farkli diginmektedir. S8yet bir sifdta ait delil varsa o sifdt1
kabul etmektedir. Sifatin varlifina ya da yokluguna dair bir delil yoksa tavakkuf
etmeyi uygun gormektedir. Medhiz adli kitabinda Amidi bu konuya soyle temas
etmektedir. “Keldmcilar Allah’in sifatlarimi  sekizle sinirlamaktadirlar. Bunlar
Allah’in Hayy, Alim Kadir, Mirid, Semf’, Basir, Mitekellim, Baki olarak
vasiflandirilmasidir. Deliller sadece bu kadar sifatin varhigimi ispatlayip bunlar
digindaki sifatlarin yokluguna deldlet ediyorsa bu sekilde inanmak vécip olur.
Degilse delilin olmayis1 o sifatin yokluguna bir delil kabul edilmez. Uygun olan
bakis aist sabit olanlart kabul etmek digerleri hakkinda tavakkuf etmektir. 2

Bu tavriyla Amidi, Allah i¢in sadece yedi sift kabul eden Eg’arilerle, Allah
i¢in istivd, beka gibi bir¢ok sifdtlar kabul eden kimseler arasinda orta yolu tutmaya

galxsm1st1r.53
b-icabi Sifatlar ve bunlarin Allah’in Zatiyla olan alikas:

Icabi sifitlarin Allah’in zitiyla olan iligkisine dair Islim Keldmcilan
arasinda farklt bakis agilarina rastliyoruz. Ebu’l-Hasan Eg’ari, icdbi sifatlarin
varligin1 kabul ediyor. Fakat bu sifatlarin, zatin aynisim ya da zatin gayrisi mi
oldugu konusunda Tavakkufu tercih etmektedir. Bu konuda imam Maturide de imam

Es’ari gibi dusiiniiyor.>® ve gorislerini su sekilde agikliyor. “Allahii Telald biitiin

S Amidi, Ebkdr, c.1,5.121.

2 Amidi, Gayeti'l-Meram , 5.135.

531§.midi, age,s. 135,

4 Amidi, a.g.e., s. 60; Ebu’l- Muin en-Nesefi, Bahru | —Keldm, Matbaatii Mesriki’l-irfan, Konya 1327,
s.15.
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sifatlartyla tektir. Biitiin sifatlar1 ve isimleriyle tafsilatsiz kadim ve ezelidir. Allahi’in

sifat ve isimleri ne kendisidir ne de kendisinin digindadur.

Bu konuda Amidinin goriigleri su sekildedir. “imam Eg’ari ve arkadaglarinin
biiyik bir gogunlugu sifitlar hakkinda, Allah’in zatinin aynisidir ya da gaynsidir
veya gaynst degildir. Aynisidir tiiriinden soylenen biitiin kavillerin dogru olmadig:
gorigiindedirler. Nefsi sifatlardan ilim, Kudret gibi sifatlarin arasini her ne sekilde
olursa olsun ayirmaktan imtina etmiglerdir.”® Fakat Amidi bu konuda Es’ari’nin
ortaya koydugu goriige muvafakat etmiyor. Zit ile sifatin birbirinden ayrilmasi
neticesinde meydana gelecek olan farkhiliklar konusundaki gorisiini elestiriyor.
Amidiye gore, sifatlar, zitlar sayesinde kdim olurlar. Her ikisinin aynilmasindan
sonra bunlardan anlagilan aym olmaya devam ettidi miiddetge Zat bu sifitlarin
digindadir. $ayet “seriat Allah’in zdti ve sifatlaninin farkli geyler oldugunu ortaya
koymay: yasakliyor” denilirse bu ifade dogrudur. Fakat miicerred nazariye, mefhum

agisindan her ikisinin farkli seyler olmasim gerektirir.*®

Amidi, sifatlarin, Kadim olmasi gerektigini, teselsiiliin batil oluguna dair
delile dayanarak ispatliyor. Irdde ve Kudret sifitlar1 sdyet hadis olsaydi, meydana
gelmek i¢in bagka bir kudret ve irddeye gereksinim duyacaklardir. Bu silsile sonsuza
kadar siiriip gider. Bu fazariye uygun degildir. Bu yiizden sifitlarin Kadim olmasi

vacip olur.”’
b.1. Sifatlar ve Onlarm Ispat Yollan

Amidi, Gayeti’l-Meram adli kitabinda Keldmecilanin sifitlar1 icmalen

ispatlama metodunu elestirerek konuyu yeni bir bakis agisiyla degerlendirmigtir.
b.2. Sifatlarn Ispatinda Klasik Metod

Bu iki merhaleden olusan bir metoddur. Amidi bu yaklasgimi kitabinda su
sekilde ortaya koyuyor. “Bunlar ise sifatlarin hikiamlerini ispat etme metoduyla
basladilar. Buradan da sifatlar1 bilmenin gerekliligine ulastilar, sonra soyle dediler.
“Hikmetin gayesi bilmektir. Bunun mimkin olmasi da ancak bunu dileyen, buna

kadir olan ve bunu bilen tarafindan ortaya konmasini gerektirir. Ciinkii goriinen,

 Amidi, age.,s. 61.
6 Amidi, ag.e., s. 144-147.
7 Amidi, a.ge., s. 59-63
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bilinmeyen hallerde durum boyledir. Eger bu islerin varlig: sdbit olduysa bu isleri
yapanin hayat sahibi olmasi gerekir. Sahit olunan hayatta durum bu gekilde
oldugundan bize aib olan durumda da boyle olmasa gerekir. Gaib olan Allah’mn diri,
igiten, konusan, goren olmasi gerekir. Degilse bunlarin ziddi olan sifitlarda

vasiflandirihir ki Yaratici Olan Allah biitiin noksanliklardan miinezzehtir,*®
b.3. Sifatarin isbati Konusunda Amidinin Metodu

Amidi, Kelamcilanin sifatlari icmalen ispat etme yolunu elestirdigi igin

kendisi olaya yeni bir bakig agis1 getirmigtir.

“Bilki, Allah’in nefsi sifdtlarinin tamamini isbatlayacak giizel bir yol vardir.
Bu Allahii Tedlanin yalniz bana ilham ettigi bir yoldur. Benden bagka higbir
kimsenin bu metodla hareket ettigine rastlamadim. Bu yol sifatlara su sekilde bir
bakig agis1 getirir. “Nefsi sifitlanin  herbirinden anlagilan, ya kendisiyle l
vasiflandirilan i¢in kemal bir sifattir, ya da kendisiyle vasiflanmayanin bu sifatlarla
vasiflanandan daha noksan olacag: bir durumu belirtir. Bu durum mevcut olan zaruri
konumun ziddinadir. Geriye birinci kisim kaliyor. O da bu sifdt sahibinin zitiyla,
sifatiyla tam ve eksiksiz olmasidir. Sdyet Allahii Tedld’nin bunlarla vasiflanmadig:
sOylenirse hisa bu digiince Allah’in bunlarla vasiflanan yaratilmislardan eksik bir

halde olmasini gerektirir. Yaraticimn yarattiklarindan noksan olmas: muhaldir®
b.4- Sifitlar Kendi Aralarinda Farkhhklar Gosterir mi?

Sifatlarin kendi aralaninda farkhilik gosterip gostermeyeceklerine dair
keldmcilarin farkli goriigleri vardir bazilart “Sifatlar Allah’dan gayri olmamakla
birlikte kendi aralarinda farkliliklar gosterir. Bir kismida sifatlar Allahu Tealanin
kendisi de degildir, onun disinda da degildir”: Bazilarida “Sifatlar igin bunlar
farklidir ya da bunlar onun digindadir demek dogru olmaz” seklinde farkli gorigler
ortaya koymugslardir. Bu goriglerden su sonuglar ortaya gikiyor. Bir kesim sifatlarin
farkliligini  benimseyenlerdir. Diger bir kesim de sifatlarin  farkhilagip

farklilasmayacagina dair goriis belirtmeyenlerdir. ®

58 émidi, age.,s. 44
3% Amidi, Ebkar, s. 57-58.
®Hasan es-Safii, a.g.e. s. 260.
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Amidi isé bu konuda é6ncelikle imam Esg’ari ve onun birgok arkadasinin
sahip oldugu goriisii ortaya koyuyor. “Nefsi Sifatlar Vacib’iil Viicut olan Zat’a aittir.
[lim kudret ve diger sifatlar gibi. Bu sifatlar igin Allah’in zdtiin aymisidir ya da
gayrisidir demek uygun olmaz. Ciinkii var olan iki degiskenin mekan, zaman gibi

agilardan birbirlerinden farklilik gosterecekleri malumdur. 61

Bu ciimleler Imam Eg’arinin yukarda ifade edilen goriiglerden sonuncusunu
tercih ettigini gosterir. |

Amidi yukarida ortaya konulan goriisleri benimsemeyerek farklt bir
yaklagim ortaya koyuyor. “Sifitlar mefhum agisindan farkhiliklar gosterir. Bu
sifatlardan birinin ifade ettigi man4, bir digerinin ifade ettifi manidan farkl: olabilir.
Bir sifatin ifade ettigi mandy1 diger sifittan mustakil bir gekilde anlamak miimkiin

olabilir. Bu agiklama sifatlarin farklilik gésterebilecegine dair net bir agiklamadir®

Fakat Amidi bununla hakiki bir farkhilig1 kastetmiyor. Bu konuyu tafsilatlt
bir sekilde agiklamay: geriatin miibah gormedigine inaniyor. Aym sekilde bu konu
iizerinde durmamn itikadi bir zorunluluk olmadigim séyliiyor. Amidiye gore bu
konuda inanan bir kimseni, aklin gahitlik yaptifi ¢esitli kemaldt: kabul edip,
bazilannin ortaya atip da cevap vermekten aciz kaldigi sikintili konulardan uzak
durmasidir. Amidi durusunu netlestirerek kesin bir biliye ulagilamayan, bir hayra
iletmeyen, tafsilatina dair bilgi edinilemeyecek bu konulardan uzak durmak

gerektigini ifade ediyor. Amidi bu konuyu su 6nemli ciimlelerle sonlandirtyor.

“Allahii Tedla’min yaratilanlart kugattif1 ve onlar hakkindaki herseyi bildigi
ve bu mevcudatin yaratilmasinin her agidan ona ait oldugunu gok net olarak kabul
etmek gerekirBir de sifitlardan anlagilan miikemmelliklerin Allah igin sabit
olduguna inanmak gerekir. Zaten arzuladigimiz ve varmak istedigimiz hedefie

budur.®®
a.1. Nefsi Sifitlar ve Onlarin ispatlarinin Bilinmesi

Allalii Teald’min zatinin hakikatini bilmek kullar i¢in mimkiin degildir.

Bundan yola g¢ikarak “Icmal yoluyla da olsa Allah hakkinda bilgi sahibi olmak

6l émidi, Gayeti’l-Meram, s. 61.
°2Amidi, a.g.e., s. 62
3 Amidi, age.s. 52
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imkansizdir” demek istemiyoruz. Hatta Amidi ve diger Keldmcilara gore icmal

yoluyla Allah hakkinda bilgi sahibi olmak her miikellef igin vacibtir.

Amidiye gore Allah hakkinda ulagilmasi miimkiin, bilinmesi vacip olan bu
bilgilere su iki merhaleyle ulasmak gerekir. Birincisi Isbat ve Tegbih merhalesidir.
Bundan kasit seriatin haber verdigi her kemalat1 isbat ve aklin, bunlarla vasiflanan
hakkinda kemalat olduguna dair hitkiim verdigi her vasfi Allah igin kabul etmektir.

Ciinkii akil yaraticinin yaratilandan daha noksan olmasim kabul etmez.

Ikincisi ise “tenzih” merhalesidir. Kendisinden bagka biitiin mevcudatin
yaraticist ve kdinatin baglangici olan Allahii Tedld’dan, begerde ve diger mevcudatta
buldugumuz kusur, noksanlik ve sinirlamalan uzak tutarak,onu tenzih ederek bu
bilgiye varmak gerekir. Amidi, kitabi Gayetii’l Meram’da, Allah’in varlifint isbat
ettikten sonra, iki kanunla Allah’in sifitlann hakkindaki gorislerini agikhyor.
Birincisi, sifitlarin isbatiyla birilkte, Allahin sifatlan hakkinda ta’tili tercih edenlerin

gorisini ibtal etmek.

Ikincisi ise tesbihin ibtaliyle birilikte, Allah hakkinda nelerin séylenip,
nelerin sdylenmiyecegine dair bilgilerin verilmesi. Bu iki kanun arasinda mistakil bir
kanunla Allah’in vahdaniyetini tesbih agisindan degerlendiriyor.®* Amidi, selbi
sifitlarla temyizin ortaya konamayacagini su sekilde {fade ediyor. “Araz degildir,
cisim degildir, haddi yoktur gibi selbi ifadelerle zitlar arasinda temyizi saglamak
mimkiin degildir.®> bu konudaki gerekcelerine soyle devam ediyor. “Cuinkii selb
yoklugun ta kendisidir. Oyle oldugu igin temyiz ve tahsiste onun bir tesirinden
bahsedilmeez. Bir sey yoksa o bagka bir seyin kokiini kurutup yokedemez.

“Miimeyyiz yoktur” ile “miimeyyiz ademdir” ctimlesi arasinda fark yoktur.5

Nitekim “Nisbet ve izafeler temyiz igin yeterli degildir. Ihtilaflarin varlig
bir miimeyyizin olmasimi gerektirir. Onun nisbet ve izafelere dayanmasi caizdir”

soziinii sdylemekte aceleci davanmis oldugunu gosterir.®”

Bu ibn-i Teymiyenin de kullandigi parlak bir yontemdir. Soyleki Hakiki

kemalat ancak viicudi emirlere sabit olur. Selbi emirler viicudi emirler igermedikge

®Amidi, a.ge., s. 27

% Amidi, Ebkar, c1, s. 50.

% Amidi, ag.e., c1, . 50.

& Amidi, Gayetit'I-Meram., s. 34.
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kemalat olamaz. Oyleyse yokluk durumu bir seyin kemal olmasindan daha fazla

anlam ifade edemez.

Amidinin tenzih konusu iizerinde énemle durdugunu gérmekteyiz. O Allahi
Tealdnin zitim digerlerinden ayiracak olan ozel sifatiun varligim kabul etmiyor.
Hatta boyle bir sifitin varligi kabul edilse bile bunu idrdk etmenin miimkiin
olamiyacagini sdyliiyor. Ciinkii Allahii Teald diger varliklardan bizzdt kendi zétiyla
farklidir. O sadece sifitlariyla onlardan farklilik gostermis degildir. Amidi ayni
amanda haberf sifatlar hakkinda da ug bir durugu temsil ederek bu sifdtlarin tamamini
nefyetmigtir. Bu tiir haberleri istila, galebe, manevi yiicelik ruhi yakinlik gibi farkli
anlamlara tevil etmistir. Bu konuda mezhebin geyhleri olan Eariye ve Bakillaniye
mubhalefet etmistir. O, Allah’tn Zat1* ilahiyesindeki biitiin degigiklikleri reddetmigtir.
Imam Es’ari, Allah’in zitiyla ilgili farkli méindlara delalet ettigi igin icabi sifatlan
¢ogu zaman manevi sifitlar olarak isimlendirmigtir. Amidi ise icabi siftlarm nefst
sifatlar olarak isimlendirilmesi iizerinde srarla durmugtur. Bu sifatlart kuvvetli bir
sekilde ortaya koymak i¢in yaygin olan birgok istilahi biryana birakmugtir. Sifatlarin
zatt acgisindan farkhiliinin methum yo6niinden olacagint ifade etmistir. Bu

mefhumlarin tamamininda Celal lafzina dahil olacagini belirtmigtir.

a.1.1 Iride Sifita

Amidi Gayeti’l Meram’da bu sifat hakkindaki agiklamalarina miisliiman

dusiinirlerin bu konudaki duruslarin ortaya koyarak bagliyor.%®

1. Hak Ehli bu konuda “Allah hakikaten miirittir” diyorlar. Onlar, bu
goriigleriyle irdde sifatim Allah’in zatiyla kdim viicudi bir sifat olarak kabul
ediyorlar. Amidi hak ehlinden, Eg’arileri, hadis ve siinnet ehli gibi viicudi sifatlar:

kabul eden kimseleri kasdediyor.

2. Felsefeciler, Sia ve Mu’tezile mensuplari ise Allah’u Tedld nin hakikaten

miirit olmadigt kanaatindedirler.
a.l.1.a-irade Sifitinin Tarifi

Amidi bu sifit etrafindaki ihtilaflarin  gogunlugunun, tariflerden

kaynaklandigina inanmaktadir. Bu tarifleri soyle siralamaktadir; istenileni kast

®Amidi, a.ge., s. 52
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etmek, istenileni tercih etmek, olaylart segmek, miicerret mesiyyet. Bu tarifleri ifade
ettikten sonra birgok agidan bu goriisler tenkit etmektedir.®® Tenkitlerinden sonra
kendi tarifini su sekilde ortaya koyuyor. “Irdde sifat1, baska bir ihtimal olmaksizin,
caiz olan iki durumdan birinin tahsisiyle beliren hali anlatan bir ibaredir”. Sonra bu
sifatla kudret sifatt ve diger sifdtlar arasindaki farki belirtiyor. Sehvet, temenni,

azimet ve riza kelimelerinin bu sifittan farkliliklarina deginiyor.”
a.1.1.b Irade sifitina getirdigi deliller

Amidi bu konuda Es’ari Keldmcilarin yaminda meghur olan delillendirmeye
meylederek bu delili benimsiyor. Bu delillendirme su sekildedir. “Su bir gergektir ki
bu alemin bir yaratan1 ve faili vardir. Bu yaratic1 fail ya fiilinde muhtardir ya da
mecburdur. Mecbur olmasi batil olacagindan Muhtar oldugu s@bit olur. Sahitler de bu
ihtiyara sahitlik yapar. Mecbur olanin fiili farklh sekillerde olmaz, yalmz tek hal
tizere olur. Biitin bunlardan Allah’in Miiridd, Muhtar oldugu net bir gekilde
anlagilir” ™!

Gayetii’l- Meramda ise “Kemal Kaidesini” tatbik ederek su degerlendirmeyi
yapiyor. “O’nun irdde sahibi oldugu tastiklenmediginde irddesiz oldugunu tasdik
etmek gerekir. Iradesi olmayan herkes irddesi olana nisbetle noksandir. Irdde sifitina
sahip olanin istedigi seyi tahsis edip istemedigini de taﬁsis etmedigini biliriz. Akl-1
Selim, bunun Allah igin kemal sifiti olmasimi gerektirir. Sahit olsun §aib olsun
bununla vasiflanmayan kimse bununla vasiflanandan daha noksandir. Onun irdde
sahibi olmadig1 kabul edilirse, irdde sahibi olanlardan noksan oldugunu kabul etmek
bir zorunluluk olur. Yaratilmiglarin yaratandan daha mikemmel olmas:i nasil
disuniilebilir. Akil nazarinda zaruri olan durum boyle bir hali reddedip, iptal

etmektir.”?
E.3.a.1.1.c. irade Sifati Etrafindaki Bazi Meseleler

Mu’tezile soyle diyerek bu sifat hakkindaki elestirisini ortaya koymustur.
“Sédyet Allah’in irdde sifat: nefst bir sifatsa bu, irddelerin belli bir kism: olmaksizin

bagka bir kismiyla baglantilidir” bunu soylerken, insanin fiillerinde hiir olmast,

% Amidi, Ebkdr, s. 63.

% Amidi, a.g.e., s. 63.

' Amidi, a.g.e., ¢, 5.66.

2 Amidi, Gdvertii’l Meram, s. 23.
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Allah’in ise isyami, kotuligih ve zulmi iride etmeyecegine dair inamglarina

dayamiyorlar.”

Amidi, Mu’tezill diisiiniirlerin itirazlarina onlarin delillerinin misliyle cevap
veriyor. “Sizin katimzda kudret sifati, nefsi ve kadim bir sifattir. Bununia birlikte siz
bu sifatin kullarin fiiliyle higbir alakasi olmadigini syliiyorsunuz. Bu okunuz size
saplanan bir oktur. Biz ise her olanin ve yaratilanin Allah’in irddesiyle ve kudretiyle
varoldugunu soylilyoruz. Sayet bir gey Allah’in irddesi olmaksizin meydana gelseydi,
hasa Allah, bu is kendi irddesine bagli olan kimseden daha noksan olurdu. “Serri
isteyen serirdir, zulmii isteyen zalimdir” soziine gelince bunu da su sekilde
reddederiz. “Allah’in irddesi, egyayla ademi agisindan degil de varlifi agisindan
baglantiidir. Bu agidan serriye/kotiilik olarak vasiflandinlamaz. Cinki bizzat ser
esya icin zati bir sifdt degildir ve o viiclidi bir emir de degildir. Bilakis o, nisbet
edilen bir mand ve izafe edilen bir emirdir. Sonra biz kullarin fiillerini bir tarafa
birakiyoruz. Peki sizin zelzeleler ve kevni hadiselerle ilgili goriigiiniiz nedir? Siz bu
igleri yaraticiya nisbet edip, Bu olaylarin hikmetini anlamaya ¢aliganlar degil misiniz?
Soyleyin bu iki is arasindaki farklar nelerdir? Ustelik siz bu meselede gaibin sahide
kiyasiu yaptyorsunuz ki bu makbul olmayan bir istir. Bizlerden biri ancak bu
vasiflardan biri ile vasiflanir. Allahii Tedld’ya bunlart nisbet etmek gergek digidir.™
Bu goriiglerin benzerine ibn-i Sina, Gazzali, Ibn-i Riisd ve ibn-i Arabide de

rastliyoruz. "
E.3.a.1.1.d irade Sifittimn Bir Tane Olmasina Dair

Amidi, irdde sifatimin tek oldugunu beyan ediyor. Bu durum giinesin haline
benzer. Her ne kadar giinesi géren ve onunla aydinlanan ¢ok olsa da bu giinesin gok
olmasin1 gerektirmez. Bu goriis insafa daha yakin ve rastgelelikten daha uzak bir
anlayistir. Su bir gercektir ki akil irdde sifitinin varhigina agikga deldlet eder. Bu
sifatin  yoklugunu soylemek bir eksiklik, onun taaddiadini soylemek ise bir

asiriliktir. Bu ikisi de ihtiyat: agan goriiglerdir.”

3 Amidi, a.ge., s. 65.
™ Amidi, age., s. 66.
7> Hasan es-Safii, a.g.e. s. 246.
® Amidi, a.g.e, s. 63.
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Amidi bu ciimlelerle irddenin tek olmasini beyan ediyor. Onun ifadelerinden

bu konunun mezhepler tarafindan ne kadar énemsendigi de anlagiliyor.
a.1.2. Ilim Sifaty

Amidi, adeti oldugu iizere bu konuda kendi goriigiinii agiklamadan énce

ulemanin bu konuda neler soyledigine deginiyor.

1. Hak Ehlinin gorisi: “Allahii Tedld ilmiyle 4lim olan,tek olan, zitiyla
kdim olan, ezeli kadim olandir”. Sonra bu goériige muhalefet eden felseficilerin ve

Keldmeilarin goriiglerine yer veriyor. Felsefecilerin bu konuda ii¢ gorigleri vardir.

2. Allah’in zdtiyla ve gayristyla olan ilmini inkdr edenler. Eflatuncu

felsefeciler ve bir kisim Batiniyye mensuplart bu goriistedirler.
3. Ilmini zatiyla caiz goriip gayrisiyla caiz gormeyenler. Bu goriis Aristo
felsefesine sahip olan kigilerin goriigiidir.

4. Allah zatiyla da, gayrisiylada bilendir. Fakat Allah killi olan geyleri bilir,

clizi olan seyleri bilmez. Bu goriis Ibn-i Sinanin savundugu gé‘)riistiir.77
a.1.2.a. Kelamcilardan Muhalif Olanlarm Goriisleri

Mu’tezile bu sifatin  ilmilikle degilde alimlikle baglantili oldugu
goriisiindedir. Allaf, “Allah zat1 olan ilmiyle 4limdir”, Dirar b. Amr “Allah’in alim
olmasi, cihil olmamas: anlamindadir” diyerek konu hakkindaki goriiglerini ortaya

koymuslardir.

Cehmiyye ise, Allah’in bir mahalli olmaksizin ilmiyle alim oldugu
goriigiindedir. Her yenilenen olayla yenilenmekte, yaratilanlarin gogalmasiyla da

O’nun ilmi artmaktadir.”®
a.1.2.b. ilim Sifitina Dair Getirilen Deliller

Bu konuda Amidi’nin tercih ettigi goris sudur: “Segmek ve kasdetmek
suretiyle Allahii Tedld herseyin failidirr Bu da Allahi Teald’min kasdettigi ve
yarattigt seyi ihata etmesini gerektirir ki bu sekilde yarattigini bunun diginda olan

seylerden temyiz etsin. Yaratma iginde durum boyle olduguna gére Allahii Teald’ nin

7 émidi, Gdyetil I Meram., s.77.
® Amidi, a.g.e.,s.35.
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yarattifi herseyi bilmesi gerekir. (Yaratan hi¢ bilmez olur mu? O Allah Latif ve

Habir olandir)”

Amidi sonra ihkam ve itkan fikriyle ortaya konulan delili agikliyor. Saglam
ve hikmetli iglerin yaraticist kadir ve Alim olandir. Micerred anlamda icad ilim
gerektirmez. Fakat saglam ve Hikmetli geylerin yaratilmas:, Micid ve Sani olanin
ilini gerektirir.

Kemadl fikrine dayananlarin ortaya koydugu delil ise su sekildedir. “Sayet
Allah ilim sifatiyla vasiflandiniimasa, yaratilmiglardan bu sifatla vasiflandirilanlardan

daha noksan olur. Bu ise yaratict i¢in muhaldir. *

Itkan ive ihkam delili birgok Keldmcimin kullandifi, kuvvetli bir delil
olmasina ragmen birgok agidan Amidi tarafindan elegtiriliyor. Amidi bu delilin
hikmet ve gaye merkezli oldugunu séylityor. Bu ise Eg’ari Keldmcilar tarafindan

kabul. edilmeyen bir yaklagimdir.®!

Amidiye gore Kemal Delili bu sifat1 isbat etmek igin uygun bir delildir.
Fakat Amidi’nin Eg’ari’ye ait olan “Ilimie vasiflanmayan bunun zidd1 olan cahillikle
vasfilamr”. Bu ise Allah hakkinda muhaldir” delillendirmesine deginmedigini

goriyoruz.
a.1.2.c. ilim Sifitinin Etrafindaki Sorunlar

Ilim sifiti hakkinda bazi problemler ortaya atilmaktadir. Bu sorunlarin
kaynaginda, Allah’in ilminin mahlkatin ilmiyle kiyaslanmas: hidisesi yatmaktadir.
Amidi bu sorunlan belirledikten sonra onlara cevap verme safhasina gegmektedir. Bu

sorunlar su gekildedir.

1. Sayet Alluht Teald’nin ilim sifati olursa bunun ya zaruri ya da nazari
olmas: gerekir. Bundan kasit bu ilim hadis olan bir ilme benzemektedir. Bu ise Allah
icin caiz degildir. Amidi bu siipheyi ortaya atanlarin Mutezili Keldmcilar oldugunu

soylityor.®

7 Miilk, 67/14.

OAmidi, a.g.e, s.78.

8! Kad: Abdii’l-Cebbar ibn Ahmed, Serhu’ Usuli'l-Hamse, Nasir, Mektebetiil Vehebe, Kahire, 1953,
s.156; el-Gazzali, el-Tktisad fi’l I°tikad, Daru’]-Kiitiibii’1-{lmiyye Beyrut, 1983,s. 59.

82 Amidi, Gdyetii ! Meram, 5.80.
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2. Allahu Tedld’nin ilmi kiilli bir ilimdir. Kalli bir konumda degilse ciizi
hadiseleri kapsamaz. Bu gekilde kabul edilemezse Allahu Teald’min zitinda taaddid
ve ¢okluk meydana gelir. Oysa Allah her agidan tektir. Amidi bu gériigiin ibn-i Sina
tarafindan kabul edildigine isaret etmisti.*

Amidi, Allah’in ilminin bedihi ya da zaruri olmasina dair ortaya atilan
iddiay1 reddediyor. “Bu iddia, siyet bu taksimat dogru kabul edildiSinde gegerli olur.
Oysa bu taksimat dogru degildir. bu konuda sihide yapilan kiyasin dogru olmadigim
daha once sdylemistik”® ilmin bedihi olmasi zarurf ve istidalili olmamasini grektirir.
Bu sekliyle olunca da herhangi bir durum ile sahibinden ayrilmas: dogru olmaz.
Amidiye gore bu, Allah’mn ilmindeki haldir. Eger bu sifat Allah igin kabul edilmezse

onunla hitkiim vermek imkansizlagir. ¥

Bu sorun ve benzerlerine cevap vermek i¢in Amidi soyle bir kaide iizerinde
karar kiliyor. Bu kaide de Allah’in ilmiyle begserin ilmi arasindaki agik ayrilif: ortaya
koyan kaidedir. “Kadim olan ilimle hadis olan ilim arasinda bir istirdk olursa bu
ortakligin iki ilimden birinin 6zel bir vasfiyla olmasi gerekir. Durum boéyle degildir.
Bilakis Allah’in ilim sifitinin diger malumatlarla olan ilgisi vaciptir. Ustelik
gecikmeksizin ve tafsilath bir sekilde Hadis olan ilim sifitinin malumatlarla olan

ilgisi ise cevaz boyutundadir.®

3. Kiilliyat ve cuiziyyat ile alakalt olan bu giiphe felsefecilere isnét edilen bir
goriigtir. Gazzali bu tutumlarindan dolay1 bazi felsefecileri tekfir etmistir.¥” Bu
disiince ilmin miteallaki olan seylerin artmasiyla ilim sifatininda artacaifn
digiinesinden kaynaklanmaktadir. Amidi, ilim sifdtinin tek oldugu, malumatlarinin
artmastyla ilim sifdtinin ¢ogalmasinin imkénsiz oldugunun beyan ediyor.. Bu
suphenin diger bir boyutu ise Allah’in ilminin kalliyata dair olmast ciiziyyatt
kapsamadigiyla ilgili olandir. Amidi bu konudaki reddini esyaya dair olan bilginin
onceden belirenmis oludgu gregengine dayandiriyor. Bu gergek ise, yukanda isaret

edilen iki diisiincenin batil oldugunu isbatlamak icin yeterlidir.®®

& P}midi, ag.e., s.80.

¥ Amidi, a.g.e., 5.36.

8 Amldl, age., s.30.

8 Amidi, ag.e.,s.36.

% Gazzali Ebu Hamid , el-Miinkiz min ed-Dalal, s. 115.
% Amidi, age., s. 81-82.
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a.1.3. Kudret Sifats

Manasi: Iride sifitindan temyiz ve tahsis ortaya gikmugtir. Ilim sifitindan
ihata ve inkigaf 6zellikleri anlagilmigti. Kudret ise kendisinden icat ve ihdasin ortaya
¢iktign bir durumu iceren bir manadir. Ug sifat vardirki Eg’ari nezdinde bunlar
uluhiyyetin en bariz 6zelliklerindendir. Bunlar ihtira’ ve icat lizerine bina edilen
kudret sifatlaridir.

Amidi bu tarifi su séziiyle agikliyor: “Kudret sadece icadin luzumu olan

8
"% sonra

seylerden ibaret degildir. Bilakis icadin kendisiyle meydana geldigi sifatt:
bu ifadeyi su ciimlelerle destekliyor. “Bu sifdt viicudi ve kadim bir ménadir. Zatiyla
kaim olan kendisinde kesret olmayandir. Biitiin takdir edilmis olan geylerle ilgilidir.
Ilgili oldugu seylere itibar etmek suretiyle degil de yalmz zitina bakmakla o
sonsuzdur. * Amidi bu tarifiyle, kudreti yalmz Allah’in fiillere gii¢ yetirmesi olarak
anlayan R4zi’nin goérisiini benimsediéini gormekteyiz.

a.1.3.a. Kudret Sifitim1 Delillendirmesi

1. Amidi, bu konuya bazi kimselerin delil olarak ortaya koydugu semfi
naslara isaret ederek bagliyor. Su ayetlerde oldugu gibi (O kuvvet sahibi, metin
olandir)” (“O herseye kadirdir” °*) konuya su ciimlelerle devam ediyor. “Bu konuda
zikredilen delillerin tamami bu 8yetlerden gikartilmigtir. Zan ve tahminden uzak olan

kesin dogrular igin bunu yeterli g5rmek miimkiin degildir.”

2. Bu delilden sonra, alemin yoktan varedilemsi ve kendisi disinda bir
sebebe muhtag olmast ilkesi iizerine kurulmug olan akli delili agikliyor. Ki o sebepde
muessir fail olan Allah’tir. Ancak bu alemin varedilmesi miicerret anlamda Allah’in
zatina dayanmyor. Sidyet Allah’in zdtina isndt edilmis olsaydi, kadim olmas:
gerekirdi. Bu ise batildir. Onun kendisinden varlik ve yoklugun meydana geldigi
bagka bir sifata isndt edilmesi gerekir. O sifétta ilim ve irdde sifatina uyan kudret

9

sifatidir. ** Amidi Géyetii’l Meramda kemal delilini kullanarak kudret sifatim

delillendirmeye galistyor.

8 Amidi, age.s.37.

% Amidi, Ebkér, 5.59.

°! Zariyat, 51/58.

2 Maide, 5/12.

» Amidi, a.ge. ,5.159.
 Amidi, a.g.e., 5.58-59.
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a.1.4 Keldm Sifat1

Bu sifat etrafinda uzun ve siddetli ihtilaflar meydana gelmistir. Kur’an
kadimmidir, hadismidir, mahlukmudur, mahluk degilmidir? gibi tartigmalar hep bu
sifitla ilintili konulardir. Amidi bu sifat etrafinda yapilan tartiymalan ve one siirillen

gorigleri su geklide agikhiyor.

1. Hak ehli (Amidi bunlardan Eg’ari ve onun gibi diigiinenleri kasdediyor)
bu konuda soyle disiniiyor. “Allah’u Teald ezeli, nefsani, kadim ve zitla birlesik
olan bir keldmla harfler ve sesler olmaksizin miitekellimdir. Bu sifat ilim, kudret,
irade ve bunlar digindaki sifatlardan farkhdir.”> Amidi, Eg’arilerin goriiglerini bu
seklide anlattyor. Onlar bu sifati nefsani, kadim, ezeli ve Allah’in zatiyla kdim olan
bir sifat olarak isbat ediyorlar. Lafzi Keldm olan Allah’in Cebrail aracilifiyla bitiin
peygamberlere gonderdigi Keldmi, kadim ve vahid olandir. Bu sifatin miiteallikleri
ise hadistir ve Allah’in yarattift seylerdendir. Bunlar da delalet ettikleri seylerin,
belegatlanindan ve hikmetlerinden dolayr mucizedirler. Bu goriisii Eg’arilerin,
Ahmed Ibni Hanbel’in gériisiinii benimseyen ilk hocalarindan sonra sahip olduklart
fikirdir. Ahmed ibn-i Hanbel ise Kur’an-1 Kerimin tamamimmin Allah’mn Keldmi
olduguna ve yaratiimadigina kiil olmustu. Ustelik lafiz ve min4 arasinda higbir fark
gormityordu.”® imam Eg’ari de boyle diigiiniiyor ve Kur’an mahluktur demeyi ve bu

konuda tavakkuf etmeyi menediyordu.

Amidi biitiin zorluuna ragmen Ebu’l- Hasan el-Es’ari ve taraftarlarinin
goriglerini birlestirmeye ¢aligtyor. Nefsi Keldmla, lafzi Keldmin arasini ayirma

goriisit Ebu Hanife’ye kadar dayandiniiyor.”

Sonra Amidi kendisine gore hak ehline muhalif olanlarin goriislerine temas
ediyor. Bunlar iki kisimdir. Birincisi Kelam sifatint kabul etmeyenler, ikincisi bu
sifatin varligin1 benimseyenler. Allah’in Kelam sifatin1 reddedenler felsefecilerdir ki
onlar hem lafzi hemde nefsi Keldmi reddediyorlar. “Allah, mecaz suret disinda
mitekellim degildir” diyorfar. Yani Allah’in lisan-1 hal ile konustugu

goristindedirler.

% Amidi, a.g.e., 5.39.

% Eg’ari, Eu’l-Hasen Ali bin Ismail, Kitabu I~ Lum ‘a, nsr. Yusuf Mekariji Matbaatii Katolikiyye,
Beyrut, 1952,

" Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber,Terc.Sabit Unal,D.1.B.Yay.ts. s. 2-3
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Su dyeti, gorislerine delil olarak ortaya koyuyorlar. “Ona ve yeryiiziine
isteyerek ya da istemeyerek gelin dedik. Onlarda itaat ederek geldik dediler”*® Vahiy
konusundada islam filozoflar, peygamberlerin kendi vastflar1 sayesine bazi gaybi
emirlere ulasti§ina inamyorlar. Peygamberlerin bazi sesleri isitip, hayali resimleri
gorditkerini bununda uyuyan kimsenin uykusunda gordiiklerine benzedigini iddia

ediyorlar.”
a.1.4.a Kelim Sifatimn ‘Allah’in Z4ti Sifity’ Olduguna Dair isbata

Amidi, bu farkli gorisler arasindaki ihtilaflara degindikten sonra
Keldmcilanin ¢ogunun Keldm sifitinn isbat etmek igin bagvurduklan delili

agtkliyor.Bu agiklamalarindan sonrada bu delili bazi agilardan elegtiriyor.

1. Allah’u Teald kullannin yaraticist oldugu igin akil, kullara emir ya da
nehiy tirinden sorumluluklarin ytiklenmesinin cevazim gerektirir. Kullara yoneltilen
bu talep sdyet kadim olursa batil olan teselsiil durumu ortaya gikar. Teselsiilii kesmek
icin bu talebin Allahu Tedld’nin zitiyla k3im olan kadim bir sifita isndt edilmesi
gerekir. '

Amidi, bu delillendirmenin matluba miisadere (istenilene zorlama) yoluyla
yapildign gorisiindedir. Ornegin Mu’tezile mensuplan ilahi emirleri kabul ederler.

Fakat bunun hédis olan irddenin kendisi oldugu gériigiindedirler.

Kelam sifatimin nefsi, kadim bir sifat oldugunu kabul etmiyorlar. Ciinkii
Keldm, Allah’in hidis olan fiillerinden bir fiili ya da yaratilmig olan bir emri
igermektedir. Allahu Tedld’'nin emri ildhisinin zitiyla kdim ve kadim bir Kelim

sahibi olmas gerekli degildir.'"!

2. Allahu Tedla ilimle vasiflandirilmigtir. Bir seyi bilen kimsenin onu haber
vermemesi imkinsizdir. Ilim ve haber vermek birbirini gerektiren iki durumdur.

Haber vermek ise ancak Kelam ile olur.'%

Amidi bu delili de matluba miisadere seklinde gormiistiir. Birseyi bilen

kimsenin onu haber verecegine dair kesin bir bilgi yoktur. Bu bizim aramizda dogru

% Fussilet, 41/11.

® Amidi, Gdyeti 'l Meram, s. 92.
190 A midi, Ebkar, ¢.1, 5.90.

100 Amidi, Gdyeti 'l Meram.s. 93.
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olsa bile boyle bir durumu Allah’a nisbet etmeyi gerektirecek bir delile sahip
degiliz.'"

3. Amidi, bundan sonra meshur yol dedigi Eg’arinin delilini arzediyor.
“Allahu Teald haydir. Sayet keldm ile vasiflandinlmazsa, dilsizlik ile

vasiflandirilmas1 gerekir. Buda uluhiyyetin méndsiu ortadan kaldiracak olan bir

noksanliktir. 1%

Amidi, bu delilin “bir sey sibit degilse onun zidd1 sdbit olur” esasinin
lzerine bina edildigine igaret ediyor. Bu da onun yaninda batil kabul edilen bir

kuraldir. Bu konu sifatlarla alakali olan genel hiikkiimler iginde gegmisgtir.

4. Amidi, bazi kimselerin Keldm sifitini, bu aklf delillerle isbat etmenin
zayiflifina inandiklart igin konuyu semi delillerle isbatlama yoluna gittiklerini
belirtiyor. Bu goriis Razi’nin baz1 kitaplarinda ortaya koydugu gorigidiir.®® Amidi
Keldma bu sekilde delil getirmenin bu sifatin sdbitligine higbir delil getirmemekle

aym konumda oldugunu ifade ediyor.'%

Bu elegtirilerinin ardindan Amidi, bu konudaki giizel delilin kemal
kaidesiyle gergeklesecegine deginiyor. “Konugan konugmayandan daha
miikemmeldir. Allahii Tedld biitin mikemmelliklere hakkiyla layik olandir.'”’

Gazzali de bu delili kullanmigtir.’*®

Amidi bu delili bagka bir sekilde soyle agikliyor. “Milletler, bi’setin ve
peygamberlerin tebliglerinin herkese ulagtifi konusunda icma etmiglerdir. S$ayet
Allah igin Keldm olmasaydi, teblig ve el¢iligin bir anlami olmazdi. Gonderenin
Keldmin iletmedikge elgilik gerceklesmis olmaz. Eger bu Keldm Allah’a ait degilse

el¢iye ait olmus olur, 0 zamanda emir ve nehiyler el¢inin emir ve nehyi olurdu”'®

12 Amidi, a.g.e., 5.90.

193 Amidi, Ebkdr, s.88.

104 Amidi, Gdjv@tﬂ I Meram, s. 90.

195 R4zi, Fahreddin Muhammed b. Omer el-Hatip, e/-Muhassal , tahk Hiiseyin Atay ,Mcktebetii
Daru’t-Turas, I.Baski, Kahire, 1991, s. 124.

1% Amidi, a.g.e., s. 90-91.

197 Amidi, Ebkdr, 5.92.

1% Gazzali, el-Iktisad fi’l I'tikad, s. 68.

34



a.1.4.b. Kelimi Nefsinin Minési, Kadim ve Tek Olmasi

Bu agiklamalardan sonra Amidi, nefsi Kelamla neyin kasdedildigi tizerinde
duruyor. Taraflarin Allah’in sifdtlanina dair itirazlari arasinda nefsi Kelamin kadim
ve tek olug sonucunu ¢ikartiyor. Bu itirazlart Mu’tezile ile Felsefecilere nisbet

ediyor. Bu itirazlardan bazilari sunlardir. '

1. Bu itirazlarin en dnemlisi Keldmin Allah igin bir kemal olmasina yapilan
itirazdir. Ciinkii Keldm ya dilin hareketleriyle olusur ki bu seslerin kesik kesik
¢ikmasindan ibarettir. Boyle bir durum yaratict igin imkansizdir. M ya da bu
konugma nefsi keldmla olur ki bu da ilim, kudret ve irdde diginda yeni bir sifat
degildir. Bu iki ihtimal digtnda makul bir ihtimal yoktur. Amidi bu goriisleri
felsefecilere nisbet ediyor. Bundan sonra Mu’teziliye nisbet ettigi baska bir fikre
gegiyor.

2. Miitekellim Keldm gergeklestirendir, kendisiyle Keldmin kdim oldugu
kimse degildir. Keldm Allah’in fiilerinden bir fiildir, zatl sifatlarindan bir sifat

degildir.

3. Semi naslarin bizzit kendileri Kur’an-1 Kerimin hadis oluguna ve
indirilen ildhi Keldmin muhdes oluguna bir delildir.. Bu durumda nasd Allah’in

zétiyla kdim olan zati bir sifat olabilir.

4. Kur’an Hz. Muhammedin mucizesidir. Diger Peygamberlerin mucizeleri

gibi O’nun da Alah’in fiili olmas: gerekir. Zati sifatlarindan bir sifat1 olamaz.

5. Kur’an igitilen ve telaffuz edilen bir Keldmdir. Nitekim Kur’an-in bizzat
kendisi bunu agikga ifade ediyor. “Allah’in Kelamni isitinceye kadar”''? lafiz ve ses

ise hadis olan iki seydir. Hadis olan seyler Allah’in zatiyla kdim olamazlar.

6. Kelam, emirden, nehiyden, haber vermekten ve haber almaktan olugur.

Nasil ezelde emir olur da emredilen sey olmaz, haber olurda haber verilen sey olmaz.

Bu durum isi yalana gétarir.

199 Amidi, Gdyetii | Meram. s. 91.
10 Amidi, a.ge., s. 91-94.

U Amidi, ag.e.,s.50.

"2 Tevbe, 9/6.
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7. Keldm, emir, nehiy, haber vermek ve haber almaktan olusur. Bunlar
kadim olursa kadimlerin sayisi artar. Bu durumda kadimin tek oldugunu nasil

soylersiniz.

Amidi, bu itirazlan siraladiktan sonra bunlara cevap verme faslina

gegiyor.'

1. Ik itiraz Keldm sifatinin Allah igin kemal olmamasina yénelikti. Bu ifade
“Akil kendisi igin Keldm sifati olanin bu sifita sahip olmayandan daha mitkkemmel
olmasini gerektirir.” mantigina dayamyor. Amidi bu itiraza sdyle cevap veriyor. “Biz
Keldmdan, nefisle kdim olan manadan bagka bir mana murat etmiyoruz. Bu, kolesine

bana su getir, yemek getir derken insamn nefsinde hissettigi seydir”'**

-3 ”

Bu, lugat ilminde “Keldm” diye isimlendirilir. Keldm irdde olarak tefsir
etmek hatadir. Bazi: Keldmcilar boyle bir iddiada bulunmuglardir. Oysa Allahu Tedla
murat etmedigi seyleri de emretmistir. Ibrahim (a.s.)’a oglu Ismaili kesmesini

emretmesi gibi.

2. “Mitekellim Keldm eylemini yapandir” sOziine gelince; bu soz
hummalinin hezeyanlan, taglarin Hz. Muhammet ile konugmasi gibi durumlarn da
keldm olarak isimlendirilmesinden dolay1 celigki arzetmektedir. Bu durumlardaki

kelim eylemi Mu’tezilenin usuliine gére de miitekellimin fiillerinden sayiimaz.'"

3. Semi delillerle Allahu Tedld’min Keldm:t hakkinda sahip oldugumuz
fikrinize gelince, bu sizin metodunuzla uyusmayan geliskili bir tarzdir. Ustelik sizin
tutundugunuz kelimeleri baska anlama hamletmekte mimkindtr. Omegin su ayette
oldugu gibi “Biz onu Arapga bir Kur’an kildik”''® bu ibda ve doniistiirme anlaminda
tefsir edilmistir. Fakat isimlendirme ve vasfetme anlamina da yorumlanabilir.
Nitekim su dyette bu konu i¢in bir delil olmaktadir. “Onlar melekleri Rahmanin disi
kullari olarak kabul ettiler”''” Bu ortaya attigimz deliller Ashabin ve onlarn

disindakilerin ortaya attiklartyla gelismektedir."'®

3 Amidi, a.ge., s.43.

U Amidi, ag.e.. s.43.

"SAmidi, a.g.e., s 101-102;es-Schristani Nihdvetit I -fkdém, s. 284.
116 zuhruf, 43/3.

7 Zuhruf, 43/19.

118Amidi, Gdyen'l I Meram, s.109.

36



4. Sizin su soziiniize gelince “Kur’an peygamberin mucizesidir. Bu da diger
mucuzeler gibi Allah’n fiilidir” bu gergekten biiyiik bir yanilgidir. Bu, lafzi Keldm
olan Kur’an-in mucize oldugu konusunda sizinle hemfikiriz. Bu ise kadim degildir.
Fakat biz bundan sonraki merhalede sizine ihtilaf igindeyiz. Nefsi Kelim olan bu
konuda siz higbirsey soylemiyorsunuz. Su sozleriyle bu konuyu tamamiiyor.
“Peygamberin getirdigi, muntazam harflerden ve kesik seslerden olusan kitabin
mucize olmasinda ve Kur’an diye isimlendirilmesinde higbir ihtilaf yoktur. Bu ise
zten kadim degildir. Asil tartigma bu ibarelerin medlulleriyle ilgilidir. Bunlar kadim
bir sifitmidir yoksa degillmidir?"*"® Amidi, bu son tartigmada asil yolun, yazmakla-
yazilan geyin okumakla-okunan seyin arasin1 ayirmakla belirlenecegini hatirlatiyor.
“Birinci ifadeler hem bizim hemde sizin katimzda hadistir. Ikinci ifadeler ise

kadimdir fakat siz bu konuda delil getirmekten kagiyorsunuz” '*°

5. Sizin “Kur’an lafizlardan ve seslerden olusup, Allah’in zitiyla kdim
olmayan hadis bir mucizedir” séziine gelince bu konuda aym goriigteyiz. Fakat sizin
“Allahu Tedld’'nin Keldmi seslerden olmasaydi Musa (a.s.) onu igitmezdi” soziine
gelince burada sizin igitmeyi kulakla idrik etme méndsina tefsir etmenizden
kaynaklanan ciddi bir hata sozkonusudur. Bu kelime itaat, boyun egme, fehim ve
ihata gibi anlamlara da gelebilir. Bundan Musa'(a.s)’in Allah’in kadim Kelamini
isitmesinin caizligi anlagilir. Vasitali ya da vasitasiz Allah, onu anlama ve ihata etme

ozelligi yaratt:. Bu anlamiyla igitme, sese ihtiyag duymaz.'*!

6.7. Son iki itiraza Amidi cevap verirken bu miinakagalarin ortasindan,
Kelami sifatlarin tek olusuna bir mesned buluyor. Ciinkii onun yaninda sifatlar tektir

onlarda kesret olmaz'*

Kelamin, emir, nehiy, haber ve istihbar diye kisimlara ayrilmasi kelamin
hakikatinde degilde izafet ve nisbetlerinde gogalmas: anlamina gelmektedir. Biz bu
kistmlan bizzdt keldmm bélimleri diye kabul edersek ki bu imam Es’ari’nin

gorisidiir, o zaman sikinti devam eder. Ancak Abdullah ibn-i Said’in “Emir, nehiy

19 Amidi, a.g.e., 5.108; Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahire’t-Temimi, e/-Fark Beyne 'l Firak, Daru’l
Mearife, Ikinci Baski, Beyrut, 1997

120 Amidi, age., s 39.

2 Amidi, a.ge., 5.39.

122 Amidi, age.,s4l.
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ve bunun digindaki kisimlar ancak keldmin miiteallikleri tiiriindedir” goriigiinii kabul

edersek, bu durumda problemler giderilmis olur. '*

Bundan sonra Amidi bu gmir, nehiy, haber, istihbar ve nidddan olusan bes
kismi reddetmeye yoneliyor. Oncelikle bu kisimlar iki manaya indiriyor. Biri emir,
nehiy ve nidadan olugan talep, ikincisi ise istihbar1 kapsayan haberdir. Ciinkii Allahti
Tedld igin istihbarin hakiki mindda olmasi imkansizdir. Hatta bu iki ménéyida ihbar
ya da i’lam diye isimlendirdigi tek bir anlama indiriyor. Ancak bunlar Allah’in fiili
ya da terklerinden bir hitkkmiiyle baglantiliysa talep diye isimlendirilir. Eger bunlar
diginda bagka bir seyle baglantiliysa haber diye isimlendirilir.'** Bu konuda farklt
olan iki diisiincenin arasini bulmak gergekten zordur. Amidi de bunu vurgulayarak

kendisinin diigtiigi sikintty kitabinda dile getiriyor.'*
a.1.5. Sem’ ve Basar Sifatlar1 ve Hakkindaki Goriisler

Amidi, bu iki sifitt biraraya getirerek bunlara idrak ismini vermigtir. Her
zaman yaptigi gibi bu sifatlarin isbati ve hakikati hakkinda Keldmcilarin goriglerini
agiklayarak konuya bagliyor.

1. Hak ehlinin goriugii su sekildedir. Allahu Tedld sem’ile semi basar ile
basirdir. Bu ikiside Allah’in zitiyla kim olan ezeli ve kadim sifatlardir.

2. Mu’tezileye isnat edilen tig¢ goériig sunlardir:

a. Kabi soyle diyor. “Allah’in semi ve basir olmasinda herhangi bir sikint:
yoktur. Cinki Allah igittikelri ve gordikleriyle dlim olandir. Bundan basgka bir

anlama gelmez.

b. Cubbal ve ona tabi olanlar Allah’in semf ve basir olmasindan herhangi bir

problemin olmadig: gériisiine sahiptirler.

c. Mu’tezileden soyle diyenlerde vardir. “Allah’in semi ve basir olmasi,
isitilen ve goriillen seyleri idrak etme mandsina gelmektedir. Idrak ise ancak ilmin

A A 6
artmasi manasinadir. 2

'3 Amidi, age., s.41.
124 Amidi, a.g.e., s.113-116.
125 Amidi, a.g.e., 5.113-116.
126 Amidi, a.g.e., 5.53.
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Bu son goriig Mu’tezile Keldmcilarin yaninda énemli bir konuma sahiptir.
Eg’ari bu gorisii naklederek onlara nisbet etmistir.'” Amidi bu konuda Eg’ari ve
Mu’tezilelerin  gorislerini  kisaltarak aktarmugtir. Méturidilerin de bu konuda

Eg’arilerle muvafakat i¢inde oldugunu biliyoruz.'?®
a.1.5.a. Sem’ ve Basar Sifitlarinn isbat:

Burada Amidi Kelamgilanin bu iki sifat1 isbat etmek icin ortaya koyduklari

delillerine igaret ediyor.

1. Ik olarak Eg’arinin meshur delilini agikliyor. “Bu iki sifitla
vasiflanmadig takdirde, bunlarin ziddiyla vasiflanmasi gerekir. Bu da Béri Teéld igin
bir noksanliktir” daha sonra da bu konudaki Eg’ari’nin delilini zikrediyor. “Allahu
Teald haydir. Bu méana olarak kabul edildiginde bir de bunun zidd: vardir. Bu ikisi
arasinda herhangi bir vasita yoktur. Béyle olunca onu ve onun ziddint diigtinmeyiz.
Suphesiz ki onun hay olmasi sem ve basar sahibi olmasimi gerektirir. Sahitte
gordigimiiz seyler o iki 6zelligin hay olan i¢in gerekli olduguna bir delildir. Gerekli
olan sudur ki, insan ve diger canlilardan hay olanin sem’ ve basar sahibi olmasi

gereklidir.'*

Bu delil, tiimevarim ve Zaibin gdhide kiyas.edilmesi metodu {izerine bina
edilen bir delildir. Amidi tiimevarim delilini zayif goriiyor. Gaibin sahide kiyas
edilmesinide batil kabul ediyor. Aym zamanda bu iki delilin ilahi konularda
kullanilmasinin dogru olmadigmna inaniyor. Ciinkii Allah baska biriyle, ikisini de
kapsayan bir vasifta ortak olmaktan miinezzehtir. Bu ancak temsili kiyas oldugu

zaman miimkiin olur. Bunun digindakiler tehlikeli ve imkansizdir.™*

2. Bu konudaki ikinci delili, Amidi Mu’tezileye nisbet ediyor. Ozetle su
sekildedir. “Alahu Teild zatiyla hay olandir. Her zatiyla hay olan meydana gelme
esnasinda idrak edilecek olan seyleri idrak eder. ' Aym zamanda Eg’ari ve

Maturudiler de bu delile dayanirlar. Fakat Amidi Ebkar’da bu delili elestiriyor. Bu

127 Amidi, age.,s.53.

%en-Nesefi, Bahru 'I- Keldm, s. 15-16.

129 Amidi, a.g.e., 5.222; Bakillani, Ebu Bekr Muhammed, et- Temhid fi 'r-Red Ale I-AMiilhideti |-
Muattila, Darw’)-Fikri’l-Arabi, s.47.

10 Amidi,a.g.e., 5.122.

131 Amidi, Ebkdr, ¢.Is.101.
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delil sahit olunan hayatta, hayat sahibi olmay1 idrakin sebebi olarak kabul etmeye
dayamyor. Béyle olunca gaibte sahide ilhak ediyor, bu da bir kusurdur.’*?

3. Amidi, uciinci olarak konuya semi delilleri getirerek isbat etmeye
calisanlarin gorislerine yer veriyor. Muhtemelen bununla konuya ayet ve hadislerle
delil getiren Razi’yi kasdediyor. Fakat Amidi, metodu icaby, bu delillendirmeyi
benimsemiyor. Bu metodu zan ve tahmin kabilinden degerlendiriyor. Uzerine akaid
konularinin bina edilecegi yakin konularinda, bunlarin kabul edilmeyecegine

inaniyor.'**

4. Amidi kendisinin benimsedigi yol olarak daha once isaret ettigi kemal
delilini en gegerli isbat olarak kabul ediyor. Bu delili daha énce Gazzali ve R4zi’nin
kullandigina isaret etmigtik. Bu delil daha fazla ikna edici ve zandan daha uzak bir

delildir.™**
a.1.5.b. Sem’ ve Basar Sifatlan Etrafindaki Siipheler

Amidi bu sifitlar hakkinda ciddi miinakasalarin yapildigiu syliiyor. Bu
gercekten dogrudur. Ciinkii bu iki sifdt bilinen duyularla irtibatiidir. Bu sifatlar
Allah igin ispat etmek beraberinde tesbih siiphesinin dogmasina sebebiyet veriyor.

Problemlerin asil kayna8 burasidir. Bu problemlerden bazilar sunlardir.

1. Sem’ ve basart Allah’in iki sifdt1 olarak kabul etmeye ne gerek vardir.
Ilim bu ikisine de gereksinim duymaz. Ilim sifat1 gorilecek ve isitilecek seyleri de
kapsayan diger malumatlarla ziten alakalidir.'*

Amidi bu siipheyi kisinin hissi idraktan sonra icinde hissettigi yeni bilgiyi
delil getirerek yok etmeye ¢ahsiyor. “Insan isitme ve gorme esnasinda, daha énce
delil ve haber ile 6grendiginden daha fazla seyler hisseder. idrik ile elde edilen mani

iste bu manadir. "

2. “Eger idrak ilim diginda farkli bir 6zelikse, bizlerden birinin ancak idrakle
olaylart bilmesi gerekir. Birinin 6ninde kocaman bir fil ve biyiik bir dag oldugu

halde, kendisi igin idrdk yaratilmadig: zaman o kisinin bunlan idrik etmemesi

132 Amidi, a.ge., s. 102.
'3 Amidi, a.g.e., s.54.
B34 Amidi, a.g.e., 5.54.
135 Amidi, a.g.e., s.121.
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ihtimal dahilindedir.” Burada idraki Allah’in yarattig: seylerden kabul ettiklerini
soyleyen Eg arilerin soziinden kaynaklanan bir itiraz goriiyoruz. Amidi bu ilzam
reddederek Eg’arilerin goruslerini su sekilde agikliyor. “Evet biz sizin zikrettiginiz bu
konularda sadece akli cevazi kabul ediyoruz. Fakat biz onun.akli olarak imkénsiz
oldugunu soylilyoruz. Yani onlan idrik etmeleri gerekir. Ciinkii Allah’in siinneti,
kurali bu sekildedir. Zaten saglam bir goze sahip olan kimsenin oniindeki fiili
gérmemesi imkdnsizdir. Buna benzer bir durum da idrdkin yaratiimamasida

imkansizdir. ">’

3. “Sayet sem’ ve basar sifdtlart kadim olursa burada gorilen ve duyulan
seylerinde kddim olmast sonucuna vartlmaz mi? Bu da alemin kadim olmasini
gerektirir. Buna verilecek cevap basittir. “Sifdt kadim ve ezelidir. Bu sifatin
miiteallaklar1 ise hadisdir. Miiteallaklarda meydana gelen bir yenilenme zitin
kendisinde bir degigme meydana getirmez. Bu ilim sifitinda da diger sifdtlarda da
aymdir” Sem’ ve basar sifitlaninin héadis olan miteallaklartyla olan ilgisini ortadan

kaldirmaz.'*®
a.1.6. Hayat Sifati

Bu sifat icabi sifitlarimin sonuncusudur. Amidi bu sifita kisa bir sekilde
deginmektedir. “Sunu bilmek gerekir ki sem’ ve b‘asar sifatlarint isbat ederken
dayanilan delillerin aynisi, hayat sifatini isbat ederken de aynen gegerlidir” ™*° Bu
cimlelerden onun kemal yolunu kasdettifi gayet acgiktir. Bu delille su fikir
savunuluyor. “Hayat1 ve canhlan yaratanin hayat sahibi olmas1 gerekir” Amidi’nin
bu sifati kisa olarak agiklamasinda garipsenecek bir durum sdzkonusu degildir.
Gazzali “Iktisat” adh kitabinda “Hayat sifiti hakkindaki konugmalar uzitilmaz”
diyerek bu konuyu kabul etmenin ilim ve kudret sifatlarini kabul etmenin zaruri bir

sonucu olduguna deginmistir.'*°

Amidi, adeti tizere bu konudaki goriislere deginerek konuya bagliyor.

Allah’in hay. olmasina iligkin kabul edilen icmaya isaret ediyor. Bu konudaki

136 Amidi, age.,s.127.

137 Kadi Abdii’l Cebbar, el- Mugni fi Ebvabi Tevhidve 'l Adl, Nesr.M. Mustafa Hilmi, el-Miiessesetii’l-
Misriyye el-Amine, Kahire, ts. ¢.IV. 5.39.

8 Amidi, Gaveta 'l Meram, s. 56.

9 Amidiage., s.133.

"“Gazzali, el-iktisad fi 'l 'tikad, 5.66.
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goriigleri su sekilde zikrediyor. “Bizim ashabimiz Allahu Tedld’min hayat ile hay
oldugu goriisindedirler. Hayat ise Rabbi Teild’nin z8tina zait olan viicidi bir sifattir.
Mu’tezile ise Allah’in hayat olmaksizin hay oldugu konusunda ittifak igindedirler.
Felseficiler ise Allab’in hay olmasini, meyyit olmamasi anlaminda kabul
etmislerdir."*' Bu agiklamalar taraflarin goriislerini agiklayan giizel bir sonugtur. Bu
sifat Gzerinde ilk donemden beri hassasiyetle durulmugtur. “Allah’tan bagka ildh

yoktur. O haydir, kayyumdur”'*#

dyeti izerinde Ahmet ibn-i Hanbel ve digerleri
birgok hadis rivayet etmiglerdir. Bu dyet Ism-i 4zm: igeren bir dyettir."* Mitkemmel

ve hakiki hayat Allah azze ve celle igin s@bittir.
a.1.6.a. Hayat Sifitina Dair Getirilen Deliller

1. Amidi, Kelimcilarin Allah’in hay olusunu isbat etmek igin ortaya
koyduklar1 delillerini zikrettikten sonra onlart elegtirmeye bagliyor. Mii’tezile ve
Eg’arilerin benimsedikleri meshur delil su sekildedir. “Sahitte ilim ve kudrette
vasiflanan her kimsenin hay olmas: sarttir. Gaibtede durum bu sekildedir” Amidi bu
delili bu konudaki bakyagisina dayanarak elegtiriyor. “Bu goriis gaibin sdhide ilhak

etmesinin batililigindan dolay: zayifti”

2. Bu konudaki ikinci delili Amidl yine Es’arilere nisbet etmektedir.
“Zat’lar bilen ve takdir edenle, bunlarin yapamlyanla; diye kisimlara ayrilirlar. Bu,
onlarin birbirlerine benzegmeleri agisindan béyledir. Bu ihtilafin zat diginda bir sifata
donmesi gerekir ki bu da hayat sifatidir.’* Amidi, bu delili su sekilde elestiriyor
“Zat’in, digindan bir emre degilde bizzat Zat’in kendisine isnit etmekle bilgeligi ve

gucliligi kabul etmesi gerekir.”
c. Selbi Sifatlar
Tenzih ve Te’vil Egilimi

Amidi, nefsi siftlar Gizerinde 6nemle durmugtur. Simdide onun Allahu
Teéld’y1 yaratilmiglara benzetmekten tenzih etmek igin gosterdigi ¢abay: gorecegiz.

Amidi oncelikle sifatlarin tesbitine dnem veriyor. Bunu ardindan da nefiy konusunu

M Amidi, Ebkdr, 1, s.111.

"2 Bakara, 2/255.

'3 Ton Kesir, Tefsiru '[-Kur'ani '-Azim, Kahire, ts., .1, 5.304-308.
14 Amidi, Ebkdr, c.1, s.111.

"SAmidi, age., ¢, s.111.
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agiklamaya galistyor. Amidi gegen konuda tenzih ve ta’til konusunda agiriya kagan
Mu’tezileye, Felsefecilere ve Batinilere cevap vermisti. Bu merhalede ise tegbih,
tecsim ve temsile meyleden Miigebbihe, Miicessime, Keramiye ve baz1 siinnet ehline
cevap verme gayretindedir. Amidi 6nceki konuda kimi zaman Eg’ari Kelamcilarin
baz: goruglerini elestirmis kendisi yeni yaklagimlar ortaya koymustu. Bu konuda ise
hemen hemen her agidan Eg’ari Keldmcilardan olan seleflerine miitabik kalarak

Keldmcilarin bazi goriiglerini elestirmis kendisi yeni yaklagimlar ortaya koymustur.

Bu sebeple Imam Es’ari’nin bu konudaki yaklagimina kisaca deginelim
Eg’ari’nin mezhebi bu konularda nas ve akla beraberce deger veren bir bakigagisini
gelistirdi. Bu fikre sahip olmasinda iki gahsin 6zellikle tesiri vardi. Ahmed ibn-i
Hanbel ve Ibn-i Kildandir. Ibn-i Hanbel selefi olup, Kelim konularina dalmay:
uygun bulmuyordu. Ikincisi ise Keldmciydi, Keldma deger veriyor ve bu konulara

iliskin goriis bildirmenin gerekliligini savunuyordu.'*
¢.1- Kidem ve Beka

Kidem ve beka sifatlariyla, Allahii Teald’nin varliginin evveli ve sonunun
bulunmamas: kasdedilir. Amidi’ye gore bu iki sifat, Allah’in zatiin ezeli ve ebedi
olarak devam etmesi anlamma gelen selbi sifatlardir. Amidi bu sifitlan soyle
acikliyor. “Mevcudu varedenin, zitiyla Vacibu’l-viicud olan Allahii Tedld olmasi
gerekir. Onunda ezell ve ebedi olmasi bir zorunluktur. Yoklugun onun 6ninde ve

147 Gayetii’l Meram’da ise bu konuya soyle

sonunda olmasi asla tasavvur edilemez
deginiyor. Kidem, viicudi bir sifat ya da hakiki bir vasif degildir. Bilakis o baglangici
selbetmeye racidir.'*® Beki viicudun devam etmesi mandsina zait olan degildir.

Viicudun kendisinede bir ziyade degildir.'*

Amidi, bu iki sifatin selbf sifatlar olduguna su sekilde delil getiriyor. “Sayet
bekd viicudi ve ziit bir sifat olsaydi beka’ya ihtiyaci olurdu. Bu da muhal olan
teselsiil hidisesine bir sebebiyet verir. Bagka bir agidan da bir sifatin diger bir sifatla

kaim olmasini gerektirir ki bu durum hem sahitte hem de Gaibte caiz degildir.'*

146 fbn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmu I Feteva , Kahire.1 329, ¢.V, 5.285.
T Amidi, Ebkér, c.1, 5.50.

18 Amidi, Gdyetii ' Meram, s. 18.

% Amidi, a.g.e., s. 58

130 Amidi, a.ge., s.58.

43



c.1.a. Kidem ve Beka Sifatlarina Ait Delillendirmesi

Amidiye gore bu iki sifat delilendirmeye ihtiyag duymaz. Cnitki bunlar
viicudi sifatlar gibi zait sifitlar degillerdir. Kitaplari, Gayetii’l Meram ve Ekbar da bu
sifatlara dair delile ihtiyag duymamugtir. Fakat kitabi Meahiz de Keldmecilarca meshur
olan delilendirmeyi zikretmigtir. “Sdyet Béri Tedla Kadim olmazsa héadis olmas:
gerekir. Hadis olanin bir muhdise ihtiyact vardir. Bunun sonucunda teselsiil ortaya
cikarki bu muhaldir. Bu delil Vacibu’l-Viicud igin kullanilan delillerden biridir.
Yoklugu imkansiz olamn kadim olmas: sdbit olur, bu da beki sifatinin gerektirdigi

ménadir, !
c.2. Yahdaniyet

Bu inang isldim Dininin gidn ve ilk gartidir. Bitiin semavi dinlerin ilk
vurguladiklari ve iizerinde en gok durduklan konudur. Amidi, Allahii Teala’mn
sifitlarinda ve uluhhiyetinde girki yoketme anlamima gelen vahdaniyet f{izerinde
onemle durmugtur.'” Béylece birden fazla ilah oldugunu soyleyenlere kesin bir tavir
belirlenmigtir. Fakat Amidi’ye gore bunun méndst bu sdylenenden gok daha fazla
kapsamlidir. Vahdaniyet, sirkin bitiin ¢esitlerini ve bu konuda soylenecek biitiin
sozleri ibtal edecek bir durugtur. Biz belki zt ile sifat arasindaki farkliliklara yonelik
yorum yapabiliriz ki bunlarda sifitiarin mefhumlarindan kaynaklanan miicerret
farkliliklardir. Fakat Allah lafzi, sifatlaniyla ve ezell kemailatiyla z4t3 delaleti kapsar.
Bu yiizden uluhiyetin mehfumunda bir pargalanma ve ¢okluk sézkonusu degildir.

Vahdaniyetin bu sekilde yorumlanmas: diger isldmi ekoller iginde

134 Maturideler'> ve Felsefeclier

sozkonusudur. Mesela Mu’tezile!>® Egariler
konuyla bu sekilde yaklagmislardir. Ibni Teymiye ise “Rububiyet Tevhidi” ve

“Uluhiyet Tevhidi” diye ifade ettigi iki manayla Tevhidi agiklamaya ¢aligmustir. 136

! Hasan es-Safii, a.g.e., 5.305.

152 Amidi, Gdyetii ! Meram, 5.62.

153 Abdii’'l Cebbar, Mugni, c.IV, s.141.

194 e-Sehristani, Nikdyetii I- Tkddm, $.90.

155 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b.Muhammed b. Mahmud, Kitabu 't-Tevhid, Tabk.Fethullah
Huleyf, Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul, 1979, s.10.

15 ibn Teymiyye, Muvafakatu Sahihi I-Menkil, Misir, ¢.J1, 5.134,
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c¢.2.a. Vahdaniyet Selbi mi Yoksa Subuti Bir Sifat mi?

Amidi, bu sifatin subuti bir sifat oldugu gorisine meylediyor. Bu sorulara
Ekbar da cevap veriyor. “Ebu Hagim vihid’in mandsinin nefyi bir sifdta raci oldugu
gorigtindedir. El-Kadi Ebu Bekir, bunun isbat sifati olduguna kaiildir. “O nedensiz

nefsi bir sifattir” Burada dogruya engok benzeyen El Kadi’nin gorigadir. "’
¢.2.b. Vahdaniyet Sifitina Dair Goriisler
c.2.b.1. Felsefecilerin Goriisii

Amidi kitaplarinda, Isldm Felsefecileriin ve Keldmcilarimn Allah’in birligi
konusunda herhangi bir ihtilafa dilgmediklerine isaret ediyor. Ihtilaf bu sifdtin nasil
isbat edilecedi konusunda olmugtur.”*® Felsefeciler “Vacibii’l-Viicut mefhumuna
herhangi bir sirk anlayiginin girmesinin imkénsiz olugu “fikrini” bu konunun isbat1
i¢in bir delil olarak kabul etmiglerdir. Bu delili de iki sube halinde agiklamiglardir.
Birincisi: “Sayet vacip olusta ortak olup bunun diginda farklilagan iki vacip olsaydi,
her ikisinde miirekkep olmas: gerekir. O zaman da bir terkip ediciye muhtag olan,

olusturulmus iki mamkiin varlik olurlard1.”

Ikincisi: Birseyde ittifak edip bagka birseyde ihtilaf ettikleri zaman bu
seylerin bir kismi ortaklik méndsini kabul eder bir kismida tahsis edileni yapar. Oysa
zitiyla vacip olamin her agidan tek olmasi gerekir. Onun zitida hakikatinin

aymsidir’® Sayi ve sinir olmaksizin onda terkib imkéansizdir. '

Amidi, iki sebepten dolayr bu delile karst ¢ikiyor. Birincisi, Vahdet
méindsinin  tasavvurunda aginya gitmek, zitiyla kdim olan sifatlann inkdra
siiritklemigtir. Oysa sifatlan isbat Allahu Teald’y1 bilmek igin gerekli bir yoldur.
Ikincisi: Bu delilendirme “devr” ya da “matliba miisadere” tiiriindendir. Bunlar
sifatlan nefyetmek suretiyle zatiyla vacip olami isbat etmeye ¢alistyorlar. Onlara gore
bu, her agidan bir olmanin geregidir. Vahdaniyeti isbatlamak igin sifatlarin

batililigina dayamyorlar. Bu yaklagim ise imkansiz olan devr kabilindedir. el

157 Amidi, Ebkdr, .1, s.167.

'8 Amidi, Gavetit'l Meram, 5.148.

159 Amidi, age.,s.15.

1% Ebu Ridde, Muhammed Abdullah, el- Kindi ve Felsefetihi , Daru’1-Fikri’l- Arabi ,Misir, 1930,
s.84.

16! Hasan es-Safii, a.g.c. s .309.
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Bu bakisagisindan anliyoruz ki Amidi Vacibu’lViicuttaki manevi terkibi
problem olarak kabul etmiyor. Bu, mefhum agisindan zitla sifitlan arasindaki
miicerret farklihik anlamma gelmektedir. Bu farkhlik, Amidinin de Allahu Teald’y1

tenzih ettigi cokluk ve taaddiit mandsint igermektedir.
c¢.2.b.2-Kelamcilarin Goriigii

Keldmcilarin tamami bu konuda “Temanu’ Delili” olarak bilinen ve su
dyete gegen “Sayet yerytiziinde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi o ikisinde de
fesat gikardr”'®? delili kabul etmektedirler. Bu delil, birgeyi isteme konusunda iki
ildhin irddesine taalluk eden bir teoriye dayanir. O jlahlardan biri birseyi yaratmay1
isteyecek, diferi yoketmeyi isteyecek. $ayet her ikisinin istegi yerine gelecek olursa
tenakuz meydana gelmis olacaktir. Her ikisinin istekleri gerceklesmezse irtifa
meydana gelmis olurki bu iki durumda muhaldir. Bu ilahlardan birinin istegi yerine
gelirse, difer ilahin acziyeti sozkonusu olur, Aciz olan ildh olamaz. Amidi
Mu’tezileye nisbet ederek bagka bir agiklamada bulunuyor. “Sayet o ilahlardan biri
iciz olursa kadim bir acziyetle 4ciz olmug olur. Aciz olmak kendisinden iciz
olunacak seyi gerektirir. Bu da 4ciz olunacak seyin kadim olmasini gerektirir ki bu

. A 6
imkansizdir.'6

Amidi,.Kelﬁmcxlarm bu delilini su agidan elestiriyor. Bu delil aymt seyi
hareket ettirip, durdurma islemini beraberce yapmay: iki ildhin irddesine
dayandirmasmdan dolay1 yanhstir. Bu, kudret ve irdde sifatlartylada baglantili olmaz.
Bir de onlarin “Kadim acziyet, dciz bulunan seyin kadim olmasini gerektirir”

sozlerinde “Kudretin kadimligi, makduratin hadis olusu” fikriyle ¢elismektedir.'®*

Amidi bu delili ihticac makamindan disiiren ilk Eg’ari Keldmcist olarak
kabul edilmektedir. Eg’ari’den beri bunu biitiin Eg’ari Keldmcilar kullaniyordu.
Imam Gazzali ise “Kemal deliliyle” kangstirarak Vahdaniyeti isbat yolunu

tutmustur.165

2. Amidi bagka bir delil daha zikrederek bu delili Ebu Bekir el isferayni ve

bazi Mu’tezill Keldmcilara nisbet etmistir. Bu delil Allah’in varliginmi isbat etmek

162 Ebiya, 21/22.

163 Amidi, Gdyetii | Meram, $.62.

1% Amidi, a.g.e., 5.62.

15 Gazzali, el-Iktisad fi’l 'tikad, s.45.
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i¢in, sonradan yaratilan ve mimkin olan bu aleme dayamir. Bu alem, birgok degil
yalniz bir tek yaratici tarafindan yaratildigina kendisi delildir. Bundan bagka bir
delile ihtiyag yoktur.'*® Amidi bu delili “Delilin batil olmasiyla, medliilde batil olur”
kaidesinin iizerine bina edilmesinden dolay: elestirmistir. Ciinkii Amidiye gére bu
kaide fasit bir kaidedir.

¢.2.b.3-Amidinin Goriisii

Amidi, Kelamcilara ve felsefecilere isnat edilen gorisleri elestirdikten sonra
kendi yaklagimim ortaya koyuyor. Ebkér adli kitabinda nakli delillere dayanarak
konuyu soyle agtklamigtir. Vahdaniyete delalet eden akli deliller problemli olup
yakini bilgi tagimadiklarina gore, en dogru metot konuyu Mu’tezill Keldmcilardan
bazilannmin yaptig1 gibi semi delillerle agiklamaktir.’®” Hernekadar Amidi Ebkér’da
semi delillerin konuyu en giizel sekilde isbatlayacagim soylesede Gayetii’l Meram da
konuyu akli dellilerle agiklamigtir. Zaten bu kitabinda bas, medd ve bunlarla ilgili

konular digindaki biitiin konular1 hem nakli hem de semi delillerle agiklamagtir.
c.2.b.4-Bu Konudaki AKkli izah

Amidi kitabinda bu konuya dair iki delil ortaya koyuyor. Sayet iki ilahin
varli§im kabul edersek, bunlar ya hergeyde ortaktirlar, ya herseyde ihtilaf igindedirler
ya da bir agidan ittifak igindeler bir agidan da ihtilaf i¢indedirler. Birinci ihtimal ki
hakikatte taaddiidiin olmamasi anlamma gelmektedir. Birinin digerinden temayiiz
etmedigi bir durumda teaddiit olmaz. Ikinci ihtimal ise, o iki liahin Vucub-ul Vucutta
ve diger ilahn kemalatta ortak olmalar anlamina gelmektedir. Bu durumda onlardan
biri ilah degildir.

Ugiincii ihtimal hakkinda da Amidi sunlan séylemektedir. “O iki ilahin bir
agidan misterek kudret gostererek ittifak etmeleri, diger agidan da ilahlardan birinin
arkadagindan temayiiz ederek ayrilmasi nasil mimkiin olabilir? Bu tahsis nasil
temyize ¢ikartilir. Bununla sadece zatinamt kargt geldi yoksa ilahi irddesine mi ya da
arkadaginami kargi geldi. Birinci ihtimal i¢in ¢ok soze gerek yoktur. Ciinkii o ikisi
zitta ve bazi sifatlarda ittifak igindedirler. Kalan ozelliklerde de ortak olmalar:

gerekir. Ciinkil zit her ikisinde de ortaktir. Ikinci ihtimalin olmas: ziten miimkiin

1% Kadi Abdir’l Cebbar, Mugni, c.1V, 5.324.
167 Amidi, Ebkdr, c.1, s147.
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olmaz. Ciunkii bunun manasi, ayiric1 Ozellikler olmaksizin, varliginin mikemme]
olmas: ve ilahhigimn gergeklesmesidir. Bu ise ihtimal dist bir olaydir. Uglincii
ihtimalin olmas:1 da imkéansizdir. Bu ihtimale gore her iki ilahda arkadagim tayin etme
konusunda tavakkuf etmislerdir. Bu da makbul olmayan “devr” kabilindedir. Ustelik
bu ihtimal her iki ilahida kendileri digindaki bir sebebe muhtag duruma getirir. Bu

durumda da bu ilahlar Vécib-ul-Vucut degilde ancak miimkiin varliklar olurlar.'®®

2. Ikinci delil: Iki ilahin varligini farzetsek ve bunlardan birinin hidis
oldugunu kabul edersek, bu hadis olamin varlig: ya ikisine isnét edilir ya da birine
isndt edilir. Birinci durumu kabul edersek 6niimiize iki ihtimal ¢ikiyor: Yaratiima
islemi her ikisine isnat edilirse, her ikisinin de miistakil olarak icat ve fiil de
bulundugunu kabul etmek gerekir. Bunun batililig: agikga ortadadir. O ikisinin
yaratma igleminde hem ortak olup hem de miistakil davranmalar1 nasil mimkiin
olabilir? Ya da o ilahlardan birinin varlifini, digerinin de yoklugunu kabul ederek,
yaratilma isini her ikisine de isndt ettigimizde bu durum yine fasittir. Ciinkii ilah,
irddesi ve kasdiyla hadis olan varliklari yaratandir. Bu ihtimal de o ikisinin irddesini
imkéansizlagtirmaktadir. O halde biz boyle bir olayt farzetsekte, bu olay asla vuku
bulmayacaktir.

O iki ilahtan birisinin yaratilmasini, onlardan birine isnat edersek de, digeri
fiilden diiger. Oysa onlardan biri digerinden daha evla degildir. Bu her ikisinin de
etkisinin diigmesi anlamina gelmektedir. Hadis olan varliklarin meydana gelmesi

imkénsizlagir. Bu ise farzedilen ve meydana gelen olaylarin hilafina bir durumdur.'®
4-Tecsimi, Allahii Tedlddan Nefyetmek
Meselenin Tabiati

Bu mesele, ilk donemden sonra mislimanlar arasinda farkli goris ve
yaklagimlara konu olmugtur. Nitekim daha onceki milletlerde de bu konu
tartigtlmistir,  Yahudiler Allahii Tealdy:r Insan suretinde tasavvur etmislerdir.
Hristiyanlar ise insant uluhiyet makamina yiikseltmislerdir. Keramiyye mezhebinden

de Allah hakkinda su kavil nakledilmistir. “Allah yitksek bir yer i¢in yuriyiip hareket

1 Amidi, Gayera | Meram, 5.153.
1% Amidi, a.g.e., 5.163.
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eder” onlar bu gorigleriyle Allah igin hareketi, yon degistirmeyi ve intikali caiz

gormiglerdir.

Bu konu, basit insan aklinin anlamada zorlandigi bir konudur. Hatta bazi
miislimanlar bu konunun diigiiniilmesi muhal olan bedihi bir is oldugu
kanaatindedirler. $u bir gergektir ki gériinen alemle gaybi alemin arasim ayirip
meseleyi 6yle anlamaya ¢aligmak gerekir. Allah’in elgilerinin diliyle yaratiisim
haber verdigi seylerede ta’til ve temsil yoluna sapmaksizin iman etmek gerekir. Bu
ise gergekten zor bir yoldur. Insanlarin biyiik bir ¢ogunlugu bu konuda ayriliga
dugmiislerdir. Ziten ¢ogunluk temsil ve ta’tile yonelerek neredeyse hissedilen seyler
disinda bir geye iman etmiyecekler. Bu durum ise sahih akideden sapma noktasinda
en onemli etkenlerden biridir. Miisliimanlar arasindaki ihtilaf tecsim iizerinde
olmustur. Bazilar1 bunu isbat etmeye ¢aligmiglar, bazilann da nefyetmenin geregini

vurgulamuglardir. Bir kisim ise bu konuda tavakkuf etmeyi tercih etmistir.

1. Tecsimi Kabul Edenler ve Goriigleri

Tecsim goriigii bazt Hanbelilere, Hageviyye’ye, Keramiyye’ye ve bazt Sia

gruplarina nisbet edilen bir goristiir.'”

1. Hanbeliler: Amidi, Riziye dayanarak verdigi bilgilerden bu tecsim
goriigiini bazi Hanbelilere nisbet etmigtir. Oysa Ahmet ibn-i Hanbel bu konuda s6yle
demistir. “‘isimler seriat ve lugattan alinmiglardir. Dilciler bu isimleri, uzunluk,
geniglik, kalinlik, terkip, telif ve suret sahibi her kimse igin kabul etmiglerdir. Allahii
Tedla bunlann tamamnin digindadir. Cisim mandsmin diginda oldugu i¢in Allahu
Tedlanin cisim olarak isimlendirilmesi caiz degildir. Bu konuda seriatin ortaya
koydugu bir bilgi yoktur. Bu yiizden bdyle bir goriis batil olur. Nitekim ibn-1 Hanbel
sifat ayetlerini kabuldeki israrina ragmen, Allahii Tedlanin bitin yaratilanlara
benzemekten miinezzeh oldugunu vurgulamistir” Higkimse onun benzeri degildir. O

isiten ve bilendir”

Imam Ahmed’in bu net tavrina ragmen bazi mezhep mensuplar1 bu konuda

tecsime meyletmislerdir. Ibn-i Hamit ve el-Gaid bunlardandir. Mesela ibn-i Hamit,

170 Amidi, a.g.e., s.180-181.
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“Ve Rabbinin vechi kalir’ayeti hakkinda; “Biz onun vechini kabul ederiz fakat bésl

oldugunu kabul edemeyiz” diyerek tecsime meyletmigtir."”’

2. Haseviyye: Amidi, bunlara hem tesbih hem de tesim goriigiinii nisbet
ediyor. Onlardan Hems, Mudar gibi bazilarimt zikrederek, goriiglerini naklediyor.
“Onlardan bazilari, Rablerinin dokundugunu, kucaklastifim, Mushafa yaptigini
soylityorlar. Bazilar1 da Rablerini gérerek ziyaret ettiklerini soyliiyorlar. Kimileri de
mabudlarinin organ ve azalara sahip bir cisim oldugunu digiiniiyor. Haber verilen

biitiin sifatlan zahirine gore anhyorlar!”

3. Keramiye: Bunlar tecsimi benimseyen bir goriigiige sahiptiler. Amidi
bunlar hakkinda su tesbitlerde bulunuyor. “Bunlarin firkalan gesit gesittir. Biz
onlarin liderlerinin meshur olan goriiglerine yer verecegiz. Onlar Allahti Tedlanin
Arsa yerlestigi goriisiinde miittefiktirler. Arsa da yiiksek bir safhadan hareket ederek
inmistir.'” Bu mezhep, Miisebbihe ve Miicesimeden daha tehlikeli bir firkadur.
Bunlarin ortaya attiklari baz: fikirler bir kisim misliiman disiintirler tzerinde etkili

olmustur.

4. Baz1 Sia mensuplar: Amidi tecsim gériigiinii bir kistm Gulat-1 Sia’ya
nisbet etmistir. Daha once de icabi sifatlarin nefyini de onlardan bazilarina nisbet
etmigti. Onlar hakkinda soyle diyor “Gulat-1 Siadén tesbihe kayanlar vardir.
Sebeiyye, Cenahiye, Hitabiyye, Hisamiyye, Nasriyye, Ishakiyye gibi. Biz onlarin
Allah hakkinda cisimlerde bulunan hulul, intikal, hareket, tecsim gibi seyleri kabul

ettiklerini tahkik ettik.'™
2. Amidi’ninTecsimi ibtal Etmesi

Amidi bu konuya deyinirken her zaman yaptig: gibi 6ncelikle Keldmcilarin
tesbih hakkindaki goriislerine yer veriyor.” Sekiller, haller ve gtigler hep birbiriyle
aynt seviyededir. Sayet Bari Tedla bunlardan birinin kendine tahsis ederse bir tahsis
ediciye ihtiyaci olur. Bu zaman hédis olur. Bu goris Sehristdni ve Bagdadi’nin

benimsedigi goriistiir. Amidi ise bu delili zayif kabul ediyor. Ciinki ona gore bu delil

! Hasan es-Safii, a.g.e., 5.325.
2 Amidi, Gayeta’l Meram, 5.180.
3 Amidi, a.g.e., s.181.

174 Amidi, Ebkar, .11, 5.275.
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miimkiin varliklarin miisdvi olmast iizerine bina edilmistir. Bu durum ise

isbatlanmasi gergekten zor bir olaydir. 173

Amidi tecsim mantigin elestirirken, bu gériigiin muhal oldugunu su sekilde
vurguluyor. “Cisim ciizlerden ya da cevherlerden olugsmugtur. {lim ve diger sifatlarin
onlardan biriyle kdim olmas: sahih olur. Bu da ilahlarin ve kelimelerin gergek
anlamda ¢ogalmas: fikrini gerektirir. Ya da Allahii Teila’'mn bu sifatlarla
vasiflandiriimasini gerektirir. Ciinkii ciizlerin biri digerinden daha evla degildir. Bir

olan ¢ogalanlarla kaim olamaz”'"®

Amidi cevher goriisiinii reddederek bu konuda iki delil ortaya koymustur.
Birincisi: Sdyet Bari Tedld cevher olsaydi, ya zdtiyla vécib, ya miimkiin ya da
miimteni olurdu. Mevcut olan seylerden dolayr miimteni olmas: imkénsizdir. Miikiin
olsayd: diger mimkiin varliklan gibi harici bir mireccihe ihtiyag duyardi. Sdyet
zitiyla vicib olsayd: su soruyu sormaniz caiz olurdu: Niye diger cevherler degilde O,

vucubu kendine tahsis ediyor?'”’

Ikincisi: Sdyet Allahii Tedld cevher olsaydi, onun diger cevherlerin
miireccihi oldugunu sdylememiz imkansizlagirdi.'” Bununla Allahii Tedlanmn cevher

olmadig1 netlesmigtir. O hakikatiyla diger cevherlerden farklidir.
5-Haberi Sifitlar ve onlarin Te’vili
1. Haberi sifatlar

Haberi siftlar Kitap ve Siinnette varolan icabi sifdtlardir. E§’arinin ortaya
koydugu yedi sifata dahil degildir. Nastan baska bunlarin akli delileri yoktur. Hatta
bunlarin zahirlerine gore isbatlanmasiyla birlikte Allah’in kullarina ciiriim, ba’z gibi

konularda tesbihi sézkonusudur. Vech, yedeyn, ayneyn, riza gibi sifatlar.

Son dénem Eg’ari Keldmcilan bu naslan tevil ederek bunlardaki ménalar:
yedi sifatn kapsamina aldilar. Vech zéttir, Ayn ifadesi Basar sifatimn
kapsamindadir. Yed ise Kudret sifatinin igerigine dahildir. Bunlarin Allahi Tedlanin

kadim sifati olamayacagina kail oldular.

175 Amidi. Gayetii’l Meram, $.182.
176 Amidi, Ebkdr, c.1, 5.143.

77 Amidi, age.,s.182.

178 Amidi, a.ge.,s.183.
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Yedi sifatin isbatini yaptiktan sonra Amidi de bu haberi sifatlar hakkinda
Miiteahhir Eg’ari Kelamcilar1 gibi disindiugiini agik ifadelerle ortaya koymustur.
“Baz1 Keldmcilar bu yedi sifdttan daha fazla sifdt olduguna kéil olmuslardir. Bizim
ortaya koydugumuz sifatlardan daha fazla sifdt oldugu bir gercektir. Mesela Beka,
Vech, Ayneyn ve Yedeyn gibi Hatta Hagaeviyye mensuplarindan bazilar1 bunlara
“Yon, Ayak ve Nur anlamlarina da eklemislerdir. Tahkik edildiginde bu sifatlart

Allah igin kabul etmenin yeterli delili olmadig goriilecektir'”

Amidi, Ashabtan bazilar: derken Eg’ari ve Bakillaniyi kast ediyor. imam
Eg’ari bu konuda soyle diyor. “Allahii Teild su dyette ifade ettigi gibi Arsa istiva

180 Su dyette ifade ettigi gibi onun “vehci” vardir (Celal ve Kerem sahibi

etmistir.
Rabbinin Vechi kalir) Su ayette ifade ettigi gibi onun keyfiyeti bilinmeyen iki eli
evardir. (Elimle yarattim) (Onun iki eli agiktir) Su dyette ifade ettii gibi keyfiyeti

bilinmeyen iki gozii vardr.'®!

Amidi bu sifitlan meghur yedi sifita dahil etmemek igin su gerekgeleri
ortaya koymustur. “Bu sifatlar zahiri anlamlarina goére kabul edilecek olursa tecsim
ve tegbibe gotiirtir. Oysa Allah hakkinda gu dyette ifade edilen bir inanca sahip olmak
gerekir. “Higbirsey onun gibi degildir. O isiten ve bilendir.'** Bagka bir gerekcede bu
naslarin anlamlarimin farkli anlama gelme ihtimalinden dolay1 kesin ve net
olmamalaridir. Amidi bu konuya s6yle temas ediyor. “Haber? sifatlarin késin sifatlar
olarak kabul edilmesi i¢in kati bir delile ihtiyag duyulur. Bu zahirl ménélarin bu
anlamlara gelme ihtimali oldugu gibi baska anlamlara da gelme ihtimali vardir. Bu
ihtimal ve mamiillerin g¢ogalmasindan dolay: katilik iddias1 ortadan kalkar.

Sifatlardan katiyyet tagtmayam: Allah igin kabul etmek dogru olmaz”."®

Amidi bu safhadan sonra bu semi naslart te’vil ederek su anlamlara

AT

geldigini soyliyor. “Yedan” ifadest kudret anlamindadir. “Ayn” ifadesi koruma ve
riyaet anlamindadir. “Vech” ifadesi zit ve butiin sifatlar anlamindadir. “Nar” ifadesi
hiddyet anlamindadir. “El-Kesfu ani’s-sdk”: ifadesi kiyamet korkusunun ortaya

cikmast anlamina gelmektedir. “Istivd” ifadesi boyun egdirme ve tasarruf

% Amidi, a.g.e., 5.58.
"0 Tah4, 20/5.

'8! Kamer, 54/14.

182 Amidi, a.g.e., 5.138.
'3 Amidi, a.g.e., 5.138.
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anlamindadir. “Nuzil” ifadesi rahmetin ve lutfun indirilmesi anlamindadir. Bu ve
benzeri iadelerin delalet ettigi zahiri méinalar Alalh’in kemiline layik anlamlara

gelmektedir. '**
C. Zaman Mefhumunun Allahi Teidlidan Nefyedilmesi

Amidi, siiphesizki yaratilmislarla Allah arasinda zaman agisindan olan
farklilig1 bilmektedir. Hatta kitabinda bu konu da ulemantn ittifak halinde oldugunu
naklediyor. Fakat onun dikkat gektigi 6nemli bir nokta vardir. “Miicessime mezhebi:

Allah i¢in zamam gerekli gorityor, mekam gerekli gordiigii gibi..'®

Amidi, Allahii Tedlamn zamana bagh olmadigim su delille isbatlamaya
caligtyor. “Allahii Tedld disindaki herseyin hadis olmasint delillendirmek igin
zamanin kadim olmamas: gerekir. $ayet zamanmin hadis oldugu ortaya konulursa
bizde Allahii Tedlamin zaménd bagh olduunu soyleriz. Bu durumda da hadis olmasi
gerekir. Fakat Allahi Tedldnin varli§inin sonsuz olmasida caizdir denilirse ki mathip
olan budur. Bu durumda Allahii Tedldmn zamana bagh olmadif: sabit olur'®*® Amidi
sonra sOyle devam ediyor. “Evet, Allahi Telanmn bizim su vaktimizdeki zamanla
aym zamanda oldugu dogrudur. Fakat bu durum Allahii Tedld’min zamana bagli
olmasim gerektirmez. Nitekim onun varhgi su anda mekinmn varliftyla bitisiktir.

Fakat bu onun mekéna ait olmasin1 gerektirmez.'®’
D. Allahii Tealanmm Mekindan Miinezzeh Olmas:

Musliimanlar arasinda Allahti Tedldnin zamana bagh oldugunu sdyleyen
hickimse yoktur. Fakat Allahti Tedldnin bir mekanda olmasi konusunda ihtilaf ettiler.

Simdi bu konuda ortaya konulan goriisleri kisaca agiklayacagiz.

1. Mu’tezile cihet ve mekdnda olmay1 Allah’tan nefyetmigdir. Onlara gére
Allah’n, cismi olmanin geregi olan mekan ve zaman gibi herseyden miistagni olmasi
gerekir. Bu bakig agtlarindan dolayi, istivayi, istila ve Salebe anlaminda, Arg: ise
Miilk anlaminda te’vil etmiglerdir.'® Allah’in bir mekan da degilde her mekanda

oldugunu soyleyerek, onun zitimt mekandan tenzih etmiglerdir. Onun, ilmi ve

'8 Amidi,a.g.e., 5.139-143.
185 Amidi, Ebkdr, c.1,5.154.
18 Amidi, Ebkdr, c.1, 5.155.
187 Amid, age.,c.] s155
18K ad1 Abdii’l Cebbar, Mugni, ¢.IV, s .51.
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tedbiriyle bitiin mekanlarn kusattifini ifade ederek su ayeti delil gostermislerdir.

“Her nerede olursaniz olun Allah sizinle beraberdir.”**

2. Maturidiler, cihet ve mekana ait olmay: reddetmiglerdi. Buna dair olan
naslari tevil etmislerdir. Imam Maturidi’nin kendisi ise cihet ve mekanligi kabul

etmemekle beraber bu tiir bir te’vilden de uzak durmustur.'®

3. Imamiye Sias1 Allahii Tedlddan mekan ve ciheti nefyetmiglerdir. Bu
i’tizall goriigiin, Sia ekoliinii etkilemesi sonucu olmustur. Gulat-1 Siadan tecsime
meylederek Allah hakkinda hakiki istivayt kabul edenler oldugunu Amidi
naklediyor.™

4. Islam felsefecileri, cismimn geregi olan mekan ve cihet gibi herseyi
Allahtan nefyetmislerdir. Ancak Ibn-i Riigd cihet ile mekanin arasini ayirarak, Allah

igin cihetin olabilecegini ama mekamin olamayacagin s6ylemistir.'*?

5. Keramiyye gibi bazi miisliman guruplar Allah igin ciheti kabul
etmiglerdir. Allahin orda bulunusunu bir cismin bulunusu gibi degerlendirmislerdir.
Onlardan bazilani Alalhii Tedlanin dort parmagiyla her yonden Arg’1 tercih ettigini
soylemiglerdir. Bu anlayislarindan dolayi1 Amidi bunlari tecsimi benimseyen

Yahudilere benzetmistir.'>

6. Baz1 Hanbeliler Arsa istivay1 ve semada bulunusu te’vil etmeksizin kabul
etmiglerdir. Onlardan bazilari, Allah’in alemin iginde de, disindada olmadiginm
vurgulamiglardir. Bu mezhep selefin de mezhebidir. Onlar Kur’an ve Siinnette haber
verilen, istiva, yiicelik gibi ménalart bagka anlamlara ¢ekmesizin kabul etmiglerdir.
Bunlann soylerken de Allah ile mahlikat arasinda herhangi bir benzerligin

olamiyacagini da vurgulamiglardir.

7. Eg’ariler ise istivd, uluv ve fevk kelimelerini temsil ve keyfiyet
olmaksizin kabul etmislerdir. Daha 6nce ifade edildigi gibi bu konuda tevili de kabul
etmemislerdir. Es’ari ve 6grencileri bu goriistedirler. Bakilani, Istivay: aym sekilde

kabul ediyor bu kelimenin istila ve milk anlamina te’vil edilmesine de karsi

%% Hadid, 57/ 4.

190 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 35.

91 Amidi, Ebkar, c.IL, 5.256.

192 fbn Riigd, Mendheci 'I-Edille fi Akdidi I-Mille, Thk.Dr.Mahmud Kasim Kahire, 1969, s176-185.
193 Amidi, Gdyetii | Meram, s. 193.
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gikiyor.’** Amdinin bu konuya yaklagimi ise su sekildedir: “Sayet Allahii Teéla bir
cihette bulunsaydi, ya onunla kendi arasinda bir mesafe birakirdi, ya da mesafe
birakmazdi. $dyet o cihetle arasinda bir mesafe olmasaydi bu Allahii Tedld’nin
mekan ve belirli bir cihet sahibi olmadig1 anlamina gelirdi. Bu durumda cihet lafzinin
itlakindan bagka hi¢bir problem yoktur. Burada isi isbatlamak kolaydir. Eger cihet ile
arasinda mesafe yoksa ya cevherdir ya da cevher olmanin bazi ozelliklerini

tagtyordur. Bu durumun da batil oldugu ortadadir.'®

Amidi, Keramiyye’nin ortaya attigi disinceleri ele alarak onlara cevap
veriyor. Keramiyye mensuplart Allah’a bir cihet izafe ederek dusiincelerini su
sekilde isbatlamaya caligiyorlar. “Sdyet Allahii Tedla bir cihette bulunmasaydi,
alemin i¢in de de diginda da olmamas: gerekirdi. Bunu séylemek ise asla makul bir
sey degildir. Bu yiizden onun bir cihette olmas: gerekir’. Amidi bu yaklasima goyle
bir agiklama getirmektedir. “Sizler Allah’in zitiyla-alem arasinda, biri digerinin
zitiyla k@imdir anlaminda bir fikre vardiniz. Biz ise bu itibarla Allah’in zitiyla-
alemin birbirinden ayr1 oldugu kanaatindeyiz. Fakat bu, onlarin her ikisinin de bir

cihette olmasim gerektirmez. '*

Ayet ve hadislerde ifade edilen istiva, nuzul gibi cihet bildiren ifadeleri
kabul edenlere gelince, Amidi bunlara su sekilde cevap veriyor. “Bu ifadeler zanni
olan zahiri anlamlardir. Kati meselelerde bunlarla amel etmek dogru olmaz. Bu
yiizden biz bunlarla ugragmamay: tercih ediyoruz. Bu ifadelerle ugragarak zaman
kaybetmek istemiyoruz. '’ Allahii Tedla zit, sifiti ve fiilleriyle mahlukattan
farklidir. Mekan ve zamand ihtiyag hissettirecek biitiin dnceliklerden O’nun tenzih
etmek gerekir. Su ayet bOyle bir inamgi agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
“Higbirsey O’nun gibi degildir. O isitendir ve bilendir” (Sura 11)

E. Allah’mm Goriilmesi Meselesi
Meselenin gelisimi ve bu mesele etrafindaki ihtilaflar
Allahii Tedla igin Tecsimi kabul edenlerin hepsi kiyamet giiniinde Allah’tn

gozle gorilecegine inanmislardir. Hatta Allahti Tedld acgisindan cismiligi redddettigi

1** Bakillani, Temhid ,s.149.
%5 Amidi, a.g.e.s.77.
1% Amidi,a.g.e., 5.79.
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halde bir cihetin bulunacagini séyleyenler ve bu konuda tavakkuf edenler de bu
sekilde inanmaktadirlar. Keramiyye, Miigebbihe ve bir cihet kabul eden Hadis ve
Siinnet ehli de bu goristedirler. Cismiligi ve ciheti reddedenler ise ri’yetin
olmayacagina kdil olmuglardir. Cehmiyye, Mu’tezile ve Felsefeciler gibi. Hatta

Amidi Felsefecilerin ru’yetullah konusunda icma ettiklerini séylemektedir.'”®

Eg’ari Kelamcilarin bu konudaki tutumlan ise gergekten iginden gikilmasi
zor bir durum arzetmektedr. Bunlar Allahii Tedla’dan cismiligi nefyetme konusunda
ittifak igindedirler. Hatta bu konuda ortaya konan naslarida tevil etmiglerdir. Bu
tutumlarina ragmen kiyamet giiniinde Allahii Tedlda’nin gozle goriilecegi konusunda
ititfak igindedirler. Nitekim bu konuda sabit olan naslarin haber verdigi sekilde,
keyfiyetsiz ve ihata etmeden (el-Es’ari Ebu-1 Hasen s. 75) Bu konudaki tutumlariyla
Mituridiler de aym Eg’ariler gibi diisinmektedirler.'®®

Ibn-i Teymiyye ise farkl bir bakis agistyla meseleye yaklasarak ru’yetullah
ile ilahi muhabbet arasinda bir iritbat kurmustur. Bazi hidislere dayanarak,
miiminierin Allahii Tedldyr gorerek buyiik bir lezzet elde edeceklerini soylemigtir.
Bu konuyu ilmin artmast olarak tevil eden Mu’tezile ve Cehmiyye’yide sert bir

sekilde elestirmistir. 2
1. Ruyetullahin isbaty

Amidi, oncelikle Ey’ari’nin fiili olarak meydana geligi isbat etmeden 6nce
aklen caizilge isaret eden delilini agikliyor: “Eg’ari bu konudaki delilini, cevher ve
arazlara ayrilmug farkli mevcudatin gériilmesiyle iligkilendiriyor. Allah ise ancak Zat
ve vucuttur. Onun disinda kalanlar is zatlar arasinda birlesme ve ayrilmanin meydana
gelmesiyle olusan seylerdir. Bu islerle gorme eylemi iligkilendirilemez. O halde

Allah’1 gormek sahih olur. giinkii o mevcuttur.2”!

197 émidi,a.g.e” s. 70.

1% Amidi,a.g.e., s.159.

1% Maturidi, Kitabu 't-Tevhid , s.37.
2% Menahicu’s Siinne, 5/97

20 Amidi, Gayetit | Meram, s.159.
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Amidi bu delili orta yoldan sapis olarak degerlendirdigi i¢in birkag acidan
tenkide tabi tutuyor. >*2

1. Bu delil biitiin cevher ve arazlarin gérilmesi tizerine kurulmugtur. Bu ise

tartigmaya agik bir konudur. Boyle bir durum iizerine kesin bir delil ikame edilemez.

2. Bu delil Eg’arilerin genel usuluyle gelismektedir. Ozellikle de ahvali
kabul edenler igin. Biz sayet vucudu, diger zitlar arasinda miigterek ve genel bir ig
olarak kabul edecek olursak, bu durumda Ciiveyni’nin agikladigt gibi goriilmesi
dogru olmayan bir hal olur. $ayet miigterek degilse o zaman viicut mevcudun aynisi
olur. Bu durumda da viicutla, vasfi agisindan sahit olsun gaib olsun mevcut zétlar

arasinda igtirak olmaz. Hatta bu durumda goriilme igi hepsiyle baglantil olur.

Amidi bu elestirilerinden sonra, Ruyet meselesinin isbatinda oncelikle akli
isbat yolunun tercih edilmesinin gerekliligini vurguluyor. Bu akli delillerle
yetinmeyen kimseleri ikna etmek i¢in semi delillerin de agiklanmasi gerektigine

igaret ediyor.

“Biz ru’yetin caiz olus meselesini agiklarken akli metottan bagka bir metoda
dayanacak degiliz. Bunun diginda bulunan delillerden olan semi zahir anlamlar ise
kesin ve yakin bir bilgi verme agisindan yeterli degildir. Bu bilgiler ancak takviye
amagh olarak zikredilirler. Hakiki inanca ikna etmek ig¢in bu tir bilgilerden
faydalanilir. Bu akli delilleri idrak etmekte sikintiya diigiin sahislar igin Kitap ve

Siinnette verilen zaihri anlamlara inanmak daha uygun olabilir.**®

Amidi bu konudaki dogru yolun, maksadimizi idrakle agiklama ya da ru’yeti
bu sekilde anlama olarak ifade ediyor. Bu idrdk sayesinde, meselenin zorluguna
ragmen, agtk bir hissetme s6zkonusudur. Basit duygularimizla idrak etme 6zelligimiz
su hayatimizda cevap vermekte zorlandigimiz nice problemlerimizi halletmektedir.
Bazen dinlemeye ihtiyactmiz olur. bazen de problemlerimizi gidermek igin
maksadimiz: idrakle ¢ézmeye g¢alisiriz. Akil bu 6zel vesilelerle ruyet hadisesinin

cevazina ve imkanina rahat bir sekilde mutmain oluyor. Amidi ikinci bir yolu daha

2 Amidi.a g.e..s.160.
23 Amidi, ag.e., 5.69.
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benimseyerek su sekilde agikliyor. “Idrak, haber ve burhanla akil agisindan malum

olan birseyi, nefiste hayal ederek kegfetmeyi saglayan bir kemélden ibarettir”***

Idrak konusunda yapilan elestirilere su sekilde cevap veriyor. “Onlar dediler
ki: Ruyet, mukabeleyi gerektirir. Mukébele ise bir cihet olmasinit gerektirir. Cihet ise
onun cevher ya da araz olmasin gerektirir”. Buna su sgekilde cevap vermek
mimkiindir, “Idrak, Allah’in gézde yarattigi ilimlerden biridir. Bu yiizden idrak

edilenle mukébele halinde olmas: gerekmez. Aslen bir cihete de ihtiyact yoktur” >’

Amidi bu agiklamalarindan sonra 6nceden kullamlmus olan bir fikirden
yardim alarak konuyu agiklamaya g¢aligtyor: “Kim Allahu Tedld’y1 goriirse, gorme
icin gegerli olan basit sartlarla onu kusatamaz. Ciinkii Bari Teila’nin bir cihette
olmadig1 ve kisinin mukabelesinde olmayacaginda ittifak vardir. Yani biz ancak
uhrevi bir ru’yeyi tasavvur edebiliriz. Fakat bu konuda Mu’tezilenin kastettiinden
farkli olarak, muvacehe olmaksizin bir ¢esit gérmeden bahsediyoruz. Bu, ilahi basar
sifdtiyla aynt anlamda degildir. Sadece diinya hayatindaki basari idrdk igin gerekli

olan sartlar olmaksizin bir gérmenin gergeklesmesidir.

Amidi’nin ilahiyat kc;nusunda, filozof kisiligine ragmen, klasik
felsefecilerden farklt bir bakis agist yakalamis oldugunu gormekteyiz.O,Allahi
Teala’y1 sadece zihinde mevcut olan bir varhik olarak kabul etmiyor.Allahii Teala’nin
hak isimlerine vurgu yaparak O’nun zihin disinda fiilen var oldugunu, bu konuda
farkli dusgtinenlerin goruslerini giirtiterek ,akll ve nakli delilleriyle izah ediyor.O
tamamen meghul bir tanriya ibadetin yapilamayacaginin ifade ediyor..
Miisliimanlarin benimsedigi Tanri fiilen var olan kiinati yaratip yoneten insana karst
ilgisiz olmayan yetkin sifatlarla nitelenmis askin bir varhiktir. Amidi’nin sifatlar
konusundaki “kemal yontemi muhtevayi oldukga kapsayict bir nitelik arz etmektedir
[lahiyat konusunda, Eg’arilerin en gok kullandiklari delil olan, aibin sahide kiyasi
hikmiini 1srarla elestirerek iptal etmeye cahigmustir. Fiiller konusunda kabul
etmedigi bu delilin, sifatlar konusunda kullamlmasini dogru buluyor. Eg’ari
kelamcilardan olmasina ragmen, bu mezhebin en 6nemli delillerinden olan, gaibin

sahide kiyasi delilini elegtirerek, mutaassib bir mukallid olmadigin: ortaya koyuyor.

204 /:&midi, age.,s.67.
5 Amidi, a.ge., s. 67.
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Kisaca soylemek gerekirse, Amidi, Zat-1 ilahi ile sifatlan arasindaki iliski
konusunda, ispat iginde nefiy, nefiyde ispat metodunu uygulamaya g¢aligmis, tesbih
ve tenzihten birine agirlik vererek bu konuda agiriliga gidilmesini dogru bulmamugtir.
Bununla birlikte onun genel egiliminin tenzihten yana oldugunu sdyleyebiliriz.
Buraya kadar olan bolimde, Amidi’nin ilahiyat konusu hakkindaki yaklagimlarina,
elestirilerine ve degerlendirmelerine yer verdik. Bundan sonraki béliimde ise Allahii
Teala’nin sifatlarinin bir tezahiirii olarak kullarina bir haberci géndermesine ve bu
habercinin konum ve durumunu ilgilendiren konularin anlatildigi niibiivvet
meselesine deginecegiz. Allah’1 zihnen mevcut olan bir varlik olarak kabul eden bazi
felsefecilerin, niibiivvet konusuinda da ayni ¢izgiyi takip ederek, naslarda gegen
zahiri anlamlan reddederek farkhi yaklagimlar sergilediklerini gormekteyiz. Amidi
ilahiyat konusunda takindig: tavrin benzerini takinarak, konuyu, semi haberlere yer

vermesine ragmen daha ¢ok akli delillerle isbatlamaya galigmaktadir.
NI-NUBUVVET

A-Niibiivvetin Anlam

Niibiivvet; nebe’ kokiinden alinan bir kavramdir. Nebe’ de haber anlaminadir.
Bu da Allah’in vahiy yoluyla, sectigi kullarina haberin ulagmasidir. Bu kavram,
peygamberlik ile yaratic arasindaki alakayi agiklamaktadir. Bu alaka da vahiy ve
haber verme olayi ile ilgilidir.

Risalet: Allah’in kullarindan birini, bagkalarina hiikkiim ya da seriatim teblig
etmekle mikellef tutmasidir. Bu kavram peygamber ile diger insanlar arasindaki
ilgiyi agiklamaktadir.

Peygamberlerin durumu, Allah ile peygamber arasindaki ilgi agisindan ele
alindiginda bu olaya nubiivvet adi verilir. Peygamber ile insan arasindaki iligki ele
alindiginda risalet kavrami ortaya gikar %

Islam dini nibiivvet iizerine bina edilmistir. Onun degeri ve ispati nibiivvet
muessesesinin ispatiyla orantilidir.

Kelam ilmine yer verilen ilk dénem eserlerde niibiivvet konusuna fazla bir yer

verilmedigi goriilmektedir. Daha sonraki donemlerde i¢ ve dis sebeplerden dolay1

*% E1-Bti, Ramazan, [slam Akaidi, s.191.
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kelam kitaplarinda nubtivvet konusuna temas edildigi ve ayrntili bir sekilde
aciklandigi gorilir. Bu etkenler sunlardir:

1-Yahudi ve Hiristiyanlarla yapilan miinakagalar.

2-$iilerin faaliyetleri.

3-Mutezilenin niibiivvet anlayist.

4-Filozoflarin konuyla ilgili gérisleri.

5-Brahmanlarin peygamberlik anlayiglari.

Sonradan ortaya ¢ikan bu fikirlerin bazilann da niibiivvet meselelerini
ilgilendiriyordu. Yahudi ve Hiristiyanlara kargt miidafaa edilen Hz. Muhammed’in
peygamberligi idi. Brahmanlara kargt ise nibiivvet meselesi savunuluyordu. Ayrica
peygamber ve sifatlarini inkdr edenlere peygamberlerin insanlara vermekle yikiimli
olduklan hakikatleri kabul etmeyenlere karsi niibiivvet miiessesesi ve gorevlileri olan
biitiin nebiler miidafaa edilmeye basland1.*”’

Kelam kitaplarinda niibiivvet ile ilgili islenen ilk konu peygamberlerin ismet

sifat1 ve bunun derecesidir.

B-Niibiivvetin Varhgm ispat

Niibiivvet konusu dinin kendisine dayandlg{ en S6nemli konulardan biridir.
Biitiin peygamberlerin kavimlerine anlattiklan ti¢ temel konu vardir. Bunlar Tevhit,
Ahiret ve Risalettir. Kur’an-1 Kerim’de tebli faaliyetleri anlatilan butiin
peygamberler kavimlerine bize uyun diyerek konunun &nemine isaret etmislerdir.
Nubtivvetin gerekliliginin bir baska yonii de teori ifade eden vahyin netlik
kazanabilmesi i¢in pratie olan ihtiyacidir.

Peygamberler anlattiklar1  ilkeleri - yasayarak insanlarin  akillarinda
olusabilecek soru ve sorunlara netlik kazandirmiglardir. Kur’an-i Kerim’in insan
tarifinde, insanin igine gelmedigi konularda mazeret iireten bir yapiya sahip olduguna
isaret edilir. Bu bakis agistyla hareket eden birgok inkéarct kimsenin peygamberlerin
getirdigi ilkeleri tatbik edilmesi miimkiin olmayan seyler olarak addettiklerini
gormekteyiz. Gonderilen peygamberler teblig ettikleri ilkeleri yasayarak, bu tir
mazeretlerin anlamsiz oldugunu gostermislerdir.

Maturidiye ekoliiniin temsilcilerinden Nureddin es-Sabuni(6lm.580/1184)

peygamberligin varligini ispat konusunun kelami a¢idan su sekilde agiklamaktadir.
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Ehli hakkin biuyik g¢ogunlugu “Allah Tedld’min peygamber gondermesi
miimkiindir, akil bunu kabul eder” demistir. Onlarin bir kismi da “hikmetin geregi
olarak vaciptir” demistir. Stimeniye ile Berahime bunun muhal oldugunu ileri
surmiigtiir.

Siimeniye, Berahime ve Ibahiye: Peygamber gonderilmesi muhaldir, dediler.
Zira peygamber, aklin gerektirecegi seyleri getirip soyleyecekse akil bundan
miistagnidir. O halde peygamberlerin génderilmesi faydadan uzak abes bir sey olur
ki hakim olan Allah’a yaragmaz. Sayet peygamber aklin benimsemeyecegi seyleri
getirecekse, bu da reddolunmaya mahkiimdur. Ciinkii herkes aklin, Allah’in
sarsilmaz bir delili oldugunu kabul etmigtir. Onun hiiccetleri birbirini nakzetmez. O
halde aklin kabul etmeyecegi sey batildir. Ozetle bunlar diyorlar ki kullar baz1 emir
ve yasaklarla miikelleftir. Onlarin fiilleri giizel ve ¢irkin olarak iki kisma ayrilir.
Giizel fiiller emredilmis ¢irkin fiiller yasaklanmigtir. Fakat iyilikleri sevme ve
kotiiliklerden nefret etme fitratiyla yaratilan insanin akli bunlar bilmek igin kafidir.
Peygamberlerin gonderilmesine lizum yoktur. |

Hak ehlinin delili sudur: Yiice Allah’in kullarina ait emir ve»yagsaklann
¢ikmasi, akillarninin idrak edemeyecegi diinya ve ahiret saadetine dair hususlar
onlara- bildirmesi muhal degildir; hatta bu’hikmettir, uygun bir seydir. O halde
kullarindan bir kismimi ya sahih bir itham~veya apagik bir-vahiy vasitasiyla séz
konusu edilen ilimle miimtaz kilmas: akildan uzak degildir. Iste bu mimtaz kisiler
Allah’in emirlerini bagkalarina haber verirler. Yiice Allah da béyle bir zat igin ilahi
alemden haber veriginin dogrulugunu gosteren bir delil yaratir ki o da mucizedir.

Konunun biraz daha agiklanmasina gelince Allahii Tedld cennet ile
cehennemi yaratrmug, bunlanin birinde dostlari igin miikafat, digerinde de diigmanlar:
igin azap hazirlamigtir. Insan akli ise bu hadiselerin inceliklerine niifuz etmeye
muktedir degildir. Yine Allah diinyada hem faydali hem de zararli seyler yaratmus,
fakat gerek idrak kuvvetine, gerek akla zararli ile faydaliy1, gida ile zehri birbirinden
ayirt etme imkamni vermemistir. Oliim ihtimali mevcut oldugundan tek tek tecriibe
ile aklin bunlan tespit etmesi de bahis konusu degildir. O halde hikmet sunu
gerektirir ki Allah bir peygamber gondersin. Bu peygamber onun kullarina, ahirette

kendileri i¢in neler hazirlandigini ve diinyaya neler yaratip gonderdigini, haber

27 Goleiik, Serafettin,Kelam Tarihi, s.280.
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versin; dirliklerini temin eden seyleri emretsin, mahvolmalarina sebep olacak seyleri
yasaklasin. “Ta ki mahvolmak isteyen kimse de bilerek dirlik bulsun”.**®

Allahti Tedld’min peygamber gondermesi kullarina olan gsefkat ve
merhametinin bir tecellisidir. Akil baz1 konularda iyi veya kot olan seyleri ayirt
edebilir. Fakat insanlarin akillan birgok konuda farkhliklar gésterir. Bu ylizden akilla
bilinecek bir konunun bile niibiivvet aracilifiyla kullara bildirilmesi bir lituf ve

kolaylagtirmadir.

C-Peygamberlerin Ozellikleri

Peygamberlerin kendilerine has baz: sifatlara sahip olmas: gerekir. Onlar bu
sifatlar sebebiyle Allah ile kullar arsinda elgilik yapma liyakatim kazanmig olur.
Allahti Teald kitabinda séyle buyurur: “Allahii Tedlad elgiligin kime verilecegini en
iyi bilendir” 2% \
“1- Péygambékféﬁn ins?t“n Olusu -

Allahi Teald mutlak adaletinin bir geregi olarak kullarina asla zulmetmez.
Onlara kaldiramayacaklari yiikii yiiklemez.- Bu yiizden insanlara kendilerinden biri
olan bir diger ademoglunu elgi olarak gondermistir. Ustelik Kur’an’da
peygamberlerin beseri Ozelliklerine siirekli vurgu yapilmaktadir. Bu ylzden
insanlarin “Biz bu peygamberlerin yaptig1 seyleri nasil yapacagiz” gibi mazeretleri
curitiilmisgtiir. Kur’an’da bu konuyu vurgulayan bazi ayetler sunlardir:

“Soyle dediler. “Bize yerden kaynaklar figkirtmadik¢a sana inanmayacagiz.
Veya hurmaliklarin baglarin olup aralarinda irmaklar akitmalisin. Yahut da iddia
ettigin gibi, go6gii tepemize parga parca diigiirmeli ya da Allah’t ve melekleri
kargimiza getirmelisin. Veya altin bir evin olmali, yahut gége yukselmelisin. Ama
oradan okuyacagimiz bir kitap indirmezsen yine o yiikselmeye inanmayacagiz.”

“De ki, Fesiibhanellah! Ben peygamber olan bir insandan bagka bir sey
miyim?”

“Insanlara dogruluk rehberi geldigi zaman, inanmalarina engel olan sadece:

“Allah peygamber olarak bir insan m1 génderdi? demis olmalaridir.”

28es-Sabuni, Nureddin, Maturidiye Akaidi, Terc.Bekir Topaloglu,D.1.B.Yay,Ankara,ts., s.109-110.
% Enam, 6/124.
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De ki, yeryliziinde yerlesip dolasanlar melek olsalardi, biz de onlara gokten
peygamber olarak bir melek gonderirdik.”*'°

Yine Kur’an-1 Kerim; “Sayet insanlara melek olan bir el¢i gonderilseydi,
“besere melek bir el¢i nasil gonderilir” diyerek inanmayanlarin karsi élkacaklarlnl
belirtmigtir.

2- Peygamberlerin Cinsiyetleri

Peygamberlerin cinsiyeti konusunda Ehli Siinnetin iki kolu olan Maturidilerle
Eg’ariler arasinda ihtilaf vardir. Her iki ekolde peygamberlerin erkeklerden oldugunu
kabul etmislerdir. Fakat Eg’ariler kadinlanin da peygamber olabilecegini benimser.

Sadece erkekierin peygamber olabileceklerine kani olan Maturidilerin
Kur’an’dan delilleri su ayetlerdir.

“Senden evvel peygamber olarak goénderdiklerimiz gehirler halkindan
kendilerine vahyeder oldugumuz erkeklerdi.”"*

“Ey Muhammed! Dogrusu senden 6nce de kendilerine vahyettigimiz bir
takim adamlar gonderdik.”*" )

Eg’ariler ise Hz. Musa’nin annesine vahyedilmesi ve Hz. Meryem’le ilgili
ayetlerden yola ¢ikarak, kadinlardan da peygamber goénderilmesinin cevazina
inanmuglardir.

3- Peygamberlerin Gayb: Bilmesi

Gayb konusu Kur’an’da iglenirken siirekli olarak “Gaybi ancak Allah bilir”
vurgusu  yapilmaktadir. Insanlara elgi olarak gonderdigi peygamberlerini
desteklemek ya da insanlara bazi konulann bildirmek igin Allahii Tedld gaybi
bilgilerden bazilarim elgilere bildirir. Islam akaidine gore peygamberler
kendiliginden gayb1 bilme 6zelligine sahip degillerdir. Bu konuyu vurgulayan ayetler
su sekildedir.

“Gaybt O bilir. Sirlarina kimseyi miittali kilmaz. Ancak (bildirmeyi) diledigi
peygamberler bunun digindadir. Ciinkit O bunun 6niinden ve ardindan gézciler

salar »213

20 fera, 17/90-95.
21 yysuf, 12/109.
212 Nahl, 16/43.

213 Cin, 72/26-27.
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Peygamberler her agidan beseri 6zellikleri tagirlar. Elgiliklerinin geregi olarak
Allah baz1 konularda onlari desteklemek maksadiyla kimi konularda onlan segkin
kilmigtir.
4~ Ismet Sifaty

Bu kelime sozliikte, men etme, yasaklama, koruma anlamlarina gelmektedir.
Terim olarak ise Allah’in peygamberlerini giinah iglemekten ve harama diismekten
men etmesi ve korumast anlamina gelmektedir.

Peygamberler gerek sozlerinde gerek fiillerinde kendisini lekeleyecek ve
kiymetini diistirecek hatalardan korunmus olur. Eger kasit ve iradesi olmaksizin bir
hata iglerse Allah onu uyarir. Bu konuda peygamberini kendi haline birakmaz,
geciktirmeksizin hemen uyarir. Ciinki peygamberler insanlara érnek alinsinlar diye
gonderilmiglerdir. Bu konuda Allahii Tedla soyle 4bu_yurur:

“Allah Rasiliinde sizin igin giizel bir 6rek vardsr.”*'*

Peygamberleri‘g diizeltilmeyen hatalar1 immetlerine siinnet olarak kalacaf:
i¢in boyle bir durumuni olmas1 her agidan muhaldir,

Islam Kelam Ekollerinin.ismet stfatina bakiglan su sekildedir.

Mutezile akli sebeplerden dolayr peygamberin yiice ilahi gorevine leke
distrir diistincesiyle kiigiik buyuk her_i tﬁrli{ giinahin peygamberden sadir
olmayacagim kabul etmistir. | ‘

Siilige gore peygamberlerin ismeti fam ve mﬁkgmmeldir. Bu dogumundan
oliimiine kadar devam eder.

Haricilige gére peygamber zati itibariyle hata yapmaya ve giinah islemeye
misaittir. |

Ehli Stinnete gore ise peygamberler, kiigiik biyiik biitin gﬁnahlardah ve her
tirli kifur ve sirkten uzaktir. Aym sekilde peygamberler tebligde giinahsizdir ve
niibiivvetten 6nce bile peygamberlerden kiifiir nevinden bir giinah sadir olmaz ">
S5- Teblig

Teblig, bildirmek, ulastirmak anlamlarina gelmektedir. Peygamber Allah’tan
aldiklart bilgileri tam bir sekilde insanlara ulagtirmak zorundadirlar. Peygamberlerin

kendilerine gonderilen bilgiler konusunda herhangi bir tasarruf haklari yoktur. Onlar

214 Ahzab, 33/21.
215 Golciik, Toprak, a.g.e.s.310.
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ancak ildtip elgilik gorevlerini yapmakla sorumludurlar. Bu konuyu Kur’an-1 Kerim
su sekilde anlatmaktadir.

“Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
onun elciligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur. Dogrusu Allah
kafirlere yol gostermez. 2!

Ahiret giininde peygamberler, tebli gorevlerini geregi gibi yapip
yapmadiklarindan dolay: hesaba gekileceklerdir.

“Her immetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit onlara sahit
olarak gosterdigimiz zaman onlarin durumlan nasil olacak.”*"”

6- Emanet

Emanet, giivenilir olmak anlamina gelmektedir. Bu kelimenin ziddi hiyanet
kelimesidir. Bir peygamberin hiyanet ile tavsif olunmasi onun risalet vazifesine halal
getirir.

Peygamberlerin emanete riayetlerini Kur’an-1 Kerim su sekilde vyrgular:

“O peygamberler Allah’in géndermig olduklari emir ve yasaklar teblig eder.
Ondan korkarlar ve Ondan bagka kimseden korkmazlar. Allah hesap goren olarak
yeter.”21® '
7- Sidk

Sidk, s6zde ve hareketlerde dogru olmak anlamina gelmektedir. Bunun ziddi
olan yalancilik sifati ile bir peygamberin sifatlandiriimast imkansizdir. Clinka yalani
tespit edilen bir insanin toplum tarafindan giivenilir bir elgi olarak kabul edilmesi
imkansizdir. Biitiin bu yonleriyle indirilen gergekler Allah’in gézetimindedir.

“Eger Muhammet, bize karg1 ona baz1 sézler katmig olsayd, biz onu kuvvetle
yakalardik. Sonra onun gah damarlarimi kopanrdik. Hi¢ biriniz de onu
savunamazdimz. Dogrusu Kur’an Allah’a karst gelmekten sakinanlar igin bir
oguttir.”2"

Peygamberlerin dogru kimseler olduklarma biitin toplumun aslen

inandiklarina Kur’an-1 Kerim su sekilde agiklamaktadir.

218 Maide, 5/67.

A7 Nisa, 4/41.

218 Ahzap, 33/39.
219 Hakka, 69/44-48.
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“Ey Muhammet! Onlarin séylediklerinin seni tizeceklerini biliyoruz. Dogrusu
onlar seni yalanc1 saymuyorlar. Fakat zalimler Allah’1 bile bile inkér ediyorlar.”**

8- Fetanet

Peygamberlerin zeki ve akilli kimseler olduklarini ortaya koyan bu sifatin
herhangi bir peygamberde olmamasi aklen imkéansizdir. Peygamberler bu
ozelliklerini bir 6mir boyu korurlar. Fetanet sifatiin ziddi olan ahmakhigin ve
acizligin bir peygamberde bulunmayacaginda ittifak vardir.

Bu sifatlarin yani sira peygamberler teblig vazifelerine mani olacak higbir

noksanlig: ve ¢irkinligi iizerlerinde barindirmazlar.

D- Vahiy
1- Vahyin Anlami

Lugatte kelam, kitap, gondermek, ilham etmek, anlatmak, igaret, bir seyi
gizlice bildirmek, baz1 hususi maksatlar bildirmek manalarina gelir.?*!

Terim anlamm ise; Allahti Tedld’mn diledigi hikiimleri ve hakikatleri
peygamberlerine hususi yollardan bildirmesidir.?**

Nibavvet konusuyla vahiy konusu birgok agidan ortiigen konulardir.
Nibiivveti yakindan ilgilendiren vahiy kelimesi Kur’an-1 Kerim’de su anlamlarda
kullanilmaktadir. '

a~-Hz. Zekeriyya’min kavmine yaptigi vahiy: “Bunun iizerine Zekeriyya,
mabetten kavminin kargisina gikarak onlara “sabah aksam tesbihte bulunun” diye
onlara isaret verdi.”**

b-Insan ve cin seytanlarinin birbirlerine ve kendi dostlarina yaptiklar vahiy;
telkin, tegvik ve fisildama: “Boylece biz her peygambere insan ve cin geytanlarini
diugman kildik. Aldatmak igin birbirlerine yaldizli sézler fisildarlar. Rabbin dileseydi
onu da yapamazlardi. Artik onlar1 uydurduklan seylerle bas basa birak.”

“Uzerine Allah’in ad1 anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kugkusuz bu

biiyiik giinahtir. Gergekten seytan dostlarina, sizinle miicadele etmeleri igin telkinde

0 Bakara, 2/258.

2 Bilmen, Muvazzah fim-i Kelam, {stanbul,1955,5.49.
22 Bilmen, , a.g.e., 5.249.

23 Meryem, 19/11.
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bulunurlar. Eger onlara uyarsamz giphesiz siz de Allah’a ortak kosanlar
olursunuz.”?**

c-Her goge kendisine ait emrin vahyi; bildirmek: “Béylece onlari, iki giinde
yedi gbk olarak yarattt ve her gé8e gorevini vahyetti. Ve biz yakin semay1 kandillerle
donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu Aziz Alim Allah’in takdiridir. "%’

d-Balanisina vahiy; fitri ilham, sevki tabi ve i¢ giidii: “Rabbin balarsina:
Daglardan, afaglardan ve insanlarin yaptiklari ¢ardaklardan kendine evler edin.
Sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylastirdign yaylim yollarina
gir, diye ilham etti.”**

e-Hz. Isa’min havarilerine ve Hz. Musa’nin annesine vahiy; ilham etmek ve
bildirmek anlamlarina gelir.?*’

2- Vahyin Cegitleri

Ilahi vahiy su dort tarikten biriyle meydana gelmistir.

a-Salitha ritya seklinde gergeklesen kisimdir. Bu yolla Allahii Teald
peygamberlerine iletmeyi diledigi seyleri sadika ritya seklinde gésterir.

Hz. Muhammet risalet gorevinin ilk baginda bu yolla vahiy almugtir. Bu
sekilde vahyin bir hazirlik asamasi olup elgiyi zorlu gorevine isindirma anlami
tagidigr bilinmektedir. ]

b-Ilham yoluyla Allahii Tedld diledigi seyleri elgisinin kalbine yakaza halinde
vasita olmaksizin ilham ve ilka eder. Bu yolla yapilan vahi’y de gorevli melegin
konugmas! ve okumasi s6z konusu degildir. Bu yiizden buna “vahyi gayri metlav” da
denilir.

Peygamberler bu yolla aldiklar vahiyleri istedikleri lafizlarla ifade ederler.
Hadisi gerifler bunun en giizel 6érnekleridir.

c-Kitap yoluyla gergeklesen vahiydir. Bu Allah Teald’nin diledigi seyleri,
elgilerine arada melek olmaksizin igittirmek ve yazili bir gsekilde vermek suretiyle
gerceklestirdigi vahiy seklidir. Musa (as)’in Tur Dagi’nda mahzar oldugu vahiy bu

sekildedir. Tevratin levhalart da bu sekilde mektup olarak bu sekilde nazil olmustur.

24 Enam,6/112-121.

25 Pussilet, 41/12.

26 Nahl, 16/68.

27 Goleiik, Toprak , a.g.e., 5.318.
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d-Melek gondermek suretiyle gergeklesen vahiy seklidir. Allahii Tedld
diledigi seyleri elgilerine melek vasitasiyla bildirir ve tebli eder. Bu halde
gergeklesen vahye “Vahyi Metliivv” adi verilir. Gorevli melek ebrail’in ekseriyetle
Ashabtan Dihyet’l-Kelbinin suretinde gelip mesaji iletmesi bu gesit vahyin
oroegidir.*?®

Vahiyle ilham birbirlerinden farkli seylerdir. [lhamin mana ve kiymet ifade
edebilmesi i¢in onun, evhamdan olmamasi, kitap ve siinnette belirtilen zahir ve kesin
hakikatlere aykiri olmamas: gerekir. Vahyin kayna8i kesin olarak ilahi olmakla

birlikte, ilhamin kaynag: her zaman ilahi olmayabilir.?*®

E-Niibiivvet ve Mucize

Mucize acz kokiunden bir kelime olup, aciz birakan, giigsiiz kilan, karst
konulmaz harika olay, kudretsizlik, takatsizlik veren anlamlarina gelmektedir.*°

Mucize; peygamberin elinde, niiblivvet davasinda dogrulugunu ispat igin
Alléh tarafindan tabiat kanunlarina aykin olarak yaratilan harikulade olay olup
baskalr1 tarafindan benzeri getirilemez.?"'

Seyyid Serif Ciircani mucizenin sartlarini yedi olarak zikreder.

a-Mucize bir soz bir fiil veya unutturma olmalidir, yani agik bir fiil olmalidur.

b-Harikulade vasfi bulunmalidir.

c-Vuku buldugu sekliyle ona muhalefet edilmemelidir.

d-Nebi veya rasiil oldugunu ilan eden birisi tarafindan icra edilmelidir.

e-Mucize ilaniyla muvafakat halinde olmalidir. Peygamberin ortaya koyacagt

mucize ger¢eklesmeli, aksi varit olmamalidir.

*% Bilmen, a.g.e.,s.250.
2 Gleiik, Toprak | a.g.e.,5.322.
0 Goleitk, Toprak, a.ge.,5.337.
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f-Peygamberin yalancim oldugunu ortaya koymamaldir.

g-Mucize ilanindan 6nce vuku bulmamali, ilamyla birlikte meydana
gelmelidir.*

Mucize digindaki bazi harikulade olaylar sunlardir.

a-Irhas: Peygamber olmadan once, peygamber olacak kimsenin elinde
gerceklegen harikalardir. Sahibinin niibiivvetine delil tegkil eder.

b-Keramet: Ummetin bityiiklerinin elinde gergeklesen harikalardir. Bu
kimselerin velayet makamina ylikseldigine delalet eder.

c-Meunet: Durumu bilinmeyen avamdan bir kimsenin elinde, bir iddia
olmaksizin gerceklesen harikalardir.

d-Istidrac: Fasikhi@ ve kiifrii agik olan sahsin, istefine uygun bir sekilde
elinde meydana gelen harikalardir.

e-Thanet: Fasiklig1 ve kifrii agik olan bir kimsenin, elinde istegine muhalif
olarak gergeklesen harikalardir. Buna “hizlan” da denir.”?

Meydana gelen her harikulade olay mucize olarak isimlendirilemez. Mucize
ile diger harikulade olaylar arasinda gu farkliliklar yer almaktadir.

a-mucize ancak niibiivvet ve risalete mazhar olmus olan kimsenin elinde
meydana gelir. Yalan yere nibiivvet iddiasinda bulunan bir kimse asla arzusuna
muvafik olan bir harikay: ortaya koyamaz. Hatta boyle bir iddiayla yola ¢iktiginda,
yalanciligt ortaya ¢tksin diye Allah tarafindan rezil edilir.

b-Mucize niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin, davasina mutabik,

maksadina uygun bir sekilde ortaya gikar.

B! Teftazani, Serhu I-Makasid Ngr. Abdurrahman Umeyre, Beyrut, 1989, c.11, s.175,176.
32 Curcani, Seyyid Serif, Serku "I-Mevakyf;Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1997, ¢. VI, s..222-230.
23 Bilmen, a.g.e.,5.246-247.
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c-Mucize ¢ogunlukla insanlarin istemesi Uzerine meydana gelir ve “bu
mucizenin bir benzerini de siz meydana getirin” denildigi zaman hi¢bir kimse buna
muktedir olamaz.

d-Elinde mucize meydana gelen kimse her tiirli giizel ahlaka ve erdeme sahip

olan kimsedir. Asla kendi sahsi menfaatini gergeklestirmek amacini gitmez.

Insanlan iyilige yoneltir, kendisi de dedigi seylerin arkasindadir.*

F-Niibiivvetin Miimkiin Olmasi ve Buna Olan ihtiyac¢

Amidi bu 6nemli meseleyi iki yonden inceliyor: Niibiivvetin cevaziyla ilgili
olan nazari yondiir. Bu, niibiivvetin miimkiin olmas: ve buna duyulan ihtiyagla ilgili
olan yondiir. Aym zamanda bununla baglantili olan nibiivvet, mucize ve benzeri
nazarf konuarin agiklanmasidir. Ikincisi ise risaletin fiilen meydana gelisini agiklayan
tatbiki yondiir. Bu da Muhamet (a.s.)’in bi ‘seti ve risaletinin tasdikiyle ilgili olan

yondiir.

Amidi birinci yon iizerinde durarak niibiivvetin hakikatine isaret ediyor. O,
niibiivvetin, peygamberin sifatlarindan bir sifat ya da kesb ve ameliyle hak ettigi bir
durum olmadigint vurguluyor. Bilakis nibivvet, mﬁc-e:rret anlamda Allah’in hibesi
ve kuluna bir nimetidir. “Sen benim el¢im ve nebimsin” séziinde ifade edildigi gibi
bu Allahii Tealdnin bir segmesidir. *° Islami Mezheplere mensup birgok miisliman
alim, nibivvetin kazamlmadiina bilakis Allah’in hibesi olduguna dair kesin bir

tavir sergilemislerdir. 2

Bu agiklamalarindan sonra Amidi niibiivvetin aklen caiz olmasinin
nedenlerini agikliyor. Bu konuya girerken Oncelikle Es’arinin goriiglerine isaret
ediyor. “Nibiivvetin olmasi vacip degildir, olmasi imkansiz da degildir. Niibiivvetin

olmasida olmamasida niibiivvetin zatina ve onun miireccihine nisbetle dogrudur.?’

Amidi, Felsefecilerin ve Mu’tezili Keldmcilarin niibiivvetin varligim vacip

gordiklerine igaret ediyor. Onlar bu ifadeleriyle, insanlarin kendilerini yonetecek bir

>4 Bilmen, a.g.e.,5.244-245.

-3 Bilmen, a.g.e.,5.317.

¢ Bagdadi, Abdulkadir, Usul-u d Din,istanbul, 1928, s. 153.
27 Amidi, Gayeti 'l Meram, s.318.
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lidere ve tabi olunacak bir nizama ihtiya¢ duyduklarimi isbatlamaya ¢aligiyorlar.
Bitin bunlar insanlara gerekli olan kurallari anlatacak olan birinin olmasini
gerektiriyor. Sonra bu getirilmig olan kurallanin mucizelerle desteklenmesi icab
ediyor. Bu destek sayesinde, o haberciye uymak ve onun getirdiklerini kabul etmek
durumu s6z konusu oluyor. Bu da o insanlar i¢in bir lutuf ve inamdir. Bu yiizden akil
niiblivvetin hiisun agisindan olusunu gerekli gorir. 8 Bu anlatimiyla Amidi,
Mu’tezili Keldmcilarla Felsefecilerin goriiglerini birlegtirerek aktardi. Bunu daha
once sifatlar ve bunlarin Zat’a zdit olmayisiyla ilgili olan meselede de yapmisti.
Amid} bunlarin goriglerini, Eg’arinin husun ve kubuh ile ilgili gorustine dayanarak
reddediyor. Eg’ari, husun ve kubuhu egyala ait olmalarindan dolay: reddediyordu. O

aym zamanda Salah-Eslah konusunu da kabul etmiyordu.™®

Amidi niibiivveti nefyedenlere su sekilde cevap veriyor. “Muhakkak ki
Nebi, aklin kendisine ulagmaktan &ciz kaldifi ve tek basina anlamasina imkén

olmayan seylerle gelir. Saadet ancak onunlar gergeklegir.?*’

Bunlardan sonra Amidi risalet hakkinda ortaya atilan sipheleri
degerlendirmeye gegiyor. Bu fikirleri li¢ bashik altinda topluyor. Nibiivvetin
hakikati, Niibiivvetin miimkiin olmasi ve Nibiivvete olan ihtiy#;. Bunlarla birlikte,
mucizenin hakikati, bunun Nebit’nin dogruluguna delaleti ve mucizeyle sihir gesitleri

arasindaki farklar da agikliyor.

1. Bunlarin en 6nemli supheleri su hususta meydana gelmektedir. Nebinin,
kendisini gonderene dair bilgisinin ¢ok zor olmast ve onunla irtibata gegmesinin
glclugi. Sayet O, Ruhaniyse onunla nasil konusuyor ya da cismaniyse insanlarin
tamaminin onun gérmesi nasil olur.**! “Allahii Tealdmn bu sahis igin istedigi sey
Allah agisindan asla imkénsiz degildir. Ona vahyin indiritmesi Emin olan Cibrille
olmaktadir. Fitratinin mitkemmelligi sayesinde ve Allah’in yardimiyla onu kavramasi
uzak bir ihtimal degildir. Soyleki, Allahii Tedla o sahsi, bu esrarlari kabule
hazirliyor. O sahisda Allah’in meleklerini muhtelif suretlerde gériiyor. O getirilen

vahyi, orada bulunanlarin hepsi degilde yalmz o sahis isitiyor.>** Bundan sonra

8 Amidi, a.g.e..s 319.
9 Amidi, a.g.e.,5.339.
0 Amidi, a.g.e.,5.326.
1 Amidi, a.ge.,s. 324.
22 Amidi, a.g.e.,s .324-325.
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Amidi, melegin inigini ve onun peygambere goriinisii hadisesini insanlarin anlamast
i¢in agiklamaya galigtyor. “ O melek, ruhani nurlar ve akli cevherler olarak goriiniir.
Bu sekiller hayali kuvvetle iz birakirlar. Zahiri idriklerin hayalinde olusan seyler,
batini hislere geger. Iste bu durumda sahislari ve suretleri goriir. Begerin giiciiniin
kusatmaktan dciz kaldigi sesleri duyar, gérdiugii suretler Allah’in meleklerinin

suretleridir. Isittikleri ise Allahin Keldmi ve ona vahyetmek istedigi seylerdir.?*

Amidi, felsefecilerin vahyi dolambaghi bir sekilde anlatmaya c¢aligan
metotlarimt  benimsemiyor. O, vahyi gorevli melegin problemsiz bir sekilde
peygambere iletmesi olarak kabul ediyor. Bu konuda Miisliimanlarin ¢gogunlugunun
benimsedigi anlayisa ortak oluyor. Amidi, hatta miislimanlarin bir kisminin o melegi

gordugtine dair haberleri kabul ederek bu konuda agik ve net bir tavir takiniyor.

2. Nubiivveti kabul etmeyenlerin ortaya attiklari diger bir siiphe ise §u
sekildedir. “Elginin getirdigi seyler onun nefsinde makul olan seyler olsa bile bizim
akhmiz onu anlmaktan acizdir. $ayet bu bilgiler makul degilse ziten makbul de
olmazlar. Bi’set bu iki durumda da hicbir anlam ifade etmez’*** Amidi onlara su
sekilde cevap vermektedir. “Bu bilgilerin peygamberin nefsinde makul olmasinda
higbir mani s6z konusu degildir. Bu durum onu sakindirma ve tesvik etmede bir
etken olur. Bu olay tek bir medlulu isbat etmek i¢in ortaya farkli birgok delil
koymaya benzer, bu ise asla abes bir is degildir.?** Amidi bu konudaki esas goriugini
su ciimlelerle agiga kavusturuyor. “Peygamberlik aklin tek bagina anlayacag: bir sey
degildir. Bilakis nakil ile anlagilacak tiirdendir. Bu konu ibadet yollar, dini
yontemler, zarar veren seylerin gizlenmesi tiiriinden bir bilgi gibidir. Bu, diinya ve
ahirette mutluluk ve bedbahtlikla iligkili bir durum degildir. Bu olaya nisbetle
Peygamberin durumu bir doktorun durumuna benzer. O doktor vucuda zarar veren
ve fayda veren ilaglarin tarif ediyor. Avamin akli bunu anlamakta yetersiz kalir.

Avam, doktor bu konuda bilgi verdigi zaman ancak konuyu anlayabilir.2*

2 Amidi, a.ge.,s 324-325.
24 Amidi, a.g.e., 5.326.
2 Amidi, a.ge., 5.325.
26 Amidi, age., s.124.
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G-Mucize gibi Nebinin Dogrulugunu isbat Eden Yoliar

Peygamberin  yalancilifiyla-dogrulugunu  birbirinden ayirt etmenin
zorlugundan dolay: nitbiivveti nefyedenlere, Amidi su sekilde cevap vermektedir.
“Suphesiz ki Allahii Tedld nibiivvet iddiasinda bulunan elginin dogrulugnu kullarina
bildirmeye kidirdir. Ya o insanlar igin bu konuda zaruri bir bilgi yaratir. Ya da onun
Rasul olduguna dair haber verir. Nitekim Allahii Tedld Adem (as.) hakkinda su
bilgiyi vermistir. (Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim)®*’ Selim akil sahiplerinin
kabullenip boyun egmeleri igin Allahii Tedla niibiivvet iddasinda bulunan kimselerin

elinde mucizeler yaratabilir.**®

Amidi, bu harkulade olaylarin nebinin dogruluguna dair agik bir delil
oldugunu kabul etmektedir. Hatta niibiivveti kusatan bu karineler dikkate
alindiginda,ona inanmak zaruri ve kati bir hal alir. “Sarih akil, harkulade olaylann
davetin hemen arkasindan gelmesini ve insanlarin ona karsiik vermekte acze
digmelerini gerektirir. Ona mukabele etmeye defalarca gagnilmalarina ve elgiligi
kargisinda agizlarimin agik kalmasina ragmen durum bu geklidedir. Oysa onlar onun
soylediklerinin dogruluguna kesin bir dille karsi ¢ikiyorlar.>* Baska bir agidan bu
fikrini gu sekilde tekid ediyor.

“Davetini harukulade olan mucizelerle ortéya koyan bir nebiyi tasdik
etmeye dair bilgi her akilli kimse igin zaruridir. Béyle bir durumu goren ya da
kendisine sahih nakil ile boyle bir haber verilen kimsenin bunu reddetmesi apagik bir

biyiiklenmedir. >

Mucize ve harkulade olaylarla niibiivveti isbat etmek biitiin Keldmcilar
arasinda ortak bir tavirdir. Bazilart olayt simirlayarak niibiivvetin ancak mucizeyle
isbatlanacagim  soylemislerdir.®® Amidi bunu benimsemistir. Nitekim O,
peygamberligin dogruluguna mucize ve burhani delil olarak getirmeyi kabul etmeyen

Haseviyye mensuplarindan yiiz gevirmisgtir.

*" Bakara, 2/30.

8 Amidi, a.g.e., s.124-125.
2 Amidi, a.g e.,s.327-328.

B0 Amidi, a. ge. s 327

! Bakillani, e/ Beyan,s.24
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H-Mucizenin Ozellikleri ve Mucizeyle Sihir Arasindaki Farklar

Amidi, bu konuda siipheye kapilan muhaliflerin ortaya attiklari giiphelrine
yer veriyor. “Sdyet mucize harkulade olaylardan ise sihir ve hile gesitleride

harkulada olaylardandir. Oyleyse bu iki harkulade olay arasinda ne fark vardir?”

Sihir ve mucize arasindaki farklar hakkinda Miisliman diisiintirlerin ortaya
koydugu farkli yorumlar vardir. Ibn-i Sina Mucize sahiplerinin hep hayra ilettigini,
sihir yapanlarin ise kotii tartigmalara yonelttiklerini sdylemistir. Mutezill olan el-
Kadi Abdu’l Cebbér ise bu konuda sunlan1 soylemektedir. “Su bir gercgektir ki
Peygamberlerin sifdtlann ve Ornek ahlaklari, onlari, sihir ve hile sahibi olan
kimselerden temyiz edecek bir durumu kapsamaktadir. Haberleri igiten, olaylar
aragtiran, normal de olmasi gerekeni bilen kimselerin mutat olaylarla boyle olmayan

21 Kerametlere gelince

olaylarin arasim ayirt edecek bir bilingte olmasi gerekir.
Mu’tezili Kelamcilar bunu, mucizeyle karigmamast ve delillerinin zayifligindan
dolay1 inkar etmislerdir.>>® Zahiri olan ibn-i Hazm da kerametleri inkar ederek bu

konuda varit olan sahih haberleri te’vil etmigtir.?*

Amidi ise bu konuya kisa bir sekilde cevap vermektedir. “Akilli bir kimse,
sihir, tilsim ve bunlara benzeyen diger islerden biriyle denizin yarilmasina, olillerin
diriltilmesine, kor ve alaca olan kimselerin iyilegtirilmesine imkan olmadigini

bilir. 2%

Amidi bu olaya bakigim su sekilde tafsilatlandiniyor. “Mucizenin hakikat: ve
Ozeliklerinin ortaya konmasindan maksat bununla niibiivvet iddiasinda bulunan
kimseni tasdikine yoneliktir. Elgi i¢in bunun kadim bir sifdt ya da yaratilmamig bir
sey olmasi uygun degildir. Normal olaylarda ise iyi ya da kéti igin bir ayrim yoktur.
Olayin oncesinde ya da sonrasinda olmasida 6nemli degildir. Bu alelade olayla adam
haber verir ve derki bu falanca zamanda olan olay benim dogru oldugumu ortaya
cikartiyor. Mucize ise tasdik etmeyi gerektirecek bir menzilden geldigi igin tasdige

delalet eder.?®

*?Kadi Abdii’l Cebbar, el-Mugni, c.XV, 5.274-279.
3 Abdii’l Cebbar , Mugni , 5.241.

5% [bn Hazm, el-Fisal Kahire, 1964, s. 9-11.

55 Amidi, Gdyeti 'l Meram,s.332.

6 Amidi, a.g.e., 5.332-334.
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O halde harukaldde olan islerde bir problem yoktur. Aym sekilde bu olayin
bir nebinin elinde cereyan etmesinde de problem yoktur®’ Sihirbaz ya da Velinin
béyle bir olay1 ortaya koymasina gelince, bunun miimkiin olmamasindan dolay1 bazi
Eg’ari ve Mu’tezilf Kelaimecilar inkar ettiler. Bu konuda Amidi bunlar hatali buluyor.
Kendisi kerametin olusuna delalet eden naslara tutunarak, kerametle mucizenin
kanigsmayacagini ifade ediyor. “Eger mucizenin sartlarindan biride onu sadece bir
kiginin getirmesiyse, bu dogru olmaz. Cinkii daha 6nce gelen peygamberlerden
birinin de 0 mucizenin aynisini getirmesi caizdir. Bilakis onun sarti, davasini tasdik

238 Veli, niibiivvet iddiasinda bulunmuyor, Sihirbaz ve Kahine

etmek icin gelmesidir.
gelince sdyet onlar niibivvet iddiasinda bulunurlarsa, mucizenin daha 6nce gegen

ozellikleriyle onlarin ellerinde vuku bulmas: imkansizdir. 2*°

Amidi diger Kelamcilarin yaptin gibi, bu iddasim dellindirmeden
birakmuyor. Soylediklerini su sekilde delillendiriyor. “Mucizenin, ﬁebinin davasiyla
birlikte ortaya ¢iktigimm daha Once beyan etmistik. Meydana gelisi onun
soyledikleriyle uyum igindedir. “Sen soylediklerinde dogrusun” soziyle tasdik
makamindan gelmektedir. Sdyet el¢i yalanct olsaydi onu tasdikleyen de yalanci
olurdu. Bu ise Allahii Tedld hakkinda imkénsiz bir durumdur. Bu durum, iki geligkili
seyi biraraya getirme anlamina gelmektedir. Bununla mucizenin yalanci bir kimsenin
elinde de vuku bulacagini soyleyenlerin goriiglerinin zayifligi  ortaya ¢ikmug

oluyor.?®
I-Hz. Muhammet(A.S.)’mn Peygamberliginin isbat:

Amidi, Hz. Muhammed’in mucizelerini kabul etmemelerinden dolay1 onun
peygamberligini reddedenlere isaret ediyor. Yahudiler, Hristiyanlar ve Iseviler gibi
261 bijtiin bunlara iki delili tutunarak cevap veriyor. Kur’an’t Kerim ve taglarin
konugmasi, kitigiin inlemesi, ekinin konugmas: gibi maddi mucizeler. Bunlarin

hepsinin harkulade olaylar olmasindan dolay1,bu isler hi¢bir kimsenin giicii dahilinde

7 Amidi, a.ge., 5.334.
8 I:Xmidi, age., s.435.
*° Amidi, a.g.e., 5.322.; Ibn Riigd, Mendheci’l Edille, 5.212- 213.
260 Amidi, a.g.e., 5.341.
26 Amidi, age., s34l
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olan seylerden degildir. O, hevasindan konusan biri degildir. Ancak o kendine

vahyedileni soyler.%

Bu agiklamalarindan sonra Amidi Kur’an’t Kerimin’in, mandsi, hiikiimleri
lafizlann ve belagat1 agisindan mucize olusunu agiklamaya yoneliyor. “Peygamber
(a.s) tedrisat ve ilimle mesgul olmayip, immi olmasina ragmen gaibte gerceklesecek
olan haberler vermistir. Verdigi bu haberlerin bir kismida o zaman da

gergeklegmistir. 2%

Araplarin beyan ilminde derinlegmelerine ve peygamberin davasim her
agidan reddetmelerine ragmen bu mucize Keldm kargisinda aciz kalmalarida bu
konuyu destekliyor. Kendilerine yapilan Kur’an’in bir benzerini getirme teklifinede
cevap vermekten Aciz kaldilar. Benzerini getirmeye ¢alisanlarda rezil oldular. Amidi
burada Miiseyleme’nin akilli kimseleri giildiirecek deercede basit olan sagmaliklarina

omekler veriyor.®*

Bundan sonra Amidi bu konu etrafinda ortaya atilan siiphelere yer veriyor.
Bazilarinin Kur’an’t Kerim’in peygamberin elinde meydana gelen bir mucize
olmasina dair stiphelerine deginiyor. Peygamber (a.s.) Araplara meydan okumusgtu.
Onlarda buna cevap vermekten acziyete diistiller. Biitiin bunlar zaruri ilim ve
miitevatir nakillerdir. “Kim boyle birsey yaparsa haya 'perdesini goziinden kaldirmig
ve zaruri bilgiyi inkdr etmis olur”®® Miitevatir haber olarak kabul ettigi ayimn

yarilmast ve taglarin tesbih etmesi hadisesini, goriigiinii desteklemek igin zikrediyor.

Amidi ilahiyat konusunda felsefecilerin ve kelamcilarin gorislerini
elestirirken ya da kendi fikirlerini ifade ederken daha ¢ok akli delilleri tercih
etmektedir. Bu konudaki nakli delilleri kabul etmesine ragmen, muériz kabul ettigi
kimselerin bu delili kabul etmemelerini gerekge gostererek, aciklamalarinda
cogunlukla akli isbatlar tercih etmistir. Niibiivvet meselesinde ise Amidi’nin, akli
yaklagimu bir tarafa birakarak, dolambagli bir yaklasimi terk ederek, naklin ortaya
koydugu sade yolu tercih ettigini gormekteyiz. Kelamcilarin bazilari ve felsefecilerin

cogunlugu hadislere karsi takindiklari olumsuz tavirlarindan dolayr birgok hadis

%2 Amidi, a.g.e., 5.345.
263 Amidi, age., 8.345.
264 Amidi, a.ge., 5.344.
265 Amidi, a.g.e., 5.350.
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alimi tarafindan elestirilmiglerdir. Fakat Amidi, felsefeyle ugrasan bir kelamci
olmasina ragmen nibiivvet konusunda hadislerde gegen ifadeleri delil gostererek
fikirlerini isbatlamaktadir. Vahiy ve niibiivvet meseleleri Islam akaidinin en temel
meselelerindendir. Amidi’nin bu konularda hicbir te’vile meyletmeden ayet ve
hadislerde agiklanan sekliyle meseleyi benimseyip anlattigini gormekteyiz. Islam
akaidinde ilahiyat ve niibiivvet konularindan sonra tzerinde en ¢ok durulan
konulardan biri de ahiret ve bununla ilgili olan meselelerdir.Oliimden sonraki hayat
ve orada meydana gelecek olan hadiseler,biitiin semdvi dinlerin ve diger fikri
akimlann giindeminde olmugtur. Ahiret ve orada gergeklesecek olan hadiselerle ilgili
olarak., Miisliiman diiginiirler tarafindan birgok farkli yaklagima raslamaktayiz.Hatta
bu ihtilaflarin bazen kiifurle itham derecesine geldigini gérmekteyiz.Bu agidan
baktigimizda felsefeyle ugragan bir kelamc1 olan Amidi’nin goriigleri daha bir 6nem

arzetmektedir
II. AHIRET
A.Ahiretin Anlami

Ahiret kelimesi sozlilkkte son, sonra olan ve sondakiler gibi anlamlara
gelmektedir. Oliimden sonraki yagsam igin bu kelimenin segilmesi, bu hayatin ilk
olan, 6nce olan anlamlarina gelen diinya hayatins mﬁtéakip ebediyen devam edecek
olan hayattir.

Ahiret yasami, oliimden sonra baslayan ve tekrar dirilisi miiteakip ebediyen
devam edecek olan hayattir.

Islam akaidinin 6nemli {i¢ konusu vardir. Bunlar Tevhit, Risalet ve Ahirettir.
Hz. Muhammet’e Mekke déneminde indirilen ayetlerin biiyiik ¢cogunlugunda bu ig
konu 1srarla iglenmektedir. Medine doneminde inen ayetler farkli konularla ilgili olsa
bile ahiretle baglantist kurularak islenmistir. Bu inang Allah’t kabul edip ona
inanmanin zorunlu bir sonucudur. Bitiin semavi dinlerde ahiret inanci detayli bir
sekilde ele alinip iglenmigtir. Ahiret giiniine, ahiretteki ebedi hayatin kiyametin

kopusundan sonra baglamasi sebebiyle “kiyamet giini” yapilan iyilik ve kétiligin
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karsilif: tam olarak orada alinacag: igin “din giinii, ceza giinii” gegici olan diinya
hayatinin karsit1 oldugu igin de “gergek hayat, ebedi alem” gibi isimler verilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de 6viilen miittaki ya da muhsinlerden olabilmek igin ahiret
giiniine inanmak sart kogulmugtur. Bu konu ayetlerde su sekilde gegmektedir.

“Elif, Lam, Mim. Kendisinde higbir siiphe olmayan o kitap, mittakiler i¢in
birhidayet kaynagi ve yol gostericidir. O muittakiler ki, gayba iman ederler, namaz
kilarlar, kendilerine verdigimiz seylerden infak ederler. Yine onlar, sana indirilene,
senden once indirilenlere ve ahiret gliniine iman ederler. Onlar Rablerinden bir
hidayet izeredirler ve kurtulusa ermis olanlar ancak onlardir.?%

Ahirete inanmayan insanlarin diinya ve ahirette diigecekleri durumlara 6rnek
teskil eden ayetlere baz1 6rnekler su sekildedir.

“Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar

ederse, mutlaka haktan uzak derin bir sapiklikla sapmigtir.”?*’

“Bilakis ahirette inanmayanlar azapta ve derin bir sapiklik i¢indedir.”2%®

“Inkar edip ayetlerimizi ve bana kavusmay: yalanlayanlara gelince, iste onlar

azapla yiizyiize birakilirlar, "%

“Dogrusu bu Kur’an en dogru yola gétiiriir ve yararli i yapan miiminlere

biyiik ecir oldugunu; ahirete inanmayanlara da can yakici bir azap hazirladigimiz

miijdeler.”*”°

Ayetlerimizi ve ahirete kavusmay: yalan sayan kimselerin igleri bosa

gitmistir.”""

266 Bakara 2/1-5.
27 Nisa 4 /136.
268 Sebe 34/8.
2% Rum 30/16.
210 fsral 7/9-10.
1 Araf 7/41.
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B-AHIRETIN VARLIGI

Islam inancinin temel esaslarindan olan ahirete iman konusu Kur’an-1
Kerim’in birgok suresinde gegmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ahiret giniline verilen
deger ve 6nemin benzerini Hz. Muhammet’in hadislerinde gérmekteyiz. Ahiretin
varligini vurgulayan ayetlere drnekler su sekildedir.

“O ilkin mahliku yaratip sonra da iade edecek (oldiikten sonra diriltecek)
olandir ki, bu ona goére pek kolaydir. Goklerde ve yerde en yiice sifatlar onundur. O
yegane galip yegane hiikiim ve hikmet sahibidir.”*"?

“Siiphe yok ki Allah kabirlerde olan kimseleri tekrar diriltecektir.”*”

“Allah’in vadi gergektir, kiyamet giiniinde stiphe yoktur” denildigi zaman
“kiyametin ne oldugunu bilmiyoruz. Ancak birtakim tahminlerde bulunuyoruz. Onun
hakkinda kesin bir bilgi edinmis degiliz.” “Yaptiklannin kotilikleri onlara

goriinmiig, alay edip durduklar sey onlar kusatmistir.”™

“Allah’in onlan bir araya toplayacag: giin, sanki onlar kendi aralarinda
goriigiip tanigacaklar giindiiziin bir saatinden bagka kalmamis gibi olurlar. Ahirette
Allah ile kargilagmay: yalanlayip, dogru yolu tutmamig olanlar gergekten ziyana
ugramiglardir.”*”

Hz. Muhammet’in hadislerinde de Ahiret inanct ve kiyamette gerceklesecek
olan hallerin detayli bir sekilde anlatildigini gérmekteyiz. Konuya 6rnek olarak bazi
hadisler sunlardir.

Rasiiliillah s6yle buyurdu: “Sizden higbir kisi ile kiyamet giiniinde Rabbi

behemehal konusacak ve onunla Rabbi arasinda terciiman bulunmayacaktir. Sonra o

22 Rum 30/27.

23 Hace 22/7.

24 Casiye 46/32-33.
23 Yunus 10/45.
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kisi sag tarafina bakacak ve ancak yapmis oldugu amelleri bulacaktir. Sonra sol
yanina bakacak ve ancak yapmig oldugu seyleri gorecektir. Sonra yiiziinin
dogrultusuna bakacak ve kendisini ateg karsilayacaktir. Her kim yarim hurma ile bile
olsa yiiziinii cehennemden korumaya giicii yeterse bunu yapsin.”*"

Ibn Abbas (r.a.)tan rivayet edilmistir. Hz. Muhammet soyle buyurdu:
“Insanlar kiyamet giiniinde mahser yerine yaratildiklar1 gibi, yalin ayak, ¢iplak ve
sunnetsiz olarak kaldwrilacaklardir.” Sonra “ilk yaratmaya bagladigimiz gibi onu yine
iade ederiz” ayetini okudu. Yaratiklardan ilk giydirilecek olan ilk insan ademdir.
Ashabimdan baz1 kisiler saga sola itileceklerdir. Bunun {izerine “ey Rabbim! Bunlar
benim ashabim” diyecegim ve bana §dyle cevap verilecek: “Senden sonra onlarin
neler meydana getirdiklerini bilmiyorsun. Onlar kendilerinden ayrildigin ginden
itibaren geriye donenler oldular. Bunun iizerine ben de salih kul Hz. Isa(as)’nin
soyledigi gibi sdyleyecegim:

“Eger kendilerine azap edersen onlar senin- kullarindir ve sayet onlan
bagislarsan siiphesiz sen aziz ve hakim olansmn.”*”’

Kur’an-1 Kerim’de sadece ahiretin varligi {izerinde durulmamig, bu inanca
yonelik olarak ileri siiriilen itirazlara da cevaplar verilmigtir. Kur’an’in bu itirazlara
karg1 ahiretin varligini ispatladig: delillerden bazilar1 sunlardir.

a-Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini indigi toplum olan Kureysliler, Allah’in
varligim1 kabul edip, her seyleriyle Allah tarafindan yaratildiklarina inaniyorlardi.

Tarih boyunca peygamberlere karsi gikan insanlarin da biyik ¢ogunlugu boyle bir

distinceye sahipti. Bu konu Kur’an’da s6yle islenmektedir.

*®Et-Tirmizi,Ebu Isa Muhammed b. isa, Siinen, Misir, Mektebetii’l-islamiyye, 1356, Kiyametin Sifat,
Hadis No,2529.
7 Tirmizi,a.g.e. Kivametin Sifatlar, .1V, Hadis No,2539.
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“Andolsun ki, onlara “gokleri ve yeri yaratan, gﬁnesi.ve ay1 buyrugu altina
alan kimdir” diye sorsan, mutlaka “Allah” derler. O halde nasil haktan gevrilip
dondiriliiyorlar. Allah kullarindan diledigine rizki bol verir, diledigine de kisar
Siiphesiz Allah her geyi hakkiyla bilendir. Andolsun ki onlara “gokten su indirip,
onunla ¢limiiniin ardindan yeryizinii canlandiran kimdir?” diye sorarsan, mutlaka
“Allah” derler. De ki Oyleyse hamd Allah’a mahsustur. Fakat goklar1 akillarini
kullanmazlar.”*"

Ik yaratilig1 kabul edip, tekrar yaratilmayi inkar eden ve giiriimiig kemiklerin
biraraya gelemeyecegini iddia eden kimselere Allah soyle cevap veriyor.

“De ki, onlan ilk defa yaratan tekrar diriltecektir. O her tirlii yaratmayi
bilendir.”*”

Allahii Teéld kendisi igin yoktan varetme ile tekrar yaratma agisindan bir
farkin olmayacagini su ayetle agikliyor.

“Once yaratan, 6limden sonra tekrar dirilten odur. Bu onun igin daha
kolaydir.”?%

b-Ilk yaratiligi kabul edip, tekrar yaratilmayi reddeden ve uzak goren
kimselere Kur’an insanlarin yaratimasindan daha zor olan goklerin ve yerin
yaratilmig olmasini delil gostererek, tekrar yaratiligt ispatlamak istemektedir.

“Gokleri ve yaratan, bunlart yaratmakla yorulmayan Allah’in, oluleri
diriltmeye de giiciiniin yettigini gormiiyorlar mi? Evet, o her seye kadirdir.”**'

c-Maddenin 6ncesiz oldugunu iddia ederek ilk yarartiligi inkar eden ve: “Biz

oldiikten, toprak olduktan sonra tekrar mu diriltilecegiz? Bu déniis ne kadar uzak bir

"8 Ankcbut 29/61-63.
2% Yasin 36/78-79.
0 Rum 30/27.

B Ahkaf 44/43.
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seydir.”**? diyerek olimden sonraki hayat: reddedenlere sahit olduklari miikemmel
olaylart hatirlatarak, bunlardan yola ¢tkarak Allah’in giciinii idrak etmelerini
istemektedir.

d-Kur’an-t1 Kerim’in ahireti ispat sadedinde ortaya koydugu delillerden biri de
ol topragin yagmurla hayat bulup canlanmasidir. Bu olaylar herkesin her zaman
miisahede edbilecegi tiirden olaylardir. Bu konunun &rnekleri olan ayetler su sekilde
gecmektedir.

“Ey insanlar oldikten sonra dirilmekten siphede iseniz, bilin ki biz sizi
topraktan, sonra nutfeden, sonra pihtilagmis kandan, sonra yapisi belli belirsiz bir
¢ignem etten yaratmmgizdir, Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde tutanz,
sonra sizi gocuk olarak gikartiriz, boylece yetisip ergenlik ¢agina varirsiniz. Kiminiz
olduriiliir, kiminiz de 6mriniin en fena zamanina ulagtinlir ki bilirken bir gey bilmez
olur. Yeryiiziinii gorirsin ki kupkurudur. Fakat biz ona su indirdigimiz zaman
harekete geger, kabarir, her giizel bitkiden ¢ift ¢ift ye3ci§tirir.”283

“Riizgdn gonderip de bulutlant yiriten Allah’tir. Biz bulutlan: 6l bir yere
géndeririz. Sonra bulutun yagmuruyla toprag: éliimtinden soﬁra diriltiriz. Insanlarin

diriltilmesi de boyledir.”***

C-KIYAMET

Kiyamet kelimesi ligatte; kalkmak, dikilmek, ayaklanmak, dogrulmak ve
dirilmek manalarina gelir.

Kiyametin istilahi manasi ise, yaratilmug olan biitiin varliklarin 6ldikten sonra

belli bir zamanda tekrar diriltilmesidir. Kur’an’da kiyamet igin farkli isimler

B2 Kaf 50/3.
23 Hace 22/5.
B4 Ratir 35/9.
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kullaniimaktadir. Hakka, Vakia, karia, 4zife, saat gibi isimler kiyametin isimleri olup
aym zamanda kiyametin halleri hakkinda bilgi vermektedirler.

Kur’an’da kiyameti anlatan bazi ayetler su sekildedir.

“Kiyamet koptugu zaman, kimini algaltacak ve kimini yiiceltecek olan o
hadisenin yalan olmadid1 ortaya gikacaktir. Ey insanlar yer sarsildikga sarsildig
daglar ufalandikga ufalamp toz duman haline geldigi zaman, siz de g sif
olursunuz. Iyi isler yaptiklar: igin amel defterleri sag tarafindan verilenler; ne mutlu
sagcilara. Kotiililk yaptiklan igin amel defteri sol tarafindan verilenler; ne yazik o
solculara. Bir de iyilik islemede onde olanlar vardir ki onlar kargihik almada da 6nde
olanlardir.”?*

Diger bir kiyamet anlatimi da su sekildedir.

“Kiyamet giiniine yemin ederim ki, kendini kinayan nefse yemin ederim ki,
insan kendisinin kemiklerini bir araya toplayamayacagimizi m1 zanneder? Evet bizim
onun parmak uglarim bile aynen eski haline getirmeye giciimiiz yeter. Fakat insan
ileriye dogru boyuna kétiiliik yapmak ister de, kiyamet giinii ne zamanms diye sorar.
Goz kamastigy, ay tutuldugu, giinesle ay bir araya geldi§i zaman, o giin insan
“kagacak yer neresi? Diyecektir. Hayir, kagip siginilacak higbir yer yoktur. O giin
varlip durulacak yer ancak Rabbinin yanidir. O giin insana takdir ettigi ve geriye
biraktig1 hersey sorulur. Artik insan kendi kendinin sahibidir. Isterse 6ziirlerini sayip
dursun.”**¢
Bu ayetlerin ortaya koydugu bilgilerden, diinya yasaminin her yonilyle bitip,
ardindan yeni bir dirilisle bambagka bir yasantinin baglamasi hadisesine kiyamet

denir.

25 vakia 56/1-10.
26 Kyyamet 75/1-15.
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1-Kiyametin Zamani

Biitiin peygamberlerin tebliglerini dikkate aldigimizda hepsinin, kavimlerini
gelecek olan o bilyilk giine karst uyardiklanm goérmekteyiz. Insanlar inat edip
peygamberlerine kiyametin ne zaman kopacagini sorduklasinda, elgilerin verdigi
cevap “Bunu ancak Allah bilir” seklindedir. Kur’an-1 Kerim’de bu husus soyle
agiklanir.

“Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin hitkiimranhigi kendisinin olan
Allah ne yiicedir. Kiyamet saatini bilmek ona aittir. Ona déneceksiniz.?®’

Insanlarin inat edip 1srarla kendilerine génderilen peygamberlere kiyametin
zamanini sormalar sonucu Allah su ayetleri indirmigtir.

“Ey Muhammet! Senden kiyametin zamamm sorarlar. De ki, onun bilgisi
ancak Allah katindadir; ne bilirsin belki de o zaman yakindir.”**

“Sana kiyamet saatinden onun ne zaman gelip ¢atacagindan soruyorlar. De ki,
onun ilmi ancak Rabbinin katindadir. Onun vaktini ondan bagkasi agiklayamaz. O
goklere de yerlere de agir gelmigtir. O size ansizin gelecektir. Sanki sen onu
biliyormugsun gibi sana soruyorlar. De ki, onun bilgisi ancak Allah katindadir, ama
insanlarin gogu bunu bilmezler.”**

Hz. Muhammet’in hadislerinde de kiyamet saatinin yalmzca Allah tarafindan
bilindigini agiklayan ibareler vardir. Meshur Cibril hadisinde kendisine yoneltilen
“kiyamet ne zaman kopacak? sorusuna “bu konuda sorulan sorandan daha bilgili

degildir” seklinde cevap vermistir. >

27 Zuhruf 43/85.

8 Ahzap 33/63.

%9 Araf 7/187.

20 Miislim, Ebu’l Huseyn Miislimu’bnu’l-Haccac,Sahih,Kahire, 1955, Kitabu’l-Iman,7.
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Biitin peygamberler gibi Hz. Muhammet de kiyametin yakin oldugu ve
insanlara hi¢ beklemedikleri bir anda gelecegi vurgusunu yapmaktadir. Su hadislerde
oldugu gibi.

“Kiyamet ile benim gonderilmem su iki parmak gibi yakindir. Sonra orta ve
sahadet parmaklarim igaret etti.”*!

“Sizden 6nce gegen iimmetlere nispetle vaktiniz, ikindi namaz ile giinesin
batmas: arasindaki vakit kadardir.”*?

2-Kiyametin Alametleri

Kiyametin ne zaman kopacaf bildirilmemistir. Fakat bu biyik olayin
alameti ve igareti olacak olan hadiselere Hz. Muhammet’in hadislerinde detayl bir
sekilde rastlamaktayiz. Kiyametin alametleri kiyamete olan yakinliklan ve degerleri
agisindan biiyiik ve kiigiik alametler olarak isimlendirilmigtir.?

Kiyametin kiigiik alametlerinden bazilan sunlardir.

a-Cariyenin efendisini dogurmasi®*

b-Yalin ayak cinilgiplak deve c¢obanlarinin bina yiikseltme yarigina
girmeleri.**

c-Hz. Muhammet’in peygamber olarak gonderilmesi ve peygamberligin
onunla sona ermesi

d-icki igme ve zina gibi olan haram fiillerin artmas:.**

e-Adam 6ldiirme olayinin, élenin ne igin 6ldagiini, oldiirenin de ne igin

oldiirdugiini bilemeyecegi kadar artmast.”’

**' Buhari,Ebu Abdillah Muhammed b. ismail,cl-Camiu’s-Sahih, istanbul,1315,Rikak,38.
*2 Ahmet b. Hanbel, Miisned, Matbaatii’l-Miimeyniyye Kahire,1313,¢.111, 5.192-202.

3 Golciik, Serafettin, Toprak, Siileyman, a.g.e.,s.408.

* Miislim,a.g.¢., Kitabu’l-iman,7.

5 Miislim,a.g.e., Kitabu’l-iman,7.

% Tirmizi,a.g.e., Fiten,34.
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f-Emanetin yok olmast, husunun kaldiriimast, alimlerin azalmasi.**®

Hz. Muhammet Miislim’de gecen bir hadiste kiyametin bityiik alametlerini 10
tane olarak anlatiyor.

1-Duman (Duhan): Hadislerde dogu ile batiy1 kapsayacak bir duman olarak
anlatilan bu alamet hakkinda Kur’an’da su ayet yer almaktadir,

“Simdi sen gogun insanlan biriiyecek agik bir duman g¢ikaracagi giini
gozetle. Zira bu elemli bir azaptir. (Iste 0 zaman insanlar) “Rabbimiz, bizden azab:
kaldir. Dogrusu artik biz inantyoruz” derler.”*”

2-Deccal: Tanrilik iddiasinda bulunacak ve istidrac nevinden bazi harikalar
gosterecek kalbinde hastalik olan kimseleri etrafinda toplayacaktir. Hz. Muhammet
namazi miiteakip okudufu dualarda Deccal fitnesinden Allah’a sifimirdi. Hz.
Muhammet Deccal hakkinda su bilgileri veriyor.

“Allah higbir peygamber géndermemistir ki, immetini Deccal’dan korkutmug
olmasin. Siphe yok ki Deccal aramzdan 91kacakﬁr. Onun durumundan higbir sey
size gizli kalmayacaktir. Zira Rabbinizin tek goziiniin kor olmadig: ve Deccalin sag
goziiniin kor ve sanki firlamig gibi oldugu size gizli kalmayacaktir.”>*

3-Dabbetii’l-Arz: Yerden g¢ikacak varlik anlamina gelen bu alamete Ku’ran su
sekilde igaret ediyor. “Kendilerine sdylenmis olan baga geldigi zaman yerden bir
canli gikarinz ki, insanlanin ayetlerimize kesin olarak inanmadiklarini soyleyerek

konusur.™*

7 Buhari,a.g.e.,Fiten,25; Golciik, Toprak, a.g.e.,5.49.

% fbn Mace,Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid,Siinen, Misir, Daru {hyai 'I-Kiitiibi’1- Arablyye ts.,
Fiten,27.

*® Duhan 44/10-12.

3% Byhari,a.g.e., Fiten,26.

¥ Neml 27/32.
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Hadiste ise bu alamet hakkinda gu bilgiler verilir. “Dabbe Siileyman b.
davud’un miihrii ve Musa b. Imran’in asas1 beraberinde olarak ¢ikar, asa ile miiminin

gozinti parlatr ve miihrii kafirin burnuna vurup damgalar. Oyle ki oba halki

toplanacak bu: ya miimin diyecek su da: ya kéfir diyecektir.’>

4-Giinesin batidan dogmast: Kiyametin en bilyiik alametlerinden biri de doga
hadiselerinden birinin bozulmastyla ortaya g¢ikacaktir. Her zaman dogudan dogup
batidan batan giines bir giin bu iglemin tersini yapmaya baglayacaktir. Hadiste bu
alamete su sekilde isaret ediliyor. “Gines batidan dogmadik¢a kiyamet kopmaz.
Giineg batidan dogup insanlar bu olay: goriince, toptan iman edecekleri, fakat bu

onceden iman etmemis olan veya imamnda hayir ve distiinlitk kazanmayan kimselerin

imanlannin kendilerine fayda vermedigi zamandir.”>*

5-Hz. Isa’nin inigi: Hz. Isa hadislere gore Deccal ortaya ¢iktig1 zaman, adaleti
tesis etmek i¢in daha 6nce Allah tarafindan ¢ekildigi gokten indirilir. Deccali 6ldiiriir
sonra Allah’mn diledigi kadar yasadiktan sonra oliir ve defnedilir. Sonra bir riizgar
esip miiminlerin ruhu alinir, geriye insanlarin gerlileri ve koétiileri kalir, kiyamet
onlarin iizerine kopar.”*%*

6-Ye’ciic ve Me’ciiciin ¢gikisi: Bu alamet Kyr’an’da Ziilkarneyn kissasinin bir
parcast olarak soyle gecmektedir. “Nihayet iki dag arasina ulagtiginda onlarin
oniinde, hemen higbir s6zii anlamayan bir kavim buldu. Dediler ki: Ey Ziilkarneyn!
Bu memlekette Ye'cic ve Me'clic bozgunculuk yapmaktadirlar. Bizimle onlar
arasinda bir sed yapman igin sana bir vergi verelim mi? Dedi ki: "Rabbimin beni
iginde bulundurdugu nimet ve kudret daha hayirlidir. Siz bana kuvvetinizle destek
olun da, sizinle onlar arasina agilmaz bir engel yapayim.” "Bana, demir kitleleri
getirin." Nihayet dagin iki yam arasim aym seviyeye getirince: "Ufleyin!" dedi. Artik
onu kor haline sokunca: "Getirin bana, lizerine bir miktar erimig bakir dokeyim"

dedi. Bu sebeple onu ne agmaya muktedir oldular ne de onu delebildiler.

> Jbn Mace,a.g.e., Kitabu’I-Fiten,3.
393 Miislim,a.g.e., Iman,72.
3% Miislim,a.g.¢., Fiten,23.
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Ziilkarneyn: Bu, Rabbimden bir rahmettir. Fakat Rabbimin vadi gelince, O, bunu
yerle bir eder. Rabbimin vadi haktir, dedi. O giin biz onlari, birbirine garparak
calkalamir bir halde birakmigizdir; Sir'a da tfiirtilmis, boylece onlar biitiintiyle bir

araya getirmigizdir.”*%°

Kur’an’da gegen bu kissadaki Ye’ciic ve Me’ciic ve onlara yapilan set ile
alakali kesin seyler sdylemek miimkiin goriilmemektedir. Hadislerde ortaya gikan
sey kiyamet yaklastiginda bu iki milletin bulunduklar1 seddi agip, insanlan birbirine
diisiirecekleridir.

7-8-9-Doguda, batida ve Arap Yarimadasinda ¢ yer batacaktir.

10-Yemen’de bir ateg ¢ikip, insanlart 6niine katip siiriikleyecektir. 306

D-AHIRET HALLERI

1-Ba’s (Dirilis): Ba’s, gondermek ve dirilmek anlamlarina gelmektedir. Terim
anlamu ise 6ldiikten sonra tekrar dirilmek anlamina gelmektedir. Ba’s inanci ahiret
inancinin temelini olusturmaktadir. Kur’an’da bu konu su sekilde yer almaktadir.
Andolsun biz insam, ¢amurdan bir 6zden yarattik. Sonra onu saglam bir karargdhta
nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka yaptik. Peginden, alakayi, bir pargacik et
haline soktuk; bu bir pargacik eti kemiklere ¢evirdik; bu kemikleri etle kapladik.
Sonra onu bagka bir yaratigla insan haline getirdik. Yapipyaratanlarin en giizeli olan
Allah pek yiicedir. Sonra, muhakkak ki siz, bunun ardindan elbet 6leceksiniz. Sonra
»307

da siiphesiz, sizler kiyamet giintinde tekrar diriltileceksiniz.

2-Hagr ve Mahger: Hagr kelimesi lugatte, toplamak toplanmak, bir araya
getirmek gibi anlamlara gelmektedir. Mahger ise, toplanma alam anlaminadir.
Yaratilmig biitiin insanlarin bir giin Allah’in huzurunda toplanacagina dair ayet ve
hadislerde ¢okg¢a bilgi yer almaktadir. Hagr olayindan bahseden bazi ayetler su

sekildedir. “Yerde yiiriiyen hayvanlar ve kanatlartyla ugan kuslar da ancak sizin gibi

305 Kehf 18/93-99.
% Goleiik, Toprak,a.g.e.,s.410-412.
397 Miiminun 23/12-16.

88



bir toplulukturlar. Kitapta biz higbir seyi eksik birakmadik. Onlar sonra Rablerine
toplanacaklar.”*®

“Sonra sura bir defa daha uflenince, hemen ayaga kalkip beklesip
dururlar.”*%

“Gozleri donmiig olarak, dagilmig gekirgeler gibi kabirlerinden ¢ikarlar ve
cagirana dogru kosarlar.”*1°

Kur’an’da insamin bagibos yaratilmadigi vurgulanmaktadir. Oldiikten sonra
dirilitilen insanlar, yaptiklarinin karsiliimi gormek igin mahger denilen toplanma
alaninda bir araya geleceklerdir. Toplanan bu insanlara yapmalan gerektigi halde
yapmadiklari, yapmamalan gerektigi halde yaptiklar seylerden hep sorulacaktir.

3-Hesap, sual, mizan: Mahserde toplanan insanlarin hesaplar1 goriilecek ve
onlara ayet ve hadislerde ifade edilen gesitli konularda sorular sorulacak. Ardinda
bitiin yaptiklart insanlarin go6zii 6niinde bir terazide tartilacaktir. Birbirleriyle
baglantili olan bu safhalarin hepsinin beraberce yapilmasindan maksat; insanogluna
higbir itiraz kapisi birakmamaktir.
Kur’an-1 Kerim, insanlar biitiin yaptiklarinin ayrintili bir gekilde yazildig: bir amel
defterinden bahseder. Bu defter diinyadayken, insanin yanindan hi¢ ayrilmayan ve
serefli yazicilar olarak isimlendirilen melekler tarafindan doldurulmaktadir.

“Kitab1 sag tarafindan verilen:" Alin, kitabimi okuyun" der. Dogrusu ben,
hesabimla karsilasacagimi zaten biliyordum. Artik o, hosnut kalacag: bir hayat
icindedir, Yice bir cennette, Meyveleri sarkmus halde. (Onlara denir ki) Gegmis

giinlerde islediklerinize (iyi amellerinize) karsilik, dfiyetle yeyin, igin. Kitabt sol

tarafindan verilene gelince,der ki:" Keske, bana kitabim verilmeseydi!" Su hesabimin

3% Enam 6/38.
399 Ziimer 39/68.
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ne oldugunu bilmeseydim!" Keske onunla (6liimtimle) her ig olup bitseydi! Malim
bana hi¢ fayda saglamads; Saltanatim da benden (koptu), yok olup gitti. Onu
yakalayin da, (ellerini boynuna) aglayin; Sonra alevli atese atin onu! Sonra da onu
yetmis argin uzunlugunda bir zincir iginde oraya sokun! Ciinki o, ulu Allah'a iman
etmezdi, Yoksulu doyurmaya tegvik etmezdi. Bu sebeple, bugiin burada onun candan
bir dostu yoktur.”3"!

“Kimin kitab1 sagindan verilirse, kolay bir hesapla hesaba g¢ekilir. Ve sevingli
olarak ailesine donecek. Kimin kitab1 arkasindan verilirse, derhal yok olmay:
temenni edecek ve alevli atese girecek. Bilin ki o diinyada ailesi iginde gimarip
durmaktaydi.”*'?

Insamin yaptig amellerin tartilacag terazinin varligi, Allah’in, kullarina hig
zulmetmeyip onlara tam anlamiyla adaletli davrandifinin bir simgesi olarak
anlatilmaktadir. “Kiyamet giinii dogru teraziler kuranz. Hi¢ kimse higbir haksizliga
ugratilmaz. Hardal tanesi olsa bile yapilani ortaya koyariz. Hesap goren olarak biz
yeteriz.”3"

“Ama tartilar1 agir gelen kimse hog bir hayat iginde olacaktir. Tartilar1 hafif
gelenler ise onlarin yeri (kizgin atesten) bir qukurdur.”*"*
4-Havuz: Ahirette etrafinda toplanilacak su birikintisi veya irmak anlaminda

kullanillir. Hz. Muhammet Ummetiyle bu havzin etrafinda bulusacagimi haber

vermigtir. Bu konu hadiste su sekilde gegmektedir. “Her peygamberin bir havuzu

310 Kamer 54/7-8.
! Hakka 69/19-35.
32 Insikak 84/7-13.
13 Enbiya 21/47.
34 Karia 102/6-10.
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vardir ve paygamberler hangisinin su igmeye geleni daha fazla olursa, bununla iftihar
ederler ve ben su igmeye geleni en ¢ok olacagimni timit ediyorum.”*"?

Kur’an’da Hz. Muhammet’e ve onun gahsinda Ummetine verilen havuz
hakkinda su ayetler yer almaktadir. “Ey Muhammet! Biz sana Kevser’i verdik.”*'®

Hz. Muhammet hatta bu Kevser Havuzu hakkinda immetine detayl bilgi de
vermigtir. “Benim havuzumun kenari bir aylik yoldur. Suyu siitten daha beyaz,
kokusu miskten daha giizel, kadehleri de gokteki yildizlardan daha goktur. Ondan bir
kere igen bir daha ebediyen susamaz. ™"

5-Sefaat: Bu kelime lugatta araci olmak anlamina gelmektedir. Kiyamet
giiniinde Allah, peygamberlerine ve salih kullarina kendisinin izin verdigi kesimden
olan birilerine gefaat imkam verecektirr Kur’an’da gefaatle ilgili ayetleri
inceledigimizde gefaate giivenmemeyi, boyle bir beklenti i¢inde olmamay1 6n planda
tuttugunu gérmekteyiz. Bu konuyla ilgili ayetlerin bazilan su sekildedir. “Higbir

sefaatci yoktur ki, onun izni olmadan sefaat edebilsin.”?'®

“Bunlar Allah’in rizasina ermis olandan baskasina gefaat edemezler.”*"

“O gin Rahman’m izin verdifi ve soziinden hosnut oldugu kimseden

bagkasinin safaati fayda vermez.”**

Hadislerde ise sefaatin varlif1 6n planda tutularak buna vurgu yapiimaktadir.
Bu konunun bazi érnekleri su sekildedir.

“Sefaatim immetimden bityiik giinah isleyen kimseler igindir.”**'

315 Tirmizi,a.g.e., Kiyametin Sifats, 12.
316 Kevser 108/1.

'7 Tirmizi,a.g.c. Kiyamet, 14,15,

18 Yunus 10/3.

319 Enbiya 21/28.

20 Taha 20/109.

21 Tirmizi,a.g.e., Kiyamet, 11.
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“Ummetim iginde insanlardan bityiik cemaatlere gefaat edecek kimseler
vardir. Onlardan kimi bir kabileye, kimi bir ziimreye, kimi de bir kigiye sefaat edecek
ve neticede bunlar cennete gireceklerdir.”*?2

Kur’an’daki sefaati daraltan ve ona giivenmemeyi vurgulayan tutumla,
hadislerdeki sefaat miijdesini karsilagtirdigimizda soyle bir sonuca varmak miimkiin
goriilmektedir. Siz gefaate giivenip amelden geri kalmayin fakat giinahlarinizdan
dolay1 Allah size gefaat edilmesine izin verirse, bu Allah’in litfuyla gergeklegecek
bir nimettir.

6-Sirat: Bu kelime liigatte yol anlamina gelmektedir. Sirat cehennem Gzerine
kurulmug olan bir kopriidiir. Cennete varmak i¢in cehennem iizerine kurulmug olan
bu kopriiden gegmek gerekmektedir. Sirattan bahseden ayetler su sekilde
gecmektedir. “Sizden cehenneme ugramayacak yoktur. Bu Rabbinin tizerine aldig:
kesinlegmig bir hiikiimdur. Sonra biz Allah’a karsi gelmekten sakinmig olanlar,
kurtanir, zalimleri de orada diz tistii ¢okmiis olarak birakirz.”*%

Bu ’ayette cehenneme herkesin  ugrayacagindan  bahsedilmektedir.
Peygamberlerin ve salihlerin de iginde bulundugu bir ¢ok kimsenin cehenneme
ugramasi, tizerine kurulan sirat kopriisiinden gegme anlamina yorumlanmlstlr.3 24

Hz. Muhammet’in hadislerinde ise sirat su sekilde islenmektedir.

“Strat Uzerinde miminlerin siart “ey Rabbim selamet ver, selamet ver”
seklinde olacaktir. %

Enes b. Malik’ten Rasilillah’tan kiyamet giiniinde bana gefaat etmesini

istedim ve “ederim” buyurdu. “Ey Allah’in Rasiilii sizi nerede arayayim? dedim.

22 Tirmiz, a.g.e. . Kiyamet,11.
3 Meryem 19/71-72.

2% Golcitk, Toprak, a.g.c.,5.425.
325 Tirmiz,a.g.¢., Kiyamet,9.
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“beni ilk arayacagin zaman swat Uzerinde ara” dedi. “Ya sizi swrat izerinde
bulamazsam” dedim “o zaman beni amel terazisinin yamnda ara” buyurdu.

“Terazinin yaninda sizi bulamazsam” dedim. “O zaman havuzun yaminda ara, giinkii

ben bu ii¢ yerin birinde olurum.”*?®

Diinyadaki yapisiyla insanin sirat1 anlamasi oldukga zordur. Faakat olim ile
baslayan farkliliklar ve aykiriliklar diinyasinda kisiye gore genisleyip kapanan sirat
koprisiniin de anlamli bir yeri vardir. Ciinkii 6liim ve sonrasindaki hadiseler,

yasamadikg¢a, insana degisik ve aykirt gelecek olan hadiselerdir.

E-CEHENNEM, A’RAF VE CENNET

Kiyamet giiniinde insanlar, ba’s, hagr, sual, mizan ve sirat sathalarindan sonra
hakettikleri sonuca gére ya cennete ya cehenneme gidecekler ya da A’raf denilen
yerde belli bir siire durdurulacaklardir.

Cennet ve cehennemin su an mevcut olup olmamasi hakkinda kelami ekoller
arasinda farkliliklar vardir. Ehli sinnet mezhepleri “Rabbinizin bagigma ve takva
sahipleri igin hazirlanmig olan genisligi gékler ve yer kadar olan cennete kosun.”*?’

“Kafirler igin hazirlanmig bulunan atesten sakimn.”*?® Ayetlerinden yola
¢ikarak, cennet ve cehennemin su anda mevcut oldugu kanaatine varmiglardir.
Mutezile ehli ise bu konuda Ehli Stunnet gibi diiglinmeyerek bu goriiglerine muhalif
kalmigtir. Yine Ehli Siinnet cennet ve cehennemin igindekilerle birlikte ebdiyen yok
olmayacag: gorisiindedir. Bu goriglerine dayanak teskil eden ayetlerden biri su
sekildedir. “Iman edip ve iyi isler yapanlan, icinde ebedi kalacaklari, zemininden
irmaklar akan cennetlere koyacagiz. Allah o sGylenenleri hak bir s6z olarak vadetti.
S6z verme ve onu tutma bakimindan kim Allah’tan daha dogru sézli olabilir.”*%
Cehmiyye ise bu konuda Ehli Siinnete muhalefet ederek, bunlarin ebedi

olmadig goriigiinii ileri sirmiigtiir. >

328 Tirmizi,a.g.c., Kiyamet,9.
327 Ali Imran 3/133.

328 Ali fmran 3/131.

329 Nisa 4/122.

330 Sabuni, a.g.e. 5.186.
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1-Cehennem cehennem kelimesi Kur’an’da ateg, biiyiik firin, kor ates, azap,
sakar, ceza, hutame ve haviye isimleriyle zikredilir. Bu isimler cehennemin isimleri
olabilecegi gibi, cehennemde goriilecek olan azabin derecelerini ve gesidini haber
verme anlamini da tagiyabilir.

Cehennem Allah’in gazap ve cezalandirmasinin tecellisidir. Bu agidan
bakildiginda mutlak adalet sahibi olan Allah’in adaletinin bir geregidir. Cehennemi
anlatan ve onun hakkinda bilgi veren bir¢ok ayet vardir.

“Allah siiphesiz inkércilara lanet etmis ve onlara iginde sonsuz olarak temelli
kalacaklar1 ¢ilgin alevli cehennemi hazirlamigtir. Onlar bir dost ve yardimci
bulamazlar.

Yiizleri atese cevrildigi giin; “keske Allah’a itaat etseydik, keske peygambere
itaat etseydik” derler.

“Rrabbimiz, biz ydneticilerimize ve biyiiklerimize itaat etmigtik, fakat onlar
bizi yoldan saptirdilar.”

“Rabbimiz, onlara iki kat azap ver, onlar1 biiyiik bir lanete ugrat” derler.”>!

Hz. Muhammet’in hadislerinde de cehennemi detayli bir sekilde anlattifim
gormekteyiz. Ayetlerde gegen bazi ifadeler ve hadislerdeki net anlatimiyla
cehennemin, canli, goren, konusan bir varlik oldugu bilgisini edinmekteyiz. Buna
Oornek olacak hadislerden biri sudur. “Kiyamet giinii cehennemden bir boyun
gikacaktir ki, goren iki gozii, isiten iki kulagt ve konusan bir dili olacaktir.”**?

Cehennemde sadece maddi azap bulunmayacaktir. Gizellikleri Allah
tarafindan owvillen cennet nimetlerinden mahrum kalmak da cehennemlikleri
etkileyen bir azap olacaktir.

2-A’raf: A’raf cennet ile cehennem arasindaki bir yerdir. Kur’an’da a’rafta
duran ve cennetliklerle cehennemliklere yoénelik degerlendirmeler yapan bazi
kimselerden bahsedilmektedir. Bunlarin kimler olduguna dair Kur’an’da kesin bir
bilgi mevcut degildir. A’rafta bulunan kisilerin konusmalan su sekilde gegmektedir.

“Bizim dyetlerimizi yalanlayip da onlara kars1 kibirlenmek isteyenler var ya, iste
onlara gok kapilart agilmayacak ve onlar, deve igne deligine girinceye kadar cennete

giremiyeceklerdir! Suglulan iste boyle cezalandirinz! Onlar igin cehennem atesinden

3! Ahzap 33/64-68.
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dosekler, tistlerine de ortiller vardir. Iste zalimleri boyle cezalandiririz! Inamip da iyi
isler yapanlara gelince -ki hi¢ kimseye giiciiniin iistiinde bir vazife yiiklemeyiz- igte
onlar, cennet ehlidir. Orada onlar ebed? kalacaklar. (Cennette) onlarin altlarindan
irmaklar akarken, kalplerinde kinden ne varsa hepsini ¢ikarip atariz. Ve onlar derler
ki: "Hidayetiyle bizi (bu nimete) kavugturan Allah'a hamdolsun! Allah bizi dogru
yola iletmeseydi kendiligimizden dogru yolu bulacak degildik. Hakikaten
Rabbimizin elgileri gercegi getirmigler.” Onlara: Iste size cennet; yapmis oldugunuz
iyi amellere kargilik ona véris kilindiniz diye seslenilir. Cennet ehli cehennem ehline:
Biz Rabbimizin bize vadettigini gercek bulduk, siz de Rabbinizin size vadettigini
gercek buldunuz mu? diye seslenir. "Evet!" derler. Ve aralarindan bir gagrici,
Allah'in laneti zalimlerin tizerine olsun! diye baginir. Onlar, Allah yolundan alikoyan
ve onu egip biikmek fsteyen zalimlerdir. Onlar ahireti de inkdr edenlerdir. Iki taraf
(cennetlikler ve cehennemlikler) arasinda bir perde ve A'raf iizerinde de herkesi
simalarindan tantyan adamlar vardir ki, bunlar heniiz cennete giremedikleri halde
(girmeyi) umarak cennet ehline: "Seldm size!" diye seslenirler. Gozleri cehennem
ehli tarafina déndiriliince de: Ey Rabbimiz! Bizi zalimler toplulugu ile beraber
bulundurma! derler. (Yine) A'raf ehli simalarindan tanidiklar1 birtakim adamlara
seslenerek derler ki: "Ne ¢oklugunuz ne de taslamakta oldugunuz biyiklik size
higbir yarar saglamadi. Allah'in, kendilerini higbir rahmete erdirmeyecegine dair
yemin ettiginiz kimseler bunlar mi1?" (ve cennet ehline doénerek): "Girin cennete;
artik size korku yoktur ve siz tiziilecek de degilsiniz" (derler). Cehennem ehli, cennet
ehline: Suyunuzdan veya Allah'in size verdigi nziktan biraz da bize verin! diye

seslenirler. Onlar da: Allah bunlar kéfirlere haram kilmustir, derler. O kéfirler ki,

%32 Tirmizi,a.g.c.,Cehennem, 1.
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dinlerini bir eglence ve oyun edindiler de diinya hayat: onlart aldatti. Onlar, bu

gunleri ile kargilagacaklarim unuttuklan ve ayetlerimizi bile bile inkar ettikleri gibi

biz de bugiin onlar1 unuturuz.”*

Bu ayetlerden, A’raf’ta bulunan kimselerin de belli bir bekleme siiresinden
sonra girmeyi tmit ettikleri cennete girdiklerini anliyoruz.

3-Cennet: Cennet kelimesi giizel bahge anlamina gelmektedir. Diinya
hayatinda Allah’in ¢izdigi istikamette ilerleyen kimselerin, kendilerinden ve
caliymalarindan hognut kalindifimin bir ifadesi olarak, varacakian yerdir.

Kur’an-1 Kerim’de cennet igin farkli isimler kullamlmaktadir. Adn Cenneti,
Firdevs Cenneti, Naim Cenneti gibi. Bu cennetlerin derece olarak birbirlerinden
farklt oldugunu Hz. Muhammet’in “Allah’tan cennet isteyin, ona Firdevs Cenneti
i¢in dua edin” s6zlerinden anliyoruz. Cennetin tasvirini ve giizelligine dair Kur’an ve
stinnette bir ¢ok bilgi mevcuttur. Bu konuyla ilgili baz1 ayetler su sekildedir.

“Takvd sahiplerine vadolunan cennetin 6zellii (sudur): Onun zemininden
irmaklar akar. Yemisleri ve golgesi siireklidir. iste bu, (kotiiliklerden) sakinanlarin
(mutlu) sonudur. Kafirlerin sonu ise atestir.”***

“Rablerine kars1 gelmekten sakinanlar ise, bolitk bolikk cennete sevk edilir,
oraya varip da kapilan agildiginda bekgileri onlara: Selam size! Tertemiz geldiniz.
Artik ebed? kalmak iizere girin buraya, derler.”**’

Cennet nimetlerini detaylt bir sekilde Hz. Muhammet’in hadislerinde de
gormekteyiz. Bu detaylar yoruma agik bir kapt birakmamasina ragmen bu konuda
farkli diigiinen kimselere rastlamaktayiz. Ehli Siinnete gore Allahii Tedla’nin haber
verdigi, cennet ehline ait huriler, kogkler, tirli meyveler, nehirler, agaclar, ¢esitli
yiyecek ve igecek gibi nimetler ile cehennem ehline dair zakkum yemegi, kaynar su,
zincirler, bukagilar, atesten halatlar nevinden olan azaplar da haktir ve

gerceklesecektir. Batiniler ile filozoflar bu gergege karsi ¢ikmakta ve cennet ile

cehennem olaylan hakkinda zahiri manalarina aykiri yorumlar yapmaktadiriar. Oysa

333 A’raf 7/40-51.
3 pad 13/35.
35 Ziimer 39/73.
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elde bir delil olmaksizin nasslar zahiri anlamlardan bagka bir anlama te’vil

edilemez. 3%

F-OLUMDEN SONRA DiRILMEK
1. Amidini’nin Hulud Fikrinden Dolay: islam Felsefecilerini Elestirmesi

Amidi, islam Felsefecilerinin nefis ve onun tabiatina dair fikirlerinin
elestirilmesine kitaplarinda onemli bir yer vermektedir. Nefsin huludu ve varacag:
yer konularinda da onlara nisbet edilen goriigleri agikladiktan sonra itirazlarini
belirtiyor. Bu konuda Islam Felsefecileri §oyle diyorlardi. “Insan nefsi bedenden
sonra baki kalacaktir. Harici bir sebep olmaksizin, onun vakti gegtikten sonra
vaktinin bitmesine gerek yoktur”**” Bu konu hakkindaki Felsefecilerin delillerine
Amidi itiraz ederek bu delilleri su agilardan elestirmistir.

Amidi éncelikle bedenle-nefis arasindaki tabii iliskiye dayandinlan delili
agikliyor. “Nefisle beden arasindaki alaka cevheri degil bilakis &rizidir. Bu yiizden
beden fani oldﬁgundan nefsin fani olmasma gerek yoktur™*** Bu, ash Eflatun’a
dayandirilan ve “infisal delili” diye isimlendirilen delildir. Bu konudaki tenkidi su
sekildedir. “Amidi éncelikle felsefecilerin nefsin hadis olmasina dair ifade ettikleri
delilendirmelerini elestiriyor. “Bu konuda tutunduklar delil sudur. Nefsin beden
olmadan bir temyizi s6z konusu degildir. Sdyet nefis bedenden 6nce bunlunsaydi
fiillden ve infialden yoksun olurdu.** Sayet bedenlerden sonra nefsin meydana
gelmesi ve gogalmasi s6zii dogru olsaydi nefisler bedenlere nisbet edilirdi. Fakat
nefislerin meydana gelmesi ve ¢ogalmasi bedenlerin yaratilmasindan 6nce olsaydi bu
durumda olan bedenler nefislere nisbet edilecektir.®*® Biitin nefislerin vaktinin
bitmesini, bedenlerin vaktinin bitmesi esnasinda, onlarinda ademine hiikiim veren

kadim bir irddeye dayandirmakta higbir mani yoktur>*'

Ikinci olarak Amidi, Felsefecilerin, nefsin basitliginden doiayl onun olusunu

ve fesadim imkansiz gormeye dayanan delillerine isaret ediyor. Amidi, nefsin

36 Sabiind, a.g.c., s.186.
37 Amidi, Gdyetii 'l Meram, s. 285.
38 Amidi, a.g.e., s. 286.
39 Amidi, Gayeti 'l Meram, 5.293.
30 Amidi, a.g.e., s 295.
3 Amidi, a.g.e., s. 295.
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basitligi fikrinin onun Allahin takdiri olan mumkiin bir varlik oldugu ihtimalini
ortadan kaldirmayacad: goriigindedir. Ustelik bu olayin meydana gelmesine akil

delalet etmez, buna isaret eden bir nakil de yoktur.>**

Bu agiklamalarindan sonra Amidi felsefecilerin “Basit olan seyler fesada
ugramaz” prensiplerinin bagka goriisleriyle tenakuz i¢inde olduguna isaret ediyor.
Cinkii felsefeciler “Cevheri suretlerin” basitliklerine ragmen olusu ve fesadi kabul
eden bir yapida oldugunu benimsiyorlar. Bu durumda da nefsin bedene bitismeyi ve
ondan ayrilmay: kabul eden bir yapida olmasinda higbir mani yoktur. Amidi onlarr su

33 Koyunun kurttan nefretini gerektiren méandy:

konuda da ¢eliski iginde goriiyor.
idrak etmelerindeki “vehmi kuvvet anlayisindan dolay1 onlan geligkili buluyor.
Cunkii bunun pargalanmamasi imkéansizdir. Zaten o da bir alet olmaksizin idrdk
edemez. Bu ylzden bedenin vaktinin sona ermesiyle onun da iginin bittiSine
hukmedilir. Bir de onlar “Mimkiin olmak ancak maddi olanakla gergeklesir”
ifadeleriyle nefsin yasadift miiddetce madde olmasimi gerekli gorirler. Onlarin
“nefis yokluktan sonra varedildi” manasindaki itirazlar1 bu konudaki kendi delilerini

giiriitiiyor. Ciinkii vAcib olan yoklugu kabul etmez™**

Amidi ugiincii olarak su dellilendirmelerine yer veriyor: “Fail nefsin illeti
faal akillidir. Faal akil baki olduguna gore nefiste ‘baki olur” Amidi, faal aklin
varligimin batil oldugunu soyleyerek bu delile itiraz ediyor. Amidi istelik bu faal

aklin nefei mi ait yoksa bagkasina mu ait oldugu konusunu tartigmaya exc,;lyor.z“"5

Felsefecilerin, nefsin huluduna dair iddialarim tenkit ederken sunlart da
soylityor. “Onlar nefisleri iyi ya da kétii ruhlardan ibaret kabul ettiler. Iyi nefisleri,
dinyada yaptiklani iyiliklerden dolayr Ahirette mutlu olma hazzim elde edenler
olarak taksim ettiler. Bu taksimin geregi olarak kendileri igin iyilik ya da kétalagiin
bulunmadigi ¢ocuk ve mecnun gibi “Masum Nefisleri” ¢liimden sonra lezzet alma

konumunda kabul ettiler.>*® Onlar bedenlerin tekrar dirilmesini imkansiz gordiiler. .

2 Amidi, a.g.e., 5.286.
3 Amidi, a.g.e., 5.295.
3% Amidi, a.g.e., s. 296.
35 Amidi, a.g.e., 5.288.
36 Amidi, a.g.e., 5.291-292.
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Bu konuda varit olan hagr ve mead ile ilgili semi delilleri, insanlarin nizamlarini

saglamaya yonelik tesvik edici bilgiler olarak kabul ettiler.>*’

Amidi onlann bu iddialarn: fasih bir sekilde tenkit ediyor. “Onlar nefislerin
huludu meselesinin geri naslarla ve bedihi akilla ¢elismedigini iddia ediyorlar. Onlar
bunu hayal ediyorlar ama bunu akli agidan isbatlamaktan acze disiiyorlar. Diyorlar
ki “Bu aklen ve seran uzak bir ihtimal degildir”. Bunda akli bir ¢eliski ve serf bir
mahzur yoktur” Bunlar ancak, ahirette kendileri igin hazirlanan elem ve nimeti ve
cesetlerin hagrini haber veren peygamberi reddeden, bu konudaki menkul seriatten
uzaklasan kurnaz kigilerdir.>*®

Amidi, cismani ve nefsi meid ve bas ile ilgili Hak ehlinin goriislerini
agiklamadan once “tenasuh” konusuna deyiniyor ve islam felsefecilerinin bu konuya
dair olan retlerine isaret ediyor. O da, tenasiih silsilesindeki ilk nefislerin ve sonraki
nefislerin uyacag kesin bir kanun olmamasindan dolay:r bu goriigii reddediyor.
Cinkt ilk nefisler gegmiste yapilam haketmeyen bir bedene girdiler. Sonrakilerde
haketmedikleri bir yerde oldular. Ustelik bu tenasiih goriigii, cesetler ve nefislerin

hasri ve meat hitkiimlerini agiklayan seri hiikiimlere muhalefet etmektedir.>*

. Ba’s ve Mead Meslesinde Hak Ehlinin Mezhebi

Bu konuya Amidi goyle baslyor “Hadis varliklardan yokolanlan tekrar iade
edip yaratmak aklen caiz, semi olarak ta vuku bulmugtur. Bunun olmast igin cevher
ya da araz olmasi agisindan herhangi bir farklilik sézkonusu degildir. Varlig1 kabul
etmesi gibi bir sozede ihtiyag yoktur. Ciinkii bir vakit meydana gelmeyi kabul eden
aym sekilde baska bir vakitte meydana gelmeyi kabul eder. Onu ilk olarak yaratan
onu tekrar yaratmaya kadirdir.**® Nitekim sadik olan peygamberin dilinden Allahii
Teéla soyle buyurmaktadir. “Deki onu ilk yaratan onu diriltecektir. O herseyi yaratan

ve bilendir”>*!

Bu izahattan sonra Amidi, Bakillani ve bazi Mu’tezili Keldmcilarin “Arazlar

ya da birkisim arazlarin tekrar yaratilmasi imkénsizdir” sozlerini zikrederek konuyu

7 Amidi, a.g.e., 5.292.

3 Amidi, ag.e., 5.296-297.
3 Amidi, a.g.e., s. 299.

350 Amidi, a.g.e., 5.299.

1 Yasin, 36/79.
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tartigtyor. Ba’s ve hagr konusunu su ifadeden ibaret kabul ediyor. “O yokluktan sonra

yaratilmiglari tekrar yaratmak ve giiriidiikten sonra onlart diriltmektir.**>

Amidi, hasr, hesab, sevap, ikab, bunlarla baglantih olan kabir azabi, sirat
képriisiinden gegme, havuzda toplanma, giinahkﬁr miiminlere gefaat ve bunlar
diginda “semiyyat” diye isimlendirdigi bu gibi konularda semi delillere tutunarak
konuyu agiklryor. Hatta kitabinda bu konuyla baglantili kabul ettigi 50 dyeti ve belli
bir hadis-i serifi naklediyor. Bu konunun geligkili ve imkénsiz olmayisini isbatlama
diginda akla yetki vermiyor. “Biitiin bunlar hatt1 z&tinda miimkiin olan seylerdir. Bu
konuda, Kitaptan, Siinnetten ve Icma-i immetten serf deliller ve semf hiikiimler varit

olmustur. Bunlan tasdik etmek ve boyun egmek gerekir.>*

Amidi, Miisliman ve Gayr-i Miislim Miitefekkirlerden bazlarimn tekrar
iade etmenin zorluguna dair digiincelerine su sekilde cevap veriyor “Tekrar
yaratmanin zor oldugunu iddia etmek ancak iadenin manasini bilmemekten ve ba’sin
anlamindan gafil olmaktan kaynaklaniyor. Bununla kastSrredilen ilk defa yaratildig:
gibi ikinci kez yeniden yaratiimaktan bagka bir sey degildir. Iade olarak

isimlendirilmesi ise ilk yaratilisa olan izafesinden kaynaklaniyor.>**

Amidi yukarda igaret ettigi semi delilleri tafsilatli bir sekilde agikliyor. Hasr,
nesr, kabir azabi, sirat kopriisii, mizan cehennemin ya.:ratllmasg sefaat, sevap ve ikab
gibi konular1 Eg’ari Kelamcilann yanminda meghur olan tarzla agikliyor. Bu konu

etrafindaki bazi degerlendirmeler su sekildedir.**®

1. Amidi, Mu’tezili Kelmacilarin tamamni kabir azabi ve suali gibi semi
konulart inkar etmekle, itham ediyor. Oysa bu tohmet semi naslart kabul eden ve

burada anlatilana uygun diisiinen Mu’tezili Kilamcilar i¢in agir bir ithamdr.

Onlardan bazilar1 bu konuda varit olan naslardan ¢ogunu kabul etmislerdir.
Sadece bu konularla baglantili olan tafsilatlarda ihtilaf etmislerdir. Ornegin siratin
kildan ince, kiligtan keskin olmasi gibi. Bu konu bagka seydir; onlarin timden semi

naslar reddettigini sdylemek bagka seydir.

2 Amidi, a.g.e., 5.299.
33 Amidi, a.g.e., s.301.
3 Amidi, age.s. 301
3% Amidi, a.g.e.,s. 304.
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2. Amidf bu agiklamalarindan sonra miislimanlarin Ahirette karsilasacaklart
U¢ durumdan bahsetmektedir. a- Ahiret giiniinde miminlerin giinahkarlarina
yapilacak olan gefaat meselesi b- Sonra imamn hakikatini agiklayarak bu konudaki
problemleri gidermek. Iman peygamberin getirdigi herseyi tasdik edip, boyun
egmektir. Miircie ve Keramiyye’nin dedigi gibi sadece lisan ile telaffuz etmek yeterli
degildir. Mu’tezile ve Haricilerin iddia ettigi gibi biitiin ibadetlerini yerine getirip her
a¢idan itaat1 gergeklestirmekte degildir. c- Ugiincii mesele ise diger ikisiyle baglantili
olan tevbe meselesidir. Bu tevbe sayesinde miimin diigtii hatadan sonra kendini

1slah eder.

Su bir gercektir ki Amidi bu ii¢ maddeyle, Miircienin gevseklige iten
tutumuyla Mu’tezilenin insam zorlayan ve sikan tutumundan yiiz ¢eviriyor. Orta bir
yol tutarak konuyu degerlendiriyor. O, insan ruhunun imamin aslim bozmadikc¢a
yaptig1 yanliglarin imanini ortadan kaldirmayacagina inanmaktadir. Onun bu tavr su
dyetle gok daha uyumludur” Siiphesiz ki Allah giinahlarin tamamini bagislayandir. O

bagislayan ve merhamet edendir”>*®

Allahii Te8lanin cennet ve cehennemin baki olduguna dair kesin
agiklamasindan dolaytr Amidi bu mesele izerinde durmuyor. Bu tavir onun
sézlerinden anlagilan tavridir.®®’ Fakat bu konu alimlerin muztarip oldugu ve bir
kisminin ayaklarinin kaydigi bir konudur. Mesela Cehm b. Saffan cennet ve
cehennemin fani oldugu gorisindedir. Bunu Makalat adli kitabinda Eg’ari
soylemektedir. Soyle devam etmektedir: “Islam ehlinin tamam cennet ve
cehennemin sonu olmadigina her ikisinin baki olmaya devam ettiklerine inanirlar™>*®
Maturidiler’®, Hanbeliler, Zahiriler ve Mu’tezililer de bu gorsiitedirler. Ibn-i
Teymiyye ise (Rabbinin dilemesi bagka)**® istisnasindan dolayi cehennemin fani

oldugu kanaatindedir.

Bu konuda Amidi, islami diigiincesindeki genel yonelige tabi olarak “Cennet
ve Cehennemin bekasina ve huluduna” inanmaktadir. Bu onlarin bekayi

haketmesinden dolay: degil Allahii Tedld’nin onlar1 baki kilmasindan kaynaklanir.

3% Ziimer, 39/53.

37 Amidi, a.g.e.,s. 307.

38 [1-Eg’ari,Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makdldti I-Islamiyvin, Kahire, 1969.c.15.224.
3% En-Nesefi, Bahru 'I- Keldm, s.66.

3% Hud, 11/107.
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Bu durum ise Allahii Tedlda’min ezeli ve ebedilikte tek olmasina, evvel ve ahir

olmasina asla etki etmez.>®

Sahabe devrinden sonra, Yunan filozoflarinin eserlerinin tercime edilerek
Islam alemine gectigini gormekteyiz. Terciime edilen bu eserlerde yeralan
dastnceler Misliiman distinirler tarafindan ilgiyle karsilandi. Bu kitaplarda bulunan
fikirlerden etkilenen Miisliiman diisiiniirler sahabelerin ayet ve hadislerde yeralan
ifadeleri sade bir gekilde anlama metodunu bir tarafa birakarak bu naslari sorgulama
ve gergek anlamlari diginda anlama gayretinde bulundular. Bu yaklagim ileriki
donemlerde ayet ve hadislerin anlagilmasinda felsefi ilkeleri 6lgii olarak kabul
etmeye kadar gitti. Islam akaidinin diger meselelerinde oldugu gibi ahiret konusunda
da bu bakis agisinin etkisiyle aykirt birgok gériis ortaya atildi. Islam felsefecilerinden
bazilari, ayet ve hadislerdeki agik ifadelere ragmen, konuyu saptirarak bedenen
hagredilmeyi inkér ettiler. Felsefe alaninda kiymetli eserler telif edecek kadar bu
alana hakim olan Amidi ‘nin ayet ve hadislere yaklasimmin diger birgok felsefeciden
farkhi oldugunu gormekteyiz. Amidi meselelere akli agidan bakmay: esas kabul
etmesine ragmen. Ahiret ve orada gerceklesebek olan olaylar hakkinda akli tam
yetkili kabul etmedigini gérmekteyiz. Ahirete dair meseleleri, zahiri anlamlarindan
saptirarak anlamaya caligan felsefecileri elestirerek, bu konularda ayet ve hadislerde

yapilan agtklamalar higbir te’vile meyletmeksizin aynen kabul etmistir.

361 Amidi, Ebkdr, c.2, .220.
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SONUC

Amidi’nin Ilahiyat, Nibiivvet ve Ahiret ile ilgili kelami gorislerini
agikladifimiz bu g¢aligmamizda, vardifimiz sonuglari kisaca soyle ozetlemek
miimkiindiir. Amidi’nin Islam diisiince diinyasinda Eg’ari ekoliine mensup oldugunu
gormekteyiz. Fakat buna ragmen Amidi bitin kisiligini onlann kisiligi arasina
goémip kaybolmus degildir. O, mensup oldugu ekoliin goériglerini higbir zaman
mutlak dogrular olarak kabul etmemigtir. Onlarin da bir insan oldugunu digiinmis,
incelemelerinde Eg’ari de dahil olmak tizere hepsinin fikirlerini mantik siizgecinden
gecirip, elestirmeye tabi tutarak dogruyu bulmaya calismugtir. Onlarin tutarlt
taraflarim tutarli, tutarsiz yonlerinin de tutarsiz oldugunu soyleyerek ozel kisiligini

her zaman gostermigtir.

Amidi, kelami meseleleri degerlendirirken mantik kurallarim her zaman goz
Onlinde bulundumahadxr. Inceledigi her meselede bu kurallan dikkate alarak akla
gereken Onemi vermistir. Bu yiizden kelamil meseleleri ele alirken, konuyu hem
kelami hem de felsefT agidan incelemektedir. Bu yaklagimindan dolay: kelam ilminde
felsefeye genis yer vermektedir Amidi inceledigi meseleye yonmelik biitin fikri
cabasini ortaya koyduktan sonra, neticeyi Allah’in mutlak iradesine birakir. Bu
tutumuyla bazi Islam Filozoflarinin igine dﬁstﬁéf.i yanlis saplantilardan uzak
kalmigtir. Kelami yaklagimlarindan ¢ikardigimiz diger bir sonug¢ ise; Onun kor
taklitcilige agtk bir sekilde karst olmasidir. insanin aklini kullanarak Kur’an’in
ayetlerini derinden derine diigiinerek anlayip kalbinin iyice tatmin olmus bir imana
sahip olmasim istemektedir. .Akilci kigiligine ragmen Amidi, duyularimizin haber
verdigi bilgilerin, akla ters diigmedigi miiddetce kabul edilmesi gerektigini
vurgulamustir.  Sartlara uygun hareket edildiginde aklin kigiyi gergek bilgiye
ulagtiracagim soylemigtir. Akiler kisiligine ragmen aklin siurldigini vurgulayan
Amidi, insan akhmin Allahin hakikatini zati ile kavrayamayacagim ozellikle
vurgulamustir. Allah’in bitin eksik sifatlardan uzak, biitiin kemal sifatlara sahip

olarak kabul edilmesinin geregini vurgulamigtir.

Amidi’nin ilahiyat konusunda, filozof kisiligine ragmen, klasik
felsefecilerden farkli bir bakis agist yakalamig oldugunu gérmekteyiz. O,Allahi

Teala’y1 sadece zihinde mevcut olan bir varlik olarak kabul etmiyor. Allahii
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Teala’nin hak isimlerine vurgu yaparak O’nun zihin diginda fiilen var oldugunu, bu
konuda farkli digtinenlerin gortslerini giirtiterek, akli ve nakli delilleriyle izah
ediyor. O tamamen meghul bir tanriya ibadetin yapilamayacaginin ifade ediyor..
Misliimanlarin benimsedigi Tann fiilen var olan kdinat1 yaratip yoneten insana karst
ilgisiz olmayan yetkin sifatlarla nitelenmis agkin bir varliktir. Amidi’nin sifatlar

konusundaki “kemal yontemi muhtevay: oldukga kapsayici bir nitelik arz etmektedir

Birgok meselede Amidi’nin, akli yaklagimi bir tarafa birakarak, dolambagh
bir yaklagimi terk ederek, naklin ortaya koydugu sade yolu tercih ettigini
gormekteyiz. Kelamcilarin bazilan ve felsefecilerin gogunlugu hadislere kargt
takindiklar1 olumsuz tavirlarindan dolayr birgok hadis alimi tarafindan
elestirilmiglerdir. Fakat Amidi, felsefeyle ugrasan bir kelamci olmasina ragmen
birgok konuuda hadislerde gecen ifadeleri delil gostererek fikirlerini isbatlamaktadir
Felsefe alaminda kiymetli eserler telif edecek kadar bu alana hakim olan Amidi ‘nin
ayet ve hadislere yaklagimmmin diger birgok felsefeciden farklh oldugunu

gormekteyiz.

Amidi meselelere akli agidan bakmay: esas kabul etmesine ragmen. Ahiret
ve orada gergeklesecek olan olaylar hakkinda akli tam yetkili kabul etmedigini
gormekteyiz. Ahirete dair meseleleri, zahir! anlamlarindan saptirarak anlamaya
¢alisan felsefecileri elegtirerek, bu konularda ayet ve hadislerde yapilan agtklamalar:

higbir te’vile meyletmeksizin aynen kabul etmigtir.

Netice olarak bu ¢aligmamizin sonunda Amidi’yi, akilct, kelami meselelerde
felsefeye onem wveren, kor taklitten uzak, yenilikci, asin uglardan sakinan,

kendisinden sonra gelen dusiindrleri etkileyen bir Kelamci olarak gormekteyiz.
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