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ONSOZ

[fitrat, hakkinda ¢ok konugulan ve yazilan bir konudur. Tarih boyunca insan
tabiatinin ne oldugu, insanin dogal 6zellikleri ve evrendeki yeri, felsefenin, dinlerin ve

insan bilimlerinin en 6nemli konularindan birisi olmugtur.

Islam dininin kaynaklart ve bu dine mensup alimler de insan fitratu ile ilgili izah
ve degerlendirmelerde bulunmuglardir. Insanin dogast ve din ile ilgisi izerine bir hayli
galisgma yapilmigtic. Ancak din, insan tabiati ve egitim arasindaki iligkiler Gzerine

kapsamlt bir galismaya ihtiyac oldugu kanaati, bizi bu ¢alisgmayt yapmaya sevketmistir.

Insan tabiatinin gercegi nedir? Insanin evrendeki yeri nedir? Din, fitrat ve
egitim kavramlart nastl anlagtlmalidie? Din ile insan arasinda nasil bir iligki vardit? Din
konusunda insan nasil egitilebilir? Insandaki dogal 6zelliklere dinin egitsel yaklagimi

nastdit?

Bu ¢aligmada, yukaridaki temel sorulara Islam dininin temel kayna§i olan
Kur'an gergevesinde cevap bulmaya galistik. Béylece Islam’a gore din egjitiminin kapsam

ve amaglar hakkinda bilgilere ulagmaya gayret ettik.

Galismamizda psikoloji, sosyoloji, felsefe, felsefi antropoloji gibi insan
bilimlerinden gerektigi sekilde istifade ettik. Ancak sunu hemen belirtmek gerekir ki bu
galigma, saydigzmiz bilim dallarindan herhangi biri tizerine bina edilmemistir. Bit Kur’an
kavramu olmasi sebebiyle fitrat, Kur'an baglaminda ve bitinligiinde ele alip, bununla

baglantil olarak egitsel yaklagimlari ortaya koymayi esas aldik.

Bu tir galigmalarda dikkatimizi geken goyle bir husus vardir: Sosyal ya da
insani bilimlerin esas alinarak Kur’an’dan bu konuda deliller aranmast. Metod olarak
Kur'an gergevesinde yapilan galismalarda boyle bir yaklagim bize sicak gelmemektedir.
Bunun igin biz, tiim bu bilim alanlarinda istifade etmekle bitlikte Kur'an ayetletini esas

alarak zorlamalardan kaginmaya ¢alistik.



Aragtirmamizin  bagindan sonuna kadar ilgi ve desteklerini esirgemeyen degerli
hocam Prof. Dr. Abdullah Ozbek Bey'e siikranlarimi sunmak istiyorum. Ayrica
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tesekkiini bir borg biliyorum.
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GIRIS
1. Konunun Sinirlar

Insanbilimin ana konusu insan tabiattdit. Ama bu bilim insan tabiatinin ne
oldugunu ortaya koyan tam ve yeterli bir tamimlama ile ise baglamaz. Ciinkd konusu

olan seyin yeterli bir tanimi, onun énciilii degil amacidir.’

Bu ¢alismanin amact, insan fitratt ve ona egitsel yaklagtmin nasil olacagini tespit
etmeye yoneliktir. Bu tesbiti yaparken de Kur'an gergevesi esas alinmistir. “Kur’an’a
gore” ifadesi esasen oldukga iddiali bir yaklagimdir. Ciinki konu ile ilgi bilgiler ayetlerle
anlatilsa da, anlatilan dogrudan Kur’an degil, insanin Kur'an’dan anladigs seylerdit.
Dolayisiyla boyle bir galismada Kur'an ayetlert dogrudan ve yalnizca sunulmamakta,

aragtirmacinin yorum ve yaklagimlariyla anlatiimaktadir.

Ote yandan insan bilimleri ve sosyal bilimler yeri geldikge referans olarak
kullanilmigtir. Bilindigi gibi bu bilimler, daha gok Batt kaynaklidit. Bu bilimler kargisinda
takinflacak tavir konusunda da farki anlayglar bulunmaktadir. Kimileri bunlari esas
kabul ederek dini esaslart onlara uydurmaya ¢alisirken, kimileri de bu bilimlers
Islamilestirme gibi bir gaba igine girmektedir. Bu alismada Bati kaynaklt  bilimlerin
Islamilegtirilmesi gibi zorlama yaklagtmlardan kaginimaya galistimigtir. Zira tecriibeye
dayalt bu bilimler, Kut’an’in daha iyi anlagilmasinda yardimet olabilmekteditler ve bu
konuda eser verenlerin uyrugu ve dinleri ¢alimanin Kur’an’a gére olmasina zarar

vermemektedir.

2. Caligmanin Amaci

Din, fitrat ve egitim konularini, aralarindaki iligkiyi esas alarak yapilan bir
galisma bildigimiz kadariyla mevcut degjldir. Bu alandaki boslugun doldurulmasina bir

katk1 saglamak distincesiyle boyle bir galigmayt yaptik.

1

Erich From, Erdem ve Mutluluk, gev. Ayda Yoriiken, Istanbul, 1994, 5.35



insan fitratina yitklenen anlamlar, fitratin egitimle degisip degismeyeceg;, din
ve fitrat arasindaki baglantt gibi konular hep tartigilagelmistit. Bu tartigmalara,
cagimizdaki din ve din egitiminin bir ihtiyag olup olmadigini da ekledigimizde
calismamizin amaci belirlenmis oldu: Insan fitratinin din ile ilgisini ve insan tabiatina

uygun din egitiminin seklini aragtirmak.
3. Caligmada izlenen Metod

Tim bilimsel alanlarda oldugu gibi, Din Egitimi’nde de metodun 6nemli bir
yeri vardir. Cinkd bilimsel bir aragtirmada belirli bir metod izlenmeden ilmi sonuglara
ulagmak miimkiin degildir.

Calismamizda o6ncelikle fikri metodlardan  “dini esaslara dayalt agtklama

"’nu kullandik. Zira galigmamizin hareket noktast Kur’an ayetleridir ve bunlarin

metodu
agtklanmast  gerekmektedir. Ayetlerin  anlaglmasinda  “anlama  yontemleri” ni
kullandigimizi  soyleyebiliriz. Cuinkd anlama, bir ifadenin isaret ettigs zthinsel bir igerigin
kavranmasidir; bu nedenle o, insan bilimlerinin konusunu belirlememizi saglayan ilk
bilgi edinme islemidir’. Calismamizda gok¢a karsimiza c¢itkan kaveamlarnin tahlil ve

34

beliflenmesinde “linguistik ¢6ziimleme ve semantik tahlil metodlar”*ndan yararlanmaya

caligtik

Aragtrmamizda metod olarak bunlart segmemizin sebebine gelince; dini
metinlere baglt olarak yapilan kuramsal bir galigmada anlama ve agiklama metodlar:

onemli bir yer tutmaktadir.’®

Konularla ilgili ayetleri izah ederken dini esaslara dayali agiklama metodunu
kullandigimiz igin ayetlerin yorumlarinda oncelikle muteber tefsit kitaplarindan
yararlandik.  Ayetlerin anlam ve gevirilerinde ¢ogunlukla Muhammed Esed’in

“Kuran’m  Mesaj” adli mealini kullandik. Kavram tahlillerinde, ik dénem Arap

Bkz. Ketim Yavuz “Din Psikolgjisinde Metod Meselesi ve Yeni Geligmeler”, AUIFD, 5, 5.87-98
Bkz. H.P. Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, Cev. Mehmet Dag, Ankara, 1992,s. 35-95
Mautice Duvetger, Sogyal Bilimlere Giris, Cev. Unsal Oksay, Ankara, 1990, 5.122

Bkz. Astm Yapics, Islam'da Tovbe ve Dini Yagayistaki Rolil, Istanbul, 1997, 5.20
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dilbilimcilerinden Ibn Faris'in  “Mu’cemu Mekalisu’l-Luga” ve Ibn Manzur'un
“Lisanu’]-Arab”, Kur'an kavramlart konusunda Ragib el-Isfehani’nin “Mifredati
Elfazi’l-Kur'an” ve Firuzabadi'nin “Besiiiru Zevi't-Temyiz” gibi dnemli eserleri esas

aldik.

Bunlarin yanisira genel psikoloji, sosyal psikoloji, gelisim psikolojisi, felsefe,
ahlak felsefesi, felseft antropoloji, sosyoloji gibi insan bilimleri ve bu konularda

dugtinceler ireten filozof ve bilim adamlarinin eserlerinden faydalandik.

Bu ¢alisma bir Din Egitimi ¢aligmasi oldugu icin egitim bilimlerinin konumuzu
ilgilendiren  tiim bolimleri de aragtirmamiza 151k tuttu. Ancak sunu da belirtmek gerekir
ki, insan bilimlerinden faydalanmamiz bu galismanin onlara hasredilmesini gerekli
kidmamaktadir. Zira kimi zaman o bilimletin ilgilendigi ve kavramlatint belirledigi
konular farkli yerlerde iglenmis ve kullantlmugtir. Bu da ¢aligmanin, egitimi esas

almasindan dolaydur.
Caligmanin  birinci  boélimiinde tarihi slireg iginde insan tabiati hakkinda
soylenenlerin belli baslt olanlarini 6zetlemeye calistik. Bu bilgiler, insant tantma ve onun

evrendeki yerini belirleme konusunda bize 1stk tutmaktadir.

Ikinci bélimde, fitrat, din ve egitim kavramlari ile bu kavramlarin aralarindaki
iligki izerinde durduk. Ayni zamanda bu kavramlara bagli olarak egitimin gdrevi,

yontemleri ve amaci hakkinda bilgi vermeye ¢alistik.

Caligmanin konusu teorik olarak ikinci bélimde yogunlagmaktadir. Ugtincii
bélim ise, 6nceki bélimiin Kur'an’a gore érneklendirilmesinden ibarettir. Bu béliimde
ele aldigimiz  konular ve bagliklar, insan fitratinda bulunan tiim &zellikleri
kapsamamaktadir. Ciinkii bunlarin tiimiint ele almak, ¢alismanin hacmi ve siiresi
agisindan  miimkiin - degildir. Burada sadece 6rmek olmast agisindan baglica fitri

ézelliklerle yetinilmigtir.
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1.1. Insanin Tantmlanmasi1 ve Taninmasi

Tanumlama, bir kavrami batiin 6geleri ile eksiksiz anlatmak, 6zel ve degismez
niteliklerini sayarak bir seyi tanitmak, tarif etmek® anlamina gelir. Bir baska ifadeyle
tanim, bir kelimenin veya kavramin dogru anlamini ortaya koyan agik ve kesin bir

anlatim veya siiregtir.’

Insan, dilini 6grenmeye ve kullanmaya basladig: ilk giinden bu yana siirekli bir
tanumlama stireci yagamaktadir. Cinki dis diinya ile iletigimi bu yolla kurmakta ve

soylenenleri zihninde olugan tamimlarla anlamaktadir.

Tarth boyunca insanlarin en ¢ok tanimlama ihtiyact hissettikleri kavramlardan
birisi, kendileri yani insan olmugtur. Ancak evrenin belki de en 6nemli varligt olan
insanin tanimlanmasinda, her dénemde etkin olan kiiltiir ve anlayglarin tesiriyle farkh
yaklagimlar ortaya konmug, insan evrensel bir fenomen olarak degil, pargact bir anlayssla
tanimlanagelmustir. Bu farkll tanimlamalarin degetlendirmesine gegmeden, insanin klasik
tanimlamast ve kelimenin etimolojik yapisindan baglamak yerinde olacaktir :

“Memelilerden, iki eli olan ve iki ayak Ustlinde yiriiyen, konugan, ushu ve

28

disinme yetenekli canlt” anlamini dile getiren insan deyimi Arapgadir. Bu baglamda

etimolojik olarak insan kelimesi;

a. Arkadaslik anlamina gelen “Unsiyet” kelimesinden tiremistir. Ciinki insan

yaraticiyla da yaratilanlarla da bag kurabilit.

b. Anlamak, bilmek, algilamak anlamina da gelen “inas” kelimesinden
tiretilmigtir. Ciinkdi insan bilgi yoluyla olaylari, esyay: alglar, onlara gorerek ulagir ve
biitiin bunlatt duyulariyla anlar.

c. Hareket etmek anlamina gelen “nevs” kelimesinden tiretilmigtir. Clinkii

énemli ve gesitli islerde hareket edebilme ve tasarrufta bulunabilme yetenegi vardir.

Tiirkge Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yagmlary, Ankara, 1983, c.2, s.1141
Antony Flew, A Didionary of Phiolosophy, London, 1984, 5.86
Orhan Hangedlioglu, Toplumbilim Sigligi, Istanbul, 1986, 5.206
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d. Unutma anlamina gelen “nisyan” dan tiretilmigtir. Ciinki insan unutan bir

varliktir. °

insan kelimesinin Avrupa dillerindeki l<ar§1lll;lar1 Hint-Avrupa dil grubunun
toprak anlamini dile getiren “khem” kékiinden tiiremigtir. Sanskritge de “ksam” ve eski
Yunanca'da “khtén” sézciigiiyle dilegetirilen toprak sézcligii Latince'ye “humus”
sozciigiiyle geemis ve bundan da “homo ve hominis” sozciikleri tiremisgtit. Bu
Fransizca'ya “homme”, Italyanca ve Ispanyolca'ya “uomo”, Ingilizce'ye “human”
bigiminde gegmistir. Almanca'daki “mensch” ve Ingilizce'deki “man” deyimlerinin koki
de Hint-Avrupa dil grubunun tinsel devimleri dile getiren “men” deyimidir. Bu kék
diigiinme ile ilgilidir. Nitekim ilkin Sanskritge'de diigtinen anlaminda “manyate”
deyimiyle bigimlenmigtir. Latince'de de “mens ve mentis” deyimleri “diistinme ve ruh”

anlamindadir. *°

Bu bilgiler insan kelimesinin degisik diinya dillerindeki etimolojik kargiliklart ve
gelismeleridir, tantmlamast degil. Zira tanimlamada kelimenin kavramsal boyutu s6z
konusudur. Elbette bir kavram tanimlanirken, onun kelime anlami diglanamaz. Sorun,
tanimlama  yaptlirken objenin tiim ayirict dzelliklerinin ifade edilip ilgisiz olanlarin

dislanmasindadir.

Aristotales'den beti yapilagelen insan tanimlart bu anlamda hep eksik kalmus,
insanin sadece bazi yonlerini ifade etmistit. Insan distinen canlidir. (Homo sapines)
Insan ayakta dikilen (Homo erectus), eli ise yatkin, becerikli (Homo habilis), arag yapan
(Homo faber) ve toplumsal canlidit, tanimlarinin hepsi farklt bakis agilarinin Grinddir.
Bu tanimlar, insan hakkinda, dogru seyleri ifade etmekle birlikte etkili olan kiiltir ve
ideolojilerden dolayt tam degjlditler. Bu durumda s6yle bir soruyla karsilagiimaktadir:

“Insanin tanimt yapilabilir mi?”

10

11

Mecdiidin Muhammed b. Yakup el-Firuzabadi, Besairy Zewi't Temyiz fi Letaifi'l-Kitabi'l-Aziz, Beyrut, tsz,
“insan” md.

Hangerlioglu, age., 5.206
Daha genis bilgi igin bkz. Bozkurt Giiven, Insan ve Kiiltiir, Istanbul, 1991 5.319-323
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Tanimlama, Batt digtince gelenegini olugturan, “gercekligi anlamanin yegane
dogru yolu akildir ve egya ya akli (dolaysstyla anlamli) ya da akd digt (dolayistyla

"2 dugstincesinden kaynaklanmaktadir. Buna gdre

anlamstz) olmak zorundadir.
“tanimlamak sintrlandirmaktit” denilebilir.  Clinka tantmlar sabit ve degismezi gosterir
ve yagamda ¢tkan her yeni tecriibenin onlarin penceresiyle gorilmesinde israr eder. Eger
herhangi bir bilimsel inceleme alani kategorik uslamlamaya mutlak olarak giivenecekse
bu fiziksel bilimler olmalidir. Kiitle, agirlik ve hareket gibi kesin agtk¢a tanimlanmig olan

kavtamlara sahip fiziksel bilimlerle canlt vakialarin yani diginebilen ve hissedebilen

insanlarin fazla agtk olmayan meseleleri arasinda uzun mesafeler vardir.”

Insanin incelenmesinde Bati diisiince geleneginin tiriinii olan tanimlama yerine
tantma ve bunun modellerinin gelistitilmesi daha uygun bir yoldur. Zira insani bireysel
bir 6érnek olarak belirlemek isteyen tanimlar her zaman basarisiz olmustur.™ Tanimaya
gelince, bir objeyt tanimak, onun olgu baglamlarinda yer almasinin tim olanaklarins da
bilmektir."” Dolayistyla taninan nesnenin yani insanin ne oldugu ve ne olmadig; anlagilir
ki bu insanin evrendeki yerini, gérev ve sorumluluklarini, bir fenomen olarak degetini

ottaya ¢ikarir.

Insanin  taninmasinda esas olan da belli bir fert ya da fertlerin kigisel 6zellikleri
veya farkliliklart degil, insanlik 6zelliklerini aragtirmak ve 6grenmektir. Insanin fert olusu
esasa iligkin birsey degildir. Zira her kisi o evrensel fenomenin yani insanhgin bir
ifadesinden ibarettir. Hakikaten bir ferdin kendi degerler kiimesine ulagma nedenleri
derinden incelendiginde evrensel olan bir deger sisteminin temeli bulunur.’® Bunun igin

de insan tabiatinm incelenmesi gerekir.

12

13

14

15

J. Donalt Walters, Modern Diigiincenin Krizg, gev. Sehabettin Yalcin Istanbul, 1995, 5.60

Walters, age., 5.59-78; Abdurrahim Yalcin, Insan Davransglar: ve Din, (Bastlmamig Yitksek Lisans Tezi)
Konya, 1996, s.15.
Vehbi Hacikadiroglu, fnsan Felsefess, Istanbul, 1997 5.86.

Ludwig Wittgenstein, Tractatus Laogico-Philosgphicns, cev. Orug Aruoba, Istanbul, 1996, 5.15.
Walters, age., 5.33.
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1.2. Insan Tabiat1 Hakkinda Diigiinceler

Temel olarak insan olmanin ne oldugunu anlatan insan tabiatt (human nature)
kavramint ayrintilt bigimde agiklamak, felsefenin snemli oldugu kadar zor bir
konusudur."” Cocukluktan yetigkinlige insanin potansiyellerinin ne oldugu, insanim
kainattaki yeri ve onu diger canlilardan ayiran 6zellikler, tarih boyunca biitiin dinlerin ve
filozoflarin tzerinde durdugu en 6nemli konulardan biri olmugtur. Aynt sekilde son
yizyillarda gelisen psikoloji, sosyoloji ve antropoloji gibi insan bilimleri de kendi

actlarindan insan tabiatint tzah etme gayreti igindeditler.

Bu galismada insan tabiati Kut'an baglaminda inceleneceg; i¢in, bu béliimde

yalnizca tarihi slireg igerisinde insan tabiatina yaklagimlar 6zetlenecektit.

1.2.1. Islam Oncesi Hint Diigiincesinde Insan Tabiati

Islam  &ncesi Hint digiincesinin  temelini Hinduizm olugturur. Hindu
inanglarinda etkin olan digiince panteizmdir. Hindu &greti, canly, cansiz tiim varliklarin
evrensel ruhla 6zdes oldugunu 6gretir. Evrensel ruh herseyin icinde bulunduguna gére,
kisi kendi benligini canli, cansiz herseyde bulabilir. Benlik, sonugta felsefi olarak
konugmak gerekirse, tabiatin tim yapisina bir agiklama getirebilecek tek miunferit
prensiptit.”® Buna gdre Hindu disiincesinde insan daha ¢ok ruhani, duygusal yoniiyle ele

alinmig ve insanin kainattaki yeri ve hayatindaki olaylar ruhani gelisme ile agiklanmustir.

Bu bolgedeki diger 6nemli inan¢ ve digiince sistemi Budizmdir. Buda'nin
6gretilerinin esas alindis bu sistemde, insan hayati, aci ve yeislerle doludur.” Ancak
insan bilgi ile aydinlanabilen varliktir. Bilgisi sayesinde diinyanin gegici oldugunu anlar

ve béylece huzur ve mikemmellige (nirvana) ulagabilir.”” Buda'nin diigiincesinde insan
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bu diinyada yasayan ve sorumlulukiari olan bir varliktir. O, insan hakkinda doga usti
diiglinceye sahip olmamustir. Fakat daha sonra gelisen Budist felsefi ekoller insan

hakkinda ontolojik ve epistemolojik yorumlarda bulunmuglardir.

1.2.2. Klasik Cin Diigiincesinde Insan Tabiat1

Klasik Cin filozoflann gogunlukla metafizik spekilasyonlardan kaginmuglar,
bunun yerine ahlak Uzerinde daha ¢ok durmuglardir. Cinli filozoflardan kimi insan
tabiatinin iyi, kimisi de kot oldugunu séyletler. Ancak ahlaki davranigin gelistirilmesi ve
egitilmesi icin egitimin gereklilifi konusunda hemfikirdirler.” Cin digiincesinin nemli
temsilcilerinden olan Taocular, dogal dogru ve iyinin insana dogustan geldigine

inanirfar. Bu nedenle de, yagamlarint dogal bigimde gegirmeye gaba harcarlar.?

1.2.3. Islam Oncesi Iran Diigiincesinde Insan Tabiat1

Islam oncesi Iran diisiincesinin kaynags Mazdeizmdir. Mazdaci antropoloji de
insan bes pargadan olusmugstur: Vuciit, nefs, ruh, prototip ve melek anlamina gelen
fravagi. Vuclt maddi kistmdir. Nefs riizgar gibi birgeydir ve solugun alinip verilmesiyle
lgilidir. Ruh viicut igindeki bilingle duyan, goren, konusan ve bilen seydir. Prototip
Giines makamina yetlesmistir. Fravasi ise Tanrt Hirmiiz'in katindadir. Bu maddi
diinyada gergek insan, fravagisinden, meleki benliginden ibarettir. Yani kendisinin kaderi
ve kendisinin agkin hakiki benligidir.insanin ahlaki sorumlulugu bu anlamda

askinlagtirilnigtie.”

Bu digstince sistemi, maddi diinyanin cennetten daha degerli oldugunu soyler.

Cinkid  kotiligin  glcine karpt  savagin  kazanilabilecegi ve miicadelenin
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stirdiiriilebilecegi tek yer, bu maddi, viicut bulmus, goriintir ve somut diinyadir. Tyilik ise
herseyden 6nce varligin, hayatin ve tarmin tekamiil ettirilmesi anlamina gelir.* Bu
dugtincelerden dolayt insant ruhi, manevi yonleriyle éne ¢tkarmakla bitlikte, onun
yasadig1 diinyadaki varligint gozards etmemigler; bunun igin de 6nem li ahlaki gretiler

ortaya koymuslardir.

1.2.4. Eski Yunan Diigiincesinde Insan Tabiat

Bugiin bildigimiz anlamdaki felsefeyi ilk olarak ortaya koyan, yaratan eski
Yunanlilar olmustur.®® Ancak baslangicta eski Yunanlilarin diistincesi, diger eski milletler
olan Misitlilar, Babilliler, Hititler, Fenikeliler ve Hintliler gibi, tabiat yahut tabiat &tesi
(metafizik) olmaktan ¢ok mitolojik ve spekulatif, siirsel ve tanrilarin ortaya ¢ikigtyla
ilgiliydi. Aklin kullanimindan ziyade hayal giicii sergilenmekte idi.® Bu baglamda eski
Yunan felsefesinde diigtince sisteminin gelismis ve sistematik hali Platon (M.0.427-347)

ve Aristotales (M.O. 384-322) ile gergeklesmistir, demek miimkiindiir.”’

Platon'un insan tabiatt ve insanin tabiattaki yeri konusundaki gérisleri, onun
idealar teorisine gére gekillenir: Idea cisimsel olmayan varliktir; tinsel olan bir bigim, bir
ilk drnektir. Asil gercektir, hig degigmez, hep kendisiyle 6zdes kalir. Buna kargilik cisim
maddidir, hep olug i¢indedir, biteviye bagka tiirlii olmaktadir, dolayisiyla gergek varhg:
yoktur. Boylece bitbirinden biisbiitiin bagka olan iki ayr1 varlik alan: ortaya glkmugtir:

Idealarin diinyast, cisimlerin - tek tek nesnelerin - diinyast.”

Platon'un idealar teorisi ruhun sonsuzluguna dayanmaktadir. Buna bagl olarak
da insan tabiatint ayni esasa uygun izah eder: Nefis (soul) maddi degildir ve bedenden

once gelir. Bedenle tabiattyla, nefsin hizmetgisi olmast ve buyruklarini dinlemesi
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kastedilir. Onceleti nefis, idealer aleminde Tantr ile bitlikte yagamaktayd. Duyulur
dinyay1 arzulamast nedeniyle nefis, asagiya indirildi, maddi bir bedene konuldu ve

artnma safhasindan gegmeye mahkum edildi.?”

Aristotales'e gore ise canlt cismin formu olan nefis, aynt zamanda onun
hareket ve gaye prensibidir. I'arkli hayat dereceleri oldugu igin nefislerin de farkls
dereceleri vardir. Bitki, hayvan ve insan nefisleri, bunlarin kendi fonksiyonlarini belitler.
Bitkilerin fonksiyonlar1 6ziimleme, biiyiime ve iiremedir; Hayvanlarinki yukaridakilere
ek olarak duyarlilik, arzu ve harekettir, insanlatinki ise biitiin bunlarla birlikte onlara
6zgii olan akildir. Insan nefsi, icinde biitiin canli varliklarin fonksiyonlarinin topladgs
igin, o gergek bir kiigik evren (microcosm) dir. Her tiiriin icinde gelisme vardir, fakat

tiirden tiire bir evrimlesme sézkonusu degildir.*

1.2.5. Yahudilik Ve Hristiyanlikta Insan Tabiatt

Yahudilik ve Hristiyanlikla ilgili verilecek bilgiler, bu dinlerin ilk geldigi
dénemleri timuyle yansitma imkanindan yoksundur. Ciinkii bu dinlere ait kutsal
metinler zaman iginde 6nemli degjsikliklere ugramistir. Dolaysstyla bunlarin insan tabiat:

hakkindaki yaklagimlari bugiin hakim olan anlaysslarins yansitacaktir.

Tevrat'in yaratilig bolimiine gore insan, Tanrt'ya benzer bir bigimde kendisine
yaratilig diizeni iginde &zel bir geref verilerek yaratlmigtir™. Insanin dogasina birbiriyle
savag iginde olan iki egilim ilahi olarak verilmigtit: Iyi egilim ve kétii-ser egilim. Bununla

beraber kéti egilim Tann tarafindan yaratilmistie ve temel olarak iyidir.*

Hristiyanliga gore ise erkek ve kadin tanrtya benzer bir ruh ve bicimde
yaratlmistic ve tanridaki huzuru bulana kadar da huzursuzdutlar. Bu ilahi imaj giinah ile

bozulmugtur ama Mesih aractlityla yeniden diizeltilecektir.
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Hristiyanlik, insanhigin konumu hakkinda 19.y.y. evrimci inanigta oldugu gibi
agirt iyimserlik ya da 20.y.y.daki existansiyalizmdeki agirt kétiimserlik yer? ne realist
olmayt tercih eder” Insan tabiati hakkinda bu dinlerin goriisleri yukaridaki sekilde
dzetlenebilir. Ancak bu dinlere mensup filozoflarin bu konudaki gorisleri elbette daha
farklt ve daha yogundur. Ozellikle Hristiyan felsefecilerin dine bagh ve dinden uzaklagan
bir tavir iginde (ortagag, ronesans sonrasi, aydinlanma felsefeleri) ortaya koyduklar
digtnceler, Onemli olmakla beraber, ¢aligmanin amaci nedeniyle bu kadariyla

yetinilmigtir.

1.2.6. Evrimci Anlayigta insan Tabiat:

Evrim dagtincesi, dogada ve onun bir pargast olan canlilarda siirekli degisimin
varoldugu sekliyle ilk kez eski Yunan filozoflatindan Herakleitos tarafindan dile
getirilmigtic. Cesitli degisik gorisleri de barindiracak yogun ilgi ve etkilerini giiniimuze
kadar koruyan evrim teorisi Chatles Darwin (1809-1882)'e ait olanidir. Tirlerin kkeni
adli eserinde bu teoriyi ileri sirmils daha sonra ortaya koydugu bazi eserler bu konuda

sohret kazanmugtie.*

Darwin, Kutsal Kitabin yaratihs hakkindaki Tanriya benzeme fikrine karsi
ctkar. O'na gore insanlar sanki Tanrinin kendi yansimast gibi cok karmagik hayvanlar
degilditler. Insanlarin ézel statiileri, kendilerinden emin goriinmeleridir. Bunun yanusira,
nsanlardaki bazs temel kalitsal iggiidiileri de kabul eder ve kendini koruma, cinsel sevgi,
annenin yeni dogmus bebegine olan sevgisi ve bebegin emmeye olan istegini 6mek

verir. Bunlar hayvanlarla ortak olan ézelliklerdir. **

Kendisinden sonra birgok insan bilimciye 6meklik ederek Darwin, insani ve

tabiatint hayvanla kiyaslayarak izah etmektedir.
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Daha sonraki dénemde evrimci anlayigt benimseyen biyoloji teorileri iki ana
cizgide kendilerini gdstermistir: Canlt bir organizmay, fiziksel ve kimyasal unsurlardan
olusan bir varlik olarak algilayan ve bunu ispata galiganlar (mekanik teori) ve canlt
organizmanin inorganik diinyada bazen maddeden bisbiitiin ayri bir tutum ve davranigt
oldugunu savunanlar (vitalistler).*® Dolaysiyla evrimci diistincenin insana bakist da bu

iki farkli anlayisgla sekillenmigtir.

1.2.7 Sosyal Bilimlerde insan Tabiat1 Ve Degerlendirme

Genel bir yaklasim olarak, insana dis goriinistiyle bakan bazt antropolog,
sosyolog ve psikologlarla 6teki bilim adamlar;, onu benzetmelere dayanarak
incelemekteditler. Bu benzetmelerden yola g¢ikarak insani anlamak s6z konusu olursa,
insan hayvana yaklagtirilmakta ya da hayvan incelenmek isteniyorsa, o zaman hayvan
insana  yaklagtirilmaktadir. Boyle bir inceleme Darwinizm'in  geligme teorisine
dayanmakta ve insan hayvanla kargilastiriimaktadir. Insanda rastlanan yetenekler,

hayvandaki yeteneklerin yetkin bir sckli olarak gériillmektedir.”

Bunun yansira bilimlerin dogast geregi insan tabiatina psikologlar, daha ¢ok
insan davraniglari ve bunlarin nedenleri, sosyologlar insanin bedensel ve zihinsel yonden
toplumla ilgileri, antropologlar ise insanin kokeni, kiiltiirlerin etkisi gibi anlayglatla
yaklagmuglar ve her bilim daliin ve bilim adaminin etkilendigi ekol gdrislerini

etkilemigtir.

Buraya kadar Gzetle verilen, insan tabiati hakkindaki bazi digtincelerde ortak
bir y6n, insanin bir fenomen olarak degerlendirilmemesidir. Genellikle insan par§ac1 bir
anlaysisla taninmaya ¢aligilmig, dénemin etkin dini ve felsefi anlayglariyla insan tabiatt
agtklanmaya ¢aligtlmigtir. Halbuki insant tanimak ve onun tabiati hakkinda fikir beyan
etmek icin insanin bir olgu olarak ortaya konmasi ve kainattaki yerinin dogru bir

bigimde belirlenmesi gerekir.

Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Istanbul, 1990, c.1.5.496-497.
Takiyyettin Mengiisoglu, Felrefeye Giris, Istanbul, 1992, 5.254
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1.3 Bir Fenomen Olarak Insan

Insan yaratidist itibariyle diial bir yapiya sahiptir. Hem maddi bir yénii,bedeni
hem de manevi bir yont, ruhu vardir. Bu anlamda Descartes (1596-1650) metafiziginde
madde ve ruh, yahut uzanip yayilan yani yer kaplayan ve diigiinen iki cevheri kabul
etmigtir. Platon (M.O. 427-347)'un madde ve idealar alemi, Aristotales (M.O. 384-
322)'in kuvve ve fiili, Kant (1724-1801)':n nomen ve fenomen alemi de dialist bir

anlaytstn mahsiiliidiir.”

Ote yandan, salt varlik agisindan bakiddiginda, ruhla bedenin mahiyetleri ve
bunlar arasinda ne tir bir iligkinin sézkonusu oldugu meselesi de tizerinde gok biiyiik
tartigmalar olmug bir konudur. Digtince tarihinde ruhu bedenden bagimsiz bir varlik
olatak goren, dolayssiyla Slimden sonra onun bedensiz bir sekilde varligini
stirdiirdiigiine inananlar oldugu gibi, basta teistik dinler olmak iizere, ruh kavramina
0zel bir 6nem atfetmekle birlikte ruh-beden bitinligini savunan baz felsefi teolojik
sistemler  de bulunmaktadir.® Yine tarih boyunca materyalistik monizm veya ruhi

monizm denen goriigleri savunanlar da siirekli varolagelmigtir.*’

Bu konuda Islam disiintirlerinin de benzer fikitleri, yaklagimlart mevcuttur.
Ozellikle mistik diigincenin egemen oldugu  diiiiniirler, insanmn ruh ve beden ayrihigy
tizerinde durmuglar, ruhu daha ok nefis kavramiyla ifade ederek egitimi “nefis
terbiyesi” anlayisiyla formdllestirmislerdir. Bu anlaytsa gére nefis bedenden éncedir ve

onun bazi mertebeleri vardir.

Insan felsefesinin (felsefi antropoloji) énemli bir temsilcisi olan Takiyyettin

Mengilisoglu, bu gériisin yaygin olmasinin nedenini, onun temelinin dinlerde
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bulunmasina baglamaktadir: “Birgok din, 6zellikle Hristiyanlik ve Islamlik da insani diial

bir varltk olarak gériir.”*!

Ancak burada kagirilan 6nemli bir nokta bul\.mmaktadlr. Insanin degil sadece
farkli, hatta birbirinden ayri, ruh ve beden gibi iki cevherden meydana geldigini soyleyen
bir ibateyi Kur'an'da bulmak ¢ok zordur. Daha sonra gelisen geleneksel Islam
digiincesinde 6zellikle Gazali (v.505/1111) sonrasinda ve agirliklt olarak onun
digtincesinin etkisiyle bu goriis benimsenmigtic. Nefis kelimesi ise Kur'an'da stk sik
kullantlmakta olup ruh diye anlaglmaktadir. Halbuki bu terim Arapga'da “kisi” veya

“kendi” anlamina gelir.*?
g

Kur'an nefis kelimesini kisi ve insanin “ben”i anlaminda kullanmaktadir.”
Nefis kelimesinin kullaniddigi tiim ayetlerde bu iki anlamin diginda bagka bir anlam
bulmak imkansizdir. Dolayistyla Kur'an insani pargalara ayiran bir anlayig sergilemez.
Yalniz, insanin yaratiligini anlatan ayetlerde iki boyutlulugu dile getirir. Bunlardan birisi
“balgik”* digeri ise Allah'in insana verdigi “ruh”*tur. Bu sembolik anlatimda insanin
hem yiice hem de bayag bir yoniiniin varhgina isaret edilmektedir.”® Bunun igin
balgtktan kaynaklanan unsurlar ile ylce ruhun unsurlarinin 6zellikleri arasinda denge
saglamak, insanin ulagmasi istenen en yiice ufuktur. Bu ufuk, insan igin belirlenen kemal
noktastdir. Bu unsurlardan higbiri tekbagina, insan igin arzulanan mikemmelligi temsil
edemez. insannm iki tabiat arasindaki kesin dengeyi bozan her yiikselme insan denen bu
yaratiga, onun temel Ozelliklerine, bu gekilde yaratilmasint gerektiren hikmete gore

eksikliktir. ¥
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Kut'an'n ortaya koydugu insan anlayig, insant bir fenomen olarak
tanttmaktadir, onu tamumlamak seklinde degildir. Buna gore yapilacak ¢aligmanin
metodu ve amact, insan felsefesinde oldugu gibi, insant parcalamadan, onun somut
bitiinligine dokunmadan, bu somut biitiinlikte yerini bulan fenomenleri, onun varlik
yaptsint incelemek ve anlamaya ¢aligmak olmalidir. Cinki insan varolan, biyo- psisik,

ontik, somut bir biitiindiir.”®

Insan, biitiin ydnleriyle insandic ve kendisinde varolan bir yonii, diger bir
yoniinden bagimstz degildir. Ornegin ne ruhu bedenden, ne duygulari diistinceden, ne
de akli vicdandan ayrt diisiinmek miimkiin degildir. Biitiin bu 6zellikler birlikte vardirlar
ve birbiriyle etkilesim igindedirler. Dolaysiyla biatin bu fonksiyonlariyla bitlikte bir

bitiin olarak insanin kainattaki yerini tesbit etmek gerekir.

1.4. Insan - Kutsal - Evren Iligkisi

Yaratilmig bir varlik olan insan evrende belli bir yer kaplamaktadir. Buna gére
insanin  yaraticasiyla (tanri, kutsal) ve kendi digindaki varliklarla gesitli iligkileri s6z
konusudut. Insan bir yandan hayati devam ettimek igin evrendeki varliklardan
yararlanitken diger yandan yaraticisiyla arasindaki bag sebebiyle O'na karst sorumlu bir

konumdadtr.

Tarih boyunca tiim insanlar / insan topluluklari, ana hatlartyla yukaridaki
esaslara gore hareket etmiglerdir. Belki kimileri, tanriya ait yaraticilik 6zelliginden
hareket etmemisler ama mutlaka bir “kutsal” anlayigina sahip olmuslardir. Dolaysiyla
her din, degisim ve olus aleminin 6tesinde bulunan agkin bir gerceklige inanir. Hatta her
din, tant1 ve insanin tanti ile olan miinasebeti tizerine kurulmustur.” Ote yandan insanin
tabiatla olan iligkileri kimi zaman tann ile ilgilendirilitken kimi zaman sekiler bir

anlaytsla farkl bir alan olarak telakki edilmigtir.
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Sekiiler anlayiga gore insanin tabiatla olan iligkisi maddidir. Insan tabiattan
maddi olarak yararlanir ve ona iktisadi olarak egemendir ya da olmalidir. Insanin tanri ile
olan iligkisi ise tamamen kigiseldir, vicdanidir. Ozellikle modern diinyada hakim olan bu

diisiince, insanin tabiatla olan iligkisinin dengesini bozmustur.

Insanla tabiat arastndaki dengenin bozuldugunu pek ¢ok kimse kabul
etmektedir. Ancak bu dengesizlifin, insanla tanri arasindaki uyumun bozulmasindan
kaynaklandigini herkes farketmis degildir.*® Insani kendisi diginda higbir otoriteye karst
sorumlu olmayan ve dogal gevre lizerinde sonsuz kuvvete haiz bir ben merkezli yaratik
olarak diisiinen mevcut insan anlaytst, sonunda insanin kendine ve simdilerde onun
varolusunu tehdit eden tabiat alemine karst saldirganlasmasina yol agmustir.” Boylece,

yalniz insanla tabiat arasindaki denge degil, insanin kendi dengesi de bozulmaktadir.

Konunun baginda belittildigi sekilde insanin evrendeki yerinin iyi belirlenmest
ve korunmasi insanin dengeli bir hayat strmesi igin zorunludur. Bu dengeyi; insan,
kutsal, evren iligkisini en giizel sekilde kuran anlayss, Islam'da bulunmaktadir. Kut'an'a

%2 Allah, insanin kendisiyle olan iligkisini, O'na

gore insani ve evreni yaratan Allah'tir.
kulluk yapmak olarak belitflemistir.”® Ote yandan kainat: insanin emrine vermig™ ve
kainattaki varliklardan nastl ve hangi 6lgilerde yararlanabilecegini de Kur'an'da
agiklamigtit. Aynt zamanda insan, kendisinin emtine verilen biitiin seylerden dolays

sorumlu tutulmug, ve bunlari kullanmanin sonunda yine Allah'a gikir ile kulluk tarzi

belirlenmigtir.*®

Kainatin Snemli yaratigi olan insan, kendisi ve kainatla olan ilgisi agisindan
yataticistnin  isteklerine gére hareket ettigi zaman evrende olmasi gereken yerde

bulunmus ve dengesini korumus olacak, bagka bir ifadeyle “insan” olacaktir.Ciinkii
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S. Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, Cev. Nabi Avay, [stanbul, 1988, 5.18.

S. Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyac, Cev. Sehabettin Yalgin, Istanbul, 1995,5.62.
En'am, 6/102 ; Ra'd, 13/16; Ziimer,39/62.

Zariyat, 51/56.

Hacc, 22/65; Casiye, 45/13.

Hacc, 22/36,37
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insan bir yonden, yaratilmi olmas: sebebiyle kendinden Gstiin, agkin bir varliga bagli ve
O'nun kargisinda kiiglk, diger ydnden yaratimsg diger varliklarin kendi emrine verilmesi

sebebiyle onlardan 6te bir konuma sahiptir.

Insanin evrendeki konumunun dengede kalabilmesi, onun yaratiligtan varolan
6zelliklerinin, olmast gerektigi sekilde kullaniimasina baglidir.Bubun igin, insanmn
yaratihgt ve dogasinda yaratihgtan varolan ézelliklerinin iyi tahlil edilmesi, bunlarin nasil

bozuldugu ve hangi yollarla diizeltilmesi gerektiginin incelenmesi gerekmektedir.
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2. BOLUM

FITRAT, DIN, EGITIM
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2.1 Fitrat Kavrami1
2.1.1 Fitrat Kelimesinin Anlami

Arapga bir kelime olan fitrat, Fe-Ta-Ra ()-L\é) fillinden tiremis, durum
bildiren isimdir. Sozliklerde Fe-Ta-Ra kelimesine bir seyi agmak ve ortaya ¢tkarmak,
uzunlamastna yarmak, ilk defa yapmak, ilk defa benzersiz ve giizel bir bi¢imde yaratmak,
agacin  yapraklarinin gtkmasi,memeden sagarak siit ¢tkarmak, hamur mayalanmadan
ekmek yapmak, orug bozmak™ gibi anlamlar verilmektedir. Sozliikler, bu kelimenin
yarmak, figkirmak, acilip sagilmak ve yaratmak anlamlarinin en fazla dikkat g¢eken

anlamlar oldugunu géstermektedir.”

Fatr kelimesi, Ozellikle ilk donem ligatcilerinin verdigi bu anlamlar birlikte
dugtntldiaginde, bit seyl yoktan var etmek anlamina gelmektedir. Dolayistyla Allah'in
yaratmast anlamina kullanilan kelimeler iginde, yoklugu yarip mevcut olan hergeyi ilk
defa var ettifi anlamint en agtk ve kapsamlt ifade eden “Fe Ta Ra” fiilidir.>® Durum
bildiren bir isim olan fitrat kelimesi de, yaratiliy durumu, ézellikleri ve otjinalligini dile
getitit. Ozel baglamda insanin yaratilst anlaminda kullanddiginda fitrat, tim
Ozellikleriyle insanin  yaratihg sekli ve onu diger varliklardan ayiran yonletiyle orjinalligi,

anlamina gelmektedir.

Eldeki kaynaklara gore fitrat kelimesinin bu kullanim gekliyle Kur’an’dan 6nce

gecmisi yoktur. Bu kelimeyi ilk kez Kur’an, insan igin kullanmigtir.*®
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Ibn Fads, Mu'cemn Mekayisi'l-Luga, Msit c. 4, s. 510, fitrat md.; el-Isfehani, Miifredatit Effag'l-Kur'an,

Beyrut, 1992, fitrat md.; ez-Zemahser, Emrﬂ'[—' Belaga Beyrut, 1992, fitrat md.; Muhammed b. Ebu bekr
er-Razi, Mubtaru's- Sthah, Missr tsz., fitrat md.; Ibn Manzut, Lisanii'l Arab, Beyrut,tsz., fitrat md.; el
Firuzabadi, gge, tsz, fitrat md.

Yagar Nuri Oztiirk, Dén ve Futrat, istanbul, 1995, 5.37.
El-Hicazi, er-Tefsiru'l-17azzh, Kahire, 1980, ciiz. 22, 5.61.
Muttaza Mutahhari, Farat, cev.Cafer Kirim, Istanbul, 1992, 5.9
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2.1.2 Kur'anda Fitrat Kavrami

Fitrat kelimesi Kur'an' da gogunlukla yaratma anlamina gelen fiil*® ve yaratict
anlamina gelen ism-i fail * haliyle kullanilmigtir. Kelimenin tiirevleri olan pargalanma,
yarilma, ve kusur anlamlarina gelen( hlla ) ghd jhadll ﬂ) sekilleri de kullanimlar

arasindadir.® Fitrat kelimesi aynen, sadece bir ayette kullanilmaktadir.

“Yizinia hanif (batil olan herseyden uzaklagmig) olarak kararlt bir sekilde dine
gevir, Allab'in insanlari Gzerinde yarattiy fitrata uygun davran. Allah'in yaratmasinda

higbir degisme bulunmaz. Bu dogru, sabit dindir ama gogu insanlar bunu bilmezler.”*

Tarih boyunca herkesin insan tabiatint tanima ve tanimlama gabalarinda
oldugu gibi Islam alimleri de bu konu ile ilgilenmigler ve bir Kur'an kavrami olan fitrats
tanimlamaya galigmiglardir. Alimlerin tanimlarina da yukaridaki ayet ve fitrat / yaratiligla

ilgili hadisler esas tegkil etmistir.

Tanimlamalarda donemsel kiltiir alt yapisinin etkisi kaginilmazdir. Bu sebeple
fitrat tanimlart da degistk donemlerdeki alimlerce farklt sekillenmis, tstelik bu tanimlar
detaylarda degil temel bakis agilarinda birbirinden ayrilmistir. Bu bakss agilarint g ana

grupta toplamak mimkiindtr :
a.Fitrat Islam'dir

Ilk dénem islam alimlerinin biiyik bir cogunlugu fitratt Islam dini olarak tarif
edetler.*'Sonraki alimlerden de aynt goriiste olanlar bulunmaktadir. Mesela el-Bagavi
(516/1122) “fitrat Islam’dir” gorlisiine oncelik verir ve sunlart ekler: “Fitrat Gzere
yaratili, selim bir tabiat ve dini kabul etmeye meyilli bir yapida yaratilis demektir. Bunun

igin de insan dogduktan sonra oldugu hal {izere birakilirsa bu giizel tabiat tizere devam

G0
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En'am, 6/79; isra 17/51; Taha 20/72; Hud 11/51; Rum 30/30; Yasin 36/22; Zuhruf 43/27; Enbiya
21/56.
En'am 6/14; Yusuf 12/101; Ibrahim 14/10; Fatr 35/1; Ziimer 39/46; Sura 42/11.

Metyem 19/90; Sura 42/5; Infitar 82/1; Miilk 67/3; Miizzemmil 73/18.
Rum 30/30.
el-Rurtubi, ¢f-Cami i Abkand'l-Kur' an, Beytut, tsz, c. 14 5.25.
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eder.”® Ibn Teymiye (728/1327)'ye gore fitrat, Allah't tasdik ve O'na teslim olmak”
manastnt tagir.* Er-Razi(606/1209) fitrati tevhid olarak tarif ederken®, es-Sevkani
(1250/1834), “Fitrat Islam manastnadir. Liigat yoniinden ilk yaratma anlamina gelse de

ser'i anlami tercih etmek gerekir “® demektedir.

Fitrata islam anlaminin verilmesinde “kalii bela” olarak adlandirilan ahitlesme

bildiren ayete yiiklenen anlam ve ilgili hadisler etkili olmugtur:

“Kiyamet giininde biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin adem
ogullarindan, onlarin bellerinden  ziirriyetlerini gtkards, onlart kendilerine gahit tuttu ve

dedi ki: Ben sizin rabbiniz degil miyim?.. Onlar da “Evet, buna sahit olduk” dediler.”®

Bu ayetteki zirriyetin ¢tkarilmast eylemi, “Allah, Ademin zirriyetini onun
belinden zetreler halinde ¢ikardi ve onlar Allah'in rabligini ikrar ettiler” seklinde
yorumlanmyg/anlamlandinlmigtir. Buna gore tiim insanlar yaratiimadan énce Alah'a soz
vermigler ve yeniden ademin sulbune iade edilmislerdir.”” Dolayisiyla her insan islami
kabul etmis/miiskiman olarak diinyaya gelmektedir. Iste bu sekildeki disiince, fitratt

islam olarak tanimlamada 6nemli bir etkiye sahiptir.

Esasen ahitlegme ayetinde gegen ifadeler, yukaridaki anlamlandirmaya miisait
degildir. Ciinkii ayette “Ademin belinden zirriyetini ¢tkarmak” gibi bir ifade yoktur.
Aksine “Adem ogularindan, onlarin belletinden ziirriyetini ¢tkarma” anlatilmaktadir ki
bu da olayin siirekli cereyan ettigine isaret etmektedir. Alinan bu sz ise, bir fitrat
sozidir ve Allah'in insanlart kendi ilahligini ve birligini kabul etmeye misait yaratmugtir.

Onlarin fitratlarina bu  duyguyu yerlestirmistit.”! Bu baglamda yukaridaki ayete
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el-Bagavi, Mealimi't- Tenzgl, Beyrut, 1987, c.3. 5.483.

Ibn Teymiye, Killyat, gev. Heyet, [stanbul, 1986, c.2. 5.54; Aynca bkz. Ibn Teymiye, Mecmuati'r-Resaili't-
Kitbra, Beyrut, 1972, c.2, 5.333-349
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Araf 7/172
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Muhammed Esed (1992)'in “Rabbin her ne zaman Ademogullatinin sulbiinden onlarin
soylarint gikaracak olsa, onlar1 kendileri hakkinda tanikltk etmeye agirir”" seklindeki
anlamlandirilmasi tercihe sayandir. Nitekim Hamdi Yazir (1942) ayetin tefsirinde degisik
gortsleri tartigip yukaridaki anlamlandirmaya yakin bir izahi tercih etmektedir: Ademin
ilk evladindan itibaren herkes Rabbinin verdigi ve emrettigi insan fitratiny, Onun verdigi
viicuda gtihudu alip kabiil etmekle Rabbi ile kendisi arasinda béyle bir icap ve kabiiliin
sonucu olan bir fitri akit (dogal bir sézlesme ) altna girmis ve vathginda Rabbine
sahitligi ve O'na kullugu taahhiit etmistir. Iste bu mukavele ve fitri misak, insanligin
dindachiginin baglangic noktasidir. Bu nokta dindarligin oldugu kadat hukukun, ahlakin,

sosyal hayatin ve medeniyetin de baglangig noktastdir.”

Fitratin islam olarak tanimlanmasina esas olan hadislere gelince bunlarin en
meghuru “fitrat hadisi” diye anilan gu hadistic: “Her cocuk fitrat izere dogar.Ancak
anne ve babast onu Yahudi, Hristiyan veya putperest yaparlar. Tipkt bir hayvanin
yavrusunun eksiksiz bir bigimde yaratilmast gibi. Siz onda bir eksiklik goriir

miustingz?”’ 7

Hadiste anne babanin misliman yapmast ifadesi gegmedigi icin fitrat tizere
dogmak, Islam iizere dogmak olarak algilanmis ve fitrat Islamdir denilmigtir.”® Halbuki
hadiste insanun  zihin yapisinin  olugmasinda ¢evre faktori dile getirilmektedir.
Organlarindan kimileri kesilmig bir hayvanin yavrusu nasil eksikliklerden arinmig olarak
doguyorsa, bir ¢ocuk da anne-babasinin veya gevresinin dininden arinmig olarak
dogmaktadir. Daha sonra gocuk gevresinin etkisiyle sekillenir. Dolayistyla Miishiiman bir

cevrede dogan gocuk da onlarin tesiriyle muisliman olur denilebilir.

Ote yandan “dogdugu hal tizere birakilan bir gocuk fitrat/islam tizerine yetigit”
diigtincesi mantikli gétiinse de insana dogumundan itibaren tesir eden seytanin etkinligj,

bu digiinceyi imkansizlagtirmaktadir. Clinki seytan ve yandaglari insanin onlart

”  Muhammed Esed, Kur'an'tn Mesajs, cev, Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Ist. 1997, 5.309.

M. Hamdi Yazr, age., c.4, 5.2324
Buhari, Cenaiz, 80; Miislim, Kader, 22 ; Ebu Davud, Siinnet, 17; Tirmizi, Kader, 5
Bkz. El-Kurtubi, age, c.14. 5.27-29
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Sremivecedi yonden goriir ve saptirmaya calisir.”® Buna gére insanin yetismesinde ve
g yecegl y g p ya calig g yets

sekillenmesinde ¢evrenin tesiri nem ve kesinlik kazanmaktadir.

Yukarida anilan hadise gére miisliman bir gevfede dogan ¢ocuk digerlerinden
daha avantajlt bit konuma sahiptir., demek mimkindir. Ancak, gocugun ergenlik
dénemine kadar &Sgrenmesi, daha gok gevresini taklit ile birlikte somut islemler dénemi
icinde smielt olan muhakemlerle gerceklesir.Cocuklarin  biligsel yapilart  ergenlik
déneminde ve sonrasinda soyut iglemleri yapacak diizeye ulasir.”” Béylece miiskiman bit
cevrede yetisen gocuk da Islam'in inang ve eylemlerini bu dénemden sonra yeniden
yargilaytp kabul veya reddetme durumundadir. Nitekim, dogal sézlesmenin zamani
konusunda kimi alimler, buliig cafindan bahsetmiglerdir. Clinkt bir zirriyetin kendine
tamamiyla sahitligi, kendisinden zirriyet ¢tkmaya bagladigint gérdiigii buliig zamaninda

meydana gelir ve tam anlamiyla kendini tanimaya baglamasida o zamandur.”
b. Fitrat Yanstz Bir Durumdur

Islam alimlerinin bir bélimi, insanin dogustan bir din ile donanima sahip
olmadig1 kanaatindedirler. Ornegin Ebu Hanife (150/767), Allah insanlar kiifiir ya da
imanla donatmaksizin yaratmis, sonra onlari emir ve yasaklartyla sorumlu tutmugtur”
demektedir. Aynt sekilde ibn Abdilberr (463/1071) “Siz ancak yaptiklarinizin karsiligins
goriirsiintiz”®, “Hesap glinii her insan yapmis oldugu biitiin fiiller igin rehin olarak

2981

tutulacaktir”® ve “Biz elci gdndermeden kimseye azap etmeyiz’> ayetlerini delil getirerek
¢l g y p y! y g

insanin  dogustan mii'min veya miiskiman olmasi durumunu reddeder. Ibn Atiyye
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Mary J. Gander, Harry W. Gardiner, (Cocuk ve Ergen Geligimi, gev. Bekir Onur, Istanbul,1998, 5.232
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Ebu Hanife, e/-Frkbi'l-Ekber, Istanbul, 1992, 5.72.
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Miiddessir 74/38
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(546/1151)'de  fitrat kavramunin insanin yaratihs Ozellikleri anlamina geldigini ifade

ederek insanin yaratilista yanstz bir durumda oldugunu savunur.*

Cocugun dogdufu zaman temiz bir levha g1b1 kalbe sahip oldugunu s&yleyen
el-Gazali (505/1111) de temel olarak fitratin yansizligt tizerinde durur ve gevrenin insant
sekillendirdigini, bunun i¢in de anne babanin gocugu egitiminde &nemini anlatir™
Ancak, insanin ahlak gelisiminden bahsedetken, kimi insanlarin dogugtan iyilik hasletleri
tastdigint iddia eder.”® Bu iki diigiince birbitiyle gelismektedir ve ikinci goriige dayanak
bulmak oldukga giigtiir. En iyimser yaklagtmla bu goris, kalitimla izah edilebilir:
Insanin biyolojik bazi ozellikleri ve belli bir Slgiiye kadar zihinsel yetenekleriyle

mizacinin belirlenmesinde genler etkilidir.*

Fitratin yansiz bir durum oldugunu savunan alimler, gocugun dogdugu esnada
iman veya kiifrii akledecek durumda olmadigini, bu konuda higbir sey bilemeyecegini
séylemektedirler.”’” Ciinkii Kut'an'da “Allah sizi analarintzin karnindan higbir sey bilmez

38

bir halde ¢ikarmustir.”® buyrulmaktadi.

Insanin din ile donatilmis olarak dogmamasi anlaminda fitratin yansiz bir
durum olmast dogrudur. Ancak Kur'an insanin iyilik ve kotiliik yapabilme 6zelliginin
fitri oldugunu ifade eder.” Ayrica dogru din ve fitrat arasindaki baglantiy1 anlatan ayet™
fitratin iyilik yoninde olmasina igaret eder. Bu baglamda fitratin salt olarak yansizlik

anlaminda olmasi diginiilemez.

Cagdas alimlerin ve egitimciletin, insanin nétr bir durumda yaratildigy goriigleri

daha ¢ok porzitivist egilimin temsilcisi olarak John Locke(1704)'un “insan dogugtan
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Bkz. el-Kurtubi , age. c. 14, 5.28-29

el-Gazali, lhyan Ulumi'd Din, Misit, 1302, ¢.3, 5.66

Bkz. el-Gazali, age. c.3, 5.53-56

Rita ve Richard C. Atkinson, Ernest R. Hilgard, Psikolgfiye Giris, gev. Heyet, Istanbul, 1995, c.1, s. 82-83
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! anlayiginin etkisi ile gekillenmigtir. Halbuki

hi¢bir bilgi ve ahlak prensibi getirmez.
higbir mutlak degerin olmadig veya begeti icadin toplumsal ve dini deger arayisinda rol
oynadigt hususunda ne soylenirse sdylensin, higbir dogal degerin olmadigint samimiyetle

soylemek imkansizdir. Bazi dogal olgular vardir ki insanlar ya bunlarla uyum iginde

yasarlar ya da bunun hos olmayan sonuglarina katlanmak zorunda kalirlar.”
c. Fitrat Islam't kabul Etmeye Uygunluktur

Fitrat kelimesine kimi Islam alimleri de, Islam't kabul etmeye uygun yaratilig
anlami  yiklemiglerdir. “Allah'n insanlart tzerinde yarattis fitrata uygun davran”
ayetinin tefsirinde Zemahgeri(538/1143) “Allah insanlari, kendilerine agir gelmeden ve
inkar etmeye mahal kalmayacak sekilde tevhidi ve Islam dinini kabul edecek tarzda ve
bunu uygulamaya kabiliyetli olarak yaratt. Ciinki Islam, akilla uyumludur ve dogru
diitinceyle birlegir.””® demektedir. el-Kurtubi(671/1272) de, Allah insanlarin gdzlerini
ve kulaklarini gérmeye ve duymaya uygun yarattigy gibi kalblerini de hakki kabul etmeye

uygun yaratmigtir, goriisiin benimsedigini belirtmigtir.”*

Birey olarak insanlar normal durumlarda insan tiiriine ait normal 6zelliklerin
tam ve eksikéiz olarak kendini gosterebilmest igin gerekli imkanlarin bulunmast halinde,
gercek mutluluga karst biyiik bir arzu duyar ve demir tozlarinin miknatis tarafindan
cekildigi gibi, ona dogru cezbedilitler.”® Iste insanmn bu yaratiliginda kendisine verilen
tyilige dogru yonelme ozelligidir.

Fitrat hakkindaki bu temel yaklagimlardan sonra, kavramin gergevesini

belirlemek yerinde olacaktir:
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2.1.2.1. insanin Varlik Yapisinin Orjinalligi

Ilgili ayette gegen “Allah'in insanlari tizerinde yarattigr fitrat” bolimiinden
fitratin, her ferdin kendine 6zgli olan farkli ozellikleri degil, biitiin insanlarin insan
olmalari  yoninden yaratihglarina esas olan, hepsinde ortak bulunan genel yaratilig
Ozellikleri oldugu anlagilmaktadir. Dsg etken, kazanma ve adet gibi ikinci derecede
bulunan sebeplerden uzak olarak duginiilmesi gereken ilk yaratilis ve asli yaratilig
fitrattir. Fltrét, insanmn insan olusu yoniinden tabiatidir. Omegin insanin yaratihiginda iki
goézi bulunmast asildir. Bununla birlikte kér olarak dogmus olanlar da bulunabilir.,
Fakat bu genellikle insanlarin Gzerinde yaratildigi asil fitrat ve tabiat gesidi degil, ikinci
derecede gorinir sebep olarak digstintilecek ciiz'i ve gahsi bir yaratiligtir. Ferdin cliz'i
yaratihginda herhangi bir sebeple eksiklik bulunabilirse de asil fitrat saglikli ve

saglamdir.”

Insant insan yapan ve onu diger varliklardan ayiran tiim ozellikler insan
fitratidir. Kur'an, muhatabi insan olan bir kitaptir ve onu biyolojik bit canlt olmaktan
6te  “insan olmak” oOzelligine ulagtirmayt hedefler; “Onlarin kalbleri vardir, onlarla
kavramazlar. Gézleri vardir, onlatla gdrmezler. Kulaklart vardir onlatla isitmezler. Iste
onlar hayvanlar gibi hatta daha da asagidirlar.”” Bu ayette yaratiliginda bulunan
ozellikleri geregi gibi kullanmayanlatin insan olma degerini bulamayip, sadece biyolojik

bir canlt olacaklar vurgulanmaktadir.

Ote yandan fitrat ayetinde gegen “Allah'in yaratmasinda hicbir degisme .
bulunmaz” ifadesi, ilk insandan bu yana yaratilan herkesin aynt fitri 6zellikleti tagidigin
anlatmaktadir. Bir diger deyisle bu ayet insan tiriine ait yasalarin var oldugunu ve
degismezligini ortaya koymaktadir. Buna gore insani insan yapan yasalarin bilinmesi,
insan olma ve mutlulugun kazanilmasinda vazgegilmez bir yere sahiptir. Ciinkd
bireylerin saadeti, tiire ait Ozelliklerin o bireyde tam ve eksiksiz olarak bulunmast ve

yaratiisinda bu eksikligin bulunmamasi halinde tam olarak ortaya gikar. Bireyler, tiriin
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Bkz. M.Hamdi Yazir, age. c.6 5.3822-3823
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‘butiin egilimlerinde yaraths hikmeti olan “Allah’a kullu

kendilerine bahsettigi 6zellikleri tagidiklart stirece herhangi bir rahatsizlik duymazlar. Ne

var ki sonradan ortaya gikan sebepler nedeniyle fitratlari yani yaratili safiyetleri degigir.”®

2.1.2.2. Fitratin Temizligi Ve Iyiye Yonelmesi

Fitrat ayetindeki “Allah'in insanlart lizerinde yarattify fitrata uygun davran”
bolimiinde Allah, insani kendi varlik yapisina ters digmemeye gagirmaktadir. Buradan
anlagilmaktadir ki Islam, diger baz1 sistemlerin aksine insanin tizerinde bulundugu fitrat,
diger bir deyisle insanin varlik yapisini tertemiz olarak nitelendirir. Insan daha Allah'in
hiir irade ve bilgisinde bir tasavvur olarak bulundugundan beri temiz, yiice ve takdire
layik bir varliktir. O diinya alemine gdzlerini bu temizlik ve yticelik iginde agat: “Her

dogan fitrat tizere dogar...””

Insanin yaratiliginin bu gekilde bir temizlik ve saflik igermesinin yanisira biitiin
organlarinin yaratihginda da asil olan bir fitrat, bir yaratiliy amact vardir. Bu organlarin
menfaati, gorevi, fonksiyonu, fizyolojisi kisaca tabiatidir. Ayni sekilde insan benliginin
k”'"a dogru esash bir tabiat
vardir ki bu fitrattir. Iste bu fitrat hep hak ve hayra yénelik bir istikamet izler. Omegin
insanin actkmast ve yemeye, igmeye meyletmesi, yagamak igin kendisine gerekli veya
faydali ya da uygun olan1 alma hikmeti icindir. Yoksa zehir yutmak veya kuru bir zevk
ugruna israf ile midesini bozmak icin degildir. O zaman fitrat bozulmus olur. Insanin

ruh ve zekastnin, fitratinin asli da Hakk: tanimak ve gergek yaratanindan bagkasina kul

olmamak icindir.'

Fitratin bu gekilde saf, temiz olmak ve iyiye ydnelmek anlamlari 6ne gtksa da

insanin yaratiligtan iyilik ve kotihik yapabilme yetilerini gézardi etmemek gereki.
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Bkz. ed-Dihlevi, age., c.1 5.120
Bkz.Yasar Nuri Oztiitk, Dix ve Fatrat, 5.55
Zariyat, 51/56

Bkz. M.Hamdi Yazr, age. c.6 5.3823
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2.1.3. lyilik ve Kotiiliikk Yoniinden Insan Tabiati

Insanin dogustan temiz olduguna, sug ve giinahlardan artnmis olarak diinyaya
geldigine yukarida deginilmigti. Ancak insan yagami esnasinda hem iyilik, hem de
kotililk yapabilmekteditler. Su halde iyilik ve kotilik insanin dogasinda mt vardir yoksa

bunlari sonradan mi1 kazanmaktadir?

Evrenin yaratiiginin temel ilkesi kargitliktie. Evren bir kargitliklar biitiiniinden
bagka bit sey degildir. Varlik ve yokluk, hayat ve éliim, kalicilik ve Slimliiliik, esenlik ve
sayrilk, yaslilik ve genglik, mutluluk ve mutsuzluk bu evrende bir aradadir. Ayn1 sekilde
iyilik ve kotiilik de evrendeki zitliklardandir. Bu kargitlik belli bir donanim ve hareket

icinde evreni kemal yoniine tekamiile sevketmektedir.'”

Insanlarin yaptig1 iyilik ve kétiiliikler diinyadaki imtihanlatiyla ilgilidir. Ciinki
Allah, insanlart denemek igin yaratmis ve evreni de bu deneme siirecine uygun olarak
dizayn etmigtir.'” Ilahi takdire gére gergeklesen bu diizende, hergey belitli tabii yasalara
gore islemektedir. Bu agidan varligin bizzat kendisini iyi ya da kétii olarak nitelendirmek
miimkin degildir. Nitekim iyi ve koti, varliklar arasinda iliskiden kaynaklanan géreceli
nitelendirmelerdir. Evrende bizzat iyinin kendisi ya da bizzat kétliniin kendisi olan
herhangi birgey yoktur.Diger bir ifadeyle iyi ve kot varligin bizzat kendisi ve 6zi degil,

icerisinde bulundugu sartlara gore kazand; arizi niteliklerden ibarettir.'*

Konuya fitrat agisindan bakildiginda, Kur'an'daki ilgili ayetler iyilik ve

kotiltgin insan yaratiligsyla ilgisini agiklamaktadir.

Allah, var olan her geye gercek 6ziinii ve bigimini vermig sonra da onlari kendi
dogasinin gerektirdigi yola yoneltmistir. '® Tiim yaratilanlar icin verilen bu bigim ve

yénlendirme insan igin su sekilde dile getirilir: “Biz ona iki g6z vermedik mi? Bir dil ve
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Murtaza Mutahhari, Ad/i labi, cev.Hilseyin Hatemi, {stanbul, 1988, 5.210-213

insan 76/2; Enbiya 21/35; Ankebut 29/2; En'am 6/165; Miilk 67/2

Metin Ozdemir, Islam Kelam:'nda Kotislitk Problemi (Baslamug Doktara Tezi), Ankara , 1998, 5.274
Taha, 20/50 ; A'la 87/2-3
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bir ¢ift dudak ve ona kotiliigiin ve iyiligin iki yolunuda géstermedik mi?”** “insan
benligini disiin ve onun nasil yaratills amacina uygun sekillendirildigini ve nasil ahlaki

» 107

zaaflarla oldugu kadar Allah'a karst sorumluluk bilinciyle de donatldigint.

Yukaridaki ayetler insanin iki yonli yeteneginin yaratilistan var oldugunu tespit
etmektedir. Ayette gecen sekillendirme (tesviye) kulun uzuvlarini ve gliclerini giizelce
yetlestirmeyi, ona ddglince kaabiliyeti vermeyi, donatlma (ilham) da bu kabiliyet ve
uzuvlart iki yoldan birinde kullanmayi ifade eder.'® Dolayistyla insan iyiligi de kétiliigi
de yapabilecek kapasitede yaratlmistir. Elbette istenen iyiliktir ve insan ona

' Ancak Kur'an insanlar iyilige tegvik

yonlendirilip kotilitklerden sakindirilmaktadir.
ederken, onlarin hig kétilik yapmayacaklarini séylemez. Clinkd insan iyi bir yagam tarzt
sirerken zaman zaman kotilikler de yapabilir. Ahlaki zaaf (ficur), giinah gibi

kavramlar, insanin yapabilecegi kétiiliikleri ifade etmektedir.'®

Nitekim bu kotilikleri, Kur'an’a gore sadece Allah't inkar eden veya dinden
sapmig kimseler degil, bizzat iyi kimseler de yapabilirler : ... Allah, iyilik yapan, giizel
davransglarda bulunanlan sever. Onlar ki bir kotiliik yaptiklarinda ya da kendilerine
zulmettiklerinde Allah's hatitlayip giinahlarindan dolayt hemen bagislanma dilerler.”'"
Gortlilyor ki giinah isledikten sonra donip iyi isler yapmaya devam etmek de bir
yiliktir.

Insanin sadece iyilik yapict olarak yaratilmamass, onun farklt bir yaratiliga sahip

olmasindandir: “Sonra onu bagka bir yaratilisla insan haline getirdik.”'"? Insana verilen

akletme, idrak, irade gibi Ozgirlikler onu Gzellikle bu konuda farklt ve istin
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Beled 90/8-10

Sems 91/7-8; M.Esed, age.,s.1273

el-Alusi, Rubu'l -Meani fi Tefsiri'l -Kur'ani'l -Azim ve'sebi'l -Mesari, Beyrut, tsz., ¢.30 5.143
Sems 91/9-10

Bkz. Bu ¢aligmanin 2.4.3.2. bolimii

Al-i Imran 3/134-135

Mii'minun 23/14
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kilmaktadir."® Tyilik ve kotiiligi yapabilme ozellikleriyle donatilmis olma, imtihan
edilmenin bir geregidir ve insan kotiiliik yapabilecek iken iyilik yaptiginda bunun hazzint

4

duyar.”™ Eger insanda kotilik yapabilme 6zelligi olmasayds, iyiligin hazzini ve

kiymetini anlamasi imkansiz olurdu.

Insanin bu karsit yeteneklerle yaratildigini farkli bir agidan su ayetler dile
getirir: “Gergek su ki biz insani en glzel sekilde (ahsen-i takvim) yaratiriz. Sonra onu
asagilarin agagssina indiririz.”'"® En giizel gekilde yaratilma, biitiin insanlarin bedensel ve
zthinsel donanimlar agtsindan aynt giizel sekle sahip olduklarini gostermez. Bu ifade
sadece, her insanin tabii avantaj veya dezavantajlarina bakilmaksizin, dogustan getirdigi
vastflars ve iginde dogdugu ¢evreyi miimkin olan en iyi sekilde kullanabilme yetenegiyle
donatildigini  anlatir. “Agagilarin agagisina indirmek” de insanin kendi asli, olumlu

kimligini saptirmasinin, baska bir deyisle yozlagtirmasinin bir sonucudur.'*®

Iste insani bu yozlagmadan koruyacak/kurtaracak, onu yaratiigindaki temiz ve

en glizel duruma getirecek bir sisteme olan ihtiyag kaginimazdir.

2.2 Kur'an'da Din Kavrami

Din kelimesi Arapga'da su anlamlarda kullanilmaktadir: Ustiinlitk, egemenlik,
hal ve tavir, ceza ve miikafat, itaat, hesaba g¢ekme, siyaset ve goriis, boyun egdirme,

kolelestirme, 6rf ve adet, yol, mezhep, millet..."""
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Litfullah Cebedi, Kur'an'da Ser Problemi, Ankara 1985, 5.142
Murtaza Mutahhari, age., s206-208

Tin 95/4-5; (Ayetteki indirme eyleminin Allah tarafindan kends gylemi olarak sunulmase, bu konudaks yasalarn

Allab tarafindan konuldniunn ifade eder. Ask durusmuny bogan insander. Ancak onun by duruma diismess halinin
asagriann asagst olarak belirlenmesi Allah tarafindandir.Dolgyessyla burada dlabi bir takdir degsl, Allab'sn degismez,
_yasalarinn iglerligi 503 konusndyr.) Bkz. M. Bsed, age, 5.1284

M. Esed, age, 5.1283-1284
ibn Fars, age, din md. ;Ibn Manzur, age.,din md.; ez-Zemahseri, Esasi'/-Belaja, din.; M. Ebu Bekir er-

Razi, age, din md,; el-Isfehani, age, din md; gl-Mevdudi, Kur'an'a Gore Dért Terim, ¢ev, Qsman Cilacy,
Ismail Kaya, Istanbul, 1989, s. 99/102; Y. Nur Oztiitk, age, s.18
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Din ile ilgili bu filolojik tespitlere bakarak denilebilir ki din, uyan ile uyulan
arasindaki iligkinin adidir. Uyulan tarafin da ele alininca miikafat veya ceza ile
sorumlulugun uygulanigs, uyan yoniinden ele ahnmcﬁ bartg ve mutluluk arzusu ve
korkudan emin olmadir. Anlagtlan sudur ki din ayni anda bireysel ve sosyal olmak tizere
ibadetleri, giinahlari, 6tfleri, duygulan, boyun egsleri, boyun egdirisleri, miikafat ve
cezalart ile insanoglunun bitin hayatint dolduran bir kurumdur .Bagka bir ifadeyle

118

insanin butiin hayatt, = yagam tarzidir.

Kur'an'a bakildiginda da din kavraminin bu anlamlar gergevesinde kullanildig:

gorilecektir:

“Yerytziini sizin igin bir dinlenme yurdu ve gégi de bir kubbe yapan, size
sekil veren -gok da gizel bir sekil veren- ve sizi hayatin tertemiz nimetleri ile
riziklandiran Allah'tir. Iste Rabbiniz Allah budur. Biitiin alemlerin Rabbi olan Allah ne
yicedir. O, hep diridir, O'ndan bagka ilah yoktur. Oyleyse dini, O'na has kilarak, ve
icten bir inangla O'na baglanarak O'na yalvarin. Hamd alemlerin Rabbi olan Allah'a
mahsustur.”'”” Bu ayette dinin szhibinin Allah oldugu ve O'nun boyun egdirici olusu,

béylece O'na boyun egmek gerektigi anlatilmaktadir.

Kut'an, bu hakimiyetin otoritesi alinda meydana gelen fikri ve ameli sistemi de

din olarak adlandirir:’® “De ki ey insanlar, eger benim dinimden stiphede iseniz, sizin
y s $ s

Allah'tan bagka kulluk ettiginiz varliklara ben kulluk etmem.”'*'

Bunun disinda din; ceza ve miikafat anlaminda “Din giintin sahibi Allah'tir.”'?*;

seriat anlaminda “Allah'in  dinini uygulamak konusunda acima duygulaniniz engel

23123, 9124

olmasin™'”; yasa ve siyaset anlaminda, Hz. Yusuf kissasinda “kralin dini

kulanilmaktadir.'®

seklinde
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Y. Nuri Oztiirk, age, 5.15.

Mii'min, 40/64,65; Ayrica bkz. Ziimer, 39/2-3,14-15,17; Nahl16/52; Ali fmran3/83; Beyyine 98/5
el Mevdudi, age.s.103

Yunus10/104,105; Rum 30/26,28,29, Kafirun 109/6

Fatiha 1/3; Mutaffifin83/11; infitar82/17

Nur 24/2
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Din kavraminin anlamlarindan birisinin de yol oldugu ifade edilmigti. Bunun,
insan hayatinin  gidisatt anlamimna kullanlmast yaygindir. Bu yaklagimdan hareketle
Kut'an'daki bazi ifade bicimi ve kavramlarla dini tanitma hakkinda farkli bir anlatim
ortaya konabilir. S6yle ki, insanin yaratihginda var olan iyilik ve kétilik yapabilme
dzelliklerinin anlatildigt ayetlerden sonra séylem su sekilde devam etmektedir: “Ter kim
benligini anndirirsa (tezkiye) kesinlikle mutluluga erisecektir. O'nu kétiiliige gémen ise
hiisrandadic.”'® Bu ayetlerde hiisran ile mutluluk arasinda bir yoldan bahsetmek
mumkiindir. Bir bagka ifadeyle kotiliiklerden iyiliklere dogru bir arinma yolu
bulunmaktadir. Iste bu yol dindir; din insanlara atnmays, temizlenmeyi tavsiye eder,
bunun yollarini gosterir. Nitekim peygamberlerin gorevlerini anlatan ayetlerde onlarin

“Insanlari arindirdiklan (tezkiye ettikleri)”'” dile getirilmektedir.

Bagtan sona kadar Allah'in dininin tiith 6zelliklerini anlatan Kut'an, bu dinin
gergek, katiksiz ve dogru tek din oldugunu ifade eder: “Allah katinda tek gercek din
fslamdir.”'® “Katiksiz din Allah'indir.”'?

Iradeyi Allah'a teslim etmek' anlamina gelen Islam diger tiim dinlerden,
yasam modellerinden kaynak ve icerik bakimindan ayrilir ve insan fitratina uygunluk

bakimindan farkl bir yapi ortaya koyat.

2.3. Din ve Fatrat iligkisi

Islam baglaminda din ve fitrat iligkisinin ortaya konulabilmesi igin 6ncelikle

farklt din tanimlari ve anlaysglarinin incelenmesi yararlt olacaktir.

Din kavraminin en eski ve en yaygin tanimi gdyledir: “Din, insan ve Allah

arasindaki bagdir.” Bu tanima benzer gekilde dini; Fransiz ahlak¢i Vauvenargues (1715-

24 Yusuf 12/76

125 el-Firuzabadi, age, c. 2, 5. 217
26 Sems 91/9-10

1 Bakara 2/151; Cuma 62/2

28 Ali imran 3/19

Ziimer 39/3
Bakara 2/131

129

130
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1747) “Allah'a karst insanin yiikimliiligi”; Alman felsefeci ve ilahiyatgt Schleiermacher
(1768-1834) ve Feuerbach (1804-1872) “Insanin Allah'a bagmliigmin  suuruna
varmast”’; Pranstz protestan bilgin Bayle (1647-1706) “Her insanin Allah ile arasindaki
bir mesele”; Belcikali devlet adami Goblet d'Alviella (1864-1925) “Insana kendisini
bagimls hissettigi insantistii ve esrarls gliglerle iligkisini bildiren belli bir yéntem”; Franstz
din adamt Reville (1826-1906) “Insanin kendisi ve diinya iizerindeki hitkiimranliklarins
taudigt ve birlik hissettigi esrarli ruhlarla arasindaki bagi esas alan bir insan hayat:

tantm1” geklinde izah etmeye galismislardir.™

Dikkat edilitse, yukaridaki tanimlarda din, sadece kutsal ile insan arasindaki
kisisel bir baglanti olarak dugtinilmektedir. Bu da dinin bir vicdan 151 oldugu anlayisina
gotirmektedir. Bu anlayis modern bakis agisinin bir sonucudur. Rénesans ve
Aydinlanma'nin driini olan modem insanin, zihninde yaptigt en biiyiik tahribatin din
konusuna iligkin alanlarda gergeklestigini soylemek mimkindir. Ortagag Avrupast'na
6zgl olmak tUzere Hristiyan dinyasinin yasadigy talihsiz tecriibe sonucunda, dinile
kilisenin dogmalari ézde§le§ﬂfilmi§ ve bu 6zdeslik Ibn Riistgiliigiin'* boy gstermesiyle
Avrupa dist diinyanin biitiin y6resel ve evrensel dinlerini tanimlayan bir nitelik kazanip
yayginlagmistir. Bunun sonucunda da modern insanlar, din fenomenini sadece ilahi ve
kutsal alanla sinirlandirma gibi kokli fakat o oranda yanlisg bir kanaate sahip

olmuslardir.'

Ote yandan ilahi dinlere mensup kisilerin, dini sadece Allah ile kul arasinda bir
iligki olarak tanimlamalan, dinyevilesme g¢abasinin drinidar. Allah'm  koydugu
kurallarin, yasanan hayata engel kabul edilerek din yanhz vicdan boyutuna
indirgenmekte, insanin evrendeki konumu ve etkinliklerenin din ile ilgisi yok

edilmektedir. Nitekim Descartes'le din, fizik dinyanin matematik ile bilinebilir ve

Leo Nikolayevig Tolstoy, Din Nedir?, cev. Murat Ciftkaya, Istanbul 1998,5.15.
Ibn Riigd(1126-1198)’iin eserleri XI11. yy baglannda Latinceye gevrilmis ve Avrupa’da 6zgiir diigiince

sahiplerinin gogunlugunu etkilemistir. O’nun tesirinde olanlar ruhun Slimsiizliigiinii kabul etmemigler ve ibn
Riigtciiler adi almuglardir. (Bkz. Bertrand Russell, Bats Felsefesi Tarihi, cev. Muammer Sencer, Istanbul, 1997,
c.2,5.149)

Ali Bulag, Kutsala, Tarihe ve Hayata Dinlg, Istanbul, 1995, 5.12
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8lciilebilit bilgisinin Stesinde, bilinemez diinyanin metafizik alanina itilmis 19.yy,
pozitivistleri de felsefe ve metafizik adi altinda bilimlerden baglamak (zere gunhik
hayattan siyasete, nihayetinde psikolojiden kiiltiire, hatta sanata kadar biitiin alanlarda

dini arindirma hareketine girismislerdir.’

Bir diger bakis agisina gore din sadece kuramdan ibaret sayilmaktadir. Bu
digtincede de din sadece inang olarak degetlendirilmektedir. Halbuki dinin inangla
stnirlandirslmast oldukga yanligtir. Ciinki din, politik, toplumsal, egitimsel ve yonetimsel
bakimdan ¢eki dizen vermeleri kapsar ve insan-insan, insan-doga iligkilerinin pek
gogunu yoguran bir etkinliktir. Dolayssiyla dinin hem kuramsal hem de eylemsel bir

yoni vardir ve bunlar birbirinden ayirmak miimkiin degjldir.'

2.3.1. Kaynak Agisindan Din ve Fitrat

Din kavraminin konu edildigi her yerde akla ilk gelen kavram Tanridir. Bir
bagka deyigle tim dinlerin bir vazedicisi vardir ki bu da tanridir/tanrilardir. Bu ilahi bir
din ise vazedicisi Allah, beseri dinler ise tanrilik iddiasinda olan ya da tanrilagtirilan

kimselerdir.

Kulluk edilen ve boyun egilen anlamlarinin belirginlestigi tanti (ilah) kavrami
Kuran'da dinin sahibi olan Allah icin kullantlan en 6nemli isim/&zelliktir. Genelde
kendisine kulluk edilen bitin varliklar icin kullanilitken 6zelde sadece Allah igin
kullantlmaktadir. “Allah ile beraber bagka bir tanriya yalvarma. Ciinkii O'ndan bagka

tanr1 yok.”'*

“O'ndan bagka tanr1 yok”'*’ ifadesi, gergekte tanri olabilme 6zelliginin yalnizca

Allah'a ait oldugunu wvurgulamaktadir. O'nun digindaki tanrilar, ya kendilerini tantt ilan
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Ali Bulag, age. 5.13.

Nermi Uygut, Kuram-Eylem Baglanz, Istanbul,1996 5.119-122.

Kasas 28/88

Bkz. Bakara 2/163, 255; Ali Imran 3/2, 18, 62; Nisa 4/87; Tevbe 9/31
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1 139

eden '*® ya da tanrilagtirilanlardan ibarettir." Ciinkii Kut'an, tanrt olmanin en énemli ve
bariz gartinin yaraﬁna oldugunu ortaya koyar: “O'nu birakip, hicbir sey yaratmayan,
tersine kendileri de yaratdlmus bulunan. .. tanrilara kulluk ediyorlar.”**® “Biitiin her geyi
yaratan, hicbir sey yaratamayan herhangi bir varlikla kiyaslanabilir mi?”'** “Ey insanlar!
Allah'in size bagssladigt nimetleri hatirlayin! Size goklerden ve yerden azik saglayan
Allah'tan bagka bir yaratict var mi? O'ndan bagka ilah yoktur, ama nasil olur da

zihinleriniz (bu apagtk hakikatten) sapm'?””2

Bu ayetlere gore ilah ancak yaratan olabilir. Diger bir ifadeyle gergek din,
yaratanin belitledigi dindir. Cinki ancak yaratan, yarattiklarinin thtiyaglaring, arzalacing,
giglerini, kisaca tim Ozelliklerini bilebilir. “O, yarattigini bilmez mi? Yalnz O,
(hikmetinde) erisilmez bir derinlik sahibidir, her seyden haberdar olandir.”'* “Gergek su
ki, insant yaratan biziz ve onun i¢ benliginin ona ne fistldadigini biz biliriz. Clinkii biz

ona sah damarindan daha yakiniz.”**

Insanlart bu diinya lizerinde yaratan ve onlarin hayatlarini devam ettirme
ortamint saglayan Allah'tir. Aynt zammanda evrende bitbiriyle catigmayan dogal yasalar
koyan ve boylece butin varliklar igin bir diizen saglayan da Allah'tir. Dolayssiyla tabiat
ve insanin dogal yapst iginde bir eksiklik, bozukluk veya catisma yoktur."*® Ayrica yine
Allah'in koydugu sebeplilik ilkesine gore insanlarin olumsuz miidaheleleri ile dogal

diizen bozulmaktadir.!*®

Evtendeki bu diizeni saglayan Allah, insanin Allah'a, kendisine, diger insanlara

ve diger tiim canli-cansiz varliklara karst nasil davranacagini da belitlemigtir. Insant ve
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“Firavun: “Soylular” dedi. Ben sizin icin benden bagka tanr tantmiyorum...” Kasas 28/38
“Hahamlann, rahiplerini bir de Meryem oglu Mesih'i Allah'la beraber rabler edindiler...” Tevbe 9/31
Furkan 25/3

Nahl 16/17

Fatir 35/3; Ayrica bkz. Nahl 16/20-22; Enam 6/46; Kasas 28/70-72; Sebe 34/22-23

Miilk 67/14

Kaf 50/16

Miilk 67/3-4
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tim varlklart yaratan, onlart en iyi bilendir de.Miilk buna gére yaraticinin vazettigi din
olan Islam, insanlarin uydugu/uyguladigs zaman kendilerine gére en uygun olan yagama

bigimini ortaya koymaktadir.

2.3.2. Uygulama Agisindan Din ve Fitrat

Uygulanabilirlik agisindan her sosyal doktrinin insan merkezli olmast sarttir.
Insanlarin  uymast/uygulamast istenen her hareket tarzi hatta herhangi bir devletin
kanunlari dahi insanin  yapisina, yaratthgina uygun olmali ki uygulanabilsin ve streklilik
arzetsin. Aksi halde zoraki uygulamalar olsa bile insanin bu istekleri yerine getirmesi

oldukga zordur ve bu dgretilerin strekliligi imkansizdir.

Yukarida ifade edildigi gibi; Ortagag Avrupasi'ndaki Hristiyanlik, Sosyalizm,
Kapitalizm vb. doktrinler, insanlar {izerinde dogal etki yaratamamis ve bu yagam tarzlart
strekli olamamigtir. Bunun en belirgin sebebi, insana gore, insan merkezli olmaysslaridit.
Hristiyanlik krallarin ve papanin arzularini, Sosyalizm sistemin yegane gii¢ olusunu,
Kapitalizm ise belli bir sinifin Ustlinliigini merkeze oturtmugtur. Dolaystyla bu tiir
Ogretileri, fitatina uygun olmamast nedeniyle, insanin kabullenmesi ve uygulamasi

olduke¢a zordut.

Kaynak agtsindan fitrata uygun olan Islam, uygulama agisindan da insan
merkezlidir, icerdigi tim Sgreti insanin yaratiligina uygunluk arz eder. Bu anlayigt da en
giizel sekliyle fitrat ayeti dile getirmektedir: “Yiziini hanif (batil olan her geyden
uzaklagmig) olarak kararli bir sekilde dine gevir. Allah'in insanlart izerinde yarattigy
fitrata uygun davran. Allah'in yaratmasinda higbir degigme bulunmaz. Bu dogru, sabit

dindir ama insanlar bunu bilmezler.”*"’

Bu ayette iki kavrama dikkat gekilmektedir: Din ve fitrat. Ayni zamanda bu iki
kavram arasinda bir baglantt kurulmaktadir. “YUzi dine gevirmek” ona ydnelmek,

tzerinde bulunmak ve dinin emir ve yasaklanina 6zen gOstermek anlaminda bir
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temsildir. “Hanif olarak” ise, katkisiz, karigiksiz bir duygu ve batil olan her seyden
arinmig bir egilimi ifade etmektedir. Devamindaki “fitrata sanl” ifadesi de tegvik (igra)
anlamimdadir.'”® Dolayisiyla dini kabule ve ona uymaya ¢agr ile birlikte insanin tizerinde
yaratildigs orijinal yaratilis sekline sarilmaya tegvik sanki aynt anlamda kullanidmustir
bu da Islam'in insanin yaratis &zelliklerine uygun din oldugunu agk bir bigimde
vurgular. Kur'an'in 6gretisi ve onun uygulayicist olan Hz. Peygamber'in yagam modeli
tiim esas ve ayrintilariyla insanin yaratiliy 6zelliklerine hig bir aykirilik icermez.

Islam dininin uygulama bakimindan insana goreligi “Allah hig kimseyi giig

"Wayetinde de goriilmektedir. Allah'in insanlara

yetiremeyecegi seyle sorumlu tutmaz.
teklif ettigi/sorumlu tuttugu din, onlarin insan olarak giiclerini agan seyler degildir:
“(Mesajina  muhatap ve tastyict olarak) sizi segen ve din konusunda tizerinize bir zotluk,
bir giiglik yiklemeyen O'dur.”’® Bu dinde zorlugun, giicligiin olmamasini birkag
yonde degerlenditmek miimkiindiir: Islam, Kur'ani 6gretinin anlagiimasint zorlagtiracak
yahut sagduyuyla celisebilecek dogmatik ve mistik unsurlardan uzaktir. Ote yandan
ginlik hayatt gereksiz sinirlamalarla giglestiren karmagtk térensel ve bigimsel

yukimliliikler yahut tabusal sistemler icermemektedir. Aynt zamanda insan tabiatina

kaginilmaz bigimde ters diisen kendine eziyetgi, gileci tiim yaklagtmlara kapalidir.'>*

Insan, yeme, igme, cinsi iligki, giines ve yagmurdan korunma, kisin soguga
karst 1stnma ve benzeri konularda hemcinsleriyle hep ayni ihtiyact duyar. Insan tiiriiniin
biitiin bireyleri bu konuda birbirletiyle aynidir. Allah, insan tiirline olan 6zel inayetinin
bir sonucu olarak, bu ihtiyaglarint nasil kargilayabilecegini, tiire ait dzelliklerin bir geregi
olmak tzere fitri bir ilhamla onlara &gretmistir.”” Insanlarin tiimi bu ihtiyaglarins
yaratiliglars geregi karstlamak zorundadirlar. Iste Islam, insanlarin higbir ihtiyacint yok

saymadan ama uyuldugu zaman insanin yapisina en uygun tarzin bulunacagy bir sistem
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olusturmugtur. Insan merkezli bu sistemin ziddina, din adina/din olarak ottaya konan,

insatun ihtiyaglaring g6z ardi eden anlayislart da reddetmektedir.

Ornegin Kur'an’da, Hz. Isa'nin getirdigi din dgretisinden sonra insanlarin
sadece Allah'i!n hognutlugunu kazanmak igin icat ettikleri, birtakim fitri ihtiyaclarin yok
edilmesi ile elde edilen ruhbanlig, Allah’in emretmedigi ifade edilmektedir. Nitekim

153

insanlar icat ettikleri bu ruhbanligin geregini yerine getirememiglerdir.” Ciinkd, fitrata

aykirt hicbir doktrin insan igin uygun degildir.

2.4.Fatrat Egitim Iligkisi
2.4.1. Egitim Nedir?

Egitim en genis anlami ile, insanda istenilen yonde davranig gelistirme
faaliyetidir, yani biyolojik insandan kiiltiir insanina gegmektir. Istenilen yonden kastt,

insandaki iyi yonlerin gelistitilmesidir. Buna kisaca, insani insan yapmak da denilebilir.

Insan tizerinde degisiklige sebep olan her tiirlii etki, aslinda egitimin sinirlari
icinde duginilmelidir. Hatta tek basina etkiden soz etmek de eksiktir. Her etki kars

etkiyi olusturur. Bu sebeple etkilenme olayina bir etkilesim de denilebilir.”*

Egitim, insanin hayatinin timini kapsayan bir degisme ve gelisme siirecidir.
Bir gocuk diinyaya geldifi andan itibaren bu siitecin igine girmektedir.'™ Allah,
insanlarin terbiye ve bilgi alan kuvvetlerini, ilkokula girdikten sonra yaratmiyor. Bunlar
en kiigiik yaslardan itibaren vardir. Egitim ve Ogretim besikten mezara kadardir."®
Bunun igin de egitimi hayatin belli zamanlarina ya da kurumlara 6zgi diigtinmek

olduk¢a yanlstir. Insanin egitime konu olmasinda en nemli 6zellik, onun &grenebilir
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olmasidir. Insanin Sgrenmesinde zihin yapisi (akil, idrak, duygu) onu diger canlilardan

aytrmaktadir.

2.4.2 Egitimin Imkan ve Sinurlars

Egitimin 6nemli konularindan bir tanesi, egitimin imkan ve sinitlaridir. Diger
bir deyigle egitimin insan {zerindeki etkisi ve gicidir. Bu alan eski Yunan
filozoflarindan bugine kadar devam eden bir tartisma konusu olmusgtur. Bugiin, insan
davraniglarinda kalitimin mi yoksa gevrenin mi yegane/daha etkili oldugu tartigmast

psikoloji ve sosyolojinin konulart arasinda yer almaktadir.

Egitimin imkan ve sinurlart hakkindaki gortgleri G¢ grupta toplamak
miimkiindiir: Tyimser (optimist) goriis, kétiimser (pesimist) ve izafiyeci (relativist)
goris.'

a. lyimser gorii: Egitimin insan {izerindeki tesirinin 6nemli ve biiyik

oldugunu kabul edenlerin goriisiidir.'*®

b. Kétiimser Goriig: Bu goriise gore onemli olan yaratiligdir. Egitim insanin
distnt etkileyebilir ama igini, yaratiligini etkileyemez. Dogustan iyi olan bir
insan, fena Omeklerle ve egitimle bozulmaz. Fena ve bencil yaratiligh bir
insan ise egitimle ancak bencilligini ve fenahgint daha iyi anlar ve hayatta

daha kurnaz ve tedbitli olur.'®
c. Izafiyeci Goriig: Bu goriis sahipleri, egitimin giiciine inanmakla birlikte
kaltttmin 6nemini kabul edenlerdir.'®’

Fitratinda 6grenme, kabul etme, benimseme ve degisebilme gibi zihni

ozellikleri olan insanin egitimden etkilenmedigini ve yaratiligin esas oldugunu s6ylemek,
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insan fitratint gdz ardi etmek anlamina gelir. Sayilan Szellikler normal tiim insanlarda
bulunan ortak ozelliklerdir ve biitiin insanlar hayat boyu bir &grenme siireci
icerisindedirler. Ancak bu 6zelliklerin oranlan kisilere gére degisebilir ve bunda kalitsal
6zellikler etken olabilit. Nitekim bazt kisilerin yaratilist beden ve ruh bakimindan o
kadar misaittit ki egiticinin az bir gayretiyle Ustiin baganlar elde edilebilir. Baz
yaratiliglar ise o kadar zayif olur ki, bu gibilerde normal basari elde etmek igin bile

egiticinin ¢ok galismast gerekmektedir.'®

Ote yandan, akil sahibi bir canli olan insan, hi¢ bir formal egitime tabi
tutulmadan da &grenme kapasitesine sahip bir varliktir. Insan, yagadig: tecriibeletle
dgrenmesini devam ettirmektedir. Cevresindeki varliklarla girdigi iletisim sonunda insan
siirekli deneyimler kazanmaktadir. Elde ettigi bu tectiibeler insanin hayatinin devaminda
nastl hareket edecegini belitlemektedir. Esasen bu da her ne kadar formal anlamda

egitim olmasa da etkilegim anlaminda egitim demektir.

Egitimin imkan ve smirlan konusunda en saglikli yaklagim, insanin yaratilig
dzelliklerini géz 6ntinde bulundurarak egitim vermektir. Buna gore egitimin gérevi,
insanda dogustan gelen ruhi ve bedeni becerileri geligtirmek, saglikli ve 6lgiili bir sekilde
beceriler ve egilimler arasinda denge kurmaktir.'® Bir diger ifadeyle egitim, insandaki
potansiyel gicleri kesfetmek ve olabildigince onlar gelistirmek igin yapilan faaliyetler
biitiintidiir. Bu anlamda egitim, insana yaratihsinda olmayan becerileri vermek degil,

onlart gelistirmek ve bunlarin yaninda yeni bilgi ve davransslar kazandirmakir.'

2.4.3 Egitimin Gorevi

Onceki boliimlerde (2.1.2.2) insan fitratun iyilk ve kotilik yapabilecek

kapasitede oldugu; ama fyilik ydniiniin afir bastigy ve yaratiligtan iyiye, giizele dogru bir
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egilimin bulundugu anlatilmisti. Sefkat, yardimseverlik, dirtstlik gibi iyi duygularin

dogustan var oldugu ispat gerektirmeyen bir konudur.

Dogustan iyilik yont 6n planda olan ya da temiz bir yaratiliga (fitrata) sahip
olan insanin sonradan egitime muhtag olmasinin sebebi nedir? Bu soruya bulunacak

cevap Islam egjitim anlayssinin sebeplerini ve amaglarini tesbit etmeye yardimct olacaktir.

2.4.3.1 Deger Kazandirma ve Koruma

Tirkge’de egmek fiilinden tiiretilen egitim, kékinden de anlagilacagy gibi insam
yetistirmek anlaminda kullandmaktadir ve hemen her dilde bu kelimenin karsthiginda
kullanlan kelimeler de aynt anlami igermektedir.'® Buna gére egitimin gorevi éncelikle

istenilen gekilde insan yetistirmektir.

Insanmn yaratilisindan bos bir sayfa gibi olmadig: daha énce tartigilmis ve
dogugtan birtakim O6zellikleri haiz oldugu ifade edilmigti. Burada karsimiza su sorular
gtkmaktadir: Acaba insan, dogdugu halde birakdirsa, egitime ihtiya¢ duymadan insani
erdemlere sahip olabilir mi? Hayatt boyunca 6grenme siireci icinde yol alan bir varlik
olan insanin dogast, egitimle desteklenmese, kendini gelistirebilme potansiyelini yine de

kullanabilir mi?

Diinya'ya gelen higbir insanin gevresiyle etkilegiminin olmadigint séylemek ya

1% Cevresiyle etkilesim iginde olan insan,

da béyle bir hayatt var saymak imkanstzdir.
onlardan mutlaka olumlu veya olumsuz seyler &grenecektir.'® Ote yandan Kur'an'in

Ogretisine gore, diinyaya gelen her insanin geytan gibi bir digmant vardir ve onu erdemli
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Ormegin Arapéa’da tetbiye kelimesi, bir seyi 1slah etmek ve bunda devamh olmak anlamma gelen Rabbe

fillinden tiiretilmiy ve bir geyi ayama agama son noktasina kadar inga etmek anlaminda (ibn Faris, age,
Rabbe md., el-Isfahani, age. §.336), Ingilizce'de education kelimesi, gizli bir giict, sakl bir beceriyi
ortaya gikarmak, gbzoniine sermek antamina gelen educe kelimesinden tiiretilmis ve yetistirmek,
egitmek, insantn zihni veya ahlaki yéniinii islemek. ...anlaminda kullansimaktadir. (Della Thompson, ed.,
The Consise Oxford Dictionary, England, 1996, 5.431)

Islam diigiiniirlerinden Tbn Tufeyl (581/1185)'in Hay b. Yakzan isimli eseri gocugun tabiatta yalntz

* kalarak, hicbir efitim almadan da dogru bir gekilde yetisecedi savini ortaya koyar. Kainattaki her gey
Allah'in varlis ve bitliine igaret etse de, insanin egitilmeden insan olmasi noktasinda eser yalnuzca bir
deneme sayilabilir,
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7

hareketlerden altkoymaya caligmaktadir.'” Dolayisiyla egitim olmaksizin  insanin

yetismesi ve kendini korumasi imkanstzdir.

Insanin fittatinda var olan giiglerle, dﬁnya.ya geldigi zamanki durumunu
kangtirmamak gerekir: “Siz hicbir sey bilmezken Allah sizi analatinizin karnindan
gtkards, siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi”’® Su halde insana
verilen kulak, géz ve kalp ya da isitme, gérme ve anlama glici, onun egitilebilir
oldugunu gosterir. Zira insan bu ug 6zelligi ile dig dinyay: algilar ve kavrar. Ayette
anilan siikretme eylemi de insanin egitilmesi ile gergeklesir. Bir diger yénden efer
insanin egitilmeye ihtiyact olmasayd, Allah insanlara kitap gondermez, peygambetlerini

gorevlendirmezdi.

Insanin yetistirilmesinde deger kavrami 6nemli bir yer tutmaktadir. Diger bir

deyisle egitim, insanlara degerler kazandirma etkinligidir. O halde degerler ne demektir?

Deger, insanlarin hayatin anlami ve glinlik yagamin bigimlendirilmesi
konusunda alternatif yollar arasinda bir tercih yapmalarint saglayan yol gosterici
nitelikteki soyut ya da somut ilke, inang veya varliklatin her biridir'®. Degerler; insanlar,
objeler, disiinceler, eylemler ve statiilerin iyi, kiymetli ve istenen ya da kdti, degersiz ve

'™ Egitimde degerler ise,

istenmeyen seyler olarak degerlendirilmesindeki kritetlerdir.
insanin  mutlulugunu gergeklestirerek dengeleri saglayan hedefler, aktiviteler ve

tectiibelerdir.!”

Insana kazandirdacak olan degerler, toplumlara, killtirlere ve dinlere gore
degjsiklikler gdsterebilit. Ayni sekilde tiim degerler olumlu degildir. insana olumsuz
degerlerde kazandirilabilit. Bu anlamda dogru degerler, deger éléﬁlerinin dogruluguyla

ortaya konabilir.

167

168

170

171

Bkz. Bu ¢alismanin 2.4.3.2. Bolimii
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Pozitif bir deger olarak egitimin amacini Kur'an su sekilde ifade etmektedir:
"By iman edenler] Yakitt insanlar ve taglar olan cehennem atesinden kendinizi ve size
yakin olanlari koruyun.”"”* Ayette gegen koruma fiili Ve-Ka (1) ile Kur'an'in 6nemle
Uzerinde durdugu takva kavrami ayni kokten tiremistir. Allah'a karst sorumlulugun
bilincinde olmak'™ anlamina gelen takva, Islam'da insanlarin ulagmalarnt gereken en
onemli hedeftir. Bu baglamda ayette insanin hem kendisini hem de yakinlarni bu

sorumluluga gére yetigtirmesi ve bunu korumas: gerekmektedir.

Baglangicta  insana deger kazandirmayr amaglayan egitim, degerleri

bozulan/kaybolan insanlar igin de devrede olmaya devam edecektir.
2.4.3.2. Fitratin Bozulmasi

Fitratin temizlik, saflik ve dogal berraklik olarak tesbiti, su gergegin esigine
gétirmektedir: Vahyin en genel anlamiyla “giinah”'™ diye adlandirdigs davransslar fitrata
aykindir ve bunlar birer bozulmadir. Bir bozulmaya ugramamis, temiz benlikler,
giinahlardan lezzet almak soyle dursun, tiksinirler. Bir hadiste bu gercek su sekilde dile
getirilmektedir: “Zina eden, zina aninda mi'min degildir, ¢alan, ¢alma aninda mi'min
degildir, icki igen, igtigi anda mi'min degjldir.”"” Demek ki, giinahlar fitratin en asil
tecellisi olan imanla yanyana bulunamamaktadir. En azindan giinah sirasinda insan fitri

berrakligini yitirmektedir.'™

Insanin fitratint giinahlarla bozmasina ig ve dis etkenler neden olmaktadir. I¢

etken insanin kendi benligi yani nefsidir.
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Daha énce iizerinde duruldugu gibi'”’ toprak ve ruhtan yaratilan insan, bu iki

yoniniin de siirekli etkin ve birbiriyle miicadele ettigi'”® bir yapiya sahiptit. insan, iyiligi
de kotiligi de yapabilecek 6zellikle donatlmistir. Dolayisiyla onun benliginde kotilaga
arzulayan ve insant kotiiliik yapmaya tegvik eden bir fonksiyon bulunur: “Insanmn kendi
benligi kétli olani emretmeye aligtktir/yatkindir.”'”  Ancak insandaki bu 6zelligi

oncelikle harekete geciren digartdan gelen uyaricilacdir.

Yarattligindan temiz bir yapiya ve erdemli eylemlere 6zleme sahip olan insan,
bu yapssint ilk defasinda gok kolay degistiremez/bozamaz. Insanin fitratina aykirs bir
eylemi gerceklestirebilmesi igin ilkin bir zihin siirecine ihtiyact vardir.” Insan, sahip
oldugu bir fitri ihtiyact karsilamada kargisinda birgok segenek bulabilit. Bunlardan
fitratina uygun olanlart ve olmayanlari (helal ve haram olanlar) yapmakta serbesttir ama
fitratina uygun olmayan yolu denemesi ilk defada ¢ok zordur. Ancak bunu éncelikle
zihninde kurgular ve belki sadece hayal eder. Hatta kimi zaman sahip oldugu degerler,
bu hayallerini dahi engellemeye gahsir. Eger bu siire¢ devam ederse, o eylemi yapmaya
firsat buldugu an, zihnen kendisini hazirladigy igin onu yapabilecektir. Nitekim
181

“Iginizdekileri aciklasaniz da gizleseniz de Allah sizi onun igin hesaba gekecektir

ayeti bu tiir bir zihinde tutma ve eyleme doniigtiirmeyi anlatmaktadir.

Dis etkenlere gelince bunlarin en 6nemlist geytandir. Kur'an'a gére seytan bir
isim degil dzelliktir."* Insanlardan ve cinlerden'® Allah'a boyun egmeyen'® ve insanlart

bulunduklari iyi durumlarindan saptirmaya galisan'™ herkes Kur'an'a gére seytandir.
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Bu galigmanin 1.3. Bolimi
Bkz. M.Esed, age, 5. 1062-1063

Yusuf 12/53 (Bu ifade H. Ynsuf un dilinden anlatimaktadsy. Bir peygamber olarak o; kendisi igin bu ifadgyi

kullandsfina gore, bu ibarenin nefis mertebelerinden birisi ve dolayiseyla kenrtulunabilecek bir durnm olarak anlagimas:
oldnlega gordur. Daba fagla bilgi igin bkg. M.Esed, age, s. 468-469)

Esasen bu siireg iyi-koti tiim eylemler igin gecerlidir. Bkz. J. A. Shaffer, age, s. 133-138
Bakara 2/284

Allah'a kargt gelen ve cinlerden olan sahus [blis'tir. Bkz. Kehf 18/50

Nas 114/6

Araf 7/11
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% ve buna gore hareket ederek

Onlar, insanlarin 6zelliklerini ve zaaflarint bimekte
insanlart fitratlarina aykirt harekete tegvik etmektedirler. Diinyadaki imtihanin 6nemli bir
pargast olan seytani, Allah Kur'an'da insanlara tanitmis ve onu tantyip korunabilenlere

zarar veremeyecegini de vurgulamistir.'”’

Insanin diinyaya geldigi/yasadig1 cevre ve bu gevrenin geregi, bilgi birikimi de
fitratinin dejenere olmasinda etkili rol oynamaktadir.'™ Sah Veliyyullah(1176-1762)'in
ifadesiyle merasim (adet, gelenek) ve yanly bilgi perdeleri'® insanin fitratinin ortaya

¢tkmasint engellemektedir.

Gunahlanin  fitratt  dejenere ettigi bir vakiadir. Ancak bu dejenerasyonun

sintrlart nedir?

Esasen, insanin giinah igleyebilmest yine fitratinda var olan bir 6zelliktir. Yani
insan, yaratihgt geregi iyiligi de, kotiligh de yapmaya elverigli yapidadir. Tabii ki bu,
insan giinah iglemelidir anlamma gelmez; tabiatindaki varhigini ifade eder. Dolaysstyla
her bir glinah, insanin iyi ve temiz olan fitratini bozan bir dzelliktir ama bu bozuklugun
giderilmesi miimkiindiir. Bunun igin de Islam'daki tovbe kavramit 6nemlidir. Kelime
olarak “dénmek” anlamina gelen tévbe, fitrattan uzaklagan kisinin yeniden ona dénmesi

anlaminda dugtndlebilir.

Insan fitratinin giinahlarla tamamen bozulmas, kisinin giinah isleyip,
giinahinin kendisini kugatmast yani dejenere olmug bir yagam modeline sahip olmast ile
ortaya gikar'” ki ezelden temiz ve asil olan insanin yapisinin sonradan degismesi ve

bozulmass, insanin kendini unutmast ve kendine yabanctlagmasidir.”™

Araf7/27

Hicr 15/42; Nahl 16/99; Kehf 17/65

'® " Bkz. Bakara 2/170; Maide 5/104; Araf 7/28; Enbiya 21/53
1 ed-Dihlevi, age, c. 1, 5. 204-205

Bakara 2/81

Y. Nuri Oztiitk, age, s. 56
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2.4.3.3. Insanin Kendine Yabancilagmas1

Yasadigr ¢evre iginde insanin, insan olma 6zelliklerini kazanmasinda toplumun
yva da kendi tabiatinin ilk ve esas etken oldugu diisiincesi, oldukga eski bir tartigmadir ve .
temelleri Platon ve Aristotales'e kadar dayanmaktadir. Platon devletin kisiye, bireye
olan Gstinligi tzerinde 6nemle durmustur. O'na goére kiginin tam anlamda sosyal
olabilmesi uzman kisiler elinde egjitilmesine baglidir. Diger taraftan Aristotales’e gore
insanoglu dogasi icabi sosyaldir. Bu doga onun diger insanlar ile iligkiler kurmasini

saglar.

Bu ki filozof arasindaki diigiince ve yaklagim farki, bu ¢agdaki sosyal merkezli
yaklagim ile birey merkezli yaklagim olarak farklilagmanin temelini olusturur. Sosyal
merkezli yaklagim, bireysel yasant1 ve davranis: belirleyenin sistemler, kurumlar, gruplar
gibi sosyal yapilar oldugunu wvurgular. Birey merkezli yaklasim ise tersine sosyal
sistemlerin  iglevlerinin,  birey icinde igleyen sireclerle  agiklanabilecegini

savunmaktadir.’?

Insan, aslinda gevresindeki seylere, ortam kosullarina teslim olmug
durumdadir. Baglangigta yagantist zoolojik yagamdan pek az farklidir, o da gevresinin
gidiimiinde, diinyanin gesitli varliklar1 arasinda, onlardan biri olarak yasar. Ne var ki
insan, gevresindeki varliklar kendisine biraz soluk verdiler mi, dev bir ¢abayla, bir
yogunlagma ani yakalayip kendi i¢ine dalar, dikkatini benliginden ¢ikan fikirlerde
toplayabilir."”® Dolaystyla insan dendiginde toplum ya da toplumun olusturdugu varlik
degil, insanin kendisi, benligj, akla gelmektedir. Bunun igin de insanla ilgili her konuda

merkezde insanin kendisi vardir.

Uygulama agisindan insan merkezli olan Islam, &gretisinde toplumu degil,
bireyt ve onun degisimini esas alir. Toplumla ilgili getirilen kurallarin tiimi, esasen
toplumu olugturan bireylerin timii igin ayr ayri baglayicidir. Toplum fertlerden

olustuguna gore istenilen OSzellikte bir toplumun gerceklestirilmesi, bireylerin istenilen
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Sibel Aysen Arkonag, Sosyal Psikolgfi, Istanbul, 1998, s. 32
Jose Ortega y Gasset, Insan ve Herkes, gev. Neyire Giil Iyik, Istanbul, 1994, 5. 37
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6zellikleri' kazanmastyla miimkindir. Kur'an bu yaklagimi su ifadeleriyle somutlagtirit:
“Ey iman edenler! Siz yalniz kendinizden sorumlusunuz. Sapkinliga digenler, eger
dogru yolda iseniz, size hicbir zarar veremezler.””™ “Her kim dogru yolu izlemeyi
segerse bunu kendi iyiligi igin yapmis olacaktir. Kim de yoldan saparsa, bu kendi

kotiligiine olacaktir; kimse kimsenin yiikiinii tagiyacak degildir.”'*

Birey olarak sorumlu olan insan, 6ncelikle kendisini tanimak zorundadir.
Yaratlis Ozellikleri, becerileri, giici, zaaflart nelerdir? Evrendeki konumu nedit ve
digindaki varliklarla arasinda nasil  bir iletisim vardir? Iste Kur'an, insanin kendi
yaratthginda birtakim mesajlarin var oldugunu ortaya koyar'™ ve ayni zamanda basindan

sonuna kadar insana bu mesajlars hatirlatir.

Insan fitratina uygun bir din olan Islam't uygulayan insan, aslinda insanligin
yastyor demektir. Bu dine aykirs hareket eden ise fitratina aykirt davranmaktadir. Su
durumda Allah'in mesajin1  hatirlayan  ve giindeminde tutan birey, kendisini de
distinmekte ve insanliginin farkinda olmaktadir: “Allah't unutan ve bu yiizden Allah'in
da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin. Ciinki onlar gercekten sapmig

olanlardir.”*’

Insanin  vahyi unutmasi, kendini unutmast ve kendisi olmasint terketmesi
demektir. Kendisi olamayan insan ise bagkalagmaya bir diger ifadeyle insanlk
nitelikletinden uzaklagip sadece biyolojik bir canlt olmaya baglar.””® Insani insan yapan
yalniz onun biyolojik yonti olmadigt igin, bu bagkalagma insanin kendisine yani

insanhigina yabancilagmasidir.

Bu nedenle egitim, fiziki ve ruhi bozulmayi 6nleyip, insanin dengesini koruyan
ve bozulan, defisen fitratt/fitri Szellikleri yeniden olmast gereken konuma getiren

vazgegilmez unsurdur.
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Maide 5/105

Isra 17/15

Casiye 45/4; Zaiyat 51/21

Hagr 59/19; Ayrica bkz. En'am 6/44
Bkz. Araf 7/179
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2.4.3.4. Bir Fitrata Doniig Eylemi: Tovbe

Kelime anlami itibariyle “dénmek” anlamina gelen tévbe™ dini terminolojide
bir insanin iglemis oldugu giinahindan vazgecmesi ya da spesifik anlamda giinahtan
vazgecerek Allah'a itaata donmesi ve isledigi sugu ya da kabahati bir daha islemeyecegt
hususunda Allah'a s6z vermesi, bagka bir deyisle ferdin dinen koti olandan, olumsuz
huy ve davranslardan uzaklasarak samimiyetle iyi ve giizel olana yonelmesi demektir.”

Fitratin - bozulmast konusunda, giinahin sebepleri daha 6nce ele alnmigtt.

' fitratinin dejenere

Hangi sebeple olursa olsun giinah, insanin kalbinin kitlenmesi®
olmast demektir. Buna gore tdvbe, insanin yeniden fitratina uygun davranmaya

yonelmesidir.

Kur'an'a gére tovbe, sirk ve kifiir gibi dutumlardan dine dénmek ve inanan
insanlarin yaptiklart yanlis uygulamalardan dogruya dénmeleri anlaminda ortak olarak
kullanilmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli nokta, tdvbenin kisinin
kendi eylemi olmastdir. Bir diger ifadeyle tovbe, insanin kendisinin ikna olmast ile
benliginde tagidigs kendini kontrol etme mekanizmast sayesinde dogruya yonelmesidir.
Cinkd insan, kendini tantyabilen ve bunun sonucunda yaptigs islerden dolays kendini

202

kinayabilen, pigmanlik duyabilen bit yaptya sahiptir.

insanlar icin otokontrol sistemi denilebilecek bir kavram olan tSvbenin
gerceklestirilmesi ve fitrata donts konusunda su ayet oldukea agiklayicidir: “O (takva
sahibi ve gilizel davransglarda bulunan) kimseler, bir kotiliik yaptiklarinda ya da

kendilerine zulmettiklerinde Allah't hatirlaysp giinahlarindan dolayr hemen istigfar®”
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Bkz. Ibn Manzur, age, tevbe md., ez-Zebidi, age, tevbe md., el-Isfahani, age, tevbe md., el-Firuzabadi,

age, tevbe md.
Astm Yaptcs, Islam'da Tivbe ve Dini Yagaysstaki Roli, s. 46

Mutaffifin 83/14
Kiyame 75/72
Istigfar, Allah'tan bagislanma dilemek anlamina gelmektedir ve Kur'an'da kimi yerlerde tovbe ile aynt

anlamda kullandmaktadir.

57



edetler. Zaten ginahlari Allah'tan bagka kim bagslayabilir ki? Bir de onlar igledikleri

kotiiliiklerde bile bile 1srar etmezler.”?**

Ayette oncelikle fitrata uygun davranan kimselerin, zaman zaman bu durumu
bozabilecekleri anlatdmaktadir. Bunun ¢bzimi ise, insanin Allah't hatitlamast,
dolayistyla kendisint hatirlamasidir. Bu durumda olan bir insanin, bilerek yanligta ssrar

etmesi de beklenemez.

Kisi samimi olarak® tévbe edebildiginde, kendisinde birtakim duygu ve
distincelerin  olugmast dogal bir hale gelmektedir. Cinki insan tévbe ile belli bir

degisime ugramigtir.

Insan tévbe ile dini hayata, dini uygulamalara déndikten sonra ilk olarak
ginahlarindan temizlenmis oldugu duygusunu yagar. Ciinki o, tdvbe etmeden 6nce
islemis oldugu giinahin manevi agitligmi ruhunun derinliklerinde duymaktadir. Ote
yandan kisi tévbe ile yasadigi i¢ catismalardan kurtulur. Insan, hissi ve fikri olarak
yasadigy ikilemlere tovbe ile ¢3ziim bulmug olmaktadir, “mevcut ben”i ile “ideal ben”i
arasinda  yagadifn i¢ mucadelesini, “ideal ben”i yoniinde tercihte bulunarak

sonuglandirmaktadir. Bu durum da insan1 mutluluga gétirecektir.”*

Insanin tSvbe etmesi, kendisiyle yeniden barigma siirecinin baslangicidir.
Bunun igin de insanlarin egitiminde, onlarin dogalarinda bulunan ikna olma ve kendini

taniyip kontrol etme 6zelliklerinin iyi kullanilmas: gerekir.

2.4.4. Egitim Yontemleri

Insan egitimindeki yéntemler temelde insana ve onun yetistirilmek istendigi
amaca gore sekillenmektedir. Burada egitim yontemleri ile 6gretim ydntemlerinin

birbirinden ayirt edilmesi gerekir. Ogretim yontemleri, insana 6gretilecek bilgilerin hangi
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Ali Imran 3/135
Tahrim 66/8
Asim Yapici, age, 5.323,324
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yollarla daha iyi kavratilacagini konu ederken, egitim yontemleri daha ¢ok insanin

egitiminde temel yaklagimlari, egitim teorilerini ele almak anlamindadir.

Egitimde ginimizde izlenen yollari, insan aogasmm goz ardi edildigi ve

insanin merkeze alindig egitim seklinde iki ana grupta incelemek miimkindiir.

2.4.4.1. Fitrata Aykir1 Egitim

Insanlara mutlulugun kazandirilmasinda izlenen yollardan birisi, iyi ve giizel
olan seylerin yapilmasini saglamak igin insanin tabiatinda bulunan baz &zellik ve
thtiyaglarin yok sayilmast ya da bunlarin engellenmesidir. Insanin yeme, igme, cinsellik,
vb. temel ihtiyaglari, bu ihtiyaclarin giderilmesi esnasinda bir kistm olumsuzluklart da
beraberinde getirmektedir. Insan i¢ ve dig sebeplerle bu konularda yanlisa diismektedir.
Bu yaklagima gore insam1 bu yanlistan kurtarmak igin ige temelden baglayip, yanlsa

gottiren fitri Szellikleri dondurmak, benligi (nefsi) 6ldiirmek gerekir.

Dogal yapinin gereklerini dondurma, onun giicinii kéreltme, yoluyla insanin
mutlulugu  kazanacagy digtncesi, insanin hayvani tabiattan siyrilmast olarak
nitelendirilmektedir. Ancak bu yol insana baski ve zuliim yapmak demektir.””” Giinki

eger insan bu diinyada yagtyorsa, ihtiyaglarini da kargtlamak zorundadir.

Insanlarin fitratlarina;  yaratihgtan  getirdikleri  ozelliklere  aykint
yagayamayacaklarini  dolayisiyla bu tir tabiatlarina aykirs davranglardan kaginmalan
gerektigini Kur'an, Hristiyanlarin icat ettikleri ruhbanlk anlaysiyla izah eder ve
ruhbanligt reddeder.”® Onlat, Allah kendilerine emretmedigi halde béyle bir yagam tarz

geligtirerek, Allah't hognut etmeyi amaglamuglar ama bunu yerine getirememiglerdir.

ed-Dihlevi(1176-1762), filozoflardan Israkilerin® ve sufilerden meczuplatin da

bu tir bir yol tuttuklarin s6yler ve sonucunu gdyle ifade eder: “Onlardan bir kismit bu
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Bkz. ed-Dihlevi, age, c. 1, 5. 187
Bkz. Hadid 57/27
[srakilik, 12. yy’da yagamis ve geng yasta 6ldiiriilmiig olan Sehabeddin Siihreverdi’nin felsefesine verilen

isimdir. Bu felsefede, igrak hem kegfi hem de zuhru ifade eder.Giinesin igraki (dogmasi) ile esyanin
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yolla amaglarina ulagmiglardir ki bunlarin sayist gok azdir. Digetleri ise bu amaca
ulagmak icin gézlerini oraya dikmis bir vaziyette ve kendilerini o makamun hallerine giiya

210

benzeterek beklemektedirler.®” Su halde nefis terbiyesi-tezkiyesi kavramlarin, fitrata

aykirt davraniglarla tanimlamak oldukga yanligtr.

Ote taraftan insan egitilebilen, gevreye ve sartlara uyarlanabilen bir varliktir.
Oyle ki insanin kendini hos olmayan kosullara bile uyarlayabildigi bir gergektir. Ama
insan bu uyatlama siireci iginde, kendi dogasiin 6zgil niteliklerinden dogan belitli
zihinsel ve duygusal tepkiler gelistitir. Ornegin insan, karsilikli giivensizlik ve
digmanhgin egemen oldugu bir kiltiire uyarlanabilir ama bu uyarlamaya zayif ve iirtin
vermeyen biri haline gelerek tepkide bulunur. O, kendisini kélelige uyarlayabilir ama bu

duruma distinsel ve ahlaksal niteliklerini algaltarak tepki gosterir.

Demek ki insan, hemen her kiiltir kalthina kendisini uyarlayabilmektedir.
Ancak, bu kiiltir kaliplar: dogasiyla gelisik oldugu zaman, kendi dogasint degjstirmedigi
igin sonunda kendisini bu kogullart degistirmek yéniinde zotlayan, ruhsal ve duygusal

bozukluklar géstermektedir.”"!

Insan egitimi konusunda ortaya konulan teorilerden bir boliim, nasil bir insan
olmali, sorusuna kigisel veya sosyal tectiibelere dayanarak cevap bulmaktadir.?'? Siyasal
ya da entellektiiel giicin etkisiyle olusturulan bu tiir teoriler, insanin dogasmni gz ardi
etmekte ve teorisyenlerin idealleri veya hayallerine gore sekillenmektedir. Béyle bir bakis
agtst belli kisi ya da kisilerin istedigi sekilde insan yetigtirme anlayigina gotiirmektedir ki
bu, tek tip insan yetistirme amacina yoOneliktir. Elbette, insan dogasina uygun
gelistirilmeyen boyle bir egitim anlayigi, baskict bir karaktere sahip olacak ve bagarilt
gortnebilecektir. Ancak, bireylerin kisisel yagamlarinda bagarili olmast séz konusu

degildir.

goriilmesine imkan vermesi gibi manevi israk yahut sezgi de insana birgok bilgiyi ilham yoluyla verir.Iibn
Tufeyl, Nasir Tusi ve ibn Arab, bu felsefenintesirinde kalanlardir. S. Hayr Bolay, age, s. 121
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ed-Dihlewvi, ay.
Erich Fromm, Erdem ve Mutiulnk, s. 34
Bkz. Margatet Sutherland, Theory of Education, New York, 1998, s. 3
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2.4.4.2. insan Merkezli Egitim

Son dénemde egitim alaninda gindemde olan teori insan/gocuk merkezli
egitimdir. Cocugun dogal gelisimine ve insanin  dogasinda bulunan &zelliklere aykirt
diigmeyen ve onlart gelistirmeye yonelik bir egitim anlayistnin daha etkin olacad:

lizerinde durulmaktadir.?

Insan egjtiminde en dogru yol, insan merkezli egitimdir. Insan: insan yapan
temel nitelikleri esas alarak, bunlarin gelistirilmesi ve insandan istenen seylerin bu
Ozelliklere ters diigmeyecek sekilde organize edilmesi gerekir. Bir diger deyisle insanda
bulunan temel ihtiyaglart olusturan giiglerin ortadan kaldirilmaksizin sslahy, yanlis ya da

bozulan yénletinin diizeltilmesi, insana en uygun yéntemdir.**

Insan fitratina uygun deger sistemi ile belirginlesen Islam dini, insanlarin
egitiminde  onlart esas almaktadir. Kut'an'in 6gretisinde ve Hz. Peygamber'in
uygulamalarinda dolayisiyla Islam egitim anlayiginda insanin giiciini agan hig bir emir ve
yasak bulunmamaktadir. Yaratiliginda temiz bir yaptya sahip olan insana temiz bir hayat
modeli sunulmaktadir. Iyi bir insan olabilmek igin, fitri 6zelliklerin dondurulmast,
ihtiyaglarin  giderilmemesi 6ngoriilmemektedir. Aksine bir miikafat olarak vadedilen
cennete, iyi ve giizel bir hayat siirenletin girebilecegi anlatiimaktadir: “Iyi ve giizel isler

yapanlara daha giizel bir hayat ve fazlast verilecektir.”*"®

Islam'in emirleri Kur'an'da “iyi ve dogru isler” olarak vasiflandirilir. Clinkii
bunlar, insanin zorlanmadan yapabilecegi ve yaptigt zaman kendi yapisina uygun
oldugundan giizel bir eylem olarak benliginde huzur bulacay seylerdir. Ornegin, insanda
cinsellik ve buna bagls ihtiyaglar yaratilisindan var olan ézelliklerdir. Insan bu ihtiyacint
karst ya da hem cinsiyle bir tiir giderebilir. Bu yollardan birisi de kadin erkek arasindaki

nikahla saglanan beraberliktir. Sonugta insan her yolla bu ihtiyacini gidermis olmaktadir.
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Bkz. Margaret Sutherland, age, s. 10-17
ed-Dihlevi, age, c. 1, s. 187
Yunus 11/26
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Ancak insanin yapssitna uygun ve temiz olani, insanin benliginin giizel olarak
benimsedigi son yoldur. Iste Islam, insan igin onun dogasina en uygun sekli, evlilig

tavsiye etmektedir. **®

Islam'in tim emir ve yasaklart bu baglamda incelendiginde ayni sonuca
ulagilacaktir. Su halde uygulama agssindan insan merkezli olan bu din, egitiminde de
insant merkeze almaktaditve egitimin amacini belitlemede bu anlayts 6nemli bir yere
sahiptir.

2.4.5. Egitimin Amaci

Egitimin amact, egitim biliminin en 6nemli konusu ve sorunudur. Tarih
boyunca tiim insanlatin, dinlerin, siyasi sistemlerin ve tabii ki felsefi ekollerin hepsinin,
egitimin amaglart ile ilgili digtinceleri ve onerileri var olagelmigtir. Kur'an'a gore
egitimin amacina ge¢meden O6nce belli bagh felsefe sistemlerinin egitimin amact
noktasindaki yaklagimlarint incelemek yerinde olacaktir.

En eski felsefi ekol olarak bilinen idealizm®”, egitimin amacint, hakikati arama,

% Temel ilkesi maddenin nihai

kendini bilme ve gahsiyet gelisimi olarak belirler.
gercekligi olan realizme gore efitimin amaglari, hayatta kalma tabiati agsma, zihni
putlardan temizleme ve ahlak kazanditmadir.*® Varolugeu™ felsefe ekoliine gore
egitimin ilk ve en Snemli amaci, insanin kendine dénmesi, kendini yakalamas: ve

kendini tetbiye etmesidir. Bununla bitlikte egitim, onlarin nazarnda insanin kendini

agmasi ve yenilik gibi amaglara hizmet eder?” Pratigin biitiin teorik goriislere Gstiin

Insandaki temel fitri 6zellikler ve bunlara yaklagim tarz1, bu galigmanin digiincii béliimiinde ele
alinmaktadir.
Fikrin izah ettii esyanin degil, diigiincenin biticik hakikat oldugunu, ancak onun hakiki varhga sahip

bulundugunu, biitiin hakikatlarm ve varliklann ash oldugunu, fikrin sadece bilginin konusunu teskil edecegini
kabul eden felsefi doktrin. S. Hayri Bolay, age., s.109

Bayraktar Bayrakl, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemlers, Istanbul, 1999, s. 34-40
B. Bayrakl, age, s. 75-78

20 Insanin kende kendisini var ettifini ileri siiren felsefi 6greti. Orhan Hancerlioglu, Felsgfe So3/iiga, Istanbul,
1996, 5.443

B. Bayrakl, age, s. 153-155
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oldugu ve hakikatin yerini faydaya biraktigini savunan pragmatistlerde de egitimin

amact, kiltiir aktarimy, yenilik, ahlak, ve ilgi uyandirma olarak belitlenebilir.??*

Kur'an'in egitim anlayisina gelince, hammadde olarak le aldig1 insanin dogast,
bizzat amact belirlemektedir. Insanin dogast, egitimin hem sinirlarini belitler, hem de
amacint tesbit eder. Kur'an'a gére Allah bile, kendi yarattigs bu dogaya gére egitimin
kurallarint ve amaglarim belitlemektedir; kendi yarattsgy kanuna kendisi uymaktadir.
Bunun en agik Ormegi su ayette goriilmektedir: “Allah yiklerinizi hafifletmek ister, zira
insan zayif yaratdmistir.””  Ayette Allah'in istedigi, yani amact; insanin yikini
hafifletmektit. Bunun nedeni insanin dogasindaki zayifliktir. Aslinda onu, o sekilde
yaratan da Allah’tir. Daha 6nceden yarattify o kanuna gore, egitiminin amacini
belirlemektedir. Dolayisiyla insan1 egiticken digartdan bir amag tayin etmek yerine, bunu
insanin dogasindan ¢ikarmak, saglikly, verimli ve insana uygun bir egitim igin en uygun

yoldur.”**

Insanin yaratily niteliklerine aykart hig bir hitkiim igermeyen Kur'an, insanlari
bu hiikiimlere uygun hareket etmeye, insana uygun bir yol izlemeye davet eder:
“Emredildigin yonde, yaninda yer alanlarla birlikte dogru yolu tutun ve sizden hig
biriniz gurura kapilip da cizgiyi agmasin.”®® Ayet dogrudan peygambere ve onunla
birlikte olanlara hitap etmektedir. Burada gegen dogru yol (istikamet) kavramy, insan igin
en uygun yol anlamindadir. Nitekim sirat-1 mustakim kavrami, Islam gelenegi iginde

Islam olarak algilana gelmistir.

Kur'an'da, insanin Allah'tan bir talebi dile getirilmektedir: “Bizi dosdogru yola
ilet (hidayet ver), nimet bahgettiklerinin yoluna; gazabina ugrayanlarin ve sapkinlarinkine

degil”®® Bu ayette dosdogru yol, fitratlarina uygun din olan Islam't yagayan ve insan
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B. Bayrakly, age, s, 181-184
Nisa 4/28

B. Bayrakls, age, s. 245
Hud 11/112

Fattha 1/6-7

63



olma  oOzelliklerini  kaybetmeyenlerin®  yolu ve en o6nemli nimet olarak
nitelendirilmektedir. Insanin bu hidayet talebine Allah, Kur'an't hidayet (rehber) olarak

2 buna gore egitilmelerini istemektedir. Bir diger ifadeyle hidayet, Kur'an’a
g £ g ¥ y

vermekte
uymakla esdegerdedir. Iste bu rehber, insanin armmasini, tertemiz bir insan olmasini
amag olarak ortaya koyar:

33229

“Arinmayt bagaran, mutluluga ulagir. “Her kim benligini arindirrsa

mutluluga erisecektir.”’**

Bu ayetlerdeki arinma, insanin  kotiliklerden iyiliklere
yonelmesi; fitratindaki temiz yapiya kavugmasidir. Insanin béylesi bir temizlige ulagmast
onun hem yasadigt bu diinyada, hem de 6lim sonrast hayatinda mutlulugu ve huzuru

elde etmesi demektir. Zira Islam insanlara sadece ahiret mutlulugu vadetmez. Bu dine

uygun yagayan kimseler, bu diinyada da gergek i¢ huzuru bulurlar.

Insanlara bu mutluluk hazzint tattiran, onlarin fitratlarinda bulunan hak ve
adalet duygularidir. Hak, bir seyin olmast gereken konumda bulunmasi, adalet ise en
genis anlamiyla denge demektir.”' Insan, kendisi ve digindaki varliklarin konumlarinin
gereklerine gore hareket ettiginde dengeye kavusur. Kur'an da insana adaletli
davranmayi®™’, kendisine emanet olarak verilen her seyi yerinde kullanmay®’
emretmektedir. Ote yandan Allah'in yarattsi hig bir sey gereksiz degildir™ ve her sey
belli bir gaye ile yaratdmigtir.™ Su halde insan, yaratils 6zellikleri ve gayesine dikkat

ettigi zaman, insanligini yagayabilecektir.
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Bunlarla birlikte Kur'an, insanin sahsiyetli bir birey olmasini ister: “Ey iman
edenler! Bizi giit demeyin, bizi gozet deyin.””® Ayette, kendi dogalarmi unutup
baglarinda siirekli bir egitimcinin telkinlerini bekleyen Israilogullart kinanmakta,

insanlarin bir stirdi gibi degil, insan gibi davranmalan istenmektedir.

Anlatilanlara gore Kur'an'a gore egitimin amact su sekilde belitlenebilir:
Kur'an, sahsiyetli, dengeli, kendisiyle baristk bir insan modeli sunmakta ve béyle bir
insan yetistirmeyi hedeflemektedir. Bunu kisaca ve sadece insan olarak tarif etmek de

miimktindiir.

2.4.6. Ahlak Egitimi ve Fitrat

Ahlak denildigi zaman akla gelen sey sadece insan davransslaridir. Insandan
bagka canlilarin hareketleri, ahlaki davranig sayilmaz. Hayvanlarin ahlaki yoktur; ¢tinki
onlarin  zekalart “iyi” ve “kotd” hareket kavramlarinin dogmasina, ustelik bu
davraniglarin - miikafat veya ceza ile karsilanabilmesi igin, bir sosyal diizenin kurulmasina
yetecek diizeyde degildir.

Ahlak insanlar arast iligkileri ilgilendiren bir sistemdir ve bu sistem 6grenme

7

yoluyla elde edilit.® Ancak insanin fitratinda bulunan biling ve vicdan, ahlaki

davransglarin insan benligindeki temelleridir. Su halde biling ve vicdan nedir?

Biling, insanin  kendi iginde ve diginda meydana gelen degismelerin
farkedilmesi, insanin kendisinin farkinda olmasidir.”®® Vicdan ise bir kisinin ahlaki
degerler sistemi veya kiginin ahlaki degerlerini ifade eden kistmu olarak gordugi

pargast®™, insan davransslarinin ahlaki degetlerini takdir ve tayin etme kabiliyetidir®.

Insanin diger insanlarla olan iligkilerini diizenleyen kurallar denilebilecek olan

ahlak kurallart gogunlukla din kaynaklidir. Bununla birlikte toplumlar da ahlak kurallart
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gelistirmektedirler. Tipkt egitimin fitrata uygunlugu konusunda incelendigi gibi, ahlak
kurallart da insanin yapisina, biling ve vicdanina uygun ya da zit olabilir. Insan bu
kurallar1 6grenip uyguluyabilir ama biling ve vicdani’” bunlart benimseyemez ve insan

benliginde bir takim gatigmalar, uyumsuzluklar belirmeye baglar.

Ahlak olgusu kargisindaki tutumlarin  ahlak  egitimi anlayigina dogrudan
yansidigi soylenebilit.**! Omegin ahlakin disiplin olarak algilanmast veya gelenek olarak
anlagtimast baskict bir ahlak egitim modelini beraberinde getirecek ve ahlak egitimi ads
altinda insanlarin gahsiyetleri ile oynanacaktir. Eger ahlaki degerler insan dogasina uygun
olarak belitlenmigse, o zaman insant Ozglrlestiren bir sonuca ulagilacaktir. Su halde

ahlak egitimi konusunda bu yaklagimlarin irdelenmesi gerekir.

2.4.6.1. Otoriter Ahlak Anlayig:

Otoriter ahlak anlayist, ige mal edilmemis bir dig ototitenin, ana-babanin,
devletin ya da belli bir kiiltiir igerisindeki herhangi bir otoritenin sesidir. Insanlarin
otoritelerle olan iligkileri digta kaldikea, vicdandan séz etmek gligtiir. Boyle bir davransg
yalnizca herhangi bir yarar ya da amaca hizmet eden, ceza korkusuna ve miikafat
umuduna gore ayarlanan, her zaman otoritelerin varligint gerektiren, bir insanin yaptigs
seylerin  otoriteler tarafindan bilinmesine ve bu otoritelerin ceza ve mukafat

konusundaki gergek veya varsayilan giiglerine dayanan bir davransgtir.**?

Bu konuda en giizel drnek, kélelestirilmis bir toplum olan Israilogullart'min
Kur'an'da anlatlan ozellikleridir. Hz. Musa ile berarer olduklart dénemde, ézgiitligii
igsellestirememigler ve siirekli baglarinda bir otorite aramuglardir. Her ne kadar gogu
zaman peygambere de karg1 gelseler, aralarinda peygamber yok iken hemen durumlarini

degistirmigler ve 6rnegin bir buzagtya tapinmaya baglamiglardir.*?

Gevrenin yaptirimindan dolays i¢ diinyalar farkli oldugu halde disariya, onlarin

istediklerini yapar gériinenleri Kur'an g6yle tarif eder:
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“Oyle kimseler var ki, gercekte inanmadiklari halde “Biz Allah'a ve ahiret
giniine inantyoruz” derler. Aslinda onlar béylece Allah't ve imana ermis olanlat
kandirmak isterler. Halbuki kendilerinden bagka kimseyi kandiramazlar ve bunun

9244

bilincinde de degiller.

“Imana ermis olanlarla kargtlastiklarinda, “Bizde sizin gibi inantyoruz”
iddiasinda bulunurlar, ama geytani dirtileriyle bagbaga kaldiklarinda, “Aslinda biz sizin
yanmnuzdayrz, onlarla sadece egleniyoruz” dertler. Allah da bu alayci tavirlarindan dolay:
onlara hak ettikleri kargiligt verecek ve onlar kistahliklart ile bagbasa sagkinca

bocalamaya terkedecektir.”*

Bu ayetlerde anlatilan  tavir, insanin ahlaki deerleri icsellegtirmemesi
sonucunda olugmaktadir. Hangi tirden olursa olsun, bir otoriteden dolayt ahlakl
davranglar sergilemek insanin vicdant ve eylemleri arasinda bir ikilem meydana getirir ki

Kut'an bunu hastalik olarak nitelendirmektedir.?*

Ote yandan insanin yaptig iyilikleri ceza korkusu yada miikafat arzusuyla
yapmalart konusu Islam alimleri arasinda tartisma konusu olmustur: Cehennem
korkusu, cennet iimidi veya sadece Allah'in hognutlugunu kazanmak igin amel iglenmesi
degerlendirilegelmigtir. Ashinda insanin yaptig1 eylemlerde bunlarin hepsi énemlidir.
Ancak, bir davranigin sadece ceza ve mukafat yoniyle degerlendirilmesi, Snemli bir
eksikliktic. Esas olan davrangin biling ve vicdan boyutuyla igsellegtirilmesidir. Zira
Allah’in insana emrettigi seyler biling dist degildir ve insan yaptigs igleri ikna olarak,

samimiyetle yaptig1 zaman Allah't razi edecektir.
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2.4.6.2. Fitri Ahlak Anlayig1

Insanin dogasindan kaynaklanan ve ona gore sekillendirilen ahlak anlayist
konusunda, insanci vicdan yaklagtmini ortaya koyan Erich Fromm, sunlari séylet:
“Insanct vicdan, tiim kisiligimizin, kendi fonksiyonunu gerektigi gibi yerine getirmesine
ya da getirmemesine karst gostermis oldugu tepkidir. Vicdan insan olarak
fonksiyonlarimizi yatgilar; kendi igimizdeki bilgidir vicdan. Ama vicdan bilgi olmakla
birlikte soyut disiince alanindaki bilgiden fazla bir geydir. Duygusal bir niteligi vardir,

glinki yalnizca aklimizin degil, tim kisiligimizin gosterdigi bir tepkidir.

Insanct vicdan her insanda bulunan ve disaridan gelen miikafat ve cezalardan

bagimstz olan kendi sesimizdir.”"

Insanin ahlaki davranslart uygulamada igsel 6zelliklerinin tesiri dnceliklidir ve
esastir. Onemli olan ahlak egitiminde buna uygun tavir gelistirmektir.

Kur'an, insanlardan istedigi davransslart 6nce onlara kavratmaya galisir ve ikna
olmalarint saglar. Stphesiz ve ikna olmus bigimde inanma anlamina gelen “yakin”**®
Kur'an'da kullantlan énemli bir kavramdir. inang konularini “gayb” olarak niteleyen”
Kut'an, bunlarin hepsini insanin anlayabilecegi bilgi halinde sunar ve sonunda ikna
olmayt ister. Aynt sekilde tiim davransglart ahlaki boyutta ele alir ve kisisel degisimi
Ongorit.

Aynt sekilde Kur'an'da Allah'a kullugun ictenlikle, ihlasla yapilmast emredilir.”®
Samimiyet anlamina gelen ihlas kavrami, insanin tim benligiyle ve istekli olarak
davramista bulunmastni ifade eder. Bu da insanin yaptigs islerin, dogasina uygun olmast

ile mimkiindiir.
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Kut'an'in ifade ettigi insan benliginin 6zelliklerinden bitisi de i¢ huzuru

®1 “mutmain  olmak”tir. Insan, kendine uygun davranis ve eylemlerle ig

anlamina gelen
dinyasindaki gatigmalardan kurtulur ve huzura kavugur. Bu baglamda Allah't anmak ve

O'nu giindemde tutmak insana huzur verecektir.”*

Bunlara dayanarak, Islam'daki ahlak anlayist ve egitiminin otoriter degil, fitrara
uygun ve aktif oldugu séylenebilir. Insan ahlaki bir davranist sadece kendisinden dyle
istedigi igin yapabilir. Ancak istenen bu degildir. Insanin yaptigy, yapacag bir eylemi
benimseyerek yapmasi gerekir. Oyle bir ruh hali olmal ki, insan ikna oldugy,
benimsedigi bir davranist sahiplenerek yapmalidir. Ortnegin, ihtiyag sahibi birisine
yardim etmeyi Islam emreder ve bunun miikafatt vardir. Insan sadece emredildigi igin ya
da sevap kazanmak igin birisine yardim edebilir. Veya bu bilgi altyapist olmakla, yani
emir oldugunu ve sevap oldugunu onceden Ggrenmekle beraber, béyle bir durumda
vicdanindan gelen bir diirtliyle bunu yapmast gerektigi diistincesiyle yapar. Iste asil olan

sonuncudur, insanin béyle bir davranis1 kendine mal ederek yapmasidir.
2.4.6.3. Ahlak Hukuk Ayrim

Hukuk kurallarmin  kiginin  disa yanstyan davraniglanint diizenledigi, ahlak
kurallarmin ise kiginin i¢ hayatiyla daha yakindan ilgili oldugu fikri eskiden beri
savunulmugtur.® Béyle bir siralama getirmek ashinda ahlak: dar bir anlama hapsetmek
olur. Ciinki hukuk yaptiricr giicii bulunan kaidelerden meydana gelmis bir sistemdir. Bir
tlkenin kanun ve nizamlart o ilkenin hukuki sistemini meydana getitir. Bazan da hukuk
denince, insanlar aras: iligkilerin nasil olmasi gerektigi hakkinda ileri siiriilen her tiirki
fikir ve teori anlagilir. Bu ikinci anlayisa gére hukuk, hakkin ve hakstzligin ne oldugunu
aragtirrr. Su  halde hukuk bir ahlak sistemidir, fakat bazi ozelliklere sahip olmast

bakimindan ahlakin kaynaklarindan ayrilic.
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Hukuk kurallari, insanlarin dogrudan onlara gore egjtilecegi esaslar degildir.
Hukuk bir anlamda negatif sinrlayicrdir. Insanlarin egitimi ahlaki egitimdir. Ornegin, bir
ibadeti yerine getiren kigi, o ibadetin i¢inde bulunan farz, siinnet, miistehab gibi
béliimlere gore hareket etmez/ etmemelidir. O ibadet, tarif edildigj sekliyle yapildiginda
tam olur. Ancak insan bazt seyleri yapmadiginda neyin gerektigini anlamak igin

yukaridaki nitelikler gereklidir.

Bir hayat modeli sunan Kur'an, insanlar icin gerekli hukuk kurallann da
icermektedir. Fakat O bir hukuk kitab:1 degildir. Daha &nce de belirtildigi gibi onun
egitim anlayisinda ahlaki bireysel degisim esastir. Ancak Kur'an'in hukuk sisteminin
gayesi gbzden gecirildiginde fitratt korumaya ve onun ¢ignenmesinden sakindirmaya
yoneldigi gortlir. Belki de fitratt 6nemli ¢lgtide ¢ignemeye gotirenler hukukta yasak ve
sakincalt sayilir, fitratt korumaya gotiirenler de vacip sayilir. Her iki durumda bundan
agagl derecede olanlar genelde yasaktir veya emredilmigtir, fitrata dokunmayanlar ise

mubahtir.”®

Ornegin Kut'an zinayt yasaklamis ve yapanlara cezai yaptirim getirmistir.”* Bu,
insan fitratint korumayt hedefler. Ancak dncelikle, insanlart zina yapmaktan sakindirir,
onlart ahlaki olarak egitir.” Hakstz olarak bagkasini Sldirmeyi yasaklar ve bu suga

cezalar getirir.”®® Fakat dncelikle adam &ldiirmenin ahlaki yanlsligint ortaya koyar.™

Ote yandan hukuk felsefesi tarihinde 6nemli bir rolii olan tabii hukuk anlaysst,
kimi yonleriyle insan dogasini esas alip hukuku ona gére sekillendirme®® fikrini
cagnistiricken, son dénemde bu ekol daha gok Hristiyan kilisesi tarafindan dejenere

edilen ilahi hukukun din digt bir kaynaga, yani tabiata nakledilmesinden ibaret olmugtur.
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Ancak tabii hukukcularda ortak gériis, aklin tabiatin bir vergisi oldugu ve herkesi idare

eden aklin tabii hukuk prensiplerini insana dgretecegidir.”®’

2.5. Din, Fatrat, Egitim Iligkisi

Bu bolimde anlatilanlardan sonra Kur'an'a gore din, fitrat, egitim iligkisi
noktasinda 6zetle sunlar s6ylenebilir:

Insan, o6zgir iradesi ve sorumluluguyla, giicti dogultusunda diger biitiin

2 olarak gorevlendirilmistir.

yatatiklardan ayrilmig ve bu nedenle yeryiiziinde halife
Bununla birlikte insan, iyiyi kotiiden ayirmaya dogustan kabiliyetli yaratilmigtir. Ancak
insanin iyiye ve dogruya ulagmast igin fitratt yeterli degildir; Ilahi vahiy ve peygamberler

sayesinde erisebilecegi Allah’in rehbetligine ihtiyact vardir.*®

insanlara Allahtin rehberliginin ifadesi olan Kur'an® insan fitratina aykart hig
bir hitkim icermemektedir. Bunun icin Islam’a fitrat dini demek miimkindiir.
Dolaysstyla Islam dini, insanin fitratinn ihtiyaglarint kargilamak izere planlanmistic ve

insan dogasina en uygun hayat tarzidir denilebilir.

Bu baglamda din egitimi, Kuran’in insanlar1 eBitme prensibine gore
diizenlenmelidir ki bu da insanin fitri &zellikleri ile dinin 6gretileri arasindaki baglantiyt

iyt kurmakla miimkiin olabilir.
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Bundan 6nceki bélimde, din, fitrat ve eitim arasindaki teorik boyutta ele
alnmigtt. Bu bélimde ise, insan fitratindaki belli baglt fitri 6zellikler ve bunlarla ilgili

egitsel yaklagim, Kur'an’dan anlagilanlar gergevesinde incelenecektir.
Kur'an’in fitrata gore egitim anlayiginda tig temel 6zellik bulunmaktadir:

a. Insanin hig bir ihtiyacini karsilamasina engel olunmaz; ancak ihtiyaglarin

kargilanmasinda insan, dogasina uygun olan yéne kanalize edilir.

b. Insan, dogasindaki iyiliklere aykirt davransslarindan vazgegirilerek, onlara

uygun hale getirilmeye ¢aligtlir.

c. Insanda bulunan bazi olumsuz 6zellikler genelde olumlu hale getirilmeye
Galigtlir; ama bu O6zelliklerin kimi yerlerde kullantimastna izin verilerek bunlarin dahi

tamamen yok edilmesi amaglanamaz.

Kur'an’in 6ngoérdiigl insan modelinin olugturulmasinda, emir ve yasaklarin
bu lg esasa gore degerlendirilmesi, din egitiminin yontemleri ve amaglart agisindan

oldukga 6nemlidir.

3.1. Baglica Futri Ozellikler ve Bunlara Egirt‘seAl 'Yakla§1m

Insanlarin daima bir geyler istedikleri ve bu isteklerinin hayat boyu devam
ettigi herkes tarafindan bilinen bir husustur. Her fert, devamli olarak tatmin etmeye
calistigs bazi ihtiyaclara sahiptir. Bagka bir ifade ile insanlar belirli amaglara yonelirken,
¢ogunlukla ihtiyaglardan hareket ederler. Thtiyaglar, ister yeterince kargilansin, isterse
karsilanmasin mutlaka organizmayi harekete gegiritler. Ihtiyaglatin organizmayt hatekete
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ve faaliyete siiriiklemesinin temelinde de giidiler®” yatmaktadir.
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Fertlerin dogustan getirdikleri dogal giidilere, i¢giidi veya durti demek
miimkiindiir.”® Ancak bu kavramlar arasinda baz farklar bulunmaktadir. Iegidi,
organizmaya uygun olmayan kosullar altinda belirli bir yénde davranmak igin 6n
yatkinlik saglayan ve dogustan gelen biyolojik gligtiir. Diirtii ise biyolojik ihtiyaglarnin
sonucu ortaya ¢tkan bir uyarilmuglik halidir. Kimi zaman ihtiyag ve diirtii kavramlan
birbirinin  yerine gegebilecek gekilde kullandir, fakat gogdnlukla ihtiyag, doku
yoksunlugunun fizyolojik durumuna; diirtii ise bir ihtiyacin psikolojik sonuglarina

gonderme yapar. Buna gore ihtiyag ve diirtiiler paraleldir ama 6zdes degildirler.”’

Gidilerin dogrudan gozlenmesi miimkiin olmadigindan, sayilan ve tiirleri
hakkinda kesin bilgi sahibi olunamamaktadir. Bununla birlikte insanin dogasindaki bazi
temel gudileri fizyolojik ve ruhsal fitri ozellikler baglklart altinda incelemek

mumkindiir.

Bir fenomen olarak insan konusunda ele alindigs gibi*® Kur’an insanin diial
yapisint esas alan bir egitim éngériir. Insanin beden ve ruhunu, duygu ve diisiincelerini,
akil ve vicdanini birlikte ele alir ve bunlann timine birbirinden ayirmaksizin egitsel
yaklagimda bulunur. Fitrata uygun din olan Islam, sadece bir vicdan isi degjldir. Aynt
sekilde akla uygun olmast sadece mantiksal yaklagimlarda bulunmasi anlamina gelmez;
insanin duygularini da egitime konu eder. Ote yandan insanin bedensel ihtiyaglarint da
thmal etmez, onlarin fitrata uygun olarak karstlanmast icin de hikiimler getirir. Su halde
Kur'an’a gore insan egitimi denildiginde insanin bir butiin olarak ele alindigy, hig bir

yonuniin thmal edilmedigi bir egitim modeli anlagilmaktadir.
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3.1.1. Fizyolojik Ozellikler

Aclik, susuzluk, cinsellik, dinlenme, uyuma, barinma gibi insan bedeninin
canlilgini  siirdiirmesi igin gerekli olan ihtiyaglari igine alan fizyolojik &zellikler,
otganizmanin iglemesine hizmet ettiklerinden diger ihtiyag ve &zelliklere gore hem

strekli hem de ¢ok 6nemlidir.

Fizyolojik ihtiyaglar, organizmanin temel ihtiyaglart olmalar1 sebebiyle,
yeterince tatmin edilmezse, dst diizeydeki diger ihtiyaglar ortaya ¢tkmaz. Ornegin
aghktan 6lmek tzere olan bir kimseyle 6zgiirlik, sevgi, felsefe ve sanat gibi konularda
konugmak imkanstzdir. Cilnki temel ihtiyaglar yeteri kadar karstlanmadiginda bu

hususlar bir ihtiyag olarak belirmez.>”

Insanin dogal yapist g6z dniine alindiginda fizyolojik yonlerle psikolojik ve
zihinsel yonlerin birbirleriyle olan iligkisi ve ayrlmazligt daha iyi anlagilacaktir. Ruh ve
zihin bedenin bir sonucu ya da trtini degildir, ama bu fonksiyonlar insanin bedeninde
bulunmakta/ortaya ¢ikmaktadir. Dolayistylaa fizyolojik 6zellikler ve ihtiyaglar éncelikle
kargtlanmalidir. 1lk yaratilan insanlar Hz. Adem ve esinin cennete yerlestirildiklerini
anlatan  ayetlerde bunu gérmek miimkindir: “Ey Adem, sen ve esin cennette barinin,
dilediginiz seylerden istediginiz kadar yiyin ama su agaca yaklagmayin.”*"® Ayette 6nce
barinma ve yeme, i¢me ihtiyactnin kargtlanma sekli anlatilmig, sonra da insanin

sinanmast konusundaki durumu ifade edilmistir.

3.1.1.1. Yeme Igme Thtiyact

Insanin hayatini devam ettirebilmesi icin biyolojik yapisint olugturan
bedeninin en temel ihtiyact yetetli ve gerekli gidadadir. Insan, viicudu igin gerekli

besinleri ve stviy1 almadan yagayamaz.

269

270

Abraham Maslow, Motivation and Personality, New Yotk, 1970, s. 35-38
Bakara 2/35; Araf 7/19

75



Insanin  yeme, igmesinde belitleyici olan dncelikle viicudunun ihtiyaglaridir.
Protein, karbonhidrat, minareller, vitaminler vb. maddeler insan igin gereklidir ve insan
bunlart yasadigt cevrede birgok yiyecekte bulabilir.” Insanin yedigi ve ictigi seyleri

secmede ise kisisel zevkinin ve gevresinin telkinlerinin de dnemli tesiti vardir.

Ancak insanin  karnini doyurdugu ve susuzlugunu giderdigi hergey yararina
degildir. Kimi yiyecekler ve igecekler insamin maddi veya ruhi yapisina zarar
vermektedir. Bu amaca gore Kut'an, insanin yeme, icme 6zelligini onun yararina olacak

sekilde kanalize etmektedir.

En genel anlamiyla Kur'an’da yeme igme konusundaki ifade insanlara
yeryiiziinde bulunan yiyecekletin temiz olanlarindan yemelerinin emredilmesidir.””
Ayetlerde gegen “helal, temiz” ifadesinden, Allah’in temiz olanlarin yenmesini serbest
biraktigt anlagilmaktadir. Buna gore insan ancak temiz olan seyleri yedigi, ictigi zaman
kendine yarar saglamis olur. Temiz ve giizel olan geylerin yenmesi, igilmesi Islam’in bu
konudaki maslahatini da belirlemektedir ve bu her dénem igin belitleyici bir noktadir.

Kut'an’in  insanlarin = yemelerini ve i¢melerini yasakladigs seyler de

bulunmaktadir®?

ki bunlar insana zararlt olan gidalardir: “O size yalniz legi, kan1, domuz
etini ve tzerinde Allah’in adindan bagka bir adin anildigs seyi yasakladi. Ama kim onlara
mecbur. kalirsa- bir arzu ve igtah duymamak ve zaruri ihtiyacin (zerine gtkmamak
sarttyla- glinaha girmis olmaz. Ciinki Allah ¢ok bagslayicidir, rahmet kaynagidir.”’*”
Burada konu edilen les, kan, domuz eti gibi maddelerin maddi zararlarindan
bahsedilebilir. Allah adina kesilmeyen kurbanlarin zarari ise ruhi, manevidir. Insanin o
varliklarla arasinda bir bag olusturmast s6z konusudur. Bu durum da insanin ruhi

dengesi igin zararlidir. Ayni sekilde Kur'an’da sarhos edici igkiler de yasaklanmis™* ve
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Kur'an’in yasakladify yiyeceklerin ve igeceklerin yaninda Hz. Peygamber’in yasakladiklan da

bulunmaktadir. Calisma Kur'an gergevesinde oldugu icin burada siinnetteki detaylara girilmemigtir.
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bunun insana biiyik bir zarar ve ayni zamanda faydalar sagladigy ifade edilmistir.””

Demek ki yasaklanan seylerde mutlaka insana bir zarar vardir.

Ote yandan Kur'an yeme igme konusunda.yukandaki esaslardan sonra bir
de insana zarar verecek miktarda yemeyi de yasaklamugtir. “Yiyiniz, i¢iniz ama israf
etmeyiniz. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.””® Ayetteki israf kelimesi hem miktar,
hem de nitelik olarak st gegmek anlamindadir” Insanin ihtiyact olmaksizin
gereksizce, sadece zevkini tatmin etmek igin yemesi, igmesi de bu baglamda

diistintlebilit.

Insanin diinyada ve ahirette mutlulufu kazanabilmesi igin, ruhbanlik
anlayigtyla  Allah’in - verdigi niziklardan kendini mahrum birakarak, temel ihtiyaglar
gidermemeyi erdem saymak da, Kur'an’in reddettigi bir anlayistir: “De ki, Allah’in
kullar1 icin yarattgy gizelligi, rizkin tyisini, temizini yasaklayan kim? De ki bunlar diinya
hayatinda imana erenler igin (mesrudurlar, Kiyamet giiniinde ise yalnizca onlara 6zgii

olacaktir.”?"®

Insanin belitlenen smnirlar iginde hayatini devam ettirmek igin yemesi,
igmesi megrudur ve gegerlidir. Aslinda ayetteki ifade, insanin tiim ihtiyaglari ve bunlarin

karsilanmast igin gegerli bir prensiptir.

3.1.1.2. Cinsellik

Insan, erkek ve kadin seklinde iki ayri cins ve gift olarak yaratlmigtir.
Aslinda Kur'an’a gore her sey ¢ift olarak yaratlmugtir: “Her geyi iftler olarak yarattik ki

digtiniip ibret alasiniz.”*”” Buna gore gift olmak, yaratilmiglarin zaruri bir &zelligidir.”®
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Bu kullanimda gift, bir tek gergekligin bir arada var olan iki formundan
olugmaktadir. Tabiatlar, 6zellikleri ve fonksiyonlari birbirinden farklt olsa da, bu
pargalar bir bitini olusturacak sekilde birbitlerini tamamlarlar.®® Erkek ve disiden
ibaret olan insan®™, kargt cinsle olan beraberliginin sonunda insanligint tamamlar, aksi

halde ciftin her biri tek bagina yalnizdir.

Insanoglundan birbirini tamamlayan ciftler halinde yaratilmis olan erkek ve
kadin, Kur'an’da fiziksel, toplumsal ve ahlaki diizeyde bir fonksiyon icra edetler. Fitratta
erkek ve kadin birbirini nasil tamamliyorsa, fiziksel varliklarin da aymi gekilde bir
tamamlayicthik &zellii vardir. Insan gifti, yani etkek ve kadin arasinda huzur ve sitkuna
dayanan bir bag vardir: “Kendileriyle huzur bulmaniz igin size kendinizden egler yaratip
aranizda sevgi ve merhamet vermesi O’nun ayetlerindendir.”*® Erkek kadin igin, kadin

da erkek igin bir sitkun kaynagi olarak yaratilmistir.”*

insanin bu gekilde giftler olarak yaratmasi, sosyal diizenin temelini
olusturur: “Ey insanlat! Sizi bir tek candan yaratan, ondan egini var eden ve her
ikisinden pek g¢ok kadin ve erkek meydana getiren rabbinize karst sorumlulugunuzun

bilincinde olun.”**

Insanin gogalmast, bu giftli sisteme baghdir. Insanin varlgint siirdiirmesi
i¢in de, fitratina karst cinse ilgi ve ihtiyag duyma anlaminda cinsellik 6zelligi verilmigtir.
Ustelik bu 6zellik, belki de insanin diinyada elde edebilecegi en giizel hazzin kaynagidir.
Dolayisiyla cinsellik, yeme, igme gibi insanin fizyolojik yapisinin énemli bir thtiyacidir.
Elbette aglik ve susuzlugun giderilmesi kadar oncelikli degildir, ancak onlar kadar

etkilidir.”*®
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Psikolojik olarak cinsellige duyulan istek, yeme-igmeye olan istek gibidir. Bu
istek karstlanmadigt zaman biyir, karsilandiginda ise bir siire igin yatgir. Istek
dayanilmaz hale geldifinde insanin zihninde cinsellik haricindeki her gey silinir. Tipki,
riyazet yapanlar gibi. Riyazet yaparak sadece yagayabilecek kadar yemek yiyenler,
diislerinde zengin sofralarinda, gesit cesit yiyeceklerle ugrasirlar.®® Ayni sekilde cinsel
ihtiyaglarin gidermeyen kimseler de zihinlerini buna bagli objelerle yogunlukla meggul

etmekten kurtulamazlar ve ruhsal bir ¢ok problem yasamaya baglarlar.

Ote yandan yaratiliginda karsi cinsle birbirini tamamlama &zelligi olan insan,
cinsel ihtiyacint bunun digindaki yollarla karsilandiginda, dogasina aykir1 hareket etmis
olur. Bu da insanin fizyolojik ve ruhsal dengesini bozacaktir.

Iste Kur'an, insandaki cinsel ihtiyaci gidermede insant fizyolojik, ruhsal ve

sosyal yapt itibariyla en uygun yola kanalize eder: Bu da evliliktir.”*®

Evlilik, sosyal
yapinin  temeli olan ailenin  kurulmasi demektir ve insanin cinsel ihtiyacing
kargilayabilecegi en uygun yoldur. Bununla hem insanin bireysel yararlart hem de neslin

guvenliligi saglanmaktadir.

Kendileriyle evlenilmeye Kur'an’in izin vermedigi kimseler -anneler, kizlar,
kiz kardesler, hala ve teyzeler vd.**- insanin birinci dereceden akrabalaridir ve bunlarla
evlilik tirinden bidiktelik insanin dogasna uygun degildir. Zira, saglam bir tabiata,
karaktere sahip olan kimseler, varliginin uzantisi mahiyetinde olan annesine ya da kizina

veya bir agacin iki dalt durumundaki kardegine karst bir cinsi arzu duymaz.?’

Evliligi mesru kilan ve emrederek tegvik eden Kur'an, nikahsiz cinsel iligkiyi
(zina) yasaklar ve cezalar 6ngdriir.””" Ayn sekilde, nikahli olmak sartiyla kars: cinsle olan

iliskinin disindaki tiim yollar1 yasaklar.”* Bunun yanistra “Zinaya yaklagmayin; ¢iinkii bu
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son derece ylz kizartici, azginca bir davrani ve gok kotl bir yoldur”” ayetiyle zinaya

sebep olabilecek etkenlere de dikkat ¢eker ve bu konuda 6nlem alinmasini ister.

Insanlart zinaya sevkedecek en 6nemli etkierden birisi ¢1plaklik, bundan
korunma yolu da Srtiinmedir. Giinki insandaki cinsel motivi harekete gegiren, dig etken
katst cinsin uyaricilandie.” Bu baglamda értiinme duygusu insanda fitridir: “Ey
Ademogullari!  Size yiicelerden hem ¢iplakliginizi 6rtesiniz diye hem de giizellik nesnesi
olarak giyim kusam (yapma bilgisini) bahsettik. Ama Allah’a kargt sorumluluk bilincinin

(sagladigy) ortii her seyin Gstiindedir.”*”

Kut'an’a gore, seytanin insani saptirdift en énemli noktalardan birisi,
insandaki cinselliktit. Bunu da, insanlari giplaklastirarak™® bir diger ifadeyle iki cinsi
birbirine cinsel yonden dogrudan uyarict haline getirmeye galigarak gerceklestirmeye
gayret eder. Bunun igin Kur'an, hem erkek, hem de kadin igin hicab® (6rtiinme)

kurallart belirlemigtir.

Erkekler ortiilmesi gereken yerlerini drtmeli ve yabanct kadinlara baksglaring
kontrol etmeliler™, kadinlar ise yabanct erkeklere kargt gériinmesinde sakinca olmayan
(el, yiiz, ayak gibi) yerleri diginda cazibe ve giizelliklerini agiFa vurmamal, yiirtyis ve
konugmalarinda cezbedici olmamalt ve gozlerini bakilmast yasak olanlardan

cevirmelidirler.”
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“By Ademogullan! Tipki atalanmizin cennetten ¢ikanlmalanna yol agtigy gibi, Seytan’in sizi de

ayartamasina izin vermeyin: gaplakliklarinin farkina varsinlar diye, onlan Srtillerinden yoksun
birakmigt...” (Araf 7/27) Ayetten anlagilabilecek anlamlardan birisi de, seytanin insani gplatmaya,
dolayistyla cinsel ahlaki bozmaya galigmasidir.

Kavusmaya engel olmak anlamina gelen hicab kelimesi (el-Isfehani, age, 5.219) yabanc1 kadin ve

erkeklerin birbirine kar§t tutum, davrani§ ve gizlemeleri gereken yerlerini 8rtmeleri, ghstermemeler
anlaminda kavramlagmig bir Kur’an terimidir.
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Kadinlarin 6rtiinmesinin sebebini gu ayet en genis sekliyle ifade etmektedir:
“Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve butin m@’'min kadmnlara (toplum igine
ciktiklarinda) dis kiyafetlerini iizerletine almalarint séyle. Bu onlarin (temiz kadinlar
olarak) taninmalarini ve rahatstz edilmemelerini saglar.””*® Buna gote kadin, erkekler igin
yalnizca cinsel bir obje olmaktan korunmaktadir. Kadin yaratiig olarak, hem fiziki he de
kognitif yapt yoniiyle zapftr® ve erkekler tarafindan rahatsiz edilebilir. Kadinin
viicudunun tiim cezbedici yonlerini gizlemesi, onu sézlii ve fiili rahatstz edilmekten
kurtaracaktir. Tabii ki yabanct kadin erkek iligkilerinde erkeklerin de dikkatli davranmasi
gerekir. Sonugta bu iligki, cinsellik boyutunda kurtarilarak insani bir boyuta taginmis
olacaktir. Zira kadin, ¢agdas yasamda oldugu gibi, sadece cinsel bir obje degildir; bir

insandir, insanhgin bir yarisidir.

3.1.1.3. Dinlenme Ihtiyacs

insan, diinyada rizkini elde ederken, gesitli gérev ve sorumluluklarini yerine
getiritken yorgunluk ve acizlik hissetmekte, aktivite ve canlilik kazanmak, gegim ile ilgili
sorumluluklarini yerine getirmeyi stirdiirmeye gii¢ yetirebilmek igin de istirahat ve uyku
ihtiyact hissetmektedir.** Bu gercegi Kur'an su sekilde dile getirir: “Hem gece hem de
gindiiz uyuyabilmeniz ve O’nun nimetlerinin ardindan kogma (arzu ve yetenegine sahip
olma)niz, O’nun isaretlerinden biridir. Bunda kugkusuz dinleyip anlamak isteyen

92303

kimseler igin mesajlar vardir. “Uykunuzu dinlenme zamani yaptik. Geceyi

(karanligiyla sizi 6rten) bir elbise yaptik. Giindiizii de gegim zamant yaptik.”*

Bu ayetler, insanlarin iginde istirahat etme, rahata kavugma, islerin

stkintistndan ve giindiiz yaptiklari hareket ve aktivitelerden sonra yatip uyumalari igin
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Allah’in geceyi karanlikligiyla bir 6rtil kildigina igaret etmektedir. Giindiiz ise, insanlk
geregi yaptlmast gereken isler sebebiyle yorulunan aydinlik bir zamandir. Su halde
dinlenmek ve uyumak insanin fitratinda bulunan bir ihtiyactir ve mutlaka kargilanmast
gerekir: “Rahmetinden sizin igin geceyi ve giindizii O yaratts ki birinde dinlenesiniz,
otekisinde de O’nun comertlifinden (nasibinizi) arayasiniz da belki béylece

. v 05
siikredesiniz.”’

Su halde Allah’a daha iyi kul olmak amaciyla geceleri uykusuz gegirmek ya
da gindiiz yapilmast gereken isletri geceye aktarmak fitrata aykuri bir davransstir. Insan
diger ihtiyaglarda oldugu gibi dinlenme ihtiyacint da gidermezse fizyolojik ve ruhsal
dengesini bozmug olur. Nitekim, gece ibadetini tegvik eden Kut'an, bunun uykuyu
aldiktan sonra yapilmasini ister: “Ey Ortilere biiriinen! Gece biraz iletleyince (hamaz

igin) kalk. Gece yarist- biraz dnce ya da sonra- kalk ve agir agir Kur'an oku.”**

Bu ayetlerden anlagildigina gore, geceyi tamamen uykusuz ve ibadetle
gegitmek séz konusu degildir. Ote yandan gece ibadet ve Kur'an okumanin énemi, bu

vakitlerde zihnin daha zinde ve giiglii olmastdir.>”’

Bir diger yonden uyku, insanda korkudan 6tiri meydana gelen gerginlikten,
giinlik hayatta olusan problem ve zorluklarin bir ¢ogundan kurtulmaya yardimect
olmaktadir. Kur'an’da, Hz. Peygamber ve beraberindeki miisliimanlarin Bedir savagt
oncesindeki tedirginliklerinin, hafif bir uyku ile giderildigi anlattimaktadie: “O zaman sizi
Allab’tan bir giiven olmak iizete hafif bir uyku biiriimigtii.”** Boylece miisliimanlar

uyandiklarinda tedirginlikten kurtulmuslar; giiven ve huzura kavugmuslardir.*®

Uykunun insan hayatindaki 6nemini su ayet 6zetlemektedir: “De ki, “Hig

diigtindiiniiz mi?” Allah giindiizi Gzerinize Kiyamet giintine kadar siirekli kilacak olsa,
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soyleyin Allah disinda, bagrinda dinlendiginiz geceyi size getirebilecek bagka bir tanri var

my? Artik gergegi gdrmeyecek misiniz?™*"

3.1.1.4. Barinma Ihtiyac1

Insan yaratilist geregi dis etkenlerden korunma ihtiyact hisseder.*'! Bu
ihtiyactnt da  barinabilecegi bir yer bulup inga etmekle kargilar. Esasen diger canlilarin

312

da, 6rnegin Sriimcegin®?, arnmn®’ yasamlanint devam ettirmek i¢in barinaga ihtiyaclars

vardir.

Insanin barinma ihtiyactnt ve bunu nasil kargilayacagini Kur'an su gekilde
anlatir: “Size dinlenme yeri olarak kendinize ev (yapma imkan ve yetenegi) veren; size
hayvanlarinizin  derilerinden, konup gdcerken kolayca tagtyabileceginiz barinaklar
(¢aditlar); kaba yinlerinden, ince- yumusak yiinlerinden ve killarindan dayanakh ev
esyast ve daha kisa siireli kullanimlar igin bagka esyalar (yapma imkan ve becerisini)
bahseden Allah’tir. Ve yaratti§y butin oteki seyler arasinda size golgelikler, siginaklar
aytran; daglarda gizlenme, saklanme yerleri bahseden ve sizi sicaga (ve soguga) kars
koruyacak elbiseler, saldirilariniza karst koruyacak (savag) giysileri (yapma imkan ve

becerisini) veren de Allah’tir.”*"

Ayetler, insanin barinma, dinlenme, soguk ve sicaktan korunma ihtiyaglarin
giderebilecegi yerleri anlatmaktadir. Insan, bunlardan kendisine o anda en uygun
olantyla ihtiyacini kargilayabilir. Ayni sekilde giyecekler de insani koruyan araglardir ve

insan bunlarla dis etkilerden korunmaya galigir.

Tiim ihtiyaglarin kargilanmasinda oldugu gibi barinma konusunda da Kur'an

israftan kagthma prensibini getirir. Evlerin, barinaklarin amag haline getirilmesine kargt
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¢tkar ve insanlart bundan sakindirir. Evlerini, bahgelerini amag edinen toplumlarin helak
oldugunu anlatir: “Giiya daglar1 yontarak kendilerine glivenli konutlar yapiyorlardi. Ama
sonunda bir sabah erkenden onlart da (hak ettikleri azabin) giiriiltiisii anstzin
yakalayiverdi. Ellerine gecirdikleri (gli¢) kendilerine bir yarar saglamadi.”*® “Bilmez
misin rabbin neler yaptt Ad halkina, ¢ok siitunlu Irem halkina ki o topraklarda bir

benzeri inga edilmemisti.”*'®

Su halde ihtiyacin giderilmesi sekliyle barinma, insan igin bir gerekliliktir.
Ancak ihtiyacin Stesine gegilmesi, insanin hayatin evinin ingasi, tefrigi ve korunmastyla

gegirmesi demektir ve bu insanin ihtiyacini gidermesi degil, zevkini tatmin etmesidir.

Evlerin yapilart/sekilleriyle ilgili hikimler getiren Kur'an, evleri 6zel
hayatin yagandig1 yerler olarak belirler ve bununla ilgili hikimler de belitler: “Ey imana
etisenler! Kendi evlerinizden bagka evlere sakinlerinden izin almadan, onlara selam
vermeden girmeyin. Eger (karsiliklt haklannizi) dikkate alacak olursaniz bu sizin kendi
iyiliginiz igindir.”*’ Bundan da anlagiliyor ki Kur'an’a gdre 6zel hayatin korunmast,

evlerde insanlarin rahatsiz edilmemesi gerekir.

3.1.2. Ruhsal Ozellikler

Insanin ruhsal, bir diger deyisle psikolojik yénii dendiginde duygusal ve
zihinsel 6zellikleri akla gelmektedir. Insanin bu iki yoniini de birbirinden ayirmanin
giigligiinden dolayt ruhsal 6zelliklerden duygusal ve zihinsel olanlarini belitlemek de
olduk¢a zordur. Kimi psikolojik ézelliklerin duygusal yénii, kimilerinin de zihinsel
(digtinsel) yoni agir basmaktadir. Bu ylizden insanin baglica ruhsal 6zellikleti ayrica

kategorilere ayriimadan incelenecektir.

315 Hicr 15/82-84
316 Fecr89/6-8
317 Nur 24/27
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3.1.2.1. Ozgiirliik

Insan, kendi bagina yasayabilecek donanimindan yoksun olarak diinyaya
gelir ve icinde yasadigi dogaya biiyiik dlgide baglt kalir; doganin- tizerinde yagadig
topragin, glnesin, yildizlarin, agaclarin ve ¢igeklerin, hayvanlarin ve kan bagiyla bagl

318

oldugu insan grubunun- bir pargasi olarak kalir.”™ Bunun sebebi de insanin zayif bir

yaratiliga sahip olmasidir.*”’

Insan tabiatin bir pargast olmaktan styrilip glkaméz. Dolayistyla zorunlu
bagimli olan bir varligin mutlak Szgiirliigiinden bahsedilmesi mimkiin degildir.*
Nitekim insanin yaratilmis olmast nedeniyle yaraticisina olan baghiligini Kur'an, onu
“kul” (abd) olarak nitelendirmektedir* Kelimenin etimolojik yapss: koleligi ifade
etmektedir. Buna gore kulluk insanin fitratinda bulunan bir &zelliktir. Insan mutlaka

birilerine, bir seylere kulluk derecesinde baglanir.

Allah’tn insanlari yaratma gayesi, sadece kendisine kul olmalaridir.’”

Kendilerini Allah’in yaratmast ve tim nimetleri vermesi sebebiyle insanlar zaten zorunlu
olarak O’nun kuludurlar, O’na mubhtagtirlar. Ancak Allah, insanlarin duygu ve
dugiinceletiyle de kendisine baglanmalarint istemektedir. Bu baglamda, zorunlu olarak
kulu olunan Allah’in digindaki varliklara kolelikten kurtulup, sadece O’na kul olmak,
insan icin gergek Szgiirlik anlamins tagir. Ciinkii insan 6zgiirliik adina bir seyle bagini
kopardsgt zaman bagka seylere kolelige baslar, higbir seyle baginin olmadigim séyleyen

bir insan, kendi arzularindan olusan bir kayitsizliga baglanir.*

Bu durumu Kur'an su sekilde dile getirir: “Allah size bir 6tnek olay

anlatmaktadir: Tiimi birbiriyle ihtilafli birgok ortagi olan kimsenin emrindeki adam ile
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tamamen bir kisiye baglt bulunan adam. Iginde bulunduklari sartlar agisindan bu iki
adam esit olabilir mi?**** Bu sorunun cevabt mantikli olarak, elbette hayir, seklindedir.
Iste insan sadece Allah’a kul oldugu zaman huzur bulur, ézgir olur. Allah’a kul
olmayan bir kimsenin ise Ozglrlilkten bahsetmesi imkansizdir. Zira O’nun diginda
kulluk yapilan varhklar insans fitratina aykir1 yonlere dogru gekecekler, boynuna zincitler

takip insanin dogasina uygun yasamasina engel olacaklardir.

Kur'an’a gore peygamberin gorevlerinden birisi, insanlarin boyunlarina

geirilmis olan bu zincirleri ¢6zmesidir.>”

Ote yandan insan bahsedilen bu 6zgiirligi segmede serbest birakilmustir.
Bir diger ifadeyle Allah’a kullugu segmede 6zgiirdiir: “De ki, bu hak, rabbinizden
gelmistit. Dileyen inansin, dileyen reddetsin.* Insana bu gekilde 6zgiirliik tantyan
Kur'an, onun dini kabule zorlanmasini istemez: “Dinde zorlama yoktur. Artik dogru ile

yanlis birbirinden ayrilmigtir. ..””**

3.1.2.2, Sorumluluk

Mutlak 6zglirligii olmayan ve bagimlt bir yaratihsa sahip olan insanin,
zorunlu olarak bagimli oldugu wvarliklara kargt sorumluluklars vardir; yaraticisina,
kendisine, ailesine ve tabiata karst sorumludur insan. Insanin sorumlulugu, onun akil ve
irade sahibi olmasindan kaynaklanmaktadir: “Gergek su ki biz (akil ve irade) emanetini
goklere, yere ve daglara sunmugstuk; ama (sorumlulugundan) korktuklart icin bunu
yiklenmeyi reddettiler. O emaneti insan Gstlendi. Ama o, daima haksizliga ve akilsizliga
son derece meyyal biridir.”** Bu ayet, insamin sorumlulufunun diger varliklarin

sorumlulugundan ¢ok farklt oldugunu anlatmaktadir.

324

325

326

327

328

Ziimer 39/29
Bkz. Araf 7/157
Kehf 18/29
Bakara 2/256
Ahzab 33/72

86



Insan sorumlulugunun gergek anlamda bagladigs donem, ergenlik
dénemidir. Bu dénemle insanin zihinsel ve biligsel yonii gelisir, ve insan soyut konulari

9

anlayabilecek, islem yapabilecek konuma gelir.*” Bu donemden sonra insan,

sorumluluklar ile kargt katsiyadir.

Insanin &ncelikli sorumlulugu yaraticisina karsidir. Insant yaratan Allah,
onun hayatint devam ettirebilmesi igin nimetler vermis® ve evrendeki herseyi emrine
vermigtir.**! Bunun kargiliginda ise insanlarin kendisine siikretmelerini istemektedir.>*
Siikiir, nimet tasavvur etmek, agifa ¢tkarmak ve nimeti vereni hatirda tutmak
demektir*® Su halde insanin Allah’in verdigi nimetlerden O’nun istedigi gibi

faydalanmast ve kargilginda Allah’in istediklerini yapmast siikiirdiir. Ciinkii giikiir; hem

séylem hem de eylem olarak gerceklestirilir.***

Allah kargisindaki sorumlulugun bilincinde olmanin gerektii anlaminda
takva kavram:*, Kur'an’m insanlar icin belirledigi en 6nemli hedeftir. Dolayistyla takva
sahibi olmak, bu sorumlulugu ifa etmek demektir ki Kur'an’a uymakla takva esdegerli

anlamlardie.

Insanin; ‘saghgint koruma, kendini kotiilik ve tehlikelerden uzak tutma,
insan olarak yagama gibi kendine kargt sorumluluklart vardir. Insan, kendisine verilen
organlarint ve Ozelliklerini korumali, onlart bozmamalt ve Allah’in istedigi sekilde
kullanmalidir: “Bilmedigin seyin ardina diigme, ¢tinki igitme duyusu, gérme duyusu ve
kalp, bunlarin hepsi bundan sorumludur, sorguya gekilecektir.” Aynt sekilde insan;

ailesine kargt da sorumludur. Insan, anne-babasina maruf slgiiler iginde iyilik yapmali®,

329

330

331

333

334

335

336

337

Bkz. Mary J. Gander, Harry W. Gardiner, age, s. 425
Bkz. Ibrahim 14/34

Bkz. Casiye 45/13

Bkz. Nalh 16/114; Hacc 22/36

el-Isfahani, age, Se Ke Ra md.

Sebe 34/13

Bkz. M. Esed, age, s. 4

Bkz. Bakara 2/2

Lokman 31/14-15

87



kart koca olarak esine karst gorevlerini yerine getirmeli, cocuklarint iyi ve dogru bigimde
yetistirmelidir.**® Insanin kendine ve yakinlarina kargt sorumlulugunun temelinde onlar
cehennemden korumak® vardir. Insan kendine ve ailesine karst sorumlulugunu
Kur'an’a gdre yerine getirmezse, onu bu diinyada zillet, 6teki diinyada ise bir azap

beklemektedir.>*°

Bunlarin  disinda insan yasadigy diinya iginde iletisimde oldugu tim
varliklara katgt sorumludur. Kur'an biitiin bunlatla insanin baglantistnin nasil olmass
gerektigini anlatmaktadir. En genel anlamyla su ayet, insanin bu sorumlulugunu dile
getirmektedir: “O giin, hayatin nimetleri(ne karst yaptiklariniz) igin mutlaka sorguya

cekileceksiniz.”**

Ote yandan Kur'an, cinsiyet farklligin getirdigi sorumluluklar da
ayirmugtir. Cinsellik konusunda da ele alindigt gibi erkek ve kadin farkls 6zellikleriyle
birbirini tamamlar ve aile ortaminda bitinlestitic. Esasen Allah’a kul olma
sorumlulugunda egit olmalarina kargin, dogalar1 geregi olan farkliliklara gére sorumlu
tutulmugtur erkek ve kadin. Bunun igin her ikisi de kendine 6zel sorumlulugu yerine
getirdiginde, digerinden daha Ustiin ya da geride olmayacaktir: “Allah’in kimilerinize
digerlerinden  daha fazla bagsladift nimetlere imrenmeyin. Erkekler kendi

kazanglarindan bir fayda saglarlar, kadinlar da kendi kazanglarindan...”**

Anlatilanlara gdre Kur'an insanin her sorumlulugunu yerine getirmesini
istemektedir. Ciinki sorumluluk duygusu insanda fitridir, fakat insan kimi zaman bu
duygusuna aykirt  hareket edebilmektedir. Onun igin insana sorumluluklarinin

hatirlatilmast gerekir.
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3.1.2.3. Ogrenme ve Bilgi

Insan, ®grenme, bilgi ve beceri edinme gibi dogal yeteneklerle
donatilmsgtir. Bunlar insanin yeryiiziinde yagamin sorumlulugunu tagimasini  ve
yerylizini  imar etme gicini artirir; Allah’in kendisinden istedigi insan olma

yetkinlifine gétiirme garantisini verecek olan gii¢ ve becerilerin gelismesini saglar.

Kur'an’a gére bilgi (ilim) ¢ok degerli bir kazangtir: “Allah, (bizzat kendisi)
ile melekler ve hak ve adaleti gosteren ilim sahipleri O’ndan bagka tanst olmadigina
sahittir.”** “...De ki: Rabbim benim bilgimi artir.”** “Kullari icinde Allah’tan

korkanlar, ancak alimlerdir.”**

Bu ayetler bilginin ve ona sahip olmanin énemini anlatmaktadir. Bilginin
kaynag Allah olduguna gore™® insan igin esas olan kendisine verilen anlama, kavrama ve
6grenme  yetileriyle Allah’in  bildirdiklerini ve kendi tecriibeleriyle 6grendiklerini
birlestirerek dogruya ulagmasidir. Ciinki insan 6grenebilen bir yapiya sahiptir. “Allah,
Adem’e biitiin isimleri &gretti™* ayeti insanin bu 6zelligini dile getirmektedir. Insana
hem isimler Ggretilmis hem de isimlendirebilme  6zelligt verilmigtir. Daha genig bir
ifadeyle insan, kendisine bilgi olarak sunulan verileri 6grenebildigi gibi, disindaki objeleri
zihninde degerlendirerek bilgi tretebilir. Elbette 6grenme dendiginde sadece yazilanlar
okuyup &grenme distiniilmemelidir. Insan yazilari oldugu kadar digindaki hayatin gahis

ve olaylarint da okuyabilir, bunlars da kendi becerisiyle 6grenebilir.>*®

Ogrenme, bir dizi zihin siireci sonunda insana malolmaktadir ve insanin
davranglarin arka planinda onlarin bilgileri vardir. Bu bilgilerin dogru ya da yanls
olmalart durumu degjistirmez. Tiim bilgiler idrak, digiinme, akletme gibi safhalardan

gectikten sonra olugur. Bilgiye olan giiven (inang) ile de eyleme donigtir.
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Konunun sinurlarint belitleyebilmek igin bu zihin stiregleri Gizerinde kisaca

durmak yerinde olacaktir.

3.1.2.3.1. idrak Etme

Sozlilkte “kavrama” anlamina gelen®” idrak, dis diinyadaki gercekligin
duyular yoluyla 6znel bilince aktarilmast eylemidir.*® Idrak, (psikolojideki deyimiyle alg)
insanin  bilgi edinme siirecinin ilk basamagidir, dig diinyanin duyumlarla gelen imgesinin

bilingte gerceklesen tasarimidir.*!

Dis diinyaya yonelik idrak, insandaki duyu organlariyla gerceklesmektedir.
Kur'an bu duyulardan ikisini dile getirmektedir: Goz ve kulak, gorme ve isitme.’>
Insanda bunun diginda da duyular vardir, ama belki de insanin bilgi edinmesinde, en
onemli ikisi bunlardir. Bunlatla bitlikte ayetlerde goniil (kalp-fuad) da gegmektedir.
Bu kelime organ olarak kalpten daha farkl bir anlamdadir. “Bir seyin yanip tututymast”

% Buna gore kelimelerin anlamy, insanin

anlamina gelen kelime kokiinden tiremigtir.
diisiinsel ve duygusal eylemlerinin gegtigi i¢ diinyast olabilir. Nitekim su ayet bu konuyu
anlatmaktadir:’Onlarin kalpleri var ama onunla anlamaz, kavramazlar,(Fikih), gézleti

var ama onunla gérmezler, kulaklari var ama onlarla isitmezler. ..

Bu ayette gegen fikth kelimesi de, somut olan bilgiden soyut bilgiye gegis
anlamina gelmektedir.**Dolayisiyla insan, gordigl, duydugu, ve diger duygularla

hissettigi somut gergeklikleri, zihninde soyut bir bigime dénistiiriit ve onlart kavrar.

Insanin duygularini kullanarak dig diinyadaki gerceklikleri ya da kendisine

sunulan, gosterilen arglimanlari, mevcut Dbilgilerinin - dogrulufu  distincesiyle
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degerlendirmemesi, idrak etmeye 6nemli bir engedir: Kendi arzu ve 6zlemlerini tanst
edinen ve bunun tizerine Allah’in (zihnin hidayete kapali oldugunu) bilerek saptirdigy,
kulaklarini ve kalplerini mihirledigi ve gozlerinin tGzerine bir perde ¢ektigi insant hig
digiindiin mi? Allah’tan sonra kim ona dogru yolu gésterebilir? O halde, hig digtinip
ders gtkarmaz misiniz?”® Ayete gore kigisel arzularini kavramaya engel kilanlarin
duygular1 ve idrakleri kapanmig demektir. Diger bir ifadeyle insan bu inatgiligi nedeniyle

zamanla hakikati kavrama yetenegini kaybedecektir.*>®

Bir seyin gergekligi ile ilgili algida meydana gelen herhengi bir bozulma da
idrak Uzerinde etkilidir: “Rabbinden,(aldigt bir kanita géredavranan kimse, kendisine
glizel goriinen ve yanlizca kendi keyfine gore davranan kimse ile bir olur mu?** Insan
bazan glizel bir seyi ¢irkin, bazan da girkin bir seyi giizel gorebilir. Kur'an egilim ve

arzularin, idrakle meydana getirdigi bozulmay: bu sekilde dile getirmektedir.*®

Kuran, delilleri insanmn idrakine sunmakta ve onlatin dogru olarak

digintlmesini istemektedir.

3.1.2.3.2. Diigiinme

Insanin  dilgiinme yetisi, onu diger canllardan ayiran en 6nemli
ozelliklerdendir. Nitekim “insan diiglinen canlidit” tanimt insan igin bilinen en meghur
tanimlardandir. O halde nedir diiginme?

Arapgada tefekkiir olarak ifade edilen digtince, “kalbin tereddiit ettigi seyler

361

tzerinde yogunlasmasi” anlamdadir.™ Buna gore, insanin kendisi ve dig diinyasindaki
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obje veya olaylarla ilgili duyu organlariyla algiladigy seyler hakkinda bilmek istediklerini,

zihnin 6zel marifetiyle yogunlasip sebep ve sonuglar miitalaa etmesidir.

Insan, dis diinyadan zihnine yansiyan her §éyi distinir. Zihinsel ve kiiltirel
alt yapssina gore de disincesi gekillenir. Yapilan kimi igler icin, “dustincesizce”
yakigtirmast aslinda digtinmeden yapilani degil, yanlig diiguntilerek yapilant ifade eder.
Dolaystyla insan, zihnindeki kavramlara gore diigiintr. Bu kavramlar da insanin kendisi

ve gevresi tarafindan olugturulmaktadir.

Disiinme ancak dogru bir kavram sistemi tizerine oturmus, giivenilir, tutarh
ve baglantilt bilgiler Gzerine inga edilirse verimli olur. Sistematik deney ve gdzlem
verilerinden yeni ve giivenilir bilgilere ulagmak, dogru diigiinme kurallarinin (mantik ve
dilbilim) bu wverilere giivenle uygulanmastyla miimkiindir. Givenilit bilgiler de mutlaka

dogru bir kavram sistemi i¢inde ifade edilmelidir.*®

Insanin diisiinme yetenegi Kur'an’a gore ¢ok énemlidir. Kuran bircok

ayette insant diiglinmeye ¢agirmaktadir:

“De ki: size bir seyi 6giitleyeyim: Allah igin ikiger ikiger ve teker teker durup
dilsiiniiniiz.”>*® Buradaki diisiinme yukarida ifade edilen, verimli bir diigiinme seklidir.
Ayetlerde insanin bu yetenegine hitap edildikten sonra “digiinmez misiniz?”,
“digtinenler igin ibretler vardir” gibi ifadelerle insanin dogruya ulagmast
hedeflenmektedir. Zira Kur’an, hem iyi ile kotiiyi birbirinden ayirmayi saglayan bir yol

365

gosterici®™, hem dopru ile yanlist birbirinden ayirmaya yardim eden bir 6l¢it®®, hem de

bir bilgi kaynagidir.>*
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Burada sunu da ifade etmek gerekir: Kur’an, insanin dogru diigiinmesini
istemektedir ve digtinmenin dogru olmasi igin de dogru bir kavramsal yapt sunmaktadir.
Bunun alans dini diiglince degildir. Esasen diiginmenin dini ve dini olmayant ya da
bilginin bu gekilde sekiilerlesmesi dogru degildir. Insan farkli seyleri diistiniip degisik
bilgilere ulagabilir. Kur’an insani insan yapacak bilgiler sunar ve buna insanin
diisiinmesiyle ulagmasini ister. Ote yandan insan bazi seyleri diisiinse de idrak edemez.
Ornegin Allab’in zatin1 insanin s@rh akil yapssinin idrak etmesi miimkiin degildir.>”
Onun bu gibi konulart diginmesinin anlamt yoktur. Ayrica, insan Kur’an’in onun
diinyadaki hayati/fitratt ile ilgili gerekli temel kavramsal yapist cercevesinde diistiniip

sonuglara ulagabilir. Bir diger yonden Kur’an digiince yanlglarint dile getirerek,

bunlardan kurtulunmast gerektigini anlatir:

Insanin  &grenme yollarindan birisi taklittir, ancak insan 6tf, adet ve
gelenegine distinmeksizin uyarsa bu Ogrenme sagliklh ve dogru degildir. “Onlara
‘Allah’in  indirdigine uyun’ dense, ‘Hayir, biz atalarimizi tzerinde buldugumuz yola

uyartz’ derler. Peki atalart bir sey digtinmeyen, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da

ml")nSSB

Ayni sekilde delil yetersizligi de saglikli diisinmenin 6niindeki engellerden
birisidir: “Onlar ki, kendilerine gelmis bir delil olmadan Allab’in ayetleri hakkinda

tartigirlar.”*® Bunun igin insan bilmedigi konugmamal, yorum yapmamalidir.*™

Su durumda insanin algiladigs konulari objektif olarak degerlendirmesi
gerekir. Eger tarafsiz bir degetlendirme yapilirsa insani bilgiye ulagtiracak en 6nemli

ozelligi akletme, dogruyu bulmaya yardimct olacaktir.
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3.1.2.3.3.. Akletme

Akil kelimesinin Arapgadaki etimolojik karsilig, baglamaktir.””" Akletme,
zihni bir eylem oldufuna gére “gergeklerle baglanti kurmak”, “gercekleri kavramak”
anlamlarina  gelmektedir ki bu anlamlar akil kelimesinin gegtigi ayetlerle de tutatls

goriinmektedir.

Kur'an’da akl kelime k&kd, ayetlerde yalniz fiil olarak gegmekte, isim olarak
hi¢ bir ayette kullanilmamaktadit. Bu kelimenin Kur’an’da sadece fiil olarak yer almas,
onun dinamik bir uygulama alanina sahip oldugunu gdstermektedir.”’? Dolaystyla

akletme, zihnin en 6nemli fonksiyonudur.

Akletme, belli yargilarn bagka yargilar ile mantiksal baglarini kavramak,
olaylari yoénlendiren ve diizenleyen ilkeleri bulma eylemidir. Bu anlamda akletme,
duygusal yetenekletle degil, akil yiiritmeyle hareket etme ve yargilama kabiliyetidir.’”

Kur’an insanlat dilsinmeye cagirdigi gibi akletmeye de cagirmaktadir.”™

insan oncelikle diistinmeli, sonra da diigtinceler ve gercekletle baglantt kurmalidir®™. Su
halde diigiinmek tek basina yeterli degildir, insanin digtindiiklerini mantiksal boyutta
degerlendirmesi akletmesi gerekir ki, bilgiye ulagsin.

Bilgi ve akletme arasindaki iliski su ayette ortaya konmaktadir: “Iste biz bu
Srnekleri boylece yetlestiriyoruz. Ne var ki alimlerden baskast bunlari akledemezler.”™
Ayete ilk bakista, sadece alimlerin aklettikleri anlagiimaktadir. Bir konuda bilgi sahibi

olanlarin o konuyu akletmeleri normaldir. Ancak ayeti su sekilde anlamak da

miimkiindiir: Akledenler, bilgi sahibi olurlar, alimditler.

3
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Bkz. Bakara 2/164, 170-171; Maide 5/58, 103; Enfal 8/22; Yunus 10/42, 100; Ra’d 13/4; Nahl 16/12,
67, Hac 22/46; Furkan 25/44; Ankebut 29/35.

Esasen diisiinmek, akh olanlann eylemidir. Burada soyut bir kavram olan akil yerine aktif bir uygulama

olan akletme iizerinde duruldugu icin diiginme ve akletme farkls olarak islenmistir.
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Kur'an’da akletme eyleminin biitiin ayetlerde dikkati geken ilk husus, bu
kelimenin, Allah tarafindan daima olumlu sayilan bir faaliyeti temsil etmesidir. Bu
baglamda “Bazi seyler akilla anlagilmaz”, “Akli ilim, nakli ilim” gibi sdylemlerin hem
Kur’an'in kavramsal yapist iginde anlamsiz, hem de kitapta yalnizca fiil halinde gegen
“akil” kelime kékiintin grameri ile uyumsuz oldugunu belirtmek gerekir.””” Ciinkd Allah,

akledebilecekleri gekilde insanlara hitap etmekte ve onlarin zihinlerinde mantiksal

butiinlik saglamalarini istemektedir.

Zihin sireci iginde dugiindiklerini akledebilen insan, sonunda bunlari

inanglara donistirirse, bilgileri tutum haline gelir.

3.1.2.4. inanma

I¢ huzura kavugma, siipheden ve korkudan arnma®® anlamina gelen kelime
kokinden gelen inanma, insanin zihin Gzelliklerinden birisidir ve zihnin tiim olaylar

karsisinda ortaya koydugu bir eylemdir.

Insan, zihin siiregleri iginde elde ettigi bilgileri hafizasinda muhafaza eder.
Bu bilgilerin timi insanda tutum ve davrani§ olarak ortaya ¢tkmaz. Bir diger ifadeyle
insan her bildigini uygulamaz. Insanin bildiklerini tutum ve davranisa déniistiirmest,
bilgilerine olan inanci ile dogru orantilidir, insan bilgilerine inandig giivendigi zaman
onlart kendine maleder. Buna gére bilgi insanin davranslar igin tek bagina yeterli
degildir, onlarin inanca donigmesi gerekir. Su halde iman, sadece soyut ve insan
idrakinin alglayamayacags konular igin degil, insanin idrak edebildigi eylemler igin de

gerekli olan bir zihni olaydir.

Kaldi ki, Islam’daki iman esaslari olarak bilinen ve gaybi olan konular dahi
insanin idrakine sunulmugtur. Bunun igin de Islam’da imana giden zihin stireglerinin

sirast zan, bilgi, iman seklindedir. Imanin bilgiden sonra gelmesi, her seyden 6nce
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Islam’da imanin, hakkinda hig bit malumata sahip olunmayan ve anlagtlmayan baz
seylerin korii koriine kabul edilmesi demek olmadigini ifade etmektedir.*” Ayrica kiifir

¥ 7Zira Kur'an, imana konu

ve inkar da tipki iman gibi bilgiden sonra gelmektedit.
olacak geyleri insanin anlayabilecegi bir bigimde ifadelestirmektedir ve “Bilmiyorum,

anlamtyorum. O halde inanmaltytm” seklindeki bir digtinceye mahal birakmamaktadir.

Boyle bir durumda insanin fitratinda bulunan inanma 6zelligini akla uygun
ve akil digt olarak siniflandirmak mimkiindiir. Akil dist inang, bir seyi yalnizca otorite ya
da gogunluk 6yle dedifi igin gercek olarak kabul etmektedir. Akia uygun inang ise, bir
insanin  kendi dustincesine ve gozlemlerine dayanan bagimsiz bir kanidan

kaynaklanmaktadir.>* Bu baglamda Kur’an akla uygun bir inang modeli sunmaktadir.

Insanda bir zihin siireci olarak bulunan imanin yanusira, kendisinden tstiin
gliclere inanma duygusu bulunmaktadir. Insanlk tarihine iliskin bilinen en erken
dénemden bu gline kadar yagayan insanlar Gizerinde yapilan ¢alismalarda, tarih boyunca
insanlarin  yagamlarinda gesitli Gstiin glic ya da gliglere yer verdikleri, inanglarmi,
diigtincelerini, tavic ve davransglarini bu tstiin glic/gi¢ler dogrultusunda belirledikleri
gorilmektedir. Yagamin ayrilmaz bir pargast olarak, insan hayatinin her safhasinda
onemli rol oynayan bu Ustiin giig/giigler, tecriibe dinyasinin diginda olan metafizik
yapiya sahip agkin bir varlk ya da varliklar olabilecegi gibi, insanin igerisinde yagadigy

%2 Bundan

dogal ve sosyal gevreden kaynaklanan herhengi bir degerde olabilir.
anlagtimaktadic ki insan, mutlaka kendisinden ustiin bir varlga inanacak ve boylece bir

din sahibi olacaktir.

Su halde insanoglunun diinya hayatint stirdiirmek zorunda oldugu bu varlik
dizeyinde ne salt anlamda dinsiz yaganabilir ne de din digt herhangi bir alan
tasarlanabilir. Bu, bir takim fenomenler tasarlayabilme gliciine sahip olan zihin agisindan

miimkiin goriinse bile, ontolojik bakimdan muimkin degildir. Zihinler, bir takim
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Hanifi Ozcan, Epistomolgjik Agidan Iman, Istanbul, 1997, s. 40.
Bkz. Bakara 2/146; En’am 6/20; Tevbe 9/74; Kehf 48/29; Neml 27/14.
Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, s. 238.
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kavramlar aracihigiyla diledikleri geyleri tasatlayabilitler; ne var ki bu kavramsal modelin
inga ettifi her tasant yine de dinidir. Cilinki kavramlara yiklenen 6zel anlamlar
yardimiyla dinin kendisini reddettigini diigiinen bir zihin, gercekte belirli bir dine stnirls
veya radikal elestiriler yoneltmekte, fakat her seferinde bir dinin yerine bagka bir dini

ikame etmektedir.**

Iste, dogasinda bulunan inanma ve din edinme Szelliklerinden hareketle
Kur'an insanmn dogru bir inanca sahip olmasini ve saglam bir din edinmesini
istemektedir: “De ki, bu hak, Rabbinizden gelmistir. Artik ona dileyen iman etsin,

dileyen onu reddetsin.”***

Ote yandan Kur'an, ottaya koydugu inang sisteminin insana saglayacag

yararlari da anlatmaktadir. Bu yaratlart su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Iman, insanla evren arasinda uyum saglar: “Onlar, Allah’in dininden bagka
bir din mi artyorlar? Oysa goklerde ve yerde ne varsa, hepsi istese de istemese de O’na
teslim olmugtur ve O’na déndiirilmektedir.””*® Dini kabul etme ve ona gére yasama,
insana i¢ huzur verir: “Kim beni anmaktan yiiz gevirirse, bilsin ki onun dar bir hayat
alant olacaktir ve kiyamet giinii onu kér olarak kaldiracagrz.”** Yaratictya iman ve O’na
giivenme insani Gstiin bir konuma getirir: “Cesaretinizi yitirmeyin ve tziilmeyin. Eger

inantyorsaniz mutlaka (insanlarin) en Gstiint olursunuz.”"’

Buraya kadar insanin inanma Ozelliginin zihinsel siiteglere ve dini inancin
fitriligi tzerinde duruldu. Ancak insantn, inanmasi sadece disiinsel bir olgu degildit,
onun duygusal bir yonii de vardir ve insanda bulunan bazi duygular, imani etkilemekte,

sekillendirmektedit.
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3.1.2.5. Sevgi - Nefret

Sevgi ve nefret insanin, digindaki varliklarla iligkilerini belirlemede asil olan bir
duygunun iki zit yénidir. Bu iki 6zellik kendi iginde tamamlanmus degildir, tirettikleri
heyecanda dinginlesmez; aksine zihni uzaktaki bir seye gdtiriir.”® Diger bir degsle,
sevgl ve nefret, birer duygu olarak kalmaz, sonrasinda olusacak duygu, digince ve

tutumlar igin birer sebeptirler.

Sevgi, oldukga belitsiz bir kelimedir. Nefret ve tiksinmenin diginda kalan
hemen her tirli duyguyu belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Hafif bir hoglanmadan en

siddetli yakinltk duygusuna varincaya kadar her seyi kapsamina almaktadir.*®

Sevgi insanin dogasinda bulunan ve insanin tiim diinyaya baghiligin: belitleyici
bir karakter ydnelimidir.® Ayni zamanda insani Allah’a baglayan kuvvetli bir bagdir.*”*
Bu anlamda olumlu bir sonuca gétiiren sevgj, kimi zaman sevilen obje ve sevginin giici

sayesinde olumsuzluklarda dogurabilir.

Insanin  sevgi objeleri Kuran’da genel olarak gsu ayetle siralanmgtir:
“Kadimnlara, ¢ocuklara, altin ve glimig( cinsinden) birikmis hazinelere, soylu atlara,

sigitlara  ve arazilere yonelik dinyevi sevgiler, insanoglu igin ¢ekici kilmmigtir. Biitiin bu

zevkler diinya hayatinda tadilabilir, ama hedefletin en giizeli Allah katinda olanidir.”*

Burada anlatilan varliklara olan sevgi insamin fitratinda bulunmaktadir. Kur’an bu

3

vatliklarin ~ sevilmesine kargt gelmez.”™ Ancak bu sevgi tutku (sehvet) sekline

dénistiigiinde, kisiyi olmasi/yapmas gereken sorumluluklardan altkoyar. Bunun icin

388

389

390

391

392

393

394

David Hume, lnsan Dogas: Uzerine Bir lnceleme, gev. Aziz Yardimls, Istanbul 1997, 5.328.

Erich From, age, 5.120.

Erich From, Sevme Sanatr, cev, Isttan Giindiiz, Istanbul, 1998, s.52.

M. Osman Necati, age, 8.67

Ali imran 3/14
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de ayette hedef olarak Allah katinda olanlar gosterilmektedir. Insan bunlara olan

sevgisini kontrol altinda tutmali, bu sevgi onu Allah’t sevmekten altkoymamalidir.*?

Nitekim Kur’an, insanin yaraticisina ortak k0§ar.ak bagkalarina kulluk yapmanin
onemli iki sebebinden birisini, asirt sevgi olarak nitelendirmektedir®®: “Insanlardan
kimnisi, Allah’in  digindaki varliklar;, Allah’t severcesine severek O’na ortaklar
edinmektedirler. Halbuki imana ermis olanlar, Allah’t bagka her seyden daha ¢ok
severler.””” Insan gok sevdigi varligs yliceltmeye baslar. Bu yiiceltme eger engellenmezse
ona tapinmaya kadar gotiiriir.Iste ayette insanin sevgi beslemek suretiyle kimi varliklar
tanrilagtirdigy anlatimaktadir. Ote yandan Allab’t tanri kabul etmek de sevgiye bagls

olmalidir.

Allah sevgisinin insan hayatindaki 6nemini anlatan diger bazi ayetler de konuyu
daha iyi anlamaya yardimci olmaktadir:’De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki
Allah da sizi sevsin ve giinahlatinizt bagsslasin.Allah bagslayandir; esirgeyendir.”” “ Ey
imana ermis olanlar! Eger imaninizi kaybederseniz, Allah zaman iginde (sizin yerinize)
O’nun sevdigi ve O’nu seven insanlar getirecektir...”*” “De ki : Eger babalariniz,
ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, mensup oldugunuz oymak ya da boy, kazanip(
biriktirdiginiz) mallar, kétiye gitmesinden kaygilandiginiz ticaret, hoglandiginiz konuklar
size Allah’tan ve O’nun elgisinden ve O’nun yolunda kavga vermekten daha sevgili
geliyorsa, bekleyin o zaman Allah iradesini agi3a vuruncaya kadar...”*” Bu ayetlere gére
Allab’t sevmek, O’nun insan igin uygun buldugu hayat modelini isteyerek, géniil huzuru
ile yapmak sonucuna goétiirecek, tersi ise insani huzursuz edecektir. Ayrica insanin
Allah’s sevmesi, O’nun elgisini ve dinini de sevmeyi beraberinde getirecektir. Allah’

seven insan, peygamberi ve O’nun gonderdigi dini de sevmelidit. Zira Allah sevgisi,
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peygamberi sevip O’nu ornek almakla somutlagir; bir kimsenin, Allah’t sevdigi

peygambere uymastyla ispat edilmis olur.

Nefrete gelince, bu duygu sevginin zittidir. Begenmeme, hoglanmama gibi hafif
reaksiyonlarla baglayan, diigmanlik gibi daha agir sonuglar doguran bir duygudur ve

insanin dogasinda boyle bir 6zellik bulunmaktadir.

Dogast ve sonuglari itibariyle olumsuz bir duygu olan nefret, Kut'an’da
seytanin insanlar arasinda yapmaya galistigs bir 6zellik olarak ifade edilmektedir:” Seytan,
sarhogluk verici seylerle ve sans oyunlari ile sadece arantza diigmanlik ve nefret sokmaya
ve sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymaya caligir. O halde (artik) vazge¢meyecek
misiniz?”*"! Esasen insanlar arasinda sevgi ve nefret olugturan, insanlarin inanclart ve
buna gdte sekillenen hayat tarzlandic.*”” Bir Allah’a inanan ve O’nun istedigi gibi

yagayan insanlar arasinda nefret olmaz.

Inananlart  bitbirinin  dostlar*® ve kardesleri®™ ilan eden Kutr’an onlar
arasindaki nefreti kaldirip sevgiye dayanan bir bag kurmay: amaglamaktadir.*” Inanan
bir kigi, diger inananlari kardesi kabul edecek ve kisisel sorunlar / ¢ikarlar sebebiyle
onlara nefret duygusu beslemeyecektir. Ancak bu, insandaki nefret duygusunu yok

etmez, sadece bu duyguyu kontrol eder.

Ote yandan insanin nefret duygusunu kullanabilecegi bir alan belirlenmistir.,
Kur'an’da : Inanan bir kimse, Allah’a inanmayan ve inananlara dismanlik edenlere kargs
nefret duymaktadir. Bu nefret ise kisisel degil, inanca dayanan bir neftettir ve esasen
insanin kendisinden degil onun digtince ve eylemlerinden kaynaklanmaktadir: Allah’a ve
ahiret giiniine inanan ama ( ayni zamanda) - babalar, ogullars, kardesleri yahut Steki

akrabalari bile olsa- Allah’a ve elgisine katgt gelenleri seven bir toplum géremezsin.”**
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Boylece inananlarla inanmayanlar arasinda inanca dayali bir nefret olugmakta ve bu

durum degismedikge nefret siitekli olarak devam etmektedit. *

3.1.2.6 Korku - Giiven

Giivenlik, insanin fizyolojik ihtiyaglardan sonra hissettigi Snemli bir ihtiyag
kategorisidir.”® Ciinki insan, 6lim, fakirlik, baskalarindan gelecek tehlikeler gibi
konularda korku duyar ve bunlardan giivende olmak ister. Eger insandaki korkular
yerini gliven duygusuna birakmazsa, insanin psikolojik dengesi bozulur. Korkular,
insan1, kendi Szgiin yapist1 bozacak bir davraniy modeline dahi gétiirebilir. Insan
korkulardan kurtulabilmek igin sevdigi seyleri feda edebilic. O kadar ki, giici ve

kuvvetinden korkulan bir varliga kul, kéle bile olabilir.

Kut'an’a gore korkular insan icin birer sinanma sebebidir.*” Ve geytan insanda
bulunan kotkma duygusunu kullanarak onu saptirmaya galismaktadir." Insan kendinde
bulunan korku duygusunu, kendisinden giigli olan bir vatligin yardimtyla yenebilir.

Bu varlk da insamt ve tim evreni yaratan Allah’tit. Dolayisiyla insani

kotkularindan ancak Allah kurtarabilir,"!

ona gliven duygusunu yagatabilir. “Allah,
imana erigip diirtst ve erdemli davransglarda bulunanlara tipkt kendilerinden dnce gelip
gecen bazi(toplumlart) egemen kiddigi gibi onlart da yeryiziinde mutlaka egemen
kilacagina, onlari Gzerinde gormekten hognut oldugu din onlar igin kuvvetle
koklestirecegini ve gektikleri korkulardan sonra onlart mutlaka giivenli bir duruma

~ N . . . 4
kavusturacagina dair s6z vermigtir.”*'?
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Esasen iman, emniyet-giiven anlamina gelen kelime kokiinden tiretilmigtir.
Bunun igin de iman eden bir kimse, inandigs varliga giiveniyor demektir. Allah’a iman,
O’na glivenmek anlamina da gelmektedir.

Insanlar igin belki de en 6nemli korkuy, 6lim korkusudur.”* Giinki insanin

“* Hatta ebedi yasamay bile ister.”* Kuran bu

dinyada yagama hirst gok fazladur.
korkunun yersiz oldugunu ve 6limi mutlaka insanin bagina gelecegini anlatir: “De ki
sizin kendisinden kagtginiz oliim, sizi mutlaka bulacaktir...”*"® Olimé her insan
mutlaka tadacagina gore olim korkusuyla bazi islerden kaginmak, ozellikle Allah
yolunda savasmaktan gekinmek versizdir.” Insanin ne zaman ve nerede &lecegini
kendisinin bilmeyip Allah’tn bilmesi de™® Insani bu konu da giivene sevketmektedir.
Insan nasil olsa birgiin dlecegine gére dnemli olan onun Allah’in istedigi gibi bir hayati
yagamasidir. Nitekim 6limden sonra insana vadedilen seyler de insanin 6liim korkusunu
yenmesine yardimct olmaktadir.”” Insanin gektigi diger bir korku fakirliktir. Bu korku
sebebiyle insanlar kendi gocuklarini dahi ¢ldirebilmektedirler: “Fakirlik korkusuyla
gocuklarinizi 6ldirmeyin.Onlart da sizi de biz besliyoruz. Onlart 6ldiirmek biiytk bir

glinahtir.”*? Ruzik verici olarak Allah’in bilinmesi®' insani fakirlik korkusundan emin

kilmaktadir.

Insan bagkalarindan gelecek eziyet ve tehlikelerden de korkmaktadir. Ozellikle
glicli ve zalim kimseler insanlari korkutmaktadir.*”” Bu konuda da Kur’an’in genel bir

ilkesi, insant giivene kavugturmaktadir: “Eger senin bagina Allah bir darlik, bir sikintt
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verecek olsa, O’ndan bagka onu giderecek yoktur. Eger hakkinda iyilik, geniglik diliyorsa
O’nun liituf ve coémertligini engelleyebilecek kimse de yoktur.”® Insan bu iman ve

gitven duygusuna kavustugunda kendisini kurtaracak bit obje kalmayacaktir.

Iste Kur'an insanin fitratindaki korku duygusunu bu sekilde giivene

cevirmekte, insanin hayatta daha giigli ve huzurlu olmast saglanmaktadir.*

Ote yandan bir varlikta gorillen giic ve kuvvet, insani, bunlardan korkmasi
sebebiyle o wvarliklara kulluga gotirmektedir. “Zalimler, azabt gérdiikleri zaman
(anlayacaklari gibi) butlin kuvvetin Allah’a ait oldugunu ve Allah’in azabinin ¢ok siddetli

"% Bu ayette insanlarin  Allah’in gicii ve kuvvetini

oldugunu anlayabilselerdi. ..
gormeden once bagka varliklari giicli kabul ettikleri igin onlara kulluk yaptiklarina bir

tsaret vardir. Dolaysiyla korku, insant Allah’a ortak kogmaya yonelten ber duygudut.

Kuran’in ifade ettigi, olumlu sonug veren korku ise Allah korkusudur.
Kur'an’da, “Allah’tan kotkma” (havf-hasyet'”®) seklinde yeralan bu eylem s6yle bir
soruyu akla getirmektedir: Allah korkulacak bir varlik mudir? Aslinda sevgi konusunda
da gegtigi gibi, Allah’a sevgi ile baglanmak gerekir. Allah’tan kotkmak ise O’nun,
olimden sonraki hayat ile ilgili cezalarindan ve O’na karst gelmekten korkmak
baglamindadir.”® Bir diger ifadeyle Allah’in azabindan kotkup rahmetini umarak
sayginliktan kaynatlanan bir korku duymaktir: “Onlar, yataklarindan geceleri kalkarak
korku ve Gimit iginde Rablerine yalvarirlar ve kendilerine geginmeleri igin verdigimizden

baskalarina harcarlar,”*”
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Yunus 10/107 ; En’am 6/17
Muhammed Kutub, Menbeci’s-Terbiye el-Islamiyye, Beyrut, 1986,c.15.131
Bakara 2/165; ayrica bkz Nisa 4/139

Havf, bilinen veya varsayilan bir nedenden dolayl, sonucundan hoglanilmayan bir beklenti; hagyet ise,

yliceltmeyle birlikte duyulan korku demektir.(el-Isfehani, age, 5.303, 283)
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3.1.2.7. Sahiplenme

Sahiplenme, bir diger degisle milkiyet, adalet ve ahlaki haktanitlik yasalarini
cignemeksizin, bir kisi ve nesne arasinda kisiye nesnenin 6zglir kullanim ve iyeligi igin

izin verirken bunu bagka herhangi biri igin yasaklayan bir iliski olarak tanimlanabilir.**°

Insan; mal, gelir getiren miilk, arazi ve fakirlikten kendisine giiven duygusunu
veren, ona toplumda nifuzluluk, makam ve giic saglayan gesitli nimetlerin sevgisine
sahip olma duygusunu tagtmaktadir. Bu duygu insan dogasinda oldugu gibi gevrenin
etkisiyle de geligir.*!

Insanin sahiplenmesi dogaldir. Nitekim diinyadaki hersey insanin emtine ve

®2 Ancak sorun, insanin sahiplenme duygusunu her seyin
. ygu Y

hizmetine sunulmugtur.
istinde tutmasindadir. Insan, yasayabilmek igin herseye sahip olmast gerektigini
disinmekte, insan olmanin tek yolu sahip olmaktan gecer, gibi bir yanlga

diigmektedir.”’* Iste boyle bir sahiplenme duygusu insana insan olmayi unutturmaktadir.

Ashinda insan hergeye sahip gibi gozikse de gergekte hicbir geye sahip degildir.
Insanin sahip olmast oldukga smurlidir. Giinkii bir nesneye sahip olmak, saklamak ya da

onu denetlemek, yasam siirecinin belitli ve kisa alanlarina 6zgji, onunla kisttlidir.***

Kuran’a gore miilkiin yegane sahibi Allab’tir ve onu diledigine verir.*
Dolaysiyla insanin sahip oldugu her seyi veren Allah’tir. Buna gore insanin sahip olmasi
simirsiz - degildir  ve  sahiplendigi  seyleri nasil kullanmast gerektigini  Allah’tan

6grenmelidir.

Insanin bu konuda dikkat etmesi gereken diger bir nokta da diinyada sahip

olunan seylerin gegici oldugy, kalict olan nimetlerin ise Allah katinda oldugudur.®*
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David Hume, age, s.284

M. Osman Necati, age, s.34

Hacc, 22/65; Casiye, 45/13

Erich From, Sahip Olmak ya da Olmak, cev, Aydin Antan, Istanbul,1997, s. 43.
Erich From, age, s. 139.
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Ali imran 3/14; 11adid 57/ 20
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Sahiplenme duygusunun sinitlars yukarida anlatiddigs gibi beliclenip kontrol

edilmezse insant bencillige gotiirtr.

3.1.2.8. Bencillik

Sahip olmayt amag haline getiren bir insan, miilkiyetinde olan seylerden
bagkalarinin faydalanmasini istemeyecektir. Halbuki toplum iginde yagamak zorunda
olan insanin diger insanlara her zaman ihtiyact vardir. Insanlarin birbirine muhtag olma
durumu, bagkalarina yardimit daha dogrusu paylagmayt zorunlu kilar. Fakat insan sadece
kendisini diigtindiigiinde, bu erdemi kaybetmektedir. Insan bencillestiginde yanltz diger
insanlarla olan iligkilerinde degil, yaraticistyla olan baglatinda da bu duygusunun tesirleri
gorilir.

Kutr'an’a gore insamin bencilliginin gorintileri farkli sekillerde ortaya
¢tkmaktadir. Bunlar, tatminsizlik, cimrilik, nankorlik, tartistigmacilik ve acelecilik

seklinde siralantbilir.

“Insan tatminsiz bir tabiata sahiptir. Basina bir koétilik geldigi zaman
sizlanmaya baglar. Bir iyilik ile kargilaginca da onu bencilce sahiplenip bagka insanlardan
uzak tutar.”*’ “De ki Rabbinin bagss ve bolluk hazinelerine eger siz sahip olsaydiniz, o
zaman onlarin harcanip tilkenme korkusuyla mutlaka simsiki sarilirdiniz. Giinki insan
gercekten cok cimridir.”*® “O size istediginiz herseyden verdi. Allah’in nimetini sayacak
olsantz sayamazsinz. Dogrusu insan gok zalim, gok nankoérdiir.”* “Biz bu Kur'an’da
insanlar icin ¢esitli agtlardan tirli tirld dersler ortaya koyduk. Bununla birlikte insan

27440

herseyden ¢ok tartigmaya digkinddr. “Insan ¢ofu zaman iyilik igin dua

ediyormuscasina kotiiliik igin de dua eder. Clinkii insan gok acelecidir.”***
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Mearic 70/19,21

sra 17/100

fbrahim 14/34;aynica bkz. Sura 42/48; Hud 11/9; fsra 17/6,7 Hacc 22/66; Abese 80/ 17;Adiyat 100/6
Kehf 18/54

fsra 17/11
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Bu ayetlerden anlagtlmaktadir ki insan, bu tir bencil davramglar
sergileyebilmektedir. Dikkat edilirse bu olumsuz tavirlari, insan kendisini yaratan ve her
tirli nimeti ona veren Allah’a kargt gstermektedir. Dolayistyla insanlara kargi bu tavr

gostermest gayet dogaldir.

Kur'an, insanin bencilce davranglardan vazgegebilecegini belirtmektedir:
“Ancak namazda bilingli olarak Allah’a yonelenler boyle degildir, (ve) namazlarinda
devamli ve karath olanlar; mallart iizerinde (bagkastnn) hak sahibi oldugunu kabul
edenler, (yardim) isteyenlerin ve (hayatin giizel seylerinden) yoksun bulunanlarin; ve
Hesap Giinti’'nii(n gelecegini) tasdik edenler; ve Rablerinin azabina karst korku ve saygi
iginde bulunanlar, zaten Rabbinin azabina kargt hi¢ kimse kendini (tam) bir giiven iginde
hissedemez; ve iffetlerine kargt duyarls olanlar, egleri; yani (nikah yoluyla) mesru gekilde
sahip olduklart diginda (isteklerini frenleyenler) ¢linkii ancak o zaman higbir kinamaya
ugramazlar, ama o (sinif)in Otesine gegmek isteyenler, gercek haddi aganlardir;
emanetlere ve ahidlerine riayet edenler; ve sahitlik yaptiklart zaman karach duranlar; ve
namazlarint  (biitin  diinyevi endigelerden) uzak tutanlar. Iste bunlardir (cennet)

|n442

bahgeler(in)de agiclanacak olanlar

Bu ayetlere gore insan Allah ile arasindaki bag o’nun istedigi gibi kurarsa
bencilik ve onun dogurdugu olumsuzluklardan kurtulabilecek, fitratin temizligine

kavugabilecektir.
3.1.2.9.Diigmanlik

Diigmanlik insanin kigisel ¢ikarlarinin  éncelikli tutulmast ve ihtiraslarinin bir
sonucudur ve insanlar dinyada birbirine digmanlk yapabilecek ozellikte

yaratlmislardir. '

Kuran inanan kimselerin birbirine digmanlik yapmalaring yasaklamistie: Ey

imana ermis olanlarl.. Iyilik ve takva iizerinde yardimlasin, giinah ve diigmanlik tizerine
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Mearic 70/22/35
Bakara 2/36; Araf 7/24
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yardimlagmayin.”** “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin; Pargalanmaym. Allah’in
size olan nimetini hatirlayin: Hani siz bitbirinize digman kigiler idiniz de O,

goniillerinizi birlestirmisti ve O’nun nimeti sayesinde kardes kimseler olmugtunuz.”**

Miminler kardestirler ve eger aralarinda bir anlagmazlik olursa bunun

446

diigmanliga gottrilmesi yerine slah edilmesi gerekir.*® Nefret konusunda tizerinde

duruldugu gibi inanan bir kimse diger miiminlere diigman olamaz.

Ancak insanin digmanlik yapabilecegi kimseler de bulunmaktadir. Bunlar,
kendisinin ezeli diigmant olan seytan" ve onun takipgileri olan inkarciardir.*®
inananlarin diigmanlik yapabilecekleri kimseleri ve diigmanligin sebebini su ayet dile
getirmektedir: “Ey imana erismis olanlar! Eger benim yolumda savagmak ve rizami
kazanmak igin yola ¢ikmigsaniz, benim de digmanim, sizin de digmantniz olanlara sevgi
gostererek, gizli muhabbet besleyerek onlart dost edinmeyin. Oysa onlar, size gelen
gergegi inkar etmiglerdir. Rabbiniz olan Allah’a inandiginizdan dolayt Peygamberi de,

sizi de yurdunuzdan gtkartyorlar.”**

Su halde Kur'an insanin yapisinda bulunan digmanlik yapabilme &zelligini,

belli bir yone kanalize etmektedir.

3.1.2.10. Kaskanglik

Dogal ve evrensel bir duygu olan kiskanglik (hased), insanda, bagkalarinin
kendisinden daha istiin oldugu kuruntusuna kapildiginda ortaya gtkmaktadir.*” Insan
béyle bir kuruntuya kapildiginda bagkasinin sahip oldugu seylerden mahrum olmasini ya
da bunlann kendisine intikalini arzu edecektir. Buna gore kiskanglik, insant 6fke, nefret,

bagkalarina kotilliik yapma ve intikam  gibi olumsuz sonuglara gétiiriir. Ustelik insan
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Maide 5/2

Al-[ imran 3/103

Bkz. Hucurat 49/10

Bkz. Fatir 35/6; Ya-sin 32/60

Nisa 4/101

Miimtahine 60/1

Ozcan Koknel, Ailede ve Toplumda Ruh Saglys, Istanbul, 1981, 5.155
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hasedi yiizinden kendisi de huzursuz ve mutsuz olur. Sahip oldugu seylere sevinecegi

yerde, baskasinin elindekiler yiiziinden act geker.*!

Kiskanglik  duygusuna sahip bir insan zamanini hep bagkasini Slgmeye
caligmak, bagmalarinin kendisi hakkinda ne disindigt ile mesgul olmak ya da
bagkalarinin neler ortaya koydugunu diiginmekle gecirir. Her zaman bir ihmal edilmis

olma duygusuna kapilir ve bagkalarindan farkli tutuldugunu hisseder.*

Insandaki kiskanma duygusunun olumsuz sonuglar verecegini Kur'an séyle
ifade etmektedir: “De ki: ...Kiskanglik duydugunda kiskancin serrinden yikselen
safagin rabbine siginirim.”*>® Bu ayetten anlagiliyor ki bir kimse kiskanglik duydugu

zaman bagkalarina zarar verebilir. Bundan da Allah’a siginmak gerekir.

Dogal olarak olumsuz bir duygu olan kisakanglik insanin tabiatnida vardir ve
insanin Ustiin olma duygusunun bir yansimasidir. Az ya da ¢ok kiskangiliga biitiin
insanlarda rastlamak mimkindir. Boyle olunca insandaki kiskangligt tamamen yok

etmek oldukga zordur.

Bu duygu tamamen yok edilemedigine gére onu yarach bir hale getirmek
gerekit. Bu ise hasede, ruhsal hayata zarar vermeksizin verimli olabilecek bir yon
vermekle miimkiindiir. Insana, kendisine verdi§i degeri yitkseltecek bir i5 yapmast

454

tavsiye edilebilir.”™ Nitekim Kur’an, insanlarin birbitlerine olan Gstiinliiklerini elde

etmeye galismalarini yasaklarken®| hayirda yarismayt tavsiye etmektedir:

“Herkes kendisine ait bir istikamete yonelir. Oyleyse iyi ve giizel iselerde

birbirinizla yarisin.”*® Insanlarin iyi ve giizel isler yapmalari, onlan stiin kilar. Bu
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Bertrand Russell, Mutlyluk Yolu, Cev. Nurettin Ozyiirek, Istanbul, 1988, 5.48
Alfred Adler, Insan Tabiatin: Tanma, Gev. Ayda Yoriikan, {stanbul, 1997, 5.361-361
Nis 114/5

Alfred Adler, age, 5.327

Nisa 4/32; Hicr 15/88

Bakara 2/148
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sekilde istiin olan kimseleri kiskanmak yerine onlarin yaptigy isleri yapmak, hatta daha

giizelini yapmaya galigmak bu Gstiinligii kazanmaya yardimet olacaktir.

Bagkalarint kiskanmada onlarin  sahip olduguéeylere insanin kendisinin sahip
olma istegi vardir. Eger belli imkanlar sadece az sayida kisiye ait olursa insan bunlar
kiskanabilir. Halbuki insanlar icin en giizel imkan ve nimet olarak sunulan cennet
herkesin elde edebilecegi bir muikafattir. Bunun igin de yarismanin hedefi cennet olarak
belirlenmigtir: “Rabbinizin bagslayicihgina nail olmak ve béylece Allah’a ve elgisine
iman edenler igin hazirlanmig bulunan, ggkler ve yer kadar genis bir cenneti elde etmek

yolunda bitbirinizle yarigin,”*’

Su halde Kur’an, hased duygusunun kontrol alttha altnmasint istemekte ve
insanin bu duygusunu iyi ve giizel islerde birbirini kiskanmaksizin yarigma sekline

dénigtirmesint tavsiye etmektedir.
3.1.2.11 Gurur

Kendini baskalarina kabul ettirmek igin gdsterilen ¢aba, en yiiksek noktasina
ulagtiginda ruhsal hayatta biiyik bir gerginlik yaratir. Bunun sonucu olarak, giiclii ve
Ustiin olma gayesi birey igin daha belirgin bir hale gelir. Béyle bir insan gergeklik
duygusunu yitirmistir, kendisi gibi davranmamaktadir. Boyle bir yasama bigimi, insanin
hareket serbestligini olaganiistii bir derecede engeller ve gurur (biiyiiklenme) o insanin

en belirgin karakter &zelligi halini alir.*®*

Bu duygunun temelinde kendini begnme ve byiiklik arzusu vardir. Kendini
begenen bir birey, kendisinde olmayan nitelikleri var zannetmeye baglar ve béylece diger
insanlardan daha Gstin  oldugunu kabul eder. Gurur genellikle insanin konusma,

yitiime, giyinis, bakis, oturug, kalkis gibi tavir ve hareketlerinde kendini belli eder. **°
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Hadid 57/21
Alfred Adlex, Insan Tabiatinz Tamma, s, 327
M. Faruk Bayraktar, [slam Egitiminde Ogretmen Ofrenci Milnasebetlers, Istanbul,1988, 5.163-164
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Ilim, soyluluk, giizellik, zenginlik, makam, mevki gibi dig motivlerin yaninda, agagilik

kompleksi gibi psikolojik motivler de gururlanmaya alt yapt hazirlar.*®

Kur'an  insanin  gururlanmasint  uygun  bulmamaktadir:” Yerylziinde
gururlanarak dolagma. Cinki (béyle yapmakla) sen ne yeri yarabilir, ne de boyca daglara
ulagabilirsin.”*' “Yersiz bir gurura kapilarak insanlara iistiinliik taslama ve yerytiziinde
93462

kiistahga gezip durma. Unutma ki Allah bébtirlenerek kiistahlik yapanlar sevmez.

Insanlara karst gururlanma bireyi yaraticisina karst biyiiklenmeye gotiirebilir.**

Bunun igin Kur’an, insanin, gururlanmasinm onine gegerek algakgoniilli (tevazulu)
olmasint dnermektedir: “Rahman’in has kullart ki, onlar yerytziinde tevazu ve vakar

iginde yiirirler...”**

Ote yandan insandaki bu olumsuz gurur duygusu, vakar sekline kanalize

%5 kenti

edilmektedir. Ozellikle mi’minler, inanglarindan dolayi bir vakar iginde olmals
aralarinda merhametli, mitevazi davranip, biitiin hakikat inkarcilarina kargt vakarls bir

tavir sergilemelidirler.**

3.1.2.12. Ofke

Ofke, giiclii olma ve bagkalarina s6z gegirme gabasinin tipik bir dtnegidir. Bu
heyecan, 6fkel bir insanin, karsisina gikan her tirli engeli zorla ve gabukga ortadan
kaldirma gibi bir amaci oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ofkeli bir insan,
olanca kuvvetiyle bagkalarindan dstiin olmaya ga.yret etmektedir. Kendini kabul ettirmek

igin gosterilen ¢aba, bazan tam bir giiclii olma sarhoslugu seklini ali.*”
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Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an'da Ablak Psikolgjisi, Istanbul, 1997, 5.47
Isra 17/37
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468

469

470

Insanin daha 6nce yasadigr bir olayi ve diigmani hatirlamasi, bagkalart
tarafindan kabul edilmemesi, menfaatlerine veya egyalarina zarar verilmesi gibi maddi
sebepler 6fke dogurur. Kendini begenme, viinme, tartismacilik, gurur gibi karakterler

de kiginin &fkelenmesine alt yaps hazirlar.*®

Kur'an, insanlanin birbirlerine kargt 6fkelenmelerini, ahlaka aykirt bir davranss
olarak nitelendirir. Insanlart &fkelenmemek igin iradelerine sahip olmaya gagirir: “Onlar,
bollukta ve darlikta (Allah yolunda) harcarlar, 6fkelerini kontrol altinda tutatlar ve

insanlart affedetler. Clinkii Allah, iyilik yapanlart sever.”**”

Insanlar arasinda ofkelenmemek bir erdem sayilirken, insanin fitratinda
bulunan 6fkenebilme 6zelligi, diger bazi Ozelliklerde oldugu gibi kimi zaman gerekli
gortilmektedir: “Ey imana erigenler! Hakki inkar edenlerden yakininizda olanlarla
savasin. Oyle ki sizi kendiletine karst sert ve direngin bulsunlar.”*’® Savas ve benzeri
ortamlar, insanin diismanina karst 6fkesinin en iist sinirda oldugu durumlardir. Insanin

bu duygusu, boyle zamanlarda daha direngin olmasina yardimct olmaktadir.

Iste bu sekilde 6fke duygusu tamamen yok edilmemekte, insan bunu belli

zamanlarda kullanmaya yonlendirilmektedir.

Abdurrahman Kasapoglu, age., .43
Al Imran 3/134
Tevbe 9/123
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SONUC ve ONERILER

Insan hakkinda yapilan bir galismada, 6ncelikle insanin bir biitin olarak
degerlendirilmesi gerekir. Ay sekilde insanmn taninmast igin, onun evrendeki

konumunun iyi belitlenmesi de oldukga énemlidir.

Insan tabiati, tarih boyunca iizetinde ok tartigtlan bir konu olmustur. Bu
konuda dinletin ve her dénemdeki felsefi ekollerin kaynaklart ve etkilendikleri temel
goriislere gore farkls yaklagimlar bulmak miimkiindir. Insan tabiatt anlaminda fitrat
kavrami, bu sekliyle bilinen kaynaklara gore ilk kez Kur’an’da kullanilmigtir. Buna baglt

olarak Islam alimleri de fitrat kavramt hakkinda farkls gérﬁ§ler ileri stirmuglerdir.

Fitrat Uzerindeki tartigmalar, kelimenin kavramlastinlmasinda yogunluk
kazanmaktadir. Her alim, kendi bilgi dinyast ve bakis agisina gore bir yaklagim
sergilemektedir. Dil ve metin yoniinii esas alanlar fitrati Islam olarak nitelendirmis,
insant temel kabul edenler fitratt nétr bir durum kabul etmigler, metin ve insan arasinda

uzlagmaci olanlar ise fitrata Islam’t kabul etmeye uygun yaratily anlami yiiklemiglerdir.

Bu yaklagimlarin tiimii kendi baglamlarinda tutarli ve gerekli olmakla biclikte,
Islami bir kavram olan fitratin, Kur'an butinliiginde insanin egitimi agsindan ele
alinmasina ihtiyag vardir. Buna gore fitrat, insanin yaratilisindan sahip oldugu, onu diger

canlilardan farkli kilan tiim biyolojik ve ruhi orijinalligi anlamindadir.

Insanin dini kabul etmesi ve uygulamast agtsindan degerlendirildiginde Islam,
insan fitratina uygun bir 6gretidir. Emir, yasak ve tavsiyeleriyle insan dogasina aykirt bir
yon icermemektedir. Bunun igin Islam, bireyin fitratinin ihtiyaglarini kargilamak tizere
planlanmistir denilebilir. Bir diger ifadeyle Islami yasam bigimi, insan tabiatinin maddi
ve manevi yonlerini, kisinin insani degetler bakimindan gelisimini gergeklestirmeyi

amaglar.



Ote yandan fitrat, insanin yaratihiginda bulunan iyi ve giizel yénleri ifade
etmektedit. Bunun igin de fitrata yonlendirme, insani iyi ve giizel olan davranglara

sevketme anlamina gelmektedir.

Tarihi siireg igerisinde gelisen bigimiyle Islam dini ve din egitimi, baz i¢ ve dig
etkenletle fitrata uygunluk niteliginden zaman zaman uzaklagtinlmistir. Bugiin, din ve
din egitimi anlayiginin yeniden ashinda oldugu sekilde anlagilimasi olduk¢a 6nemlidir.
Daha klasik bir ifadeyle bidat ve hurafelerden arinmug bir din anlayisina ihtiyag vardir.
Bunu bagarmanin yolu da, dini orijinal kaynaklarindan; Kur'an ve onun uygulamast olan,
Hz.Peygamber'in slinnetinden &égrenmekten gegmektedir. Bu yargs, din hakkinda
soylenilen ve yazilan seylerin reddedilmesi degil, onlarin da orijinal kaynaklara gore

degerlendirilmesi arzusundandir.

Din anlayiginin bozulmuglugunun en onemli gorintisi, Kur'an ayetlerini
sadece hukuk baglaminda degerlendirip, olaylara helal-haram, caiz-caiz degjl bicimiyle;
akaid-kelam baglaminda ele alarak, insanlara/insanlarin eylemlerine  mi'min-
kafir/iman-kiifiir seklinde siniflandirmalatla bakilmasidir. Halbuki Kur'an, inga etmek
istedigi yasam modelini, insana gore diizenlemektedir. Buna gore, her ayetin egitsel bir

yonii vardir ama bu ¢ogunlukla ihmal edilmektedir.

Islam dini ve fitrat arasinda, anlatildigs bigimde bir baglanti olduguna gére, din
egitiminin insan fitratina uygun olarak planlanmasi ve gergeklestirilmesi igin, su

hususlara dikkat edilmesi gerekir:

1. Insanin dogasinda bulunan hig bir zellik goz ardi edilmemeli, insanin bu

Ozelliklerle donatilmig olarak diinyaya geldigi unutulmamalidr.

2. Insanlara din egitimi verilitken, fitri ihtiyaglart karsilamayt engellemek

yerine bu ihtiyaglarin Kur'an'a gére nasil kargtlacags 6gretilmelidir.
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3. Islam'a gdre iyi misliiman, aslinda iyi insan demektir. Islam'in Sngérdiigi
bicimde yagamak, insanca yagamak anlamina gelir. Buna gére, Kur'an’in
ortaya koydugu din anlayist, yine onun tavsiye ettigi sekilde, insana uygun

olarak anlattimalidir.

4. Insan, yaratibigtan, iyilik ve kotilik yapmaya uygun bir yaptya sahiptir ki
bu, insanun imtihan edilmesi gergeginin vazgegilmez unsurudur. Ancak
insanin yapisinda iyiye, giizele dogru bir 6zlem vardir. Bunun igin insanmn,

fitratinda var olan iyilik ve giizelliklere yonlendirilmesi gerekir.

5. Egitimden daha iyi sonug alinabilmesi igin, din egitiminin konusu kadar,
egitim yontemlerinin de fitrata uygun olmasi lazimdir. Neyi 6gretmek
gerektiginin Kur'an'dan  alinmas gerektigi gibi, nasil 6gretilmesi gerektigi

de ondan alinmalidir.
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