T.C.

SELCUK UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BILIMLERI
ISLAM FELSEFESI BILiM DALI

GAZALI’DE BILGIi PROBLEMI

Mehmet AKDAG

YUKSEK LiSANS TEZi

Danisman

Prof. Dr. Hisamettin ERDEM

KONYA - 2010



T.C.
SELCUK UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisiit Miidiirliigii

BIiLIMSEL ETiK SAYFASI
Ad1 Soyad: Mehmet AKDAG
£ Numaras 034245011002
g gZﬁ Bilim / Bilim  pr) SppR VE DIN BILIMLERI/ISLAM FELSEFES
:80 Programi Tezli Yiksek Lisans
Tezin Ad GAZALI'DE BILGI PROBLEMI

Bu tezin proje sathasindan sonuglanmasina kadarki biitiin siireclerde bilimsel etige ve
akademik kurallara 6zenle riayet edildigini, tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranig ve
akademik kurallar ¢ergevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina
uygun olarak hazirlanan bu c¢aligmada baskalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda
bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigini bildiririm.

Mehmet AKDAG



T.C.

SELCUK UNIVERSITEST
Sosyal Bilimler Enstitiisi Miidirligi

VUKSEK LISANS TEZI KABUL FORMU

Ads Soyad: Mehmet AKDAG

Mmarasi 034245011002

bﬂ‘{“ﬂ; Bilim /Bilim  poy oppe yE DIN BILIMLERI/SLAM FELSEFESI
Progranu Tezh Yiksek Lisans

Tez Damsmam Prof Dr. Hilcamettin ERDENM

Tezin Ad GAZATTIDE BILGI PROBLEMI

Mehmet AKDAG tarafindan hazirlanan "Gazali'de Bilgi Problemi" bashkl bu calisma,
2271072010 tarthinde vapilan savunma smavi sonucunda ovbirlizi 1le basanl bulunarak, jinniz

tarafindan yitksek lisans tezi clarak kabul edilmistir.

Prof. Dr. Hiisamettin ERDEM Damsman
Prof. Dr. Silleyman TOPEAK fT}'e
Prof. Dr. Naim SAHIN Uye

RN

T

=

0 ERpS o anERs KRk

Alaaddin Eevkubat Eampisi  SelquklnEONT A
Tel: 1332223 2445 Fax: 033224105 24
betpearw. sosvalbil selcuk edu o



ONSOZ

Bilgi problemi diisiince tarihinde ele alinmis, bilginin imkani, kaynagi, degeri ve sinir1
konusunda Bati’da oldugu gibi islam diinyasinda da gesitli goriisler ortaya konmus ve bu
konuda eserler kaleme alinmistir. Bu diisiiniirlerden biri de hig¢ siiphesiz Gazali’dir.

Gazali diislince sisteminde 6nemli bir yeri olan bilgi meselesi ile ilgili genel olarak
iilkemizde bir takim arastirmalar yapilsa da bu arastirmalarin yeterli seviyeye ulagsmadigi
goriilmektedir. Sayilar1 azda olsa istisna tutulabilecek kiymetli ¢caligmalar olmakla birlikte,
yapilan arastirmalarin ¢oguna ve oOzellikle bilgi meselesinin miistakil olarak ele alindig
eserlere baktigimiz zaman bu problemin tam olarak ele alinmadigi, konunun bir yonii 6n
plana cikarilmak suretiyle incelendigi, Ozellikle bu probleme ya onun siipheciligi ya da
sezgiciligi temelinde yaklasildig goriilmektedir. Iste bu nedenle ¢alismamizda bu konu
uzerinde durmaya ve bu meseleyi bir buttin olarak “Gazali’de Bilgi Problemi” baslig: altinda
incelemeye calistik.

Calismamizin giris kisminda bilginin kaynagi konusunda diisiince tarihinde ortaya
cikan gesitli goriisleri ele aldik.

Birinci boliimde bilgi denildiginde genel olarak ne ifade edildigini, Gazali’de bilginin
nasil ele alindigmmi ve unsurlarinin neler oldugunu, bilginin imkani1 ve kaynaklarinin ne
oldugunu ele aldik. Burada Oncelikle diisiiniiriimizin insanda ilk énce meydana geldigini
belirtip, varolanlar hakkinda ilk bilgilerini kendisi araciligiyla elde ettigini ifade ettigi
duyulari, bunlarin kisimlarini ve duyu bilgisinin olusumunu inceledik. Daha sonra insanin
kendisi araciligiyla varlifin baska bir devresinin bilgisini elde ettigi, bir yoniiyle duyulara
bagli olan diger yoniiyle duyulara bagli olmaksizin kendine 6zgl bir mahiyette bilgiler elde
eden, insanin en Onemli bilgi kaynaklarindan biri olan akli, akil, kalp, ruh ve nefs
sozcliklerinin anlamlarini, aklin duyu, tecriibe, ruh ve dinle olan iliskisinin gergevesini ele
aldik.

Ikinci béliimde ise dncelikle Gazali’de bilgi gesitlerini, sirastyla duyu bilgisi, tecriibe
bilgisi, akil bilgisi ve kalp bilgisini inceledik. Daha sonra ise bu bilgilerin degeri inceledik.
Yine bu incelemede sirasiyla duyu bilgisinin degerini, tecriibe bilgisinin degerini ve onun
ardindan da akil bilgisinin degerini, son olarak da Gazali’nin biitiin ilmi ve felsefi incelerinin
ardindan gercek ve apagik bilginin kendisi aracilifiyla elde edildigini ifade ettigi kalp

bilgisinin degerini ele aldik.



Bu calismada, ¢alismanin bu hale gelmesinde bana yardimci olan, destegini ve
katkilarin1 esirgemeyen basta danigman hocam Prof. Dr. Hiisamettin ERDEM’e, Onerileri ve
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OZET

Gazali bilgi meselsini teorik ve pratik diizlemde ele almstir. O, hemen hemen
biitiin eserlerinde muhtevalar1 farkhh da olsa bu konu iizerinde durmus ve cesitli
aciklamalarda bulunmustur.

Bu ¢alisma giris ve iki boliimden meydana gelmektedir. Giris kisminda diisiince
tarihinde bilgiyi ve bilginin kaynag konusunda ortaya ¢ikan goriisler ele alinmistir.

Birinci boliimde bilgi denildiginde genel olarak ne ifade edildigi, Gazali’de bilgi
ve bilginin imkam konulan iizerinde durulmustur. Calismanin 6nemli bir kismini teskil
eden bilgi kaynaklar1 ve aralarindaki iliski bu boliimde incelenmistir. Burada ilk once
duyular, kisimlar1 ve bunlar arasindaki iliski konu edilmistir. Daha sonra bir bilgi
kaynag@ olarak aklin hem bilgi siirecindeki fonksiyonu, alan1 hem de duyu, tecriibe ve
dinle olan iliskisinin cercevesi incelenmistir. Son olarak ta kalp bir bilgi kaynagi olarak
ele alinmstir.

Ikinci boliimde oncelikle bilgi cesitleri, sirasiyla duyu, tecriibe, akil ve kalp bilgisi
iizerinde durulmustur. Daha sonra ise bu bilgilerin tek tek degeri meselesi incelemistir.

Sonu¢ olarak bilgi meselesi Gazali diisiince sisteminde ¢ok onemli bir yere
sahiptir. Ciinkii o, diisiince ve inan¢ sistemini saglam ve giivenilir bir bilgi Uzerine
kurmay1 amac¢lamistir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, bilgi, duyu, akil, kalp, ruh, nefs, din
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Tezin Ingilizce

Adi IMAM AL GHAZALI’'S KNOWLEDGE ISSUE

SUMMARY
Imam Al Ghazali has discussed knowledge issue in theoretical and practical level.

He, in His almost all works, has laid stress on this issue though their contents are
different, and has made different explanations.

Our work has been consisted of an introduction chapter and two main chapters.
In the introduction chapter; it has been discussed opinions about knowledge in the
history of thinking and the source of knowledge.

In the first chapter; it has been urged upon what knowledge means in general
and upon the issues of knowledge and capability of knowledge at Imam Al Ghazali.
Knowledge sources and relation between them, which constitute a more important part
of the Work, have been examined in this chapter. Then, it has been discussed both the
function and the place of intelligence in knowledge process as a knowledge source, and
examined its relation with sense, experience and religion. At last, the heart, as a
knowledge source, has been evaluated.

In the second chapter, firstly; it has been emphasized kinds of knowledge. These
are, in turn; the knowledge of sense, experience, intelligence and heart. And then, it has
been analyzed, one by one, the value issue of these knowledge.

As a consequence, knowledge issue, in the thinking system of Imam Al Ghazali,
has a more important value. Because, He has aimed for setting His system of opinion
and belief on a strong and reliable knowledge.

Key Words: Imam Al Ghazali, Knowledge, Sense, Intelligence, Heart, Spirit,

Soul, Religion.
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GIRIS
DUSUNCE TARIHINDE BILGI

Bilgi teorisinin konusu adindan da anlasilacag iizere “bilgi” dir. Bilgi, suur
sahibi bir varlikla, “Ben” yani “Suje” ile, bu sujenin kendisine ydneldigi obje

arasindaki bir ilgi olarak tanimlanabilir.

Diisiince tarihinde bilginin kaynagi ile ilgili “Bilgimizin kaynagi nedir?”

sorusunun cevabini ararken ¢esitli goriislerle karsilagsmaktayiz.

Bunlardan baslicalar1; Rasyonalizm (Akilcilik), Sensualizm (Duyumculuk),

Empirizim (Deneycilik) ile Intuitionizm (Sezgicilik)’dir.2

Rasyonalizm, insan bilgisinin dogdugu kaynagi akilda bulan goristiir.
Bunlara gore insan bilgisi akildan ve diisiinceden dogar.® Rasyonalistlere gore insan
dogustan bazi bilgilerle donatilmis olarak dogar, zamanla bunlar1 animsar ve bunlar
herkeste ortak olarak bulunur. Analitik 6nermeler, matematik bilgiler, aklin ilkeleri,
evrene ait bazi bilgiler, Tanri’ya ait baz1 bilgiler dogustan aklimizda hali hazirda

vardirlar.*

Rasyonalist goriis Ilk¢agda sistematik donemde Aristoteles (M.O. 384-322)
tarafindan ele alinmistir. Aristoteles, “Bilgilerimiz dogustandir” goriisiine deney
unsurunu da katarak Empirist-Rasyonalist bir goriis gelistirmistir. Aristoteles,
Eflatun (M.O. 427-347) gibi bilgilerimizin dogustan geldigini kabul etmez; fakat ona
gore, insan zihni diunyaya gelirken tamamen bombos degildir. Zihin bilgiye degil
bilgi meydana getirme yeti ve yetenegine sahiptir. Bu yetenegin gelismesi ve islem
yapabilmesi i¢in ise, dis dleme ait gozlemlerin ve duyu organlarmin faaliyetine
ihtiyac vardir. Bunlar olmadan bilgi meydana gelmez. Bilgimizin dogusunda deneye

de 6nem veren Aristoteles akli daha iistiin tutmus‘fur.5

Rasyonalist goriis Ilkcagda ele alinmasima ragmen asil seklini 17. yiizyilda

Descartes (1596-1650) ile kazanmustir. Descartes sadece akli temel alarak kendi

! Erdem, Hiisamettin, Baz1 Felsefe Meseleleri, 1. Baski, Hiiner yay. Konya, 1998, s. 57-58
2 Erdem, H. a.g.e, 5.58

® Erdem, H. a.g.e, 5.58-59

4 Ciicen, A Kadir, Felsefeye Giris, 2. Baski, Asa Kitapevi, Ist. 2001, s. 104-105

*Erdem, H. a.g.e, s. 63



sistemini kurmaya calismistir. O, dogru oldugu agik ve secik bir bigimde bilinmeyen
hicbir seyi dogru kabul etmemek gerektigini bildiren kural uyarinca, her seyden
kusku duymaya, yanlis ya da kuskulu oldugunu ve yanlis ya da kuskulu olmasinin
muhtemel oldugunu diisiindiigii her seyi reddetmeye karar vermistir. Kuskuyu son
smirina kadar gotiiren Descartes, bu silire¢ sonunda, kusku duyabilmesi igin,
oncelikle varolmasi gerektigi sonucuna varmistir. Ona gore her seyden kusku duyan
bir insan, kusku duymakta oldugundan kusku duymaz. Zira kusku duyarken, kusku
diye bir seyin varoldugunu acik ve segik olarak bilir. Nitekim o, siiphesinin ardindan
“Diislinliyorum, oyleyse varim” sonucuna varmis ve boylelikle diisiinen bir varlik
olarak kendi varligimi kamtladiktan sonra® aym &lgiitii kullanarak bilincinin disina
ctkmaya, Tanri’nin ve dig diinyanin varligini ispatlamaya ¢alismistir. Ona gore ruhta

dogustan fikirler mevcuttur.

Bilgimizin kaynagi konusunda rasyonalist olan disiiniirlerden biri de
18. yiizyllda yasamis Kant (1724-1804)’tir. Insan akli, bilgiye kaynaklik etme
noktasinda en iistlin giliciine Kant’la erismistir.” Kant’a gore zihinde dogustan
getirdigimiz birtakim kategoriler vardir. Bu a priori kategoriler, deneyin sagladigi
ham, diizensiz, sekilsiz malzemeye diizen verir ve bu suretle bilgi elde edilir. Bu
giiciine dayanarak akil, zihnimizdeki kategorilere goére meydana gelmis bilgileri
birlestirir, onlar1 daha biiyiik, zihnimizin en yiiksek kavramlar1 haline getirir.
Bunlara 6rnek olarak Mutlak Varlik, Ruh, Kainat gosterilebilir

Bilgimizin kaynagi konusunda bir diger gorlis Sansualizm (Duyumculuk-
Thsasiye)’dir. Biitiin bilgilerin yalmzca duyumlardan geldigini, duyu algilarna
dayandigini ileri siiren gérﬁstﬁr.s Sansualizm, duyulara, fikirlerimizin ve her ¢esit
bilgimizin kafi prensibi ve kaynagi olarak bakar; bilginin kaynagi ve vasitasi olarak
duyumu benimser, akli prensipler dahil biitiin fikirlerimizin duyularla elde edildigini,
zihin ve diislince hayatimizin tamaminin duyular ve onlarin degismeleriyle

aciklanabilecegini kabul ve iddia eder.’ Sansualizm temsilcileri arasinda ilkcagda

6 Descartes; Metot Uzerine Konusma, ¢ev: K. Sahir Sel, Sosyal yay. Ist. 1994, s. 30-34;
Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozligi, 4. Baski, Paradigma yay. Ist. 2000, s. 237-238

! Hangerlioglu, Orhan,, Diistince Tarihi, 1. Baski, Remzi Kitapevi, Ist. 1970, s. 216

® Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, inkilap yay. Ist. 1998, 5.62

% Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag yay. Ank. 1997,
s.126



Epikiirciiler, 17. yiizyilda Hobbes (1588-1679) ve 18. yilizyilda Condillac (1715-
1780) sayilabilir. Bunlardan Sansualizmi ilk defa felsefi bir sistem haline getiren
Condillac’dir. Condillac, biitiin bilgilerimizin yalniz duyulardan geldigini iddia eder.
Bu duyumlar dig duyumlardir. Ona goére her duyum bir yoniiyle bir tasavvur, diger
yoniyle de duygu ve istemedir. Bu nedenle hangi turden olursa olsun her tasavvur
duyumlarda temellenir. Butln bilgilerimizin kaynagini da iste bu duyumlar meydana
getirir.*°

Emprizim’e gelince bilginin tek kaynagi olarak deneyi kabul edip zihindeki
her seyin deney kaynakli oldugunu kabul eden goriistiir. Bunlara gére insan dogustan
bir sey getirmez. Insan zihni baslangigta bos bir levha (tabula-rasa) gibidir. Bu levha
insan dis diinya ile temasi sonucunda algilamis oldugu her tiirlii izlenim ve etkilerin
izlerini tasir.

Empirist diisiincenin tarihi sistemli bir felsefe halinde olmasa da ilkcagda
Sofistler (Protagoros) ve Stoali filozoflara kadar gotiiriillmektedir. Empirist diislince
17. ve 18. vyiizyilda Ingiliz Filozofu John Locke (1632-1704)’la sistemli bir felsefe
haline gelebilmistir. Bunu takiben de 18. yilizyilda G. Berkeley (1685-1753),
19. yiizyilda St. Mill (1806-1873) ve H. Spencer (1820-1903) gibi empirist filozoflar
gormekteyiz.™ Yine 18. yiizyilda empirist bir filozof olan David Hume (1711-1776),

Ortacagda Skolastik felsefenin son donem filozoflarndan®

Roger Bacon
(1210/15-1294)’1a baslayan Ingiliz empirizmini en son sinirina vardirmistir. O, ilkin
tasavvurlarimizin kaynagini arastirir; burada da iki seyin varligini kabul eder. Biri
izlenimler, digeri idelerdir. izlenimler, duyu organlarryla algiladiklarimizdir. Bunlar
canli ve kuvvetli izlenimlerdir. Ornegin gozlerimiz ile gordiiklerimiz, ellerimiz ile
tuttuklarimiz bu tiirden izlenimlerdir. Ideler, duyumlarin yani izlenimlerin silik izleri
ya da kopyalaridir.’® Zihnin gorevi, duyumlarla elde ettigimiz malzemeyi

birlestirmek, degistirmek, genisletmek yahut dagitmaktan ileri gegemez. Ciinkii

diisiincenin biitiin malzemesini i¢ deneyle dis deney saglar. 14

0 Erdem, H. a.g.e, s. 69-70

2 Erdem, H. a.g.e, s. 71-72

12 Gkberk, Macit, Felsefe Tarihi, 13.Baski, Remzi Kitapevi, Ist. 2002, s. 156

13 Oztiirk, Vedat, Felsefe Dersleri, 5. Baski, Inkilap ve Aka Kitapevi, Ist. 1978, s. 112-113
Y Erdem, H. a.g.e, s. 75



Intuitionisizm yani sezgicilik, zekddan ve akildan ayr1 bir bilme giicii olan
sezgi ile dogrudan dogruya ve biitiin halinde esyayr ve esyanin Oziini
bilebilecegimizi ileri siiren felsefi ekoldiir. Sezgiciligi 19. yiizyilda sistemli bir
felsefe disiplini haline getiren Fransiz diistiniirii Henri Bergson (1859-1941)’dur.
Bergson diisiincenin egemenligine kars1 ¢ikarak anti-rasyonalist bir goriis ortaya
koymustur. Ona gore akil direkt ve aracisiz olan bilgiyi veremez ancak aracisiz, tam
ve dogrudan bilgi, bir bilincin bilinci olarak kendisine sezgi yoluyla gelebilir.15

Islam filozoflar1 bilginin kaynaklar1 olarak vahiy, akil, duyu organlar1 ve
kalbi sezgiyi kabul etmektedirler. islam felsefesinde bilginin elde edilmesi, imkani
ve sinirlar1 gibi epistemolojik problemlerle en ¢ok ilgilenen ve bu konuda sistematik
bilgiler sunan diisiiniirlerin basinda Gazali (1058-1111) gelmektedir.’® Gazali’yi
bilginin kaynagi konusunda yukarida saymis oldugumuz goriislerin birine dahil
etmek onun hakkinda indirgemeci yaklasim olur. Zira o, insan1 bir biitiin olarak ele

almisg, onu sadece bir duyu, deney veya akil varlig1 olarak gormemistir.

15 Bergson, Henri, Metefizige Giris, ¢ev: Barig Karacasu, 1. Baski, Bilim ve Sanat yay. Ank.
1998, s. 40 vd.; Erdem, H. a.g.e, s. 79
16 Vural, Mehmet, islam Felsefesi Sozliigii, 1.Bask, Elis yay. Ank. 2003, s. 68



BiRINCi BOLUM
GAZALI’DE BiLGIi, BILGININ iMKANI VE KAYNAGI

Yunanca episteme (bilgi) ve logos (bilim) kelimelerinin birlesmesinden
meydana gelen epistemoloji, insan bilgisinin yapisini, imkanini, kaynagini,

Slgiitlerini, stirlarmi ve neligini inceler.'’

Epistemoloji, bilgi meselesi siiphesiz Islam diisiincesinde Gazali’den
once de ele alinmis, islam diisiiniirleri felsefenin en 6nemli dalindan biri olan bu

mesele hakkinda degisik agiklamalarda bulunmuslardir.

ik Islam filozofu Kindl (796-866) bilgiyi, esyanin hakikatleriyle
kavranmasi seklinde tarif etmistir. Farabi (871-950)’ye gore bilgi, varligi ve
devamlilig1 insanin yapip etmelerine bagli olmayan varliklarin mevcudiyeti ile ilgili
olarak akilda kesin hiikmiin hasil olmasidir. Ihvan-1 Safa (X. y.y) ise bilgiyi, bilenin
zihninde bilinenin formunun olusmasi (soyutlanmasi) seklinde tarif etmistir. Genel
olarak filozoflar bilgiyi, bir seyin suretinin akilda hasil olmasidir seklinde

anlamislardir. 18

Islam diisiiniirleri tarafindan ortaya konan bu bilgi tanimmin Gazali
tarafindan benimsendigi, onun sadece bilginin taniminda degil, bilgi meselesi ile
alakali diger konularda da kendinden once yasamis Islam diisiiniirleriyle paralel

gortsler sergiledigi goriilmektedir.

Aslinda Gazali, insanla ilgili hemen hemen her problemle ilgilenmis,
ugrasmis ve ¢oziimler ortaya koymaya ¢aligmistir. Onun ele alarak ¢ozmeye calistigi
cesitli problemlerden birisi ve hatta en Onemlisi diyebilecegimiz problem hig
stiphesiz ki bilgi meselesidir. Bu meselede o, ciddi kafa yormus, emek sarfetmis,
hem teorik hem de pratik diizlemde bu meseleyi ele almaya ¢alismistir. Ancak sunu
da hemen belirtelim ki, Gazali’nin ilgi alaninin ¢ok genis olmasi nedeniyle onun bilgi

hakkindaki goriisiinii tespit etmek pek kolay bir is degildir.'® iste bu nedenle biz de

7 Ciigen, Kadir, Felsefeye Giris, 2. Baski, Asa Kitapevi, ist. 2001, s. 85; Cevizci, Ahmet, a.g.e,
s. 327

¥ vural, M. a.g.e, s.68

9 Ulken, Hilmi Ziya, “Gazali ve Felsefe” A.U.1.F. Dergisi, Ank. 1997, 3-4,s.9



bu c¢alismamizda, kolay olmayan bir isin tespiti de bir o kadar énem arzedecegi

diisiincesiyle bu mesele iizerinde durup bu konuyu incelemeye ¢alisacagiz.
1. GAZALI’ DE BILGI

Giris kisminda diisiince tarihinde bilginin kaynag: ile ilgili ortaya ¢ikan
felsefi ekollerden, Rasyonalizm’in, insanin dogustan birtakim bilgilere sahip
oldugunu ve insan bilgisinin kaynagini akilda bulan goriis oldugunu, Sensualizm’in;
bilginin yalnizca duyulardan meydana geldigini, tek kaynaginin duyular oldugunu
kabul ettigini, Empirizm’in; insan zihninin dogustan bombos oldugunu ve bilginin
tek kaynagi olarak deneyi kabul ettigini ve Intuitionisizm’in ise aracisiz, dogrudan,
bir biitiin olarak esyanin bilgisine sezgi ile varilabilecegini, bilginin kaynaginin sezgi
oldugunu ileri siiren goriis oldugunu ifade etmeye c¢alistik. Bu boliimde Gazali’de

bilgi, bilginin imkan1 ve bilgi kaynaklar1 konularini ele alacagiz.

Yukarida ifade ettigimiz gibi bilgi, suje ile obje arasinda iki yonlii bir hadise
olup, bu sirecin somut sonucudur. Her bilme bir objeyi bilme, her algilama bir
objeyi algilamadir.”® Suje, birgcok ozellikleriyle, fonksiyonlari ve eylemleriyle
insandir. Obje ise nitelikleri, tiirleri ve bigimleriyle her seydir.21 Bilgi, Islami
terminolojide genel olarak “el-ilm” ve “el-ma’rife” terimleriyle ve ayni sekilde sonug

olarak “bilinmis” oldugu i¢in “maliimat” terimiyle de ifade edildigi gt')riilmektedir.22

Gazali’nin “bilim” teriminin yerine kullandig1r ilim terimi, donemin
anlayisina gore “bilgi” anlaminda kullanilmaktadir. Onun diislincesine gore ilim,
yalniz maddi olani kendisine konu edinen bilimden daha genis bir anlam ifade eder.

ilimden gaye seylerin hakikatini anlamak ve bilmektir.*

Gazali’ye gore insan iki yonlii bir varliktir. Birincisi yaratilist topraga
dayanan, kendisinden baskasina ihtiya¢ duyan cisim; ikincisi tabiati cevher olan,
birlesik olmayan, idrak eden nefstir, yani sujedir. Ona gore suje, bilen, idrak ve
tasavvur edici olandir. Obje ise bilinen, sureti, formu akilda hasil olan nesnenin

kendisidir. Bilgi ise sujenin esyanin hakikatlerini ve maddeden soyutlanmis

2 Ayman, Mehmet, Gazali’de Bilgi Sistemi ve Siiphe, 1.Basku, insan yay., s. 56-57

2l Mengiisoglu, Takiyeddin, Felsefeye Giris, 4. Baski, Remzi Kitapevi, ist. 1983, s. 48

22 Taylan, Necip, “Bilgi” DIA. ist.1992, VI, s. 157

2 Demircioglu, Aytekin, Elestiri ve Siiphe Temelinde Gazali’nin Bilgi Meselesi, Basilmanus
Yuksek Lisans Tezi, Ank. 2008, s. 17



suretlerini almasidir.”* Buna gore Gazali’de bilgi olayi ile ilgili ii¢ unsur kargimiza
cikmaktadir. Birincisi bilen, nefstir. Ikincisi bilinen esyanin gercekligidir. Ugiinciisii
ise bu gercekligin suretinin nefiste bulunmasi ve orada yer etmesidir. Gazali’ye gore
bilgi olayinda obje, idrak edene hulll etmeyip, sujeye ondan sadece bir misal, bir
form girer. Ornegin gérme olaymi ele aldigimiz zaman renkli cisimlerden bir sey
ayrilip goze gelmedigi gibi gbézden bir 1sikta renkli cisimlere gitmez. Sadece

nesnelere ait suret, form dis ve i¢ duyular araciligiyla algilanir.

Boylece Gazali bilgiyi kendinden 6nce yasamis Islam diisiiniirlerinin tarif
ettigi sekilde ele almig, onu suje ile obje arasinda meydana gelen karsilikli bir
hadisenin somut sonucu olarak kabul etmistir. Fakat burada suje-obje iliskisinde
goriilecedi lizere objeye ait bir suretin suje de hasil oldugu, yoksa diisiiniiriimiiziin
ifade ettigi sekilde objenin somut varliginin sujeye huldlii, ona girmesi seklinde
olmadig1 goriilmektedir. Gazali’nin bilgi hakkindaki goriisiinii bu sekilde ortaya

koyduktan sonra bilginin imkani1 konusuna gegebiliriz.
1.2. BILGININ IMKANI

Bilginin imkani1 konusunda, “Dogru bilgi olanakli midir?” Yani dogru bilgi
elde etmek imkan dahilinde midir? Insan zihni, varlik hakkinda bilgi sahibi olabilir

mi? sorular ile kargilagsmaktayiz.

Burada iki yaklasim karsimiza c¢ikmaktadir. Biri “Evet dogru bilgi
olanaklidir” demek suretiyle dogru bilginin miimkiin oldugu sonucuna varan
dogmatikler; digeri aksini savunan kuskucular veya septiklerdir. Septikler, insanin
kendinden bagimsiz olarak var olan gercekligin bilgisini elde edemeyecegini One
stirerler. Ciinkii gergekligin bilgisini elde etmek icin insanin bilgi yetenegi ve
kapasitesi yeterli degildir. Bu siiphecilik de kendi iginde ikiye ayrilir. Biri ilk¢ag da
diisiinsel bir tutum olarak siipheciliktir. Bunu o ¢agda iyi temsil eden Sokrates’tir.
Digeri bir yontem olarak siipheciliktir. Bati diinyasinda siliphecigi bir yontem olarak

kabul eden, 17. yiizyilda Descartes olmustur. O, bu siiphenin yontemsel oldugunu su

?* Gazali, er-Risaletu’l-Lediinniyye, ¢ev: A. Ciineyd Koksal, (Yol, Bilgi ve Varlik iginde ),
1.Baski, Sufi Kitap, Ist. 2007, s. 43-45



sekilde ifade eder: “Bu iste, sirf, siiphe etmek i¢in siiphe eden ve her zaman kararsiz

gorlinen siiphecileri taklit ettigim sanilmasin.”%

Islam diinyasinda ise siipheciligi yontem olarak benimseyen Gazali’dir.?®
Gazali’nin bilgi felsefesine baktigimiz zaman onun bilgi felsefesinin temelini kesin
bilginin elde edilmesi iizerine kurdugu goriilmektedir. O, “Kesin bilgi var midir?
Stiphe edilmeyen gercek bilgi var midir?” seklindeki sorulara cevap aramak suretiyle
dogru bilgiye yontemsel siipheciligi ile varmaya c¢alisir. Yakin’in anahtar1 olarak
gordiigli bu siiphe, ona hem kendi fikri hayatiyla giinliik yasantisimt hem de
bagkalarinin diisiincelerinin dogruluk degerini sorgulamaya gotiiren bir tenkitci

zihniyeti saglamistir.’

el-Munkiz adli otobiyografik eserinde bu durumu Gazali “Once kendi
kendime, arzum, hadislerin hakikatlerini 6grenmektir. {lmi hakikatini ve ne oldugunu

aragtirmak behemehal lazimdir dedim.”?

ifadesiyle aciklamaktadir. O, boylece
dogmatikler gibi hemen dogru bilginin miimkiin oldugunu kabul etmemis, dncelikle
bu konunun arastirilmasi, irdelenmesi, gerektigi sonucuna varmistir. Ona gore, bu

arastirmay1 yapmadan dogru bilgiyi elde etmek miimkiin degildir.

Acaba Gazali’nin bu arastirmayr yapmasi baskasindan 6grendigi bir sey
miydi? Yoksa bunun kaynagini baska bir yerden mi aramak gerekiyor?
Diisiiniirimiiz bu ceht ve gayretinin kaynagini, ilk andan itibaren Allah’in kendisine
bahsettigi fitri bir aligkanliga baglar29 ve bu aligkanligin kendisini arastirmaya
sevkettigini belirtir. O, bu arastirma ruhuyla dogru bilgiyi arastirmaya koyulur. Ona
gore dogru bilgi, icinde hicbir sliphe olmayacak sekilde bilinen, kendisinde yanliglik

ihtimali olmayan kalbin yanligligina inanmadigidir. 30

Burada dikkat edildiginde Gazali, 6ncelikle dogru bilginin ne oldugunu tarif
etmekle ise bashiyor. Iste Gazali'nin metodik siipheciligi tam da burada
baslamaktadir. Bundan sonra Gazali sahip oldugu bilgileri tek tek tetkik edecek ve

“Dogru bilgi olanakli midir?”’sorusunun cevabini arayacaktir. O, bu tetkikinin

% Descartes, a.g.e, s, 30

% Ciicen, A.K. a.g.e, s. 92-96

% Bayraktar, Mehmet, “Gazali” Islami Arastirmalar, Ank. 2000, 13 (3-4), s. 235

%8 Gazali, el-Munkiz Min ed-Dalal, cev: A.Subhi Furat, 1. Baski, Samil yay. ist. 1972, s. 25
2 Gagzali, el-Munkiz, s. 25

% Gazali, el-Munkiz, s. 25



ardindan kendisinde dogru bilginin tanimma uygun herhangi bir bilginin mevcut
olmadigini, sadece hissiyat dedigi duyular ile zaruriyyat dedigi akli prensiplerin
bulundugunu anlamistir. Biiylik bir titizlikle duyulara ait bilgileri arastirmaya
koyulmustur. Bu arastirmasinda duyu bilgilerinden siiphe etmeye baslamis ve
neticede duyu bilgisine giivenilmeyecegi sonucuna varmistir. Cilinkii ona gore duyu
bilgisinin en giiveniliri goziin algiladig bilgilerdir. Goz ise golgeye bakar onu durur
halde gorir, halbuki tecrlibeyle sabittir ki, golge hareket halindedir. Yine g0z,
yildizlar1 bir para biiyiikliigiinde goriirken geometrik deliller onlarin yeryiiziinden

daha biiyiik oldugunu gosterir.*

Boylece duyulara ait bilgilerin akil tarafindan yalanladigini goéren Gazali
duyulara giivenilemeyecegini anlar. Geriye sadece aklin kaldigimi anlayan Gazali,
neticede akla da gilivenilemeyecegi sonucuna varmistir. Zira duyu organlarina olan
giiveni yikan aklin hitkmii {izerinde bir hiikkmiin olamayacagini nereden bilebilirdi?
Oysaki insan, uyku halinde iken gordiigli seylerin dogru olduguna inaniyor sonra
uyaninca da bunlarin gercek olmadigini anliyordu. Simdi durum bdyle olunca uyanik

iken akilla inanilan biitiin seylerin dogru olduguna nasil inanabilirdi?

Gazali’nin duyulardan sonra akla da giivenilemeyecegi sonucuna varmasi ve
bdylece ilmi kesinlik agisindan dayandigr esaslarin aslinda dayaniksiz oldugu
diisiincesi onu adeta bir septik konumuna getirmis,32 birtakim manevi ve ruhi
sikintilar yasamlsnr.33 Gazali’nin bu hali iki aya yakin devam etti. Gazali yaptig
biitiin ilmi ve felsefi incelmeler sonunda apagik ve gergek bilginin akildan degil de
Allah’mn kalbine ihsan ettigi nur ve sezgi sayesinde meydana geldigini ifade

etmistir. 34

Dolayisiyla Gazali, bilginin imkéan1 konusunda 6nce duyulara sonra da akla
giivenilemeyecegini anlamig, ancak burada kalmayip bir adim daha ileri giderek

dogru bilginin insanin kalbinde dogan bir nur, bir sezgi ile miimkiin oldugu sonucuna

%! Gazali, el-Munkiz, s. 27-28

%2 Kutluer, {lhan, “Gazali’nin Felsefi Seriiveni” islami Arastirmalar, Ank. 2000, 13, (3-4), s. 260

% Serif, M.M. (Edit6r), islam Diisiince Tarihi, (Tiirkge Baskinin Editérii: Mustafa Armagan), 1. Baski,
Insan yay. Ist. 1990, s. 158-159

% Gazali, el-Munkiz, s. 29; Erdem, H. a.g.e,s. 81



varmistir. Boylelikle metodik siipheciliginden sonra dogru bilginin varoldugu

kanaatine®® varmistir.

Gazali’nin otobiyografik bir eser olan el-Munkiz Min ed-Dalal adl1 eserinde
sergiledigi ruhi sikintis1 ve metodik stipheciligi ve bilgiye saglam temeller bulmaya
caligmas1 onun bilgi teorisine verdigi Onemi ortaya koymaktadir. Bilgiyi saglam
temeller tizerine oturtmanin en kestirme yolu, bilgi kaynaklarinin ortaya

konmasidir.>®
1.3. BILGi KAYNAKLARI

Bilgi problemi Islam diisiince tarihinde hig siiphesiz Gazali’den 6nce de ele
alimmistir. Ancak duyular ve akil {izerine ciddi bir sekilde egilerek onlar1 tahlil ve
tenkide tabi tutan, bilgiyi bltin yonleriyle ele alan Gazali olmustur denilebilir. O, bu
konuda sistemini saglam ve giivenilir bilgi {izerine kurmak istemistir. Bunu saglamak

amaciyla da 6nce insandan (sujeden) baslayip onu bir tahlile tabi tutmustur.

Gazali’ye gore insan, bitki ve hayvanlarin sahip oldugu biitiin manalara
sahiptir. O, duyularin algilayamadig1 seyleri onlardan farkli olarak algilar. Ornegin
insan, kiillin (biitiin) ciiz’den (parca) biiyiik oldugunu algilar. Yine o, parg¢adan
biitiinii algiladigi gibi bu biitiinii kiyasa baslangi¢ kilar ve buradan neticeye varir.
Insan haricindeki higbir sey bir cisim, bitki ya da hayvan biitiinii (kiillii)

algilayamaz. 3

Ona gore insanin sahip oldugu bilgi kaynaklar1 baslica iki sinifta
toplanabilir. Biri duyular, digeri ise akildir. O, duyular1 da iki sinifta ele almaktadir.
Biri zéhiri idrak edici kuvvetler dedigi dis duyulardir.®® unlar sayesinde insan dis
alemden yani varolan diinyadan haberdar olmaktadir. Digeri batini idrak edici
kuvvetler dedigi i¢ duyulardir. Her ne kadar insan dis duyular sayesinde varolan alem
hakkinda bir takim izlenimler ediniyorsa da Gazali’ye gore asil duyu bilgisi i¢

duyular tarafindan gergeklestirilmektedir.*

% Orman, Sabri, “Gazali’nin Hayat1 ve Eserleri” islami Arastirmalar, Ank. 2000, 13 (3-4), s. 239

% Altuntas, Servet, Gazali’de Tasavvuf Felsefesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2006, s. 10

%" Gazali, Medricu’l-Kuds, ¢ev: Serkan Ozburun, 1. Baski, insan yay. Ist. 2002, s. 20

% Gazali, Mearici’l Kuds, s. 33-36; Tehafiitu’l-Felasife, cev: Bekir Sadak, 1.Baski, Ahsen yay. Ist,
2002, 5.193

% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 37-38
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Burada dikkat g¢eken husus, Gazali bilgi sisteminde duyularin ikiye
ayrilmasi ve duyu bilgisinin hem i¢ hem de dis duyular araciligiyla saglanmasidir. O,
burada duyu derken sadece bes duyuyu kastetmemis, batini idrak edici kuvvetler
dedigi i¢ duyular1 da ayni1 baslik altinda degerlendirmistir.

Bununla birlikte Gazali’ye gore duyular objeleri yakinligi, biiyiik veya
kiiciikliigiine gdre farkl1 olarak idrak ederler. Ornegin goz, biiyiigii kiigiik gorebildigi
gibi hareketliyi hareketsiz gorebilir. Ancak bir bilgi kaynagi olan akil i¢in boyle bir
sey s0z konusu degildir. Aklin bilgisi her zaman duyularin bilgisinden daha tam ve

daha tsttndar.*°

Dolayistyla Gazali’de hem duyu hem de akil birer bilgi kaynagi iken
bunlarin bilgi stirecindeki fonksiyonu ve 6nemi birbirinden farklilik arzetmektedir.
Bu kisa acgiklamadan sonra duyu ve aklin Gazali’de nasil ele alindigini ve bunlar

aracilifiyla bilginin olugum siirecini ele alacagiz.
A- DUYULAR

Duyuyu, insan ve diger canlilarda igten ve distan gelen uyarilari almay1
miimkiin kilan ve varliklar hakkindaki ilk bilgilere kendileri aracilifiyla ulasilan bir

kuvvet olarak tanimlamak miimkindiir.

Islam diisiiniirlerinden Kindi (796-866) duyuyu, nefsin kendileri araciligiyla
nesnelerin formlarini algiladig1 gli¢ olarak; Farabi (871-950), zihnin dis diinyaya ait

bilgilere ancak kendileri araciligiyla ulastig1 bir kuvvet olarak tanimlamistir.

Ibn Sina (980-1037)’ya gore algi, i¢c ve dis olmak iizere ikiye ayrilir. Dis
duyular bes duyudur. i¢ duyular da ortak duyu, tasavvur giicii, tahayyiil giicii, vehim

giicli ve hatirlama giiciidiir.41

Gazali’de duyuyu, dis diinyadan habersiz olarak yaratilan basta insan ve
diger canlilarin kendileri vasitasiyla varolanlar hakkinda ilk izlenimlerini elde ettigi
bir giic olarak kabul eder. Insanin, heterojen bir yapiya sahip olan dis diinyayz,
algilamasi, tanimasi ve idrak etmesi i¢in duyu organlar ile algilama kuvveti

verilmistir. Gazali’nin burada duyu hakkinda birtakim agiklamalarda bulundugu,

40 Gazali, el-Munkiz, s. 27-28
“Vural, M. a.g.e, s. 107
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bunu asagida ele alinacag lizere dis ve i¢c duyular seklinde ikiye ayirdig
goriilmektedir. Diisiiniiriimiizin  bu konuda kendinden &6nce yasamis Islam
diistiniirlerinin fikirlerinden ve dzellikle de Ibn Sind’nin goriislerinden istifade ettigi
soylenebilir.** Gazali’ye gore insanin iginde bulundugu dis diinya, ayr tiirden
Ogelerden olusan (gayr-i miitecanis) bir yapiya sahiptir. Fitratin baglangicinda insan
(suje) ise dis diinyadan habersiz olarak diinyaya gelmistir. Iste duyu vasitalari,
insanin i¢inde bulundugu alemi (varolanlar1) algilamasi ig¢in yaratllmlstlr.“3 0,
duyular1 zahiri idrak edici kuvvetler dedigi dis duyular ve batini idrak edici kuvvetler

dedigi i¢ duyular seklinde ikiye ayirmaktadir.
1.3.1. DIS DUYULAR (Zahiri idrak Edici Kuvvetler)

Gazali, insanda ilk meydana gelen bilgi kaynaginin duyu organlar1 oldugunu
belirtmekle beraber olusumu ve dnemi bakimindan bes duyunun siralamasinda farkl
eserlerinde degisik yaklasimlara rastlamaktayiz. Bazen dokunma duyusu ilk siraya
alinip, onun 6neminden séz edilirken, bir baska yerde bu énemin gérme duyusuna
Verildigini44 gormekteyiz. Ornegin Mearicii’l-Kuds adli eserinde dis duyularm
yaratilis ve dnemi bakimindan dokunma, koklama, tatma, gorme ve isitme seklinde
Slralandlgl;45 el-Munkiz adl eserinde ise dokunma, gérme, isitme, tatma ve koklama

duyular1 seklinde®® farkli bir siralamanin takip edildigi goriilmektedir.

Burada Mearici’l-Kuds’ten sonra kaleme alinmis olmasi nedeniyle el-

Munkiz adli eserindeki siralamay1 esas almamiz daha uygun olacaktir.

Gazali’ye gore zahiri idrak edici kuvvetler yani dis duyular, yukarida izah
edildigi gibi bes kisimdir. Bu duyularin her bir azasi insanda meveuttur.*” Bunlar

sirastyla su sekildedir.

2 Genis agiklama i¢in bkz. Kuspinar, Bilal, Ibn-i Sina’da Bilgi Teorisi, 2. baski, M.E.B. yay. Ank.
2001, s. 29-39

3 Gazali, el-Munkiz, s. 67

* Taylan, N. a.g.e, s.61

** Gazali, Meérici’l Kuds, s..33-36

6 Gazali, el-Munkiz, 5.67

*" Gazali, Kimya-y1 Saadet, ter: M. Faruk Giirtunca, 1.Baski, Saglam yay. Ist. H..1397 s.18; ihya, III,
s. 13
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1.3.1.1. Dokunma Duyusu (hasse-i lems)

Gazali’ye gore, dokunma kuvveti tesekkiil eden ilk kuvvettir. Bu kuvvet
derinin her yanina yayilmistir ve tiim canlilarda mevcuttur. Ancak bu duyunun
hissedilebilmesi i¢in nesneyle onun arasinda sicaklik ve sogukluk gibi bir takim
keyfiyet farkinin bulunmasi lazimdir. Dokunan ile dokunulanin biri digerinden
sicaklik, sogukluk, sertlik ve yumusaklik bakimindan farkli olmali ki, hissetme olay1

gergeklessin. Bu 6zelliklerin birbirine yaklastigi durumlarda hissetme azalir.

Dokunma kuvvetindeki ilahi hikmet, Gazali’ye goére canlilarin kendi
iradeleriyle hareket etmelerini saglamaktadir. Canlilar hareketli olduklarindan,
hareketleri esnasinda zararli seylerden ve uygunsuz durumlardan kurtulabilmek i¢in
bu kuvvete ihtiya¢c duyarlar. Bu duyu, renkleri ve sesleri katiyen idrak edemez.

Bunlar dokunma duyusuna gére yok gibidir.*®
1.3.1.2. Gérmeduyusu (hasse-i basar)

Gazali’ye gore dokunma duyusundan sonra meydana gelen gorme
duyusunun alani1 duyulur (mahstisat) adleminin en genisidir.49 O, gérme olaymi su
sekilde aciklamaktadir. Ona gore, gorme olay1 gerceklesirken renkli cisimlerden bir
seyin ayrilip goze geldigini veya gozden bir 15181in renkli cisimlere gittigini
zannetmemek gerekir. Gorme olayinda saydam tabakada bir suret hasil olur. Ancak
bu esnada g6z ile cisim kars1 karsiya olmali ve arada 1sik bulunmalidir. Bu durum,
gorlintiiniin durgun bir suda ulagmasi gibidir. Bu suretler sinirler yardimiyla dimagin
baslangicina taginirlar. Bu iki suret ortak duyu dedigimiz hissi miisterek tarafindan

bir tek suret olarak algilanir.*

Dolayisiyla Gazali’de goziin gordiigli cisim, tek olarak degil de c¢ift olarak
gorilmekte fakat bunun bir tek suret olarak algilanmasi ortak duyu (hissi miisterek)

tarafindan gerceklestirildigi goriilmektedir.

Ona gore uzaktaki bir seyin kiguk gorilmesinin sebebi goren ile gorilen

arasindaki mesafenin uzak olmasindan kaynaklanir. Yine yakindaki bir seyin biiyiik

8 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 34; el-Munkiz, s. 67
* Gazali, el-Munkiz, s. 67
% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 35-36
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goriinmesinin nedeni bu mesafenin yakin olmasindandir.® Kisaca bir duyu orgam
olan goz, nesnesini oldugu gibi algilamaktadir. Boylece Gazali’de goz, formlar1 ve

renkleri algilayan bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu duyunun bilgi ve hayat i¢in biiyiik basarisina gelince, Gazali, bu duyu ile
sadece insanin degil, diger canlilarin da sézgelimi yangin mahalli, dag kenari, deniz
kiyis1 gibi tehlikeli bolgelerde zarara ugramaktan kendilerini koruduklarini belirtir.

Boylece gorme duyusu, ilahi inayetin bir geregi olarak karsimiza cikmaktadir.>
1.3.1.3. isitme duyusu (hasse-i sem’)

Gazali’ye gore, insanin kendisi aracilifiyla sesleri ve nagmeleri isittigi
isitme duyusu, gorme duyusundan sonra meydana gelen bir duyumuzdur.®® Ona gére

gdrme olayinda 1s181n renkli olusu gibi isitme olayinda da havanin olmasi sarttir.

Gazali, géorme olayinda suretlerin goze diiz bir dogru seklinde ulastigini
belirtirken, isitme olayinda gérme olayindan farkli olarak seslerin kulaga dairevi bir
sekilde ulastigini sdyler. Yine ona gore her ne kadar igitme duyusu 6nem bakimindan
gorme duyusundan sonra gelse de bu duyu fayda bakimindan gérme duyusunun

haricindeki tic duyudan daha dnemlidir.>

Boylece bu duyu faydali ve zararli seyleri, sesleriyle tanimak agisindan
blyuk bir 6nem tasidigindan gérme duyusundan sonra insanin en 6nemli duyusu

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
1.3.1.4. Tatma duyusu (hasse-i zevk)

Gazali’ye gore isitme duyusundan sonra meydana gelen tatma duyusu ile
uygun olan ve uygun olmayan tatlar tespit edilir. Tatma duyusu dilin yuzeyine
yayilmis olan sinirlerde bulunur. Bu kuvvet anne karnindaki ¢ocukta (cenin) isitme

kuvvetinden sonra tesekkiil eder. Dogan ¢ocugun hareket etmesinin pesi sira dilini

*! Gazali, Meéricu’l-Kuds, s. 36; Makasidu’1-Felasife, cev: Cemaleddin Erdemci, 2. Baski, Vadi Yay.
Ank. 2002, s. 226

%2 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 35

5% Gazali, el-Munkiz, s. 67

5 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 36
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oynatmasi ve kendi kendine yalanmasi onda tatma kuvvetinin bulundugunu

gosterir.>
1.3.1.5. Koklama duyusu (hésse-i semm)

Gazali’ye gore anne karnindaki ¢ocugun tatma duyusundan sonra yaratilan
duyusu koku alma kuvvetidir. Bu nedenle hamile kadinlar kotli kokulardan muhafaza

edilirler. Onlara, ¢cocuga zarar gelmemesi i¢in yiyemeyecegi besinler koklatilmaz.

Ona gore canlilar yaratilislar1 geregi beslenmek mecburiyetindedirler ve bu
besinlerini kendi iradeleriyle elde ederler. Bu duyu vasitasiyla canlilar besinlerin
yemek i¢in uygun olup olmadigini belirleyip, kendileri i¢in iyi ve faydali besinler

secerler.

Gazali, insanin kokular1 algilamasini ise su sekilde agiklar. Ona gore
kokular dogrudan koklama duyusuna ulagsmaz. Kokularin bu duyuya ulasmasi hava
aracilifiyla saglanmaktadir. Havasiz bir ortamda kokunun koklama duyusuna
ulagsmas1 miimkiin degildir. Ayrica o, bu koklama kuvvetinin insanlara nazaran

hayvanlarda daha giiclii oldugunu S('jyler.56

BOylece Gazali’de ele aldigimiz bu dis duyu organlar1 yani bes duyumuz,
insanda ilk meydana gelen bir bilgi kaynagi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Dolayistyla insanin varolan diinya ile ilk bulugsmasi bu organlar vasitasiyla
gergeklesmekte ve boylece dis aleme ait bilgilerimizin temeli bu duyular tarafindan
saglanmaktadir. Ayn1 zamanda bu bes duyumuz tarafindan elde edilen bilgiler i¢

duyulara ve akla kaynaklik etmesi agisindan da ayr1 bir 6neme haiz bulunmaktadir.

Diistiniiriimiiziin iki kisimda ele aldig1 duyularin birinci kismini bu sekilde

ele aldiktan sonra onun batini idrak edici kuvvetler dedigi i¢ duyulara gegebiliriz.
1.3.2. iIC DUYULAR (Batini Idrak Edici Kuvvetler)

Gazali, dis duyular hakkinda verdigi bu bilgilerin disinda ¢esitli eserlerinde
i¢ duyular ve bunlarin nasil ¢aligtiklar1 ve bilgiyi elde etmedeki basarilar1 hakkinda
bilgiler verir. Gazali’nin bu konuyu muhtelif eserlerinde ele aldig1 goriilmektedir. Bu

konunun ortaya konulmasinda Mearicii’l-Kuds adli eserini temel alacagiz. Zira

% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 35
% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 34
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Gazali’nin duyular1 ve 6zellikle i¢ duyulart ayrintili bir sekilde ele aldig1 eseri budur.
Gazali’ye gore i¢ duyular bes kisma ayrilmaktadir. Bunlar sirasiyla ortak duyu
(hiss-i miisterek), hayal giicii (kuvve-i hayaliyye), vehim gicu (kuvve-i vehmiyye),
hafiza giicii (kuvve-i hafiza) ve tahayyiil giicii (kuvve-i tahayyil) olmak tizere®” bes
tanedir.

1.3.2.1.0RTAK DUYU (Hiss-i —miisterek)

Yukarida gectigi iizere Gazali’nin ortaya koydugu bilgi tanimina baktigimiz
zaman ona gore bilgi, sujenin esyanin suretini almas1yd1.58 Iste Gazali’ye gore ortak
duyu, sureti idrak eden, algilayan, dolayisiyla duyu bilgisinin kendisinde
gerceklestigi bir kuvvettir. Yeri ise dimagm 6n boslugudur.”® Bu duyu ayn1 zamanda

diger duyularin kendisinde toplandigi bir toplanma alamdir.®

Bu konuyu bir 6rnekle agiklamaya ¢alisalim. Ornegin insan asagiya dogru
hizla diismekte olan bir yagmur damlasim1 diiz bir ¢izgi olarak, siiratli bir sekilde
donmekte olan bir noktayr dairevi bir ¢izgi olarak goriir. Bunun nedeni, 6rnegin dis
duyu organlarindan biri olan goziin yagmur damlalarindan birisini gérdiikten sonra
daha o gordiigii damlanin sureti kaybolmadan diger damlalarin pesi sira, arka arkaya
gelmesidir. Eger diismekte olan damla veya dairevi bir sekilde donmekte olan nokta,
agir ¢cekimde izlenmis olsa, bunlarin diiz veya dairevi bir ¢izgi olarak degil de ayri

ayr1 damlalar ve ayr1 ayr1 noktalar oldugu g('jrl'ilecektir.61

Boylece algilamanin ilk once gozle degil de baska bir kuvvet tarafindan
gerceklestigi goriilmektedir. Iste bunu saglayan kuvvet, ortak duyudur. Buna gore
g0z gordiigiinii ortak duyuya iletmekte ve algilama bu i¢ duyuda gerceklesmektedir.

Bu konuyu bir baska 6rnekle ifade agiklayacak olursak, 6rnegin bir kimse
gortldiigiinde veya bir ses duyuldugunda iki gozde iki suret, iki kulakta iki ses

olmasina ragmen o suretin ve o sesin bir tek oldugunun algilanmasi, gozlerin ve

¥ Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 33-39

%8 Gazali, er-Risaletu’l-Lediinniyye, s. 43;Tehafiitu’l-Felasife, s. 193

% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 37

% Gazali, ihyau Ulumi’d-Din, ter: Ahmet Serdaroglu, 3. Baski, Bedir Yay. III, ist. 1974, s. 15;
Meaéricu’l-Kuds, s. 37; ; Makasidu’l-Felasife, s. 280

%1 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 37; Tehafiitu’l-Felasife, s. 193
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kulaklarin tesinde bir idrak mahallinin bulundugunu gdsterir.®> Bu kuvvet, goziin
iki tane olarak gordiigli suretlerin bir ve ayni oldugunu algilayan bir kuvvettir.
Bunlari bir araya toplamak ise ne kulagin ne de goziin yapabilecegi bir istir. 63 Ayrica
ortak duyu, sadece goziin gordiigiinii degil diger duyularinda elde ettigi izlenimleri
alip onlar1 algilayan ve biitiin duyulara ait izlenimleri kendisinde toplayan bir kuvvet

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu duyunun isleyisine gelince bunu su sekilde agiklayabiliriz. Bes duyudan
biri olan goz, gordiigii seyi ve diger duyu organlart duyumlarini ortak duyuya iletir.
Bu duyu da kendisine gelen duyu izlenimleri ayr1i ayrt alip duyu bilgisini
gerceklestirir. Ortak duyu, duyulara ait biitiin izlenimlerin kendisinde toplandigi

diger duyularin adeta toplanma merkezidir.

Netice itibariyle ortak duyu, sadece duyu bilgisinin kendisinde meydana
geldigi bir kuvvet olarak bulunmamakta ayn1 zamanda her bir duyuya ait izlenimin
kendisinde ayr1 ayr1 bulundugu ve biitiin duyu izlenimlerin kendisinde toplandig bir

merkez olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

I¢ duyulardan biri olan ortak duyuyu bu sekilde ele alip, duyu bilgisinin
olusumundaki fonksiyonunu ve bilgi siirecindeki ©6nemini inceledikten sonra
diistinlirlimiiziin dis duyular vasitasiyla algiladigimiz nesneler ortadan kaybolduktan
sonra bunlar1 goriiyormus gibi bizde muhafaza edilmesini sagladigini ifade ettigi i¢

duyulardan bir olan hayal kuvvetine gecebiliriz.
1.3.2.2. HAYAL GUCU (Kuvve-i hayaliyye)

Gazali’ye gore bes duyu vasitasiyla idrak edilen seyler ortadan kaybolunca,
o algilamis oldugumuz objelerin suretleri, sanki onu goriiyor ve miisahede
ediyormusuz gibi bizde kaliyor. Iste bu kuvvetin vazifesi ortadan kaybolan seylerin
bir benzerini onlar ortadan kaybolduktan sonra korumaktir. Bu duyunun bulundugu

yere gelince ona gore bu kuvvet, beynin 6n kisminda, gérme giiciiniin arkasindadir.

Bu hayal kuvvetini bir duyu organi mesela gorme duyusuyla sOyle

aciklayabiliriz; insan karsisindaki obje ne olursa olsun bu bir kitap, kalem, agac v.s

%2 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 36-37
6% Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 280; Mearicu’l-Kuds, s. 37
® Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 38; Tehaftitu’l-Felasife, s. 193
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olabilir. Bunu goriindiigii sekliyle idrak eder, gérme ile birlikte bunlarin sureti
hayalde olusur. Bu suret, yukarida ifade ettigimiz objelere uygun bir surettir. Obje
ortadan kaybolunca gozdeki gérme isi son bulur. Fakat gérme son bulmakla beraber
goziin gordiigli seyin bir resmi, goriilen esyanin sureti, gozii kapadiktan sonra

insanda kalir.®® iste Gazali buna kuvve-i hayaliyye der.

Ona gore hayal giicii gocukta heniiz gelismesinin baslangicinda oldugundan
yoktur. Bundan otiirii ¢ocuk gordiigli seyi almak ister ama o sey yanindan
gotiiriiliince unutur ve onu almak i¢in bagirip ¢agirmaz. Nihayet bir dereceye kadar
bu hal boylece devam eder gider. Bir noktaya gelir ki, gordiigii sey yanindan
gotiiriiliince aglar, o seyin sekli hayalinde mahfuz kaldig1 i¢in onun yaninda
kalmasini ister.®® Ciinkii hayal giicii artik onda olusmus ve o bu yetenegi sayesinde o,

gordiigl seylerin suretlerini muhafaza etmektedir.

Eger bdyle bir giic olmasayd: insan algilarla ilgili herhangi bir hiikiim
verecegi zaman algimin tekrar tekrar objeye yonelip, onu algilamasi gerekirdi.
S6zgelimi beyaz bal1 6nceden goren ve onun tadini alan bir kimse onu ikinci defa
gordiiglinde balin tadmi tekrar tatmadik¢a onda balin tadi ile ilgili bir algi

olusmayacakt:. *’

Boylece bu duyu sayesinde insan, nesnelerle ilgili bir hiikiim verecegi
zaman objeyi tekrar tekrar algilamasina gerek kalmamaktadir. Sayet boyle olsaydi
insanlarin nesnelerle ilgili bir hiikiimde bulunmalar1 zorlasacakti. Iste nesneleri her
defasinda algilamaya gerek duyulmaksizin daha 6nce algilanmis nesnelerin algisinin
insanda mevcut olmasi1 bu duyu vasitasiyla saglanmaktadir. Boylece bilgi siirecinde
hayal giicunun ortak duyu kadar énemli bir yere sahip oldugu goériilmektedir.

Duyularla algilanan nesnelerden duyular araciligiyla algis1 miimkiin olmayan
manalar algilayan ve i¢ duyular icinde 6nemli bir yere sahip bulunan bir diger giig,

vehim kuvvetidir.

% Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, 5.193
% Gazali, Miskatii’l-Envar, ¢ev: Siileyman Ates, 1. Baski, Bedir yay. Ist. 1996, s. 52
%7 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 51; Tehafiitu’l-Felasife, s. 193

18



1.3.2.3.VEHIM GUCU (Kuvve-i vehmiyye)

Diisiiniiriimiize goére vehim kuvveti, duyularla algilanmayan ciizi manalari
idrak eden (algilayan) bir kuvvettir. Beynin orta kisminda bulunur. Bu duyu
sayesinde hem insan hem de hayvan duyularla algilanabilen ciizi seylerden, duyularla

algilanamayan ciizi manalar1 idrak eder.®®

Bunu bir 6rnekle agiklayacak olursak ornegin koyun kurdun rengini ve
seklini idrak eder. Bunlar ise yalniz cisimde bulunan seylerdir. O, ayni zamanda
kurdun kendisine diisman oldugunu da idrak eder.®® Adavet ve muhabbet duyularla
algilanamayan bir seydir. Oysaki koyun, duyularla hissedilebilen bir seye hiikkmeder
gibi bunlara hilkkmeder. Koyunun yavrusu da anasinin seklini ve rengini idrak eder.
Sonra anasini kendisine yaklastigini ve sefkatini idrak eder. Bunun igin kurttan kacar,

anasinin arkasindan gider.70

Gorildiigii lizere burada dis duyunun {izerinde manalar1 idrak eden bir gii¢
ile karsilasiyoruz. Iste bu, vehim giiciidiir. Gazali, bu giiciin de maddeye bagh
oldugunu belirtir. Yukarida bu giiciin yerinin beynin orta kismi oldugunu
belirtmistik. Ciinkii ona gore nasil ki gérme olayi, cisimsel bir alet olan goz
tarafindan gerceklestiriliyorsa, miktari, durumu, renkleri, sekiller ve diger
parcgalariyla hayalde meydana gelen form ve ciizi manalar yine cisimsel bir aletle

meydana gelmektedir.

Burada sayet duyuda kurdun suretinin algis1 mevcut olmasaydi yani goz
tarafindan gérme gergeklesmeyip, hayal araciligiyla onun sureti bulunmasaydi, bu
mananin algilanmasi da miimkiin olmayacakti. Demek bir dis duyumuz olan goz ve
bir ic duyumuz olan ortak duyu ve hayal giliciimiiz bulunmasaydi vehim giicii
tarafindan elde edilen bu clizi manalarin olusmasi miimkiin olmayacakti. Dolayisiyla
Gazali bilgi sisteminde goriildiigli iizere bu duyular birbirleriyle siirekli etkilesim
halinde bulunmaktadir. Ayn1 zamanda kendilerinden sonraki farkli bilgi vasitalari

icin de temel teskil ettigi goriilmektedir.

%8 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 38; Tehafiitu’l-Felasife, s. 193; Makasidu’l-Felasife, s. 281
% Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s.194; Medricu’l-Kuds, s. 38
0 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 38; Tehafitu’l-Felasife, 5.194;
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Boylece ortak duyu, suretleri algilarken vehim giicii, manalar1 idrak eden bir
kuvvet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine ortak duyu yoluyla duyu bilgisi
gerceklesirken, vehim giicii ile her ne kadar temelinde duyu organlarinin izlenimleri
olsa da arttk bu asamada ciizi manalarin algilanmasinin s6z konusu oldugu
goriilmektedir. Ayrica yukarida ele aldigimiz duyu vasitalarindan higbirisinde ciizi
manalarin idraki s6z konusu degilken bu algilama vehim giicii vasitasiyla elde

edilmektedir.
1.3.2.4. HAFIZA GUCU (Kuvve-i hafiza)

Vehim giicii tarafindan ciizi manalarin algilandigin1 yukarida ifade etmistik.
Iste insanin algilamis oldugu ciizi (tikel) anlamlar1 toplayip onlari muhafaza eden bir

kuvveti vardir ki, bu kuvvet hafiza giiciidiir. Beynin arka kisminda bulunur.”

Gazali, bu kuvvetin varligin1 algilanmis olan tikel manalarin tamamen
ortadan kaybolmayip, hatirlama yoluyla tekrar canlandirildigi hepimizin bildigi bir
sey oldugunu ifade ederek aciklamaya calisir. O, hafiza giicliniin bu 6zelliginden
dolay1 ayn1 zamanda bu kuvvete zakire (hatirlatici) adi verildigini belirtir. " Bdylece
bu kuvvet, tikel anlamlar1 korudugu i¢in hafiza, onlar1 hatirladig: i¢in zakire diye

adlandirilmaktadir.

Dikkat edilecegi lizere dis duyulardan ortak duyu, suretleri algilayan, duyu
bilgisinin kendisinde gerceklestigi ve ayni zamanda bu suretlerin depolandigi bir
merkez iken, hafiza giicii, vehim kuvveti tarafindan algilanan ciizi manalar1 toplayip,
muhafaza eden bir kuvvet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ortak duyuda hem duyu
bilgisinin tesekkiili hem de bu bilgilerin muhafazas1 s6z konusu iken, hafiza
giiciinde sadece ciizi manalarin muhafazasi s6z konusudur. Duyularla algilanmasi
mimkin olmayan bu ciizi manalarin algilanmasi ise yukarida gegtigi {izere vehim

gucu tarafindan saglanmaktaydi.

Diisliniiriimiiziin batini idrak edici kuvvetler dedigi i¢ duyularin sonuncusu

ise tahayyll kuvvetidir.

™ Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 280-281; Mearicu’l-Kuds, s. 39-40
2 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 39; Tehafiitu’l-Felasife, s. 194
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1.3.25.TAHAYYUL GUCU (Kuvve-i tahayyiil)

Gazali’ye gore once bir sureti algilamak, sonra tafsil etmek, sonra terkip
etmek, ziyadelestirmek ve noksanlastirmak, manay1 idrak edip, onu surete katmak
bizim i¢in miimkiindiir. Bu isleyis ise daha 6nce ele aldigimiz kuvvetlerden higbiri
tarafindan gerceklestirilemeyen baska bir kuvvetin isidir. Iste Gazali buna tahayyiil
giici demektedir. Bunun vazifesi, duyular vasitasiyla gelen suretlerden bazisini
bazisina katmak ve manalar1 suretlerle birlestirerek terkipler meydana getirmektir.
Bu kuvvet, suretlerin koruyucusu ile manalarin koruyucusu yani insan beyninde
ortak duyu ile hafiza giicii arasinda yer alir. Ona gore, Nefs (suje), bu kuvveti akli bir
iste kullandig1 zaman Miifekkire adin1 alir. Kendi dogal akisi lizerine oldugu zaman
Miitehayyile adim1 alir. Suje bu tahayyiil giicii ile suretleri ortak duyu araciligiyla

algilarken, sentez yaptig1 manalari ise vehim giicii araciligiyla algllar.73

Dolayistyla burada tahayyiil giiciiniin isleyisi, ortak duyu ve vehim giicliniin
algilar1 araciligryla saglandig1 goriilmektedir. Sayet ortak duyu araciligiyla saglanan
suretler ve vehim giicli tarafindan algilana manalar bulunmasa tahayyiil giiciiniin
herhangi bir terkip ve tafsil yapmas1 miimkiin olmayacakti. Zira bu giiciin suretleri ve
manalar1 algilamasi miimkiin degildir.”* Bundan dolay1 6rnegin insan, ugan bir ati,
bas1 insan, bedeni at olan bir sahst veya bunun gibi bir takim terkipleri gérmemis de
olsa hayal edebilir.”® Ciinkii daha dnce insan ve ati gormiistiir. Fakat herhangi bir
sekilde daha once elde edilmis olan duyu verisine dayanmayan hayalin tasavvuru ve
terkibi miimkiin degildir.”® Yine hi¢ algilanmamus bir meyve hayali elbette
diistiniilemez. Hayal, onceden algilanmis seylerden alinan unsurlar ile yapilan
terkiptir. Nitekim siyah bir meyve tasavvur edilebilir. Cunkl “meyve” ve “siyah”

kavramlarina daha 6nceden alg1 yoluyla sahip bulunmaktaylz.77

Gazali’ye gore, bu giiciin iki yonii vardir. Bunlardan biri duyu tarafina
yonelmis olup, duyu ile alakali suretleri alir. Tahayyiil kuvvetinin ikinci yonii ise akil

tarafina yonelmistir. Onunla maktl suretleri alir.” Cesitli sanatlarin kazanilmasi,

3 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 39; Tehafiitu’l-Felasife, s. 194

™ Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 39

® Gazali, Tehafitu’l-Felasife, 5.194

’® Gazali, Tehafitu’l-Felasife, 5.194; ,;Makasidu’l-Felasife, s. 281

" Taylan, Necip, Gazali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri, 2. Baski, M.U.1.F.V. yay. Ist. 1994, s. 66
8 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 39
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diizenli yazilarin ortaya c¢ikmasi tahayyiil giicii ile ilgilidir. Benzer sekilde farkli
kavramlar1 evetleme veya degilleme yoluyla bir araya getirme veya diistinmenin fikir
bi¢imi bu dogrultuda kullanilan tahayyiil giicii ile ilgilidir. Bu yetiye mifekkire

denmesi de buradan kaynaklanmaktadir.

Boylece bu tahayyiil giicii kendinden onceki yetiler yardimiyla isleyisini
siirdiirmekte hem ortak duyunun hem de vehim giicliniin tahayyiil giicline kaynaklik
ettigi gorilmektedir. Gazali’de insan ile hayvanlar yukarida sayilan bu yetilerde
ortaktir. Ancak Gazali’ye gore insan, akil sahibi varlik oldugu i¢in hayvandan farkh

olarak bu yetilerini kendine 6zgii bigimde kullanir ve degerlendirir.”

Netice itibariyle i¢ duyular her ne kadar duyu bilgisinin olusumunda daha
fonksiyonel olsa da bes duyunun verileri olmadan bu bilgiyi saglamalar1 miimkiin
olmadig1 goriilmektedir. Buna karsilik bes duyunun elde ettigi izlenimler tek basina
duyu bilgisi i¢in yeterli degildir. Boylece her iki duyunun kendi iginde birbirine
muhtag ve bilgi siirecinde birbiriyle etkilesim iginde bulunmalarinin Gazali diisiince
sisteminde kaginilmaz oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan sonra ele alacagimiz

duyu bilgisinin olusumu bu etkilesimi daha yakindan gérmemizi saglayacaktir.
1.3.3. DUYU BILGISININ TESEKKULU

Daha 6nce ifade etmis oldugumuz gibi genel anlamda bilgi hadisesinde suje
(bilen) ve obje (bilinen) diye iki taraf vardir. Bilgi bu iki tarafin etkilesimin bir
sonucudur. Bu durum bilen ile bilinen arasinda ortaya ¢ikan goriingiiniin isleyis
mekanizmasim1 agiklamayr da gerekli hale getirir. Iste bu mekanizmanmn ilk
basamagini duyu idrak bilgisi olusturmaktadir. Diger basamaklar yani hayali idrak
bilgisi, vehmi idrak bilgisi ve akli idrak bilgisi bu mekanizmanin daha sonraki

agsamalarini teskil etmektedir.
1.3.3.1.HiSSI IDRAK BILGISI

Duyu, insanin gérme, isitme, dokunma, tat ve koku alma yetileriyle varolan
alemle ilgili bilgi edinmesini saglayan fonksiyonlar biitiiniidiir. Gazali’ye gore, duyu
organlar1 tarafindan elde edilen duyumlar, nesnelerin sekillerinden baska bir sey

degildir. Ciinkii duyu organlar araciligiyla elde edilen duyulurlar, zaman ve mekan

™ Cihan, A.Kamil, ibn Sina ve Gazli’de Bilgi Problemi, 1. Baski, Insan Yay. Ist. 1998, s. 101
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icerisinde bulunan cisimlerdir. Burada her bir duyu orgami farkli seyleri

algiladigindan bunlar1 kendi sahalari i¢inde ele almak gerekmektedir.

Buna gore dokunma duyusu, cismin sertligini, yumusakligini, sicakligini,
soguklugunu, yashligini, kurulugunu algilar. Bunlar bu duyunun alanini teskil
etmektedir. Bunlarin algilanabilmesi i¢in bu duyu ile seyler arasinda sicaklik-
sogukluk, sertlik-yumusaklik gibi bir takim keyfiyet farkinin bulunmasi gerekir. Eger
bu fark olmazsa bu duyunun algilamasi miimkiin degildir. Gérme duyusu ile diger
canlilar ve insan yangin mahalli, dag etegi ve deniz kiyis1 gibi yerlerde hareket
ederken zarara ugramamali, kendilerini zarardan kurtarmalari igindir. Bu duyunun

alam renk ve sekiller olup, duyu organlarm en kapsamhsidir.®

Isitme duyusu canlilarin zararli ve faydali seyleri sesleriyle tanima agisindan
bliylik 6nem tasir. Bu duyunun alanm1 da sestir. Gorme duyusundan sonra diger ii¢
duyudan daha énemlidir. Isitme duyusundan sonra meydana gelen tatma duyusu ile
uygun olan ve uygun olmayan tatlar tespit edilir. Koklama duyusunun alani
kokulardir. Gazali’ye gore besin degeri tasiyan bir yiyecegin uygun olup olmadiginin

tespiti bu duyuya aittir.®*

Gazali’ye gore, yukarida kendilerini ve alanlarini agiklamis oldugumuz
duyularin her birinin kendilerine mahsus organlar1 vardir ve bu organlar kapsamina
giren alanlarda duyumlar elde ederler.®? iste bu duyumlar insanin sahip oldugu
varolan alemde ilk izlenimleridir. Diisiiniiriimiize gore duyular bu izlenimleri, obje
izerinde bir tiir soyutlama yaparak saglarlar. Yani sujede duyulu objenin 6rnegi
dissal gercekliginden soyutlanmis olarak bulunur.®® Zira duyuya disarida olan

objenin kendisi degil, bir misali, bir sekli diiser.

Gazali’ye gore burada objelerin aynada yansimasi gibi insanin goziindeki
gérme yetisinde goriilenin bigiminin (seklinin) yansimasi s6z konusudur. Buna gore
gérme, goriilenin bi¢imini alistir. Bizzat kendileri degil, onlara uygun sekiller yansir.
Stiphesiz atesin kendisi goze yansimaz ancak sekline uygun diisen 6rnegi ona yansir.

Bunun gibi aynada atesin kendisi degil, onun Ornegi goriiliir. Buna gore duyu

8 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 35; Makasidu’l-Felasife, s. 276; el-Munkiz, s. 67

8 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 34-36; Makasidu’l-Felasife, s. 276; el-Munkiz, s. 67
8 Gazali, el-Munkiz, s. 67

8 Cihan, A.K.a.g.e,s. 110
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organlarinda edinilen izlenimlerde, duyulur objelerin kendileri degil, onlarin sekli
veya Ornegi bulunur. Bunun i¢in duyu organlar ile objeler karsilikli etkilesim
halinde olmalidir. Eger algilanan obje ortadan kaybolsa veya duyuya bir perde diisse
(suje obje arasina bir perde girse) o sureti algilayamaz. BOylece duyum mimkin
olmaz. Ciinkii duyu organlarinin idraklerinde duyu organi yani algilayici suje ile
algilanan objenin karsilikli bir konumda bulunmasi sarttir. Mesela goz ile goriilen
nesne karsi karsiya gelmelidir.84 Eger boyle bir karsilasma s6z konusu olmasaydi

duyum gerceklesmezdi.

Yine duyum gerceklestikten yani goz bir objeyi gordiikten sonra goriilen bu
obje ortadan kaybolsa veya 6niine bir perde diisse algi sona erer.®® Cuinkii burada
suje ile obje arasinda herhangi bir etkilesim ger¢eklesmemistir. Etkilesimin
ger¢eklesmedigi yerde ise duyumdan s6z etmek miimkiin degildir. Bu arizi durumlar
ortadan kalktiginda duyu organlan ile duyulur seyler karsi karsiya gelip, arada

herhangi bir engel olmadig1 zaman duyum gerceklesir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi ger¢eklesen duyum, nesnelerin sekillerinden
baska bir sey degildir. Fakat duyu bilgisi, dis duyularda tamamlanmaz. Gazali’ye
gore, duyu bilgisinin tamamlanmasi, i¢ duyulardan biri olan ortak duyu (hiss-i
miisterek) tarafindan gerceklesmektedir. Zira bir kimse goriildiigiinde veya bir ses
duyuldugunda iki gozde iki suret, iki kulakta iki ayr1 ses olmasina karsin onlarin bir
tek olarak algilanmasi, gézlerin ve kulaklarin 6tesinde bir idrak yerinin bulundugunu

gostermektedir ki,* bu da ortak duyudur.

Bu ortak duyuda bir nesneye ait farkli duyular bir arada bulunur. Goze ait
duyulurlar ile diger organlara ait duyulurlarin hepsinin ayr1 ayr1 bulundugu ve bu
duyulurlarin depolandigi yer burasidir. Ancak her ne kadar duyu bilgisinin
gerceklestigi yer orak duyu olsa da duyu organlarinin izlenimleri olmadan ortak

duyuda herhangi bir duyu bilgisinin olmasi miimkiin degildir. Bununla beraber

8 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 37; Makasidu’l-Felasife, s. 276; Tehafiitu’l-Felasife, s. 201
8 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 35; Makasidu’l-Felasife, s. 280
8 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 37; Makasidu’l-Felasife, s. 280
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Gazali’ye gore ortak duyu olmasa bali goriip onun tadini algilayan insanin, bu bal

ikinci defa goriince, ilk defasinda oldugu gibi tatmadan tatliligin duyamazdl.87

Dolayisiyla Gazali’de, duyu idrak bilgisinin olusumunda hem insanin
kendileri araciligiyla varliklar hakkinda ilk izlenimini edindigi bes duyu organ1 hem
de asil duyu bilgisinin kendisinde gergeklestigi ortak duyu c¢ok onemli bir yere
sahiptir. Her ikisi duyu bilgisinin tesekkiiliinde bir biitiinliik arzedip bir iist bilgi

yetisi icin temel teskil etmektedir.

Duyu bilgisinin meydana gelisinde bes duyunun ve ortak duyunun isleyis
mekanizmasin1 ve 6nemini bu sekilde ele aldiktan sonra hayali idrak bilgisine

gecebiliriz.
1.3.3.2. HAYALI iDRAK BIiLGIiSI

Suje ile obje arasinda ortaya ¢ikan bilgi fenomenin isleyis mekanizmasinin
ikinci basamagimi hayali idrak bilgisi olusturmaktadir. Tahayyiil, duyumsanabilen
nesnelerin gélgelerini, bicimlerini zihinde canlandirmak demektir.®® Bunu su sekilde
aciklayabiliriz. Ornegin bir objeyi gordiikten sonra ondan uzaklastigimiz zaman veya
o gérmiis oldugumuz objenin bizden ayrilmasi durumunda veya gordiiglimiiz obje ile
aramiza herhangi bir engel girdigi zaman o objenin suretini sanki hala gériiyormusuz
gibi bizde kalmasi her zaman rastladigimiz bir hadisedir.**iste bunu saglayan hayal

kuvvetidir.

Gazali’ye gore hayalin idrak etmesi duyularin idrak etmesine oranla daha
tamdir. Ciinkii hayal idrak ettigi objenin harici varligin1 gérmeden sanki onu
goriiyormus gibi idrak eder. Oysa bir dnceki idrakte gérme olayinin gergeklesmemesi
durumunda yani dis duyulardan biri olan gz tarafindan gérme olay1 gerceklesmedigi
zaman herhangi bir algilama olmamaktaydi. Bununla birlikte hayal idrak ettigi objeyi
belli bir nitelik ve nicelik cercevesinde idrak eder.

8" Gazali, Tehafitu’l-Felasife, s. 193

% Bulag, Ali, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe/Akil-Vahiy Iliskisi, 1. Baski, iz yay. Ist. 2000,
s.215

8 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 38; Makasidu’l-Felasife, s. 281

% Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s.193; Makasidu’l-Felasife, s. 281
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Sonug itibariyle hayal bes duyu idraklerinin hepsiyle ilgili tasarrufta
bulunabilir. Ciinkii bes duyu araciligiyla elde edilen bilgiler orada toplanarak, onun

i¢ine yerlesir.

Hayal bes duyu idraklerinin hepsiyle tasarrufta bulunmakla birlikte
diistiniirlimiize gore bilginin ve idraklerin olugmasinda goziin ve gérme duyusunun
onemi cok biiyiiktiir. Mesela alemin Sanii ( yaraticisi) ile ilgili bir tasavvur soz
konusu oldugunda — ki bu yaratict vardir ve higbir cihette degildir- hayal o yaratici
icin hemen bir renk, uzaklik, yakinlik, onun alemle ilgisi ve benzeri unsurlar ister.

Fakat burada tat veya koku gibi bir kavram1 gerekli gdrmez.

Gazali hayal giicii ile hafiza giicii arasinda bir iligki kurar. O’na gore
beyinde dyle bir giic vardir ki, bu gii¢, hayal giiciiniin algilarin1 koruyan hafiza
giiciidiir. Ornegin ¢ocuk, gelisiminin ilk doneminde hayal giiciinden ziyade gorme
kuvveti daha glcli olur. Bu sebeple gocuga bir sey gosterip daha sonra onu ortadan
kaldirmak suretiyle onu baska bir seyle mesgul etmeye calistigimizda ¢ocuk, bununla
mesgul olur ve onu unutur. Bunun nedeni ise ¢ocugun ilk gordiigii seyi zihninde
saklayamamasidir. Bu ifade etmis oldugumuz durum, beyinde bir rahatsizlik
oldugunda da olur. Bu durumda tahayyiilii saglayan hafiza fesada ugrar. Fakat bu
durum gormeyi fesada ugratmaz. Yani kisi esyay1 goriir ancak gozden kaybolunca

unutur.

Gazali hayalin hayvanlarda da bulundugunu kabul eder. Ona gore at arpay1
gordiigli zaman, arpanin beyninde olan suretini hatirlar. Beyninde olan suretiyle
onunla uyustugunu ve kendisine lezzetli gelen bir sey oldugunu hatirlayinca da ona

yonelir.%*

Boylece hayali idrak bilgisinin bes duyu tarafindan idrak edilen seyler
ortadan kaybolduktan sonra sanki o seyleri goriiyormus gibi bizde kalmasini

sagladig1 goriilmektedir.
1.3.3.3.VEHMI IDRAK BIiLGiSi

Suje 1ile obje arasinda meydana gelen bilgi hadisesinin isleyis

mekanizmasinda ~ vehmi idrak bilgisine gelince Gazali’ye gore bu idrak, diger

% Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s.194
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idraklere nazaran daha tam ve agiktir. Ciink{i vehmin saglamis oldugu idrak, nicelik,
nitelik ve bir mekanda olus gibi seylerden soyutlanmis olan manalar1 idrak eder.
Buradaki manalardan kasit, diismanlik, muhabbet, muhalefet gibi varlig1 cismi
gerektirmeyen fakat cisim halinde olmak kendisi i¢in araz olan seylerdir. Yani
buradaki mana, genel nitelikli olmayan bir manadir. Ornek olarak koyun kurdun
seklini, rengini, durumunu algilar. Bu idrak ancak cisim halinde sekliyle olur. Aym
sekilde koyun, kurdun kendisine diisman oldugunu da idrak eder. Bdylece o, bilir ki,
kurt kendisi i¢in bir diismandir ve ondan kaginilmasi gerekir. %2 Iste koyunun burada

idrak ettigi diismanlik, duyularla hissedilmeyen ciizi bir manadir.

Goriildiigi tizere burada temeli duyulara ait olan bir bilgi olsa da duyular
tarafindan algilanamayan, diismanlik ve muhabbet gibi clizi bir mananin idraki ile
karsilagsmaktayiz. Dolayisiyla burada diismanligin gozle goriilen kulakla isitilen bir
sey olmadig1 goriilmektedir. Bu muhabbet iginde gecerli olan bir durumdur. Mesela
kuzu annesinin seklini, rengini idrak eder sonra onun kendisine dost oldugunu
Ogrenir ve pesinden gider. Ancak her iki durum yani koyunun kurda diismanlig1 ve
kuzunun annesine sevgisi renk ve sekil gibi cisimler i¢in zorunlu degildir. Fakat

cisimlere de ariz olur.* ste cisimlere ariz olan bu manay: vehim giicii idrak eder.

Boylelikle vehim giiciiniin kiilli bir diigmanlik ve kiilli bir muhabbet idrak
etmedigi, tersine temeli duyulara dayanan cizf bir diismanlik ve clizi bir muhabbeti®*

algiladig1 gortilmektedir.

Duyu bilgisinin tesekkiilii konusunda dis duyularin ve i¢ duyulardan ortak
duyunun, hayalin ve vehmin, suje ile obje arasindaki bilgi fenomeninin olusum
mekanizmasindaki isleyisini ve 6nemini bu sekilde ele aldiktan sonra bu idrakin son

mertebesi ise akli idrak bilgisidir.
1.3.3.4.AKLI IDRAK BILGISI

Gazali’ye gore algi, algilanmis seyin suretini almaktir. Akli idrak (makdl)

ise yine aymi sekilde bir seyin hakikatin mislinin kiginin ruhunda resmedilmesi ve

%2 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 51; Tehafiitu’l-Felasife, s. 193-194
% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 38; Tehafttu’l-Felasife, s. 193-194
% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 38; Tehafttu’l-Felasife, s. 193-194
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naksolunmasi manasina gelir.95 O, idrakin son mertebesi olan akli idraki, buttn
kapaliliklardan uzak, tam ve miikemmel bir idrak olarak goriir. Ciinkii akil objeye ait
nicelik, nitelik, mekanda olus gibi cisimlere has arazlar1 soyutlayarak algilar. Aklin
objeyle olan iliskisinde uzaklik ve yakinlik, biiyiikliik ve kiigiikliik gibi unsurlar s6z
konusu degildir. Yine akil, idrak etmis oldugu bir objeyi, ona sonradan katilan tiim
unsurlardan soyutlayarak idrak eder. Yani aklin idrak ettigi seye yabanci bir unsur
katilmaz. Duyular idrak ettigi bir objeyi yakin, biiyiik, kiigiik oluslarina gore farkli
idrak ettikleri halde akil i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir. Mesela goz,
bliyligli kiiciik gorebildigi, baskasini goriip kendisini goremedigi, esyanin disini
gorlip icini algilayamadigi, sonluyu goriip sonsuzu goremedigi ve hareketliyi
hareketsiz olarak algiladigi halde aklin idraki, algilanan objenin durumuna aynen
mutabiktir. O, objesini her ne halde ve nasilsa oldugu gibi hi¢ eksiltmeden algilar.
Iste bu nedenle aklm idraki, duyularin idrakinden her zaman daima daha tam ve

dstanddr.

Ona gore akil, sahislara gore degismeyen kiilli manayi idrak eder. Maddi ve
manevi varliklarin derinliklerine niifuz eder. Onlarin hakikatlerini ortaya c¢ikarir.
Kendilerinden olmayan unsurlar1 onlardan soyutlar. Bu durum, algilanan objeler
soyutlamaya muhta¢ oldugu zaman s6z konusu olur. Soyutlamaya muhta¢ degilse

onlar1 oldugu gibi algilar. %

Makdilat da denilen akli idraklerin hayalden farkli oldugunu belirten Gazali,
kisaca ifade edecek olursak bilgi bakimindan suje karsisinda objeyi, mahsisat yani
duyularla idrak edilenler ve makulat yani akil ile idrak edilenler diye ikiye ayirirken
akli idrake o6zel bir yer verir. Cilinkii insam1 diger canlilardan ayiran akil ve

mufekkiredir.

Netice itibariyle Gazali’ye gore, duyu organlari tarafindan elde edilen
duyumlar, nesnelerin bi¢imlerinden bagka bir sey degildir. Duyularin her birinin
kendilerine mahsus organlar1 vardir. Ve bu organlar kapsamina giren alanlarda
duyumlar elde ederler. Duyular, obje Uzerinde bir tur soyutlama yaparak duyumu

saglarlar. Fakat duyu organi ¢alismaz veya duyu ile obje arasina bir perde girerse

% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 51
% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 51; Makasidu’|-Felasife, s. 281-282
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duyum gerceklesmez. Bundan dolayr duyular, bilginin elde edilmesinde temel
olmakla beraber, duyu organlarinin elde ettigi cisimlere ait bigimlerin bilgisi tam
degildir.

Hayal kuvvetinin bilgisi duylarin idrak etmesine oranla daha tamdir. Ciinkii
hayal idrak ettigi objenin harici varligin1 gérmeden algilar. Oysa bir onceki algida
duyu organi tarafindan gorme hadisesinin gerceklesmesi gerekiyordu. Bu kuvvet,
duyularimizla idrak etmis oldugumuz objeler ortadan kaybolduktan sonra onlari
muhafaza eder. Vehim kuvvetinin algisi, duyu ve hayal kuvvetinin algisina nazaran
daha tam ve agiktir. Ciinkii vehim giicii algiladig1 seyi nicelik, nitelik ve bir mekanda
olus gibi seylerden soyutlayarak algilar. Alginin son mertebesi olan akli idrak
bilgisine gelince bunun algis1 tam ve miikemmel bir algidir. Clinkli Gazali’ye gore
akil, idrak etmis oldugu bir objeyi, ona sonradan katilan tiim unsurlardan

soyutlayarak idrak etmektedir.

Dolayistyla Gazali’de dis duyularin, insanin sahip oldugu ilk bilgi kaynagini
olusturup, duyu bilgisinin olusumunda temel olmasina ragmen bu bilginin ancak i¢
duyulardan biri olan ortak duyu ile elde edildigi, diger i¢ duyularin bilgi siirecinde en
az dis duyular kadar hatta ondan daha 6nemli bir konumda oldugu anlasilmaktadir.
Bununla beraber hem dis hem de i¢ duyunun akli bilginin olusumunda temel teskil
ettigi ve aklin bunlar vasitasiyla kendisine mahsus birtakim bilgiler elde ettigi
gorilmektedir. Boylece bilgi edinme siirecinde duyularimiz bilgimizin igerigini

olusturan ham maddeleri temin etmekte onlar1 isleme gorevi ise akla diismektedir.”’

Buraya kadar olan kisimda hem dis hem de i¢ duyulari ve bu duyular
araciligiyla duyu bilgisinin olusum siirecini ele almaya calistik. Calismamizin
bundan sonraki kisminda ise insanin en onemli bilgi kaynaklarindan biri olan akli,

aklin bilgi siirecinde diger bilgi kaynaklariyla olan iligkisini inceleyecegiz.
B-AKIL

Sozliikte mastar olarak “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak™ gibi
anlamlara gelen akil kelimesi, felsefe ve mantikta “varligin hakikatini idrak eden,

maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher, maddeden sekilleri

o Demircioglu, A. a.g.e, s. 30
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soyutlayarak kavram haline getiren ve bu kavramlar arasinda iligkiler kurarak
onermelerde bulunan, kiyas yapabilen, insanin her c¢esit faaliyetinde dogruyu

5998

yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir gii¢”™ olarak tarif edilmistir.

Yine akil, ¢evremizdeki her seyin (esyanin) 6zelliklerini taniyan, idrak eden
bir kabiliyettir. O, insana verilmis manevi bir kuvvettir. Bir bagka deyisle o insana
verilmis bir nur’dur, 1s1iktir. Bu 151k sayesinde insan, ¢evresinde bulunan seylerden
haberdar olur, faydal1 ve zarali olani idrak eder. insan bu manevi giigle gerekli teorik

bilgileri elde eder.”

Gazali’de akli, varligin hakikatini, 6ziinii idrak eden, illetlerini anlayan,
sonsuzlugu idrak eden, iyiyi kotiiden aywrt eden, faydali seyleri anlayan, yararli
seyleri bilen, insanin kendisi vasitasiyla teorik bilgileri 6grendigi bir yetimiz olarak

tarif e:tmistir.100

Ona gore, yukarida ele aldigimiz bilgi kaynaklarindan duyular veya algi

giiclerinden sonra insanin en basta gelen bir bilgi kaynag akildir.

Diisiiniiriimiiziin oncelikle bu konuyu ele aldig1 eserlerinin bazisinda aklin
varhigi ile ilgili birtakim deliller ortaya koydugu ve bundan sonra akil ile ilgili
aciklamalarda bulundugu goriilmektedir. Ona gore, sayet akil hakkinda
konusulacaksa 6nce onun varliginin ortaya konulmasi gerekir. Gazali, aklin bir bilgi
kaynagi olarak varligini, bilen (suje)’den hareketle degil de, bilinen (obje)’den yola

cikarak ortaya koymaya calisir.

Boylece Gazali akli, nesneden hareketle agiklamaya c¢alisir. Zira o, bilinen
ve idrak edilenim taninmasi durumunda idrak edenin yani aklin kendiliginden ortaya
¢cikacagimi diisiinmektedir. Yine ona gore aklin varligi, duyularla karsilastirilarak
anlagilabilir. Cilinkii duyularla elde edilen bilgiyi dogrulayabilecek en yakin kaynak
akildir. Gazali, akil ile duyu karsilastirmasinda akli daha istiin tutmustur. Zira
duyularin algilamasi temas ile miimkiin olurken aklin algilamasi i¢in temas zorunlu

degildir.*™

% Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, DIA. islam Ansiklopedisi, ist. 1989, II, s. 238

% Ece, Hiiseyin Kerim, Islam’in Temel Kavramlari, 2. Baski, Beyan yay. Ist. 1999, s. 34-35
100 Gazali, Thya, III, s. 209; el-Minkiz, s. 68; Makasidu’l-Felasife s. 281- 284

% Demircioglu, A. a.g.e, s. 31
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Gazali’ye gore biz esyayr iki yolla biliriz. Biri duyu organlar1 digeri ise
akildir. Duyular tarafindan algilanan seylere mahstsat denilirken, akil tarafindan
algilananlara maktlat denir. Makdlat yani akledilirler, bizzat duyular tarafindan elde
edilen bilgilerden soyutlanmis seyler olabildigi gibi akil yiirlitme (istidlal) yoluyla da
soyutlanmig seyler olabilir. Buna gore biz insanligi ya tanim1 veya hakikatiyle veya
herhangi bir yabanci bir seye bagli olmaksizin soyut haliyle algilariz. Gorme
duyusuyla ancak belli bir sahistaki belli bir rengi algilayabiliriz. Bir insandaki
beyazlik, ona sahip olan kisiyi ayirt etmek i¢in yeterli degildir ve o bir mekan ve
sekil ile olur.'® S6z konusu renk, sekil ve mekdn duyu organlariyla algilanan
seylerdir. Bunlardan soyutlanmis insan ise akil ila kavranan (makdl)’dir. Iste burada
duyu organlarinca algilananlar ile akilla kavrananlarin farki ortaya c¢ikmaktadir.
Boylece bu tiir yabanci seylere baglh olmayan, arizi olanlar degisse de degismeden
kalan, insanlig1 biitiin ilintilerden soyutlanmis olarak algilayan bir gli¢ karsimiza
cikmaktadir. Iste insanda ne duyu ne de hayalin bu soyut seyleri algilamaya giic
yetiremedigi ve biitiin bunlar algilama kuvvetine sahip bir giic bulunmaktadir.

Gazli’ye gore bu giig, akildir.

Boylece Gazali’de akil, insanin kendisi vasitasiyla hem dig hem de i¢
duyular tarafindan algilanamayan seyleri idrak eden bir bilgi kaynagi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Akilda meydana gelen algilara gelince Gazali’ye goére bu algilar tiimel
algilardir. Yani tiimellere dair tasavvur ve tasdiktir. Bu ozellik ise hayvanlarda
bulunmayan, insana mahsus bir niteliktir. Bu 6zelligi sayesinde insan, sanatlar ve

baska konularda bilinenlerle bilinmeyenler hakkinda hiikiim verir. 103

Burada goriilecegi ilizere insanin daha once tiimel algilar1 elde edecegi bir
bilgi kaynagi yokken yani tiimel algilar insan bilgisine kapali iken insan bunlara akil

vasitasiyla ulagabilmektedir.

Bu agiklamadan sonra aklin tanimina gelince, Gazali, bilginlerin akli farkl

sekillerde tanimlamalarinin sebebi lizerinde durarak bunun aklin degisik anlamlarda

102 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 284
103 Gazali, Makasidu’l-Felasife s. 284-285
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kullanilmasma baglamustir.’® Ona gore aklin tam bir tanimmnmn yapilmasi zordur.
Ciinkii aklin biitiin manalarini1 kaplayacak bir terim bulunmamaktadir.'®® Bu nedenle
onun akil konusunda birden ¢ok tanim yaptifim1 bunlari da degisik eserlerinde
acikladigin1 gérmekteyiz. O, dncelikle el-Miistesfa adli eserinde akil hakkinda bir¢ok
tarif yapabilecegini sOyler. Buna gore ilk olarak akil, zaruri bilgiler anlaminda
kullamlir. Ikincisi, akil, insanda Oyle bir kuvvettir ki, nazari bilgileri elde etmeye
hazirlayan zihni bir canliliktir. Uciinciisii, tecriibeyle elde edilen bilgilere sahip
olmak diye de anlagilir. Nitekim davranislarinda ve sozlerinde vakar, stkdnet
bulunan kimseye akilli dendigi gibi ameli ilimle birlestiren kisiye de akilli denilir.'®
Gazali, Meéricu’l-Kuds’te aklin ii¢ manasindan bahsetmektedir. Birinci olarak akil,
akl-1 selimdir. ikinci olarak akil, insani ruh manasina gelir, iigiincli olarak ise akil
ruhun sifatt manasindadir.’”’ Ihya adli eserinde ise o, akli dort baslik altinda

tanimlar. Bu tanimlar1t maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz.

1- Gazali’ye gore akil insan1 hayvandan ayiran bir vasiftir ki, insan onun
sayesinde nazari ilimleri 6grenmeye kabiliyet kazanir. Bir¢ok sanat ve hiiner yine

onunla elde edilir.

Burada Gazali aklin yalniz zaruri bilgileri edinmeye yarayan bir alet olarak

goriilemeyecegini sdyler. Ciinkii zaruri bilgilerin farkinda olmayanlar da akillidir.

Ayrica o, “Akli bilgiye nispet etmek, gozii gérmeye nispet etmek
gibidir.”**® demekle bilgi ile akil arasinda ayrilmaz ve zorunlu bir ilgi olduguna
dikkat cekmistir. Yine Gazali’ye gore akil, insanin kendisiyle nazari bilgilerin

algilanmasini saglamak i¢in insan kalbine konulmus bir nurdur, fitr1 bir yetidir.

2- Aklin diger bir tanimina gelince ona gore temyiz ¢agia gelmis bir
cocugun, caiz olan seyleri céiz, imkansiz olan seyleri imkansiz olarak bilmesi de

aklin anlamlarindan biridir. S6zgelimi iki sayisinin bir sayisindan fazla oldugunu, bir

104 Gazali, ihya, I, s.215
105 yyral, Mehmet, Gazali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, 1. Baski, Ankara Okulu yay. Ank. 2004,
s. 34
106 Gazali, el-Mustesfa min Ilmi’l-Usul, cev: Yunus Apaydin, 1. Baski, Klasik yay. Ist. 2006, I, s. 38
197 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 17-18; Vural, M. a.g.e, s. 36
108 Gazali, Ihya, I, s. 215
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seyin ayn1 zamanda iki ayrn yerde bulunmasimin miimkiin olmadigini,'®® bir seyin
hem dogru hem de yanlis olamayacagini, 6zel olanin var olmasi genel olanin da var
olmasimi gerekli kilacagini bilmek ona gore bu tiirden bilgilerdir. O, ilimlere akil
isminin verilmesinin sebebini ise ilimlerin, aklin semeresi ve meyvesi konumunda
olmasina baglar. Burada ilme mecaz yoluyla akil adi verilmistir. Bdylece kendisine
akil adi verilen bu bilgiler sanki fitri olarak akil cevherinde mevcuttur. Sanki bu
bilgiler aklin disinda aklin iizerine varit olan herhangi bir sey degildir ve yine sanki

bu bilgiler aklin i¢inde gizliymisler de sonradan meydana ¢ikarilmiglar.

3- Yine Gazali’ye gore akil, meydana gelen cesitli olaylarin sonunda elde
edilen tecriibelerden kazanilmis bilgilerdir. Zira o, bir takim denemelerden gegmis ve
bu denemeler sonunda olgunlagmis kimselere orf ve adette akilli denildigini belirtir.
Bu sifatlardan mahrum olan kimselere de ahmak, cahil denir. Iste bunlar, tecriibeye

dayali olan bilgilerdir ki, buna akil denir.

4-Bir bagka anlamda akil, insanda bir garizedir ve islerin neticesini dnceden
kavramak demektir. Gazali, aklin bu anlamiyla insan1 hayvandan ayiran bir 6zellik

olduguna isaret eder.

Bu tanimlardan ikincisi, birinciye yakindir ve onun teferruatidir. Bu iki
anlamda akil yaratilistan var olur. Ugiincii ve dordiincii anlamdaki akil ise iktisabidir
ve sonradan elde edilir.'® Tecriibi bilgiyi elde etmek icin fitri akla ihtiyag vardir. Su
halde ficlincii anlamdaki akil da birincinin ve ikincinin teferruatidir. Aklin bu
anlamlardan yalniz ikincisinde yani zartri bilgilerde bir degisiklik olamaz. Diger ii¢
anlamdaki akilda degisiklik olabilir.'*! Boylece Gazali’ye gére, aklin verilen bu

2

anlamlardan esas olan birincisidir."**> Ciinkii akil i¢in yapilan diger tamimlar bu

tanima dayanmaktadir.

O, akil terimine, Cumhur ve Miitekellimlerin de ¢esitli adlar ve buna bagl

anlamlar verdigini, Filozoflarin ise akli ¢esitli manaya delalet eden miisterek bir isim

199 Gazali, ihya, I, s. 216

10 Gazali, ihya, 1, s. 216

11 Gazali, ihya, 1, 5. 216; Cubukgu, ibrahim Agah, Gazali ve Siiphecilik, 2. Baski, A.U.LF. yay.
Ank. 1989, s.71

12 Gazali, ihya, I, s. 216
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olarak gorduklerini sdyler. O bunlarin felsefi tarif ve derecelerini su sekilde izah

etmektedir.**®

Filozoflara gore akil, insanlarda fitratla birlikte meydana gelen tasavvur ve
tasdik kabiliyetidir. Bu caligsmakla elde edilen bilgiden farklidir. Burada fitri olanla,
calismakla elde edilen birbirinden akil ve ilim diye ayrilmigtir. O, mutekellimlerde de
aklin bu anlamda kullanildigini belirtir. Digeri nazari akil olup, duyu ve hayalden
farklidir. Ona gore bu aklin birtakim mertebeleri vardir ve buna gore de adlandirilir.
Bu baglamda birinci mertebede akli gii¢ hicbir seye fiili olarak sahip degildir. Yani
kiiciik bir cocukta bilginin bulunmamasi ama bilgi yapmak icin kabiliyetin

bulunmasi durumudur. Gazali buna akl-1 heyulani denildigini belirtir.

Temyiz cagindaki ¢ocugun aklina gelince akli glic burada kiyas yoluyla
teorik akledilir seylerin kazanilmasi yetenegine sahip oldugundan buna akl-1
bilmeleke denir. Bundan sonra akli giic, kendi gayret ve c¢abasiyla teorik
akledilirlerden bir sey kazanirsa buna akl-1 bilfiil denir. Ilimlerden habersiz olan
fakat diledigi zaman onlar1 elde etmeye gii¢ yetiren akli gii¢ boyledir. Eger ilimlerin

formu zihinde hazir ise bu form akl-1 miistefad olarak isimlendirilir.

Akl-1 ameliye gelince Gazali’ye gore bu, bir amag i¢in nefsin sectigi bir

seye onu yonelten kuvvettir.

Akl-1 faal maddeden soyutlanmis bir mahiyettir. Akil olmasi bakimindan
faal akil, cisimsiz, maddesiz bir cevherdir. Bu cevherin 6zelligi heyulani akh
aydinlatarak kuvveden fiile ¢ikarmasidir. Gazali, Allah’in ilk yarattig1 ve makulleri
insana gonderen cevherin faal akil oldugunu ileri siirer.'™ O, faal akhin bizim
aklimiza nispetini giinesin gozlerimize nispetine benzetir. Ciinkii gérme, kuvveden

fiile giinesle ¢ikar.

Gazali ayn1 zamanda bunlar arasindaki iligkilerden de bahseder. Ona gore
tum kuvvetler akl-1 miistefada hizmet eder. Akl-1 bilmeleke, akl-1 bilfiile hizmet eder.

Kendisinde bilgi bulunmamakla beraber bilgi yapma kabiliyeti akl-1 heyulani,

B vural, M. a.g.e, s. 39
114 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 48
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akl-1 bilmelekeye hizmet eder. Akl-1 ameli ise tiim akillarm hizmetgisidir. *°

Gazali’nin akil ile ilgili olarak yaptigi tanim ve agiklamalarin farkli oluslari,
cogunlukla ele aldigt konunun durumuna gore yapilmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte disiinirimiz akli, hakkindaki farkli tarifleri
birlestirmek suretiyle onu zarQri, tecribi ve nazari bilgilerin meydana gelmesini
saglayan ve bunlarin gergekligini anlama imkani tamiyan bir gii¢ olarak kabul

etmistir. 116

Akil hakkinda bu agiklamalardan sonra oncelikle sunu belirtmek gerekir ki,
akil, Islam dininde ilahi mesajin anlagilmas: hususunda 6nemli bir yere sahip
bulunmaktadir. Akil Islamda duyular ve vahiyle beraber ger¢egin kavranmasimi ve

hakikatin kesfedilmesini saglayan bir vasitadir. ol

Islam bilginleri akil konusunda yazdiklari risalelerde aklin &nemini ve
degerini vurgulamaya 6zel bir 6nem vermislerdir. Bu bilginlerin basinda gelen
Gazali, ihya adli eserinde bu konuya tahsis etti§i boliime “Serefill Akl ve
Mabhiyyetiihii” bashigini atmistir. O burada diinya ve ahiret saadetine vesile olan bir
seyin degerli olmamasinin miimkiin olmayacagini belirterek aklin 6nemini ve
degerini ortaya koymustur. Ayrica konu ile ilgili ayet ve hadislere de genis yer

verdigi goriilmektedir. ™

Gazali’ye gore, duyularin idraki ancak hissedilene temas ile miimkiinken
akil, varligin 6zinii idrak eder, illetlerini anlar, sonsuzlugu idrak eder. Duyu
organlari asirt bir uyaricidan ve etkiden sonra hafif etkileri almakta gucluk cektikleri
halde akil, akledilirlerle ilgilendigi nisbette giiglenir. Duyular nesnenin yalnizca
disini algilar. Nesnelerin igini, nedenlerini, formlar1 ve nitelikleri gibi hususlarini ve
gercekliklerini algilayan bilginin dogus yeri ve esasi akildir.™™® Akla nisbetle bilgi,
agaca nisbetle meyve, giinese nisbetle 151k ve gbze nisbetle gorme gibidir. O’na gore

aklin Onemi ahlaki hayatta da goriilir. Zira akil hem diinya hem de ahiret

115 Gazali, Miyaru’l-ilm, Daru’l-Kitabul Ilmiye, Beyrut, h. 1410, s. 285-289; Makésidu’l-Felasife,

5.285; Medricu’l-Kuds, s. 85, 105-107

18 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 16

17 Celebi, ilyas, islam inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, , 1. Baski, Ragbet Yay. ist.
2002, s. 30

18 Gazali, Ihya, I, s. 209-221

19 f7mirli, Ismail Hakki, Islam’da Felsefe Akimlari, 1. Baski, Kitapevi yay. Ist. 1999 s. 184
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mutluluguna vesiledir. Hatta hayvanlar bile insanin akilla elde ettigi iistiinliigli fark

eder ve bu sebeple ona itaat ederler.'?

Gazali, Thya’dan sonra yazdig1, fakat ondan 6nce okuyup igindekilerle amel
etmeyi tavsiye ettigi Bidayetii’l-hidaye adli eserinde, din ve diinya islerini birlikte
yapacagi bir dost arayan kimsenin, bu dostunda bulunmasi gereken seyleri soyle
siralamaktadir; akil, giizel ahlak, iyilik, diinyaya diiskiin olmamak ve dogruluk. Onun
burada siraladig1 bes seyden akli birinci sirada zikrettigi ve bdylece ona digerlerinden
ayr1 bir onem verdigi gériilmektedir.121 O, akla bu 6nemi vermekle beraber, ayni
zamanda mantigin diisiinme ilkelerine de biiyilk 6nem vermistir. Hatta o, mantikla
ilgili temel kitaplarina “Bilginin Olgiiti (Miyaru’l-ilm), “Diisiincenin Mihenk Tas1”
(Mihakku’n-Nazar), “Dosdogru Kistas” (el-Kistasu’l-Mustakim) gibi adlar vermistir.
Bu da gostermektedir ki, akil ve mantigin diisiinme ilkeleri Gazali i¢in bilginin
degismeyen nihai olgitidir'? ve bu noktada cok onemli bir yere sahip

bulunmaktadir.

O, Mihakku’n-Nazar adli eserinin “Kiyastaki hatalarin kaynaklar1” adli
boliminde yine yukarida gegen agiklamalara paralel agiklamalarda bulunur. Burada
seytanin her arastirmaciya musallat olacagmi ve gergeklerin karistirilmasina ve
kapatilmasina calisacagini belirten Gazali, “Senin yliceligine yemin olsun ki, onlarin

hepsini saptlracaglm."123

ayetinde seytanin kasemle gegen ifadesine binaen bundan
vazgecmeyecegini ifade ettikten sonra, aklin seytanin diigmanlarina karsi
kendisinden yardim istenilecek Allah’in (c.c.) ordularindan bir ordu ve insana verilen
askerlerden bir asker oldugunu belirtir. Allah’tan yardim isteme yonii ise aklin nuru
ve parlak lambasiyla seytanin diisiincelerimize girecegi yerleri arastirmaktir. Ona
gore delilin ve diislincenin saglam olani ise seytanin giris noktasi bulamayacagi
sekilde bir bosluk acilmamis olanidir. Ciinkii ona gore seytan, ancak bir bosluktan

girer. Iste kisi aklin nuruyla diisiincede bir bosluk gérdiigiinde onu kapatip, kalelerini

saglam yaptig1 zaman seytan hiisrana ugramis olarak geri cekilir. '

120 Gazali, Thya, I, s. 209

12! Gazali, Bidayetii’l-Hidaye, Veysel Akaya, 2. Baski, Insan yay. ist. 2006, $.92-94
122 Cihan, A. K. a.g.e, s. 132

123 Kuran, Sad, 38/82

124 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 125
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Boylece Gazali diisiince sisteminde aklin hem bilgi siirecinde hem de diger
konularda 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. O, akli béyle bir konuma
getirirken akla ve aklin isleyis kanunlarina diisiince sisteminde genis yer Vermis,125

bu konuyla ilgili degisik eserlerinde ¢esitli agiklamalarda bulunmustur. 126

Gazali’ye gore insan diinyaya geldiginde akli tamamen bos bir levha
(tabula-rasa) degildir. O, insanda evveliyat dedigi birtakim a priori bilgilerin,
dogustan hazir olarak bulundugunu belirtir.”®’ Gazali, bu bilgilerin cocukluk
cagindan beri insanoglunun nefsinde bulundugunu, insanoglunun bu bilgilerle
donatilmis olarak yaratildigini, bu bilgilerin taklit ve dinlemekle elde edilmedigi gibi
nereden ve ne zaman alindig da bilinmedigini belirtir. Ona goére bunlar yalin akildan
cikan temel ilkelerdir.*® Duyu organlarinin dogrulamasina gerek duyulmadan saf
akildan ¢ikan ve yalnizca akildan ve aklin etkinliginden tiiretilen deneysel olmayan
bilgilerdir.*?® Ornegin insanin kendi varhigi hakkindaki bilgisi, varlik suuruna sahip
olmasi, celisik iki 6nermeden biri kabul edilince, digerinin yanlis oldugu, iki’nin
bir’den cok, biitiiniin pargadan biiyiik oldugu v.b. bilgiler aklin varolusuyla birlikte
onda mevcutturlar. Ona goére akilli olarak yaratilmis kisiye bu tiir 6nermeler
sunuldugunda, zihninde tasavvur etmesi halinde yani batun (kall), parga (ctz), daha
biiyiik (ekber) terimlerinin anlamlarin1 diisiindiigiinde mutlaka biitiiniin parcadan
biiyiik oldugunu anlayacaktir. Gazali bu kisinin bunu anlayamamasinin ise miimkiin
olmayacagini belirtir. Yine ona gore, bu bilgiler duyular ile elde edilen bilgiler
degildir. Ciinkii duyu ancak bir, iki gibi seyleri kavrayabilir. Bunlar ise akilda tiimel

bir bicimde bulunan hakumlerdir.

Gazali, aym1 zamanda aklin bu tiir a priori bilgilerden siyrilmasinin da
miimkiin olmayacagini belirtir. Ona gére akil sahibi bir kisi, bu bilgilere daima sahip
oldugunu kabul eder ve onlarin duyular yoluyla kazanilan bilgiler de oldugu gibi bu

bilgilerin akilda tesekkiil ettikleri bir zamandan s6z edilemez. Akildan zaruri olarak

12 Taylan, N. a.g.e, s. 73

126 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 282-284; ihya, I, s. 209-215 ; el-Mustesf3, s. 38
1?7 Gazali, el-Munkiz, s. 67; Makasidu’l-Felasife, s. 87

128 Gazal, ihya, 1, s. 216; Mihakku’n-Nazar, s. 99-100

129 Cevizei, A. a.g.e, s. 71
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cikan bu bilgilerin meydana gelis tarzin1 ve mahiyetini Gazali’ye gore yine aklin

kendisinden baskas1 kavrayamaz. 130

Ancak burada sunu belirtmekte fayda var. Insanin dogustan bu bilgilere
sahip olmasi onun dogustan varliklar hakkinda bilgi sahibi olmasin1 gerekli kilmaz.
Insanin gerek duyu gerekse diger bilgileri elde etmesi bilgi kaynaklariyla
mimkunddr. Dolayisiyla buradaki a priori bilgiler, varliklarin cinslerini anlamak ve
kavramak icin bir vasitadir. Yani insan bunlarla bilgiye degil, bilgi yapabilme gii¢ ve

yetenegine sahip bulunmaktadir.

Gazali’ye gore insan, dogustan tiimel olarak bulunan, saf akildan ¢ikan
birtakim bilgilerle diinyaya gelse de aslinda dlemlerden yani varliklarin cinslerinden
habersiz olarak yaratilmistir. O halde insan bunlar hakkinda nasil bilgi sahibi

olacaktir?

Ona gore insanin alemlerden haberdar olmasi, bunlarin bilgisine vakif
olmasi ancak algi ile miimkiindiir. Ister duyusal ister akli olsun, algilamalarn her
biri, insanin onun vasitasiyla varliklarin cinslerinden birinin bilgisine vakif olmasi
icindir.

Buna gore 6nce duyu organlari, duyular diinyasinin bilgisini elde etmesi i¢in
yaratilmistir. Daha sonra insan yedi yasina geldiginde Gazali’nin temyiz kudreti
dedigi varligin baska bir devresi ona acilir. insan bununla duyular Aleminin disindaki
seyleri algilar. Bundan sonra insan bagka bir devreye girer ki, kendisinde akil
meydana gelir. Iste Gazali’ye gore insan, akil sayesinde daha onceki devrelerde
bulunmayan, bunlar tarafindan algilanmast miimkiin olmayan zorunlu (vacip),

miimkiin (caiz) ve imkansiz (muhal) seyleri algilar.**

Simdi Gazali bilgi siteminde acaba dogustan akilda bulunan bu a priori
bilgiler ile insanin sahip oldugu bilgi kaynaklari bilginin olusumunda nasil bir

etkilesim i¢indeler? Aklin buradaki fonksiyonu nedir?

Gazali’ye gore giines aydinlaticidir, aym 15181 artar ve eksilir seklindeki

bilgiler duyulara bagl bilgilerdir. Bir duyu organi olan géz, insani, 6zellikleri ve

130 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 284; Mihakku’n-Nazar, s. 99
13! Gazali, el-Munkiz, s. 67-68
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kendine tabi olan seylerle; 6zel bir renk, 6zel bir pozisyon ve 6zel bir miktar ile
birlesik olarak algilar. Ancak insan, kendisinin digsal goériiniimiiyle insan degildir.
Bilakis bunlar insana sonradan ilisen arizi ilintilerdir. G6z, insan1 bu ilintilerden
soyutlayarak algilayamaz, onun bdyle bir gicl yoktur. Bununla birlikte
diisliniiriimiize gore goziin algiladigi bu insan suretine uygun bir form, hayalde
meydana gelir. Yani bu form, sureti, miktar1 ve rengiyle hayalde de vardir. Hayaldeki
bu form, gozlerdekinden tek bir hususta ayrilir; goz tarafindan goriilen cismin yok
olmasi veya gozden kaybolmasi halinde gorme olayr ortadan kalkarken, hayalde

goriilen o cismin sureti yok olmaz.**

Fakat bir duyu organi olan g6z, insan1 sonradan
ar1z olan ilintilerden soyutlayip algilayamadig: gibi duyular araciligiyla hayale gecen
bu form da bu arizi ilintilerden soyutlanmis degildir. iste insani1 harici ilintilerinden

soyutlayarak algilayan tek yeti akildir. 133

Ozetle dis ve i¢c duyularimiz olmasaydi aklmn insan denen bir varligi
algilamas1 miimkiin olmayacakti. Ciinkii daha once bir duyu organi olan goz ile
insanin digsal varligi algilanmamis, bu algilanma ger¢eklesmeyince de i¢ duyulardan
biri olan hayalde bu varliga uygun bir suret bulunmayacakti. Ancak her ne kadar
gozilin insani harici ilintilerinden soyutlayarak algilamasi miimkiin olmadig1 gibi
hayalin de goziin algiladigi bu sureti arizi ilintilerinden soyutlayarak algilamasi
miimkiin degildir. Iste hem goziin hem de hayalin yapamadigim yapan, insani bu
harici varligindan bagimsiz olarak algilayan tek yetimiz akildir. Yani duyular
tarafindan algilanan parcalardan biitline varan, temel olarak duyulara bagli olmakla

beraber onlarin elde edemedigi bilgileri elde eden akildir.

Bunun yaninda atesin yakici oldugu ve igkinin sarhos edici oldugu
seklindeki tecriibi bilgilerimize gelince Gazali’ye gore bu bilgiler duyu ve aklin
toplamindan elde dilen bilgilerdir. Yani akil bunlarin bilgisine, duyular ve
tekrarlardan sonra kendisinde olusan gizli bir kiyas vasitasiyla ulagir.”** Bunu su
sekilde agiklayabiliriz; i¢ki pes pese igilip sarhos edici oldugunu duyu algilar ve akli
uyarir. Sayet bu devamli olmasaydi Gazali’ye gore, duyu akli ¢ogu zaman uyarmaz

ve akilda da bu yonde bir bilgi olugsmazdi. Bu devamli oldugundan akil duyunun

132 Gazali, Makasidu’1-Felasife, s. 283; Tehafiitu’l-Felasife, s. 193
138 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 284; Mearicu’l-Kuds, s. 38
134 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101; Makasidu’l-Felasife, s. 87-88
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getirdigi bu bilgilere giivenerek neticede ickinin sarhos edici oldugu bilgisine ulasir.

0, bu bilgiye ulasinca bu bilgi insanda sabit olur.**®

Gazali’nin bu agiklamaklar1 ¢er¢evesinde akli, tek, yegane bir bilgi
kaynagimiz olarak kabul etmedigi gibi diger bilgi kaynaklarini da goéz ardi etmedigi
gorulmektedir. Dolayisiyla bilgi siirecinde hem duyular hem de akil devamlh
karsilikli etkilesim halinde olan ve belli fonksiyonlara sahip 6nemli bilgi yetilerimiz

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Akil tarafindan dis duyular ve i¢ duyulardan bagimsiz olarak algilanan
bilgiye birka¢ 6rnek vermeden dnce Gazali’ye gore, varligi insanin bilgi giiclerine
gore cesitli gruplara ayirabiliriz. Gazali’nin bu ayirimi genelde ontolojik anlamin
disindadir. Onun bu konuda varlik cesitlerini psikolojik temelli siraladigim

gormekteyiz.**®

Buna gore varligin birtakim kisimlari bulunmaktadir. Bunlardan biri zati
varliktir. Zati varlik, duyularin ve aklin disinda objenin sabit olan gergek varligidir.

Duyular ve akil bu varligin bir suretini alir. Buna algilama denir.

Bir digeri hissi varliktir. Hissi varlik, sadece duyu organlarina mahsus olan
varliktir. Ornegin Gazali’ye gdre bir nokta biiyiikliigiinde bir ates parcasi ele alinip,
sonra bu atesi dogru bir ¢izgi lizerinde hizla hareket ettirildiginde ortaya cikan
atesten bir ¢izgi ve yine bu ates parcasini bir daire iizerinde hareket ettirildiginde
meydana gelen atesten bir daire seklinde olusan goriinti bu varlik cesidine

mahsustur.

Hayali varlik, duyularimizla algilamakta oldugumuz varliklar goéziimiizde
kaybolduklar1 zaman zihnimizde onlardan birer suret kalir. Iste ona gére buna hayali

varlik denir.

Yukarida bahsedilen varligin kisimlarindan biri olan Akli varlik
(el-vucudu’l-akli)’a gelince diistiniiriimiize gore belli bir objenin bir duyulara bakan
hissi varligi, bir duyulardan kaybolduktan sonra insanda kalan hayali varhig

bulunmaktadir. Bununla beraber bir de bu objenin duyularin algiladigina ve

1% Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 88; Mihakku’n-Nazar, s. 101
136 Bozkurt, Omer, Gazali ve Ibn Riisd’de Imkan, Imkansizlik ve Zorunluluk, Basilmamis Doktora
Tezi, Ank. 2009, s. 15
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hayaldeki surete bagli olmaksizin soyutlanmus bir bilgisi bulunmaktadir. Ornegin ona
gore, insanin elini ele aldigimizda bunun duyulara bagh bir sekli ve duyulardan
uzaklastirildiginda insanin hayalinde kalan bir formu yaninda, bu elin ayn1 zamanda
bir de manas1 vardir. Bu mana ise elin “tutma gilicii” diir. Akil cihetinde el
denildiginde iste bu “tutma kuvveti” anlasilir. Ayni sekilde kalemi ele aldigimizda
onun el gibi duyulara bagli bir sekli ve hayale bagli bir formu bulunmaktadir.
Kalemin bu duyular ve hayalden bagimsiz manasina gelince onun “yazma” yonudar.
Iste akil, kalemin bu manasim kamisin ve divitin duyulara bagl seklinden ve

hayaldeki formundan farkli ve bu algi giiglerinden bagimsiz olarak kavrar.'®

Boylece aklin, dis ve i¢ duyulardan farkli olan bir manay1 algilama ve farkli
bir bilgi elde etme yonii karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bilgi, temel itibariyle duyulara
dayanmakla birlikte akil tarafindan kavranmaktadir. Akil, bu seyin, dis alemdeki
varlifini nazar itibara almaksizin mandsini kavrar. Bu varligin daha once hayal
tarafindan bir sureti alinmigti. Fakat Gazali’de akil, bu sureti dikkate almaz. Akil i¢in

onemli olan o seyin mana yonudar.

Bir de temeli duyulara dayanmaksizin dogrudan dogruya akildan g¢ikan
bilgiler vardir ki, bu bilgilere akil, daha 6nce gectigi lizere dogustan getirdigi a priori

bilgilerle ulasir.

Diisiinlirimiiz  bu bilgilerin olusumunu anlatirken kavram, terim ve
Oonermelerden yola ¢ikarak yaptigi izahlara agiklik getirmek amaciyla sunlari ifade
edebiliriz. Bildigimiz gibi en kisa ifadesiyle kavram “Bir objenin zihindeki
tasavvurudur.” Kavramin dil ile ifade edilmesi durumunda bu mantikta bir terim
olur. Kavramlarin tek basina bir anlamlar1 yoktur. Cilinkii kavram bir diisiince
degildir. Bunun nedeni kavramlarda tek basina tasdik ve inkar oOzelliginin
bulunmamasidir. Kavramlar birbirine nispet edildiginde varlik kazanabilir. Ancak
kavram, 6nermelerden ¢cok daha murekkep olup, bircok 6nermeyi icinde toplayan bir

bilgidir. Kavramlar 6nermelerin yapitaslardir. 138

137 Gazali, Feysalu’t-Tefrika Beyne’l-islam ve’z-Zendaka, ¢ev: Siileyman Uludag, 1. Baski, Marifet
yay. Ist. 1990 s. 25-28
38 Taylan, N. a.g.e, s. 54
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Bu kisa agiklamayi digiiniiriimiiziin dogrudan dogruya akildan ¢ikan
bilgilerin olusumunu anlatirken kavram, terim ve dnermelerden yola ¢ikarak yapmis

oldugu izahlara bir agiklik getirmek maksadiyla ifade ettik.

Simdi akilda dogustan a priori bilgilerin var oldugunu ortaya koyduktan

sonra acaba akil, kesin ve giivenilir bilgiyi nasil elde etmektedir?

Gazali bu durumu su sekilde agiklar. Ona gore akilda “Varlik” tekil bir
kavramdir. Aynmi sekilde “Kadim” ve “Hadis” kavramlar1 da birer tekil kavramlar
olarak akilda yer etmistir. Miifekkire kuvveti bu tekilleri toplar, onlar1 birbirine
nispet eder. Bu miindsebet ve yakinliktan dogru ve yanlis olabilen 6nermeler ¢ikar.

Iste akil, bu 6nermelerin dogru ve yanlhishgini tayin eden tek bilme kuvvetimizdir.

Bunu vyine su sekilde aciklayabiliriz. Ornegin, “Kadim, Hadistir”
Onermesinde, akil, boyle bir miinasebetin yanlishigina hiikkmettigi halde, “Kadim,
Hadis degildir” 6nermesini hemen tasdik eder. Gazali, burada bizim, bu gibi dogru
ve yanlis kesin bilgi ifade eden hiikiimlere ulasmamiz i¢in sadece ferdi (tekil)
kavramlarin bulundugu bir zihne ve bu kavramlar1 birbirine nispet eden miifekkire
giicine muhta¢ oldugumuzu soyler. Burada aklin tasdik ve ret seklinde ortaya

koydugu hitkkme gelince Gazali’ye gore bu, kesin bir bilgi ifade eder.™*®

Netice olarak Gazali bilgi sisteminde giines aydinlaticidir ve ayin 15181 artar
ve eksilir tarzindaki bilgiler tamamen duyulara dayali bilgiler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu bilgilerin meydana gelmesinde aklin bir fonksiyonunun

olmadigi goriilmektedir.

Bizzat aklin fonksiyonunun olup, akil araciligiyla meydana gelen bilgilere
gelince, Gazali’ye gore, goziin algiladigi obje, gilines aydinlaticidir ve ayin 15181 artar
ve eksilir seklinde bilgiler degil de insanin bizzat kendisi olunca, goz, insan1 digsal
goriiniimiiyle algilamaktadir. Ancak ona goére insanin digsal varligi insana sonradan
ilisen seylerdir ve insan bu digsal sekliyle insan degildir. Iste insan1 harici etkilerden

soyutlayarak algilayan yeti akildir.

Ekmegin doyurucu, suyun susuzlugu giderici ve ickinin sarhos edici oldugu

seklindeki tecriibi bilgilere gelince, aklin bu bilgilere duyular aracilifiyla ulastig

139 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 99-101
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goriilmektedir. Yani ickinin sarhos edici oldugu her defasinda karsilasilan, sarhos
etmedigi hi¢ karsilagilmayan bir durum olmasi nedeniyle duyu araciligiyla bu bilgi
akla iletilmekte akil da bu bilgiye gizli bir kiyas yoluyla ulagsmaktadir. Kisaca
deneysel bilginin tamamen duyulara dayali bir bilgi olmayp duyu ve aklin
toplamindan meydana gelen bir bilgi oldugu, 6zellikle aklin bu bilginin olusumunda

onemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir.

Yine akil tarafindan elde edilen bazi bilgiler var ki, temeli duyulara dayali
olmakla beraber onlardan bagimsiz meydana geldigi karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin

3

elin “tutma giicii” kalemin “yazma” yonii duyular ve hayal tarafindan bilinmesi
miimkiin olmayan seylerdir. Akil, elin ve kalemin bu bilgisine, duyulardan bagimsiz

ulasir.

Ayrica Gazali’ye gore akil aracilifiyla meydana gelen bazi bilgiler vardir ki,
bu bilgilerin hicbir sekilde duyularla alakasi olmadigi goriilmektedir. Akil, bu

bilgilere dogustan kendisinde varolan a priori bilgilerle ulasmaktadir.

Dolayisiyla akil araciligiyla meydana gelen bilgilere baktigimiz zaman aklin
kimi zaman bu bilgileri duyular araciligiyla elde ettigi, kimi zaman temeli duyulara
bagli olmakla beraber duyulardan bagimsiz bilgiler elde ettigi, Kimi zaman da bazi

bilgilere dogustan bizzat kendisinde hazir bulunan bilgilerle ulastig1 goriilmektedir.

Bununla birlikte Gazali’nin aklin bilgi siirecindeki bu basarisina ve insan
icin yanilmaz bir kilavuz olduguna dikkat ¢ekmesine ragmen, akilli kimselerin
fikirlerinde yanilma sebeplerini bu kimselerde bulunan bazi hayallere, vehimlere ve
inanclara bagladig1 goriilmektedir. O, bu kimselerin kendilerinde bulunan birtakim
hayaller, vehimler ve inanclara dayanarak hiktmler verdiklerini ve bu hiikiimleri de
akln hiikmii zannetmelerinden kaynaklandigim*® belirterek, aklin insan icin

vazgecilmez bir rehber olduguna dikkat ¢ekmistir.

Netice itibariyle Gazali’de hem duyu hem de akil birer bilgi kaynagi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Onda duyu bilgisi, duyu organlari tarafindan gergeklesir.
Deney bilgisi, duyu ve aklin ortak isleyisinden meydana gelir. Akli bilgi ise bir

0 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 77
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yoniiyle duyulara bagli, diger yoniiyle duyulara bagli olmaksizin meydana gelen
bilgilerdir.

Dolayisiyla Gazali buraya kadar bilgimizin kaynagi olarak duyu ve akl
kabul etmektedir. Onda Empirizm’in aksine deney bir bilgi kaynagi degildir. Deney
bilgisi, iki onemli bilgi kaynagimiz olan duyu ve aklin miistereken elde ettigi bir
bilgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Gazali, deneysel, tecribi bilgiyi

kabul etmekle beraber, deneyi bir bilgi kaynagi olarak gérmemektedir.

Boylece Gazali diisiince sisteminde aklin 6nemini ve bilgi siirecindeki
basarisini bu sekilde ele aldiktan sonra Gazali’nin akil ile ¢ok yakin iligkisi oldugunu
belirttigi kalp, nefs ve ruh kelimelerinin anlamlari tizerinde durmamiz bu terimlerin

daha iyi anlagilmasina yardimci olacaktir.
2.1.AKIL, KALP, NEFS ve RUH SOZCUKLERININ ANLAMLARI

Gazali’ye gore akil terimi ile ¢ok yakin bir iligki i¢cinde olan terimler vardir
ki, bunlar kalp, ruh ve nefs’tir. Ona gore, bu dort sozciiglin her birinin ikiser manasi

141

vardir. Bunlardan birisi maddi digeri manevi alanla ilgilidir.”™ Yani bu kavramlarin

hem cismani hem de melekit aleminde karsiliklart bulunmaktadir. 142

Bunlardan kalp kelimesinin maddi alanla ilgili manasi, koza biiyiikliigiinde
bir et parcast olmasidir. Bu, insanin sol tarafinda, sol memesinin altina
yerlestirilmistir. O, kalbin maddi olan bu yoniiniin doktorlar1 ilgilendirdigini, asil
olarak onun bu yoOnii {izerinde durmayacagini belirtir. Cinkii boyle bir Kalp,
insanlarda oldugu gibi baska canlilarda hatta o6liilerde bile bulunur. Manevi alanla
ilgili manasina gelince o, kalbi, Allah’in emanetini yliklenmis, ruhlar aleminde evet
diyerek O’nun (c.c) varlik ve birligini kabul etmis latif bir ruhudur diye
tanimlamistir.  Gazali, insanin 6ziiniin kalbin bu ruhani tarafi oldugunu ve kalp
kelimesinin dinde de bu ikinci anlamda kullanildigmni belirterek, “Iyice bilin ki,

99143

kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur. ayetine dikkat ceker. O, aym

1! Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 15; Thya, IIL s. 8; Altuntas, S. a.g.e, s. 29
12 Ayman, M. a.g.e, s. 71-72
3 Kur’an, Rad, 13/28
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zamanda kalbin bu manevi yoniinin maddi tarafiyla bir ilgisinin bulundugu

kanaatindedir.*

Ruhun da iki anlami vardir. ilk anlamma gelince ona gére ruh, maddi
kalbin boslugunda bulunan ve gozle goriilemeyen bir varliktir ki, hayat bununla
kaimdir. Gazali bunu, bir odanin koselerinde gezdirilen lambadaki 1s181n, bu koseleri
aydinlatmasina benzetir. Buna gére duymak, gormek, koklamak ve bunlara benzeyen
duyularla hayat nuru buradan viicudun uzuvlarina yayilir. Zira lambay1 odanin hangi
kosesine getirirsen o kose aydinlanir. Iste hayat, o kosede meydana gelen aydinliga,
ruh ise lambaya benzer. Diisiiniiriimiize gore ruhun ikinci anlami ise insanin
mabhiyetini biitiiniiyle kavramaktan aciz oldugu, ilham, vahiy ve ilimlerin mahalli
olup, Allah Telanin emrindendir. O, insanin goriinmeyen, anlayan ve bilen bir

parcasidir. 145

Dort terimden liglinciisii nefs’tir. Gazali, digerlerinde oldugu gibi bunun da
iki anlami oldugunu belirtir. ilki nefs, kotii sifatlarin kendisinde toplandig: bir varlik

146 Nefs bu manada insanda bulunan &fke ve sehvet kuvvetini ifade

manasindadir.
eder. Ona gore mutasavviflar ¢ogunlukla nefs kelimesini bu manada kullanirlar.
Cunkl onlar bununla koétii sifatlar kendisinde toplayan bir varligi anlatmak

isterler.**

Gazali’'ye gore nefsin ikinci manasi, kalp ve ruh kelimelerinin
aciklanmasinda anlatildig: ikinci manadir ki, insanin hakikati, kendisi, zat1 demektir.
Ancak o, bu manaya gelen nefsin degisik sifatlarla vasiflandigin1 ve bundan dolay1
farkl1 adlarla ifade edildigini belirtir. Ornegin bunlardan birisi ‘nefsi mutmainne’dir.
Bu emir ve irade altina alinip, sehvete kars1 koyabilmesi sayesinde huzur ve siik(ina
kavusan nefStir. Digeri ‘nefsi levvame’dir. Bu nefis, en genis anlamiyla huzura
kavusmayan, fakat sehvetlere karsi kendini kurtarmaya c¢alisan nefstir. Clinkii boyle
bir nefis isledigi kusurlardan dolayr daima rahatsiz eder. Bir digeri ‘nefsi
emmare’dir. Sehevi isteklere karsi direnmeyen seytanlarin yollarina kolayca giden

nefse bu ad verilir.

1% Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 16-17

%5 Gagzali, Mearicu’l-Kuds, s. 17; Thya, IIL, s. 10

146 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 15; Thya, 111, s. 10

Y7 Gazali, Mukasefetu’l-Kulib, ¢ev: Abdullah Aydinli, 1.Baski, Seda yay. ist. 1999, s. 10
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Nefsle ilgili bu aciklamalardan sonra diisiiniiriimiize gore, birinci manada
anlatilan mutasavviflarin kotii gérdiikleri nefs kotiidiir. Ikinci manada kullanilan
nefs, Yiice Allah’1 ve bagka varliklar1 bilen insanin zat1 ve hakikati olmas1 nedeniyle
iyidir.1*®

Bu terimlerden sonuncusu olan akla gelince Gazali, aklin da iki manasi
oldugunu belirtir. Akil kelimesinin birinci manasi, insanin kalbinde bulunan ilim
sifat1 vasitastyla varligin 6ziinii bilmekten ibarettir. Ikincisi bilgileri idrak eden
kuvvettir. Bu manaya gore akil, kalbin kendisi olur. Oysa biz biliyoruz ki, her
bilenin bizatihi kendisiyle kaim oldugu bir varlig: vardir. Bilgi o varliga giren bir
sifattir. Sifat ise sifatlananin aynisi degildir. Iste akil ile bazen bilen kisinin vasfi
kastedilir, bazen de idrak eden, algilayan kisinin kendisi kastedilir.**® Gazali, baz1
yerlerde akli, nefsin gaybi algilayan tarafi olarak “ilmi kuvvet” anlaminda da
kullanmistir. Goz, hayal, vehim, fikir, zikir ve hifz ancak aklin yardimeilari, casuslari
olabilir. Akil, vehim ve hayal perdesinden siyrildiginda esyanin hakikatlerini gérecek

duruma gelir.**®

Netice olarak Gazali’nin akil terimini, nefs, kalp ve ruh terimleriyle ¢ok
yakin bir iligki i¢inde ele aldig1 goriilmektedir. Mearicu’l-Kuds adli eserinde nefis
kelimesini temel almak kaydiyla bu kelime ile anlamdas lafizlarin dort tane olup,

1 er-Risaletu’-

bunlarinda sirasiyla kalp, ruh ve akil oldugunu belirtir.”®
Ledlnniyye’de nefsi, akil ve kalple ayn1 anlamda kullanir. Bunlar1 ayn1 anlamda
kullandigimin anlagilmasi agisindan bu risalesinde kullandigi tek bir ciimleyi 6rnek
olarak vermemiz yeterli olacaktir. Burada diisiiniirimiiz beden ile nefis arasindaki
iliskiye degindikten sonra “Bilakis beden ruhun aleti kalbin igini goren araci ve

152 jfadesini kullanmustir. Yine Mearicu’l-Kuds adli eserinde “Kalp

59153

nefsin binegidir.

tiim azalarin yoneticisi olan ruhtur. ifadesine yer vermistir.

%8 Gazali, Thya, IIL, s. 10-11; Mukasefetu’lI-KulQb, s. 10-11; Bilici, Ismet, EI-Munkiz Isiginda Gazali
Diisiincesinin Olusumu, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa, 2001, s. 29

% Gazali, Thya, IIL, s. 12-13; Mukasefetu’l-Kul@b, s. 12-13

%0 Gazali, Miskatu’l-Envar s. 20; Bilici, 1. a.g.e, s. 28

151 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 15-18

152 Gazali, er-Risaletu’l-Lediinniyye, s. 49

153 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 77
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Buradan anlasiliyor ki, Gazali’ye gore akil, kalp, ruh ve nefis sdzciiklerinin
hepsinin ortak ve tek bir manasi vardir ki, o da insanin bilici, idrak edici ve taniyan
latifesi oldugudur. Iste diisiiniiriimiiziin baz1 eserlerinde bu sdzciikleri birbiri yerinde

kullanmas1 bu miisterek manadan kaynaklanmaktadir.

Ona gore, hakikatleri lafizlarda elde etmeye calisan kimseler, kimi zaman
sagkinliga diiser, kelimelerin ¢oklugundan dolay1r manalarin da ¢ok oldugu vehmine
kapilirlar. Hakikatlerin kendine agildig1 kisiler ise manalar1 asil, kelimeleri bu
manalara tabi olarak kabul ederler. Digerleri ise hakikatleri kelimelerde elde etmeye

cabalarlar.**

Bu maksatla Gazali, Migkat adli eserinde bu tanimlar1 biraz daha
genisleterek konuya belirli 6lciide agiklik getirmeye c¢aligir. O’na gore akil lafz1 kalp,
ruh ve insan nefsi gibi sdzciiklerle ifade edilir. insan kalbinde maddi goziin
kusurlarindan uzak bir géz vardir. Buna bazen akil, bazen ruh, bazen de insani nefs
denir. O, bu agiklamalarindan sonra sdz konusu bilgi kaynagi i¢in sdylenen cesitli
tabirleri bir tarafa birakmak gerektigini, zira bu lafizlarin sayisinin fazla olmasi
manalarinin ¢oklugunu gerekli kilmayacagini ifade ederek adi gecen terimlerin ayni
anlama geldigini acik bir sekilde ortaya koyar. Gazali, “Bunlarla akilliy1, emzikli
cocuktan, deliden ve hayvandan ayirt eden manayr kastediyoruz ve ulemanin

(cumhur) anlayisina ve tarifine uygun olarak ona akil diyoruz”™> diyerek bu dort

terimi ortak bir terim olan akil ile ifade etmek gerektigini belirtir.

Boylece akil, kalp, ruh ve nefs sozciiklerinin Gazali tarafindan degisik
eserlerinde aym1 anlamda kullanildig1 hatta bazi eserlerinde bu sozciiklerin aym
climle i¢inde ifade edildigi goriilmektedir. Zira bu dort terimin ortak manasi insanin
bilici, idrak edici latifesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu manayr da en iyi

karsilayacak olan terim Gazali’nin hakli olarak belirttigi akildir.

Bu dort sozciigiin anlamlarin1 yukaridaki sekilde ortaya koyduktan sonra

tekrar bilgi siirecine bu siirecte aklin duyu ile olan iliskisine gecebiliriz.

5% Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 39
%5 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 16
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2.2.AKIL-DUYU ILiSKiSi

Insanin sahip oldugu bilginin kaynag: bakimindan Sensualizm’e gére ‘duyu’
bilgi elde etmede ve tasavvurda insan zihninin tek kaynagidir. Bu teoriye gore zihin,
sadece duyulan algilar, bunlar gesitli analiz ve senteze tabii tutar ve bu duyular
iizerinde bazi tasarruflarda bulunur. Esas bilgimizin kaynagi duyulardir.™®® Gazali
icin de bilgi elde etmede duyu organlari 6nemli bir yere sahiptir. O’na gore duyu
organlar1 ve idrak giicii insanin dis diinyay1 algilamas1 ve anlamasi i¢in verilmistir.
Bu dis diinya ise insanin yeteneklerine uygun bir konumdadir. Yoksa onu algilamasi

miimkiin olmayacakti.

Daha once ifade edildigi gibi Gazali’ye gore bilgi kaynagi olarak insanda ilk
meydana gelen duyu organlaridir. O bunlar1 dis duyular ve i¢ duyular diye iki kisma
ayrrmaktadir. Ilki dis duyulardir ki, bunlar sayesinde insan varolan diinyada haberdar
olmaktadir. Bu organlardan da ilk 6nce dokunma, sonra gorme duyusu yaratilir.
Daha sonra sirasiyla isitme, tatma ve koklama duyular1 yaratilir.*> Bu duyu organlar

insanin dis diinyaya ac¢ilan en genis pencereleridir.

Gazali’ye gore dis duyular yoluyla elde edilen bilgiler “ay yuvarlaktir,
giines aydinlaticidir, yildizlar ¢oktur, kar soguktur, pamuk yumusak, demir serttir” ve
benzeri bilgilerdir. Bu tiirden olan bilgiler sadece dis duyularin algilamasi sayesinde

elde edilir.

Ikincisi ise Gazali’nin batini idrak edici kuvvetler dedigi i¢ gézlem sonucu
olusan duyu bilgileridir. Bunlar insanin kendi agligini, susuzlugunu, korkusunu,
sevincini kisaca biitiin i¢ (batin) durumlarint bes duyuya dayanmaksizin bilmesidir.
Bunlarda hayal giicii, hafiza giicii, tahayyiil giicli, vehim giicii ve hissi miisterek
dedigi ortak duyudur. Ona gore bu i¢ duyular insanin bedene ait giicleridir. Bu i¢
duyular tarafindan elde edilen bilgilerin kaynagi dis duyular olmakla beraber, bunlar
dis duyularin izlenimlerinden farkli bilgiler elde ederler. Sadece aklin kendisi bu tiir
bilgilerin bilinmesi i¢in yeterli degildir. Ciinkii bu i¢ duyular tarafindan elde edilen
bilgiler kendilerinde akil ve akilda ¢ikan ilk ve temel bilgilerin (evveliyatin)

bulunmadig1 ¢ocuklar ile hayvanlar da sahiptir. I¢ duyularin algilarindan birgok kesin

156 Erdem, H. Bazi Felsefe Meseleleri, s. 69
7 Gazali, el-Munkiz, s. 67
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bilgi ve hiikiimler meydana gelir. Mesela insanin kendisinin a¢, mutlu ve korkmus
oldugunu kesin olarak bilmesi boyle bilgilerdir. Bu bilgiler sonucu akil i¢in gercek
ve dogru olan “Korkuyorum, seviyorum” gibi hiikiimler cikar.”®® Dig duyularda
oldugu gibi bu giiclerin insanda kendine mahsus organlari bulunmaktadir.™® Bu

organlar kendi alanlarina giren yerlerde duyumlar elde ederler.

Hem dis hem de i¢ duyular, bilginin elde edilmesinde temel olmakla
beraber, bunlarin elde ettigi cisimlere ait bigimlerin bilgisi akil gibi tam degildir. Ona
gore duyular, varligin bayag1 ve basit tabakasini algilar. Bunu daha iyi anlamamiz
icin Gazali bir duyu organi olan g6z ile aklin bilgi siirecindeki konum ve durumlarini
su sekilde izah etmektedir. Ona gore goz ile aklin birtakim farklari vardir. Goz,
kendini géremezken, akil kendini de baskasini da kendine ait 6zellikleri de algilar.
G0z, kendine uzak ve ¢ok yakin olan nesneleri goremedigi gibi bir perde arkasindaki
nesneleri de goremez. Halbuki akil i¢in uzak ve yakin esittir. Uzag1 yakinlastirir
yakin1 uzaklagtirir ve kendine ait alemde tasarrufta bulunur. G6z, nesnelerin dis
tarafin1 goriirken akil, nesnelerin derinliklerine vakif olur, bunlarin sebebini gayesini
ve hikmetini ortaya ¢ikarir. Goz varliklarin bir kismini goriir ve akilla algilananlarin
tamamin1 duyularla algilanan seylerin bir kismini idrak edemez. Yine sesleri,
kokulari, tatlari, sicaklik ve soguklugu algilayamadigr gibi huzur, elem, zevk, arzu,
ask, kudret, irade gibi nefsani sifatlar1 da algilayamaz. Ciinkii onun alani dar,
gidebilecegi gilizergdh smirli oldugundan renkler ve sekiller disindaki seyleri
algilayamaz. Oysaki biitiin bu saymis oldugumuz varliklar aklin sahasina girer.

Ayrica goz yanilmasinin gesitleri gokken akil bunlardan uzaktir.**

Akil-duyu iliskisinde duyulardan biri olan goz ile aklin bu sekilde farkini
ortaya koyduktan sonra akil-duyu iligkisini su sekilde agiklayabiliriz. Gazali’ye gore
g6z, dis alemde en genis alana sahip olan aklin bir casusudur. Akil dis diinya ile
hiikiimlerde bulunmak i¢in gozii bir ara¢ olarak kullanir. G6z ise objelerin renk ve
sekilleriyle ilgili bilgileri akla getirir ki, akil bunlar hakkinda yargida bulunabilsin.

Yine goziin disinda akil, hayal, vehim, fikir, zikir, hifz olmak iizere i¢ duyular1 da

1%8 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 100
159 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 38-40
180 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 16-19; Makasid’ul-Felasife, s. 286
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kralin kolelerini kullandigi gibi hatta daha da giiclii tasarrufta bulunur ki, bunlar da

aklin casuslaridir. %

Ona gore insan bir seyi gordiikten sonra gozlerini kapadiginda sanki o seyi
goriiyormus gibi kendi i¢cinde onu canlandirabilmektedir. Bu hayal giicii tarafindan
saglanmaktadir. Sonra bu gordigii seyi kafasinda muhafaza eden, tutan hafiza
giictidiir. Yine insan bu gii¢leri araciligiyla elde edip muhafaza ettigini, diisiiniir ve
onu birbirine katar, yani pargalar, boler ve birlestirir, lizerinde diisiiniir bu da
miifekkire giicliniin isidir. Sonra unuttuklarini yeniden hatirlar ki bunu da hafiza
giicii yapar. Dis duyular aracilifiyla elde ettikleri biitiin duyulurlar1 bir araya
toplayan kuvvete de ortak duyu denir.®* Béylece bu duyular obje lizerinde bir tiir

soyutlama yaparak bir takim bilgiler elde etmektedir.

Diisiintirimiize goére, bu i¢ duyular diye adlandirdigimiz giicler
bulunmasaydi bes duyumuz tarafindan elde edilen izlenimlerin bizim i¢in higbir
onemi olmazdi. Bdylelikle bu bilgi kaynaklarimizin elde ettiklerinden bir sonug
alimamayacak, bilginin de meydana gelmesi miimkiin olmayacak ve beynimiz

bombos kalacakti.

Ona gore, insani nefis diizeyinde sahip olunan yeti, akildir. Gazali bu akil
yetisini farkli alanlara gore adlandirmaktadir. Buna gore duyulur alanla iligkiye giren
akla yapici akil (el-akliil ameli) denir. Aklin duyulur alanla iliski kurmasi, aslinda bu
alanda is goren yetilerle iliski kurmasi demektir. Bu da {i¢ sekilde ortaya ¢ikar.
Birincisi ameli akil, kimi zaman arzulama yetisiyle iliski i¢inde olur. Bu durumda
insanda giilme, aglama ve benzeri kendine 6zgili bir takim durumlar ortaya ¢ikar.
Ikincisi ameli akil, kimi zaman hayal giicii ve vehim giiciiyle etkilesim i¢inde olur.
Bu durumda ameli akil, insani sanatlar1 ortaya koymada, karsilasilan degisik
durumlarda ¢6ziim ve careler bulmada bu duyular1 kullanir. Ugiinciisii ameli akil,
Kimi zaman da kendine doniik olur. Bu durumda o, “yalan c¢irkindir.” “haksizlik

2 (13

cirkindir.”, “dogruluk giizeldir.”, “adalet gilizeldir” gibi eylemlerle ilgili ilkelerin

18! Gazali, Ihya, 111, s. 22
162 Gazali, ihya 111, s. 15; Meéricu’l-Kuds, s. 37, 40
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bilgisine topyekln vakif olur.’® Ozetle Gazali’de bu duyularla iligkiye ge¢ip

birtakim bilgiler elde eden ameli akil, bedeni ¢ekip ¢eviren bir yetidir.

Aslinda Gazali’ye gore akla, temeli duyulara dayanan bilgilerde duyu
tarafindan algilanmis olan seyden baskasi girmez. Ornegin suyu goren bir kisinin
hayalinde suyun sureti hasil olur. Bundan sonra bu kisi kan gorse, bir bagka suret
meydana gelir. Fakat bir bagka su gorse dncekisinden ayr1 bir suret meydana gelmez.
Yine Gazali, bir kimsenin, bir el gordiigiinde hayalinde ve aklinda o eldeki kisimlar,
parcalar yani avucunun ve parmaklarinin kisimlara ayrilisi, parmaklarinin uglarinda
tirnaklarmin bulunmasi seklindeki durumu meydana gelecegini belirtir. Bununla
beraber elin kiiglikliigli ve biiyiikliigii ve rengi de zihinde meydana gelir. Bundan
sonra her hususta bu el gibi olan bagka el goriiliince, zihinde 6nceki elin suretinden
farkli bir suret meydana gelmez. Ancak bazen renk ve miktar bakimindan birinci
elden farkli bir el goriiliir. Bu durumda zihinde farkli bir renk ve farkli bir miktar
meydana gelse de ele ait yeni bir suret meydana gelmez. Cilinkii 6rnegin siyah olan
kiiciik el, kistmlarmin durumu konusunda beyaz olan biiyiik elden farksizdir. Yalniz

renk ve miktar bakimindan ondan ayrilir. 164

Boylece Gazali, bilgi silirecinde i¢ ve dig duyulara ait bilgilerin, bilginin
tesekkiiliinde akil icin bir temel ve esas teskil ettigini ve bilginin tesekkiiliinde

onemli bir yere sahip oldugunu belirtmistir.

Sadece duyu organlariin akla degil aklin da duyu organlarina etkisine
gelince, Gazali, bu durumu su sekilde aciklamaktadir. Ornegin ona gére, biz bir sey
diistindiigiimiiz zaman organlar ve bu organlardaki kuvvetlerde arzu edilen yone
dogru harekete gecer. Hatta zihnimiz hosa gidecek bir seyi, sanki goriiyormus gibi
g0zl Oniine getirince agzimiz sulanir. Cinsi miinasebette bulunmayi hayal edince
sehvet giicli harekete gecer. Hatta iki ucu arasi, bos iki duvara yerlestirilmis bir direk
tizerinde insan ylriidiigii vakit, zihin diisecegi vehmine kapila kapila cisim bundan

etkilenir, insan diiser. Halbuki ayn1 direk iki duvar arasinda boglukta degil de normal

19 Gazali, Makasid’ul-Felasife, s. 282-283
164 Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s. 212-213; Bozkurt, O. a.g.e, s. 34-35
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yerin iizerinde bulunsaydi insan bu direk tizerinde rahatlikla yiiriiyebilir ve

diismezdi. 165

Yine ona gore insanin bedeni bir sehir, idrak eden akil da onu idare eden
hiikiimdar gibidir. Onun algilayan giicleri yani i¢ ve dig duyular da askerleri ve
yardimeisi gibidir.*®® Akil, at iizerinde avlanan bir avcr gibidir. Sehveti biniti, gazab
ise av kopegi gibidir. Avci isin erbabi, ati emrinde olur ve kopek terbiyeli olursa
avcl avini yakalar, fakat aver acemi ati basibozuk ve terbiyesiz, kopegi de avdan

habersiz olursa helake hak kazanir.'®’

Boylece bilginin tesekkiilinde duyular ve akla biiyiik yer veren Gazali, aklin
dis ve i¢ duyularla ¢ok yakin bir iliski i¢inde oldugunu bu sekilde dikkat ¢ekmistir.
Bu agiklamalardan sonra burada su soru akla gelebilir. Acaba duyu organlar

olmadan akil tek basina bilgi olusturabilir mi?

Gazali’ye gore temeli duyulara ait olan bir bilgiyi olusturamaz. Zira akil, bu
bilgilerde duyu organlarinin verilerine muhtagtir. S6zgelimi yaratilistan kor olan bir
kimse, tevatiir yoluyla ve dinlemekle renkleri ve sekilleri 6grenmemis olsa ve bunlar
ilk defa kendisine anlatilsa anlamaz ve kabul etmeye yanasmaz. Ciinkii bu bilgileri
herhangi bir duyu organlar1 aracilifiyla 6grenmis degildir. Gazali, Tehafiit adl
eserinde bu durumu daha agik bir sekilde soyle ifade eder. Akla duyunun idrak etmis
oldugu seyden bagka bir sey girmez. Ancak soyle olabilir ki, duyu bir seyi toplu
olarak algilar. Duyu bu algiladigi seyin ayrintilarini fark edemez, ayrintilar1 akil
farkeder. Fakat sunu unutmamak gerekir ki, akilda sabit olan seyin harigteki makil
ve benzerlerine olan nispeti aynidir. Yani akil da duyunun ilk once idrak etmis
oldugu tek makuliin sureti vardir.'® Mesela bir el gordiiglimiiz zaman durum
boyledir. Hayalinde ve aklinda o eldeki ciizlerin biri digerine nazaran olan durumu,
yani avucunun genisligi, parmaklarin kisimlara ayrilisi, parmaklarin uglarinda
tirnaklarin bulunmasindan ibaret olan durumu meydana gelir. Bunlarla beraber elin
kiiciikliigii ve blyiikliigii ve rengi de zihinde meydana gelir. Bundan sonra her

hususta bu el gibi bagka bir el goriiliince, zihinde 6nceki elin suretinden baska bir

185 Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s. 178-179

186 Gazali, Thya, IIL, s. 17; el-Munkiz, s. 18

%7 Gazali, Ihya, IIT s. 18; Mearicu’l-Kuds, s. 84
188 Gazali, Tehafitu’l-Felasife, s. 212
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suret meydana gelmez. Fakat bazen renk ve miktarlarda birinci elden baska bir el
gortliir. Bu durumda zihinde bagka bir renk ve bagka bir miktar meydana gelir. Fakat
ele ait yeni bir suret meydana gelmez. Clnku siyah olan kiguk el, clzlerin durumu
hususunda beyaz olan biiyiik elden farksizdir. Sadece renk ve miktar bakimindan

169
ondan ayrilir.

Boylece Gazali’nin, bilgi felsefesinde, Sensualizm’in, akli prensiplerle,
biitliin fikirlerimizin duyularla elde edildigini, zihin veya diisiince hayatimizin
tamaminin duyular ve onlarin degismeleri ile agiklanabilecegini kabul ve iddia ettigi
gibi'™ iddia etmedigi goriilmektedir. Onun bilgi sisteminde duyu ve akil birbiriyle
stirekli etkilesim halinde olan, birinin varlig1 digerinin bilgi slirecindeki varligini ve
bilgi olusumundaki katkisin1 ortadan kaldirmayan birer bilgi kaynagi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Dolayistyla Gazali’nin insanin bilgi kaynaklarini bir biitiin olarak ele aldig1
pargaci yaklasimlardan uzak durdugu goriilmektedir. Onun buradaki basarist bu bilgi

kaynaklar1 arasinda yliksek derecede bir terkip yapmasidir. 1
2.3.AKIL TECRUBE ILiSKiSI

Akil-duyu iligkisini yukarida ele aldiktan sonra Gazali’ye gore tecriibe yani

deney bilgisi, duyu ve aklin toplamindan elde edilen bilgilerdir.*"

Bir diger ifadeyle
duyunun tasdik ettigi durumlarla ilgili akil tarafindan gizli bir kiyas yoluyla elde

edilen bilgilerdir.*"

Bu tur bilgilere Gazali, “ates yakicidir”, “tas yere dogru diiser”, “ekmek
doyurucudur”, “su, susuzlugu giderir”, “sarap sarhos eder” ve benzerini 6rnek olarak
gostermektedir. Bunlarin hepsi de bunlar tecriibe eden kisiye goredir. Clinkii biz
bunlar1 tecriibe ile elde ettifimiz bilgilerle biliriz. Yine Gazali’ye gore doktorun
Mahmude otunun ishal ettigini bilmesi de, her ne kadar doktor bu ilac1 kendisi bizzat

kullanmamus olsa da bu bilgi ona gére bir tecriibe bilgisidir.*"

189 Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s. 212-213

10 Erdem, H. a.g.e, s. 70

171 Watt, Montgomery W. Islam Felsefesi ve Kelami, Pinar yay. 1. Bask, Ist. 2004, s. 159-160
172 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 88; Mihakku’n-Nazar, s. 101

173 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101; Makasidu’l-Felasife, s. 88

17 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101
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Deneysel bilginin olusumuna gelince Gazali bu bilgiyi su sekilde
aciklamaktadir. Ornegin duyu, boynun kesilmesiyle birlikte &liim olaymin
gerceklestigini algilar ve akli uyarir. Zira bu duyunun isidir. Ona gore sayet bu
rastlantisal olsaydi duyu, akli ¢cogu kere uyarmazdi. Bu olay hafizada tekrarlandikga,
boynun kesilmesiyle dliim arasinda sujede siiphe edilmeyen gizli bir bag meydana
gelir ve buna gizli bir kiyas da katilir. Akil, duyunun getirdigi bu bilgilere giivenir ve

onlar1 zihne nakseder. 175

Diigiiniiriimiize gore duyunun idrak etmis oldugu olay ile bu olayla ilgili
genel (kiilli) bir yargida bulunmak birbirinden ayr1 seylerdir. Ornegin “Tas yere
dogru diiser” tekil bir hiikiimdiir. “Biitiin taslar yere dogru diiser” dnermesi ise tiimel
(kiilli) bir hiikiimdiir. Yine birisi bir miktar sivi goérse ve bunu igse ardindan da
sarhos olsa bu cinsten her suyun sarhos ettigi seklinde tiimel, genel bir hiikme
varamaz. Zira duyu sadece i¢cmeyi ve arkasindan sarhos olmay1 algilar. Dolayisiyla
buradaki birinci hiikiim duyu tarafindan verilmis tekil bir hiikiimdiir. Burada “Bu
cins sivilar sarhos eder.” seklindeki ikinci hiikiim duyu ve birden fazla algilamalarin

tekrar etmesi yoluyla akla ait bir hikiimdr.

Dikkat edilirse burada iki sey karsimiza g¢ikmaktadir. Bunlardan biri,
duyunun 6nce olay1 algilamasi, digeri bu algilamanin birden ¢ok tekrarlanmasi. Zira
bir defa tekrar bilgi meydana getirmez. Ayrica ifade etmis oldugumuz bu algilama ve
tekrarda deney bilgisini meydana getirmeye yetmez. Burada akil, tiimel, kiilli
hiikiimlere, duyumlardan ve bu duyumlarin defalarca tekrar edilmesinden sonra gizli
bir kiyas yoluyla ulasir.'”® Goriildiigii gibi fenomenin algisi duyuya, bu fenomen
hakkinda bir kiyas sonucu kiilli, genel bir hilkme varmak ise akla ait bir istir. Iste bu

ikisi bir araya geldiginde deneysel bilgi ortaya cikar. o

Ona gore akil, duyu tarafindan kendisine birden fazla iletilen bilgiden sonra
sOyle demektedir; “Eger bu sebep onu gerektirir olmasaydi, ¢ogu kere arka arkaya
gelmezdi.” Nitekim bir kimse ekmek yese ve hemen basi agrimaya baslasa, bas
agrisina sebep olarak ekmegi gostermez. Bu olaya baska bir seyin sebep olduguna

hilkmeder. Zira bas agrimasi ekmekten, dolayisiyla doymaktan olsayd: bu durum her

5 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 88; Mihakku’n-Nazar, s. 101
176 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101
Y7 Cihan, A. K. a.g.e, s. 129
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defasinda vuku bulurdu. Gazali iste bu durumun, sebeplerle sonuglarin birbirini
gerektirdigi anlaminda biiyiik bir sonuca gotiirecegini ve bunun da aliskanliklarin
birbirini takip etmesiyle ifade edildigini belirtir. Yani “bu olay, sunun sonucudur”
seklinde birtakim sonuglara varmamiz bundan dolayidir. Burada kastedilen,

tecriibeye dayali 6nermelerin duyularla ilgili olanlara ilave edilmis olduklaridir.

Gazali’nin tecrilbbe adi altinda ele aldig1 bilgiler, goriildiigii gibi sadece
duyulardan kaynaklanan bir bilgi degildir. Duyular bu tiir bilgilerin sadece ham

maddelerini verir, akil bunlara dayanarak kiilli hiikiimler ¢ikarir.}"®

Boylece deney bilgisinde hem duyu organlar hem de akil birbiriyle iligki
icine girmektedir. Her ikisinden birinin olmayisi deney bilgisinin olusmasina engel
teskil eder. Dolayisiyla Gazali’nin bilgi sisteminde insanin bilgi edinme giicleri
arasinda kiyastya bir rekabet bir miicadele degil, aksine bir konsensiis ve dayanisma

oldugu goriilmektedir.

Akli, aklin duyu ve tecriibeyle olan iliskisini bu sekilde inceledikten sonra

akil-ruh iligskisine gecebiliriz.
2.4.AKIL- RUH ILiSKiSi

Gazali, oOncelikle canlilarda meydana gelen eylemlere, yapip etmeler
dayanarak ruhun gesitli anlamlara geldigini ifade eder. Ona gore kendisinde fiil,
eylem sadir olan her sey oncelikle bunu suurlu ya da suursuz yapar. Eger suurlu,
bilingli gerceklesiyorsa ya bu fiil akletme yetisi ile ya da akletme yetisi olmaksizin
meydana gelmektedir. Daha agik bir ifadeyle belirtilecek olursak, kendisinde bir

eylem ortaya ¢ikan ruhun bu eylem gore degisik anlamlart bulunmaktadir.

Buna gore evvela fiilin temelinde suur olmamakla beraber, bitkilerin yaptigi

muhtelif hareketler gibi ¢esitli fiiller yapan ruha nebati ruh denir.

Ikincisi akletme yetisi olmamakla beraber, kendisine yonelik bir menfaat

saglama veya bir zarar1 ortadan kaldirmaya yonelik fiiller isleyene hayvani ruh denir.

Uciinciisii, akil sahibi olmakla beraber, fiili isleyip islememe hususunda

iradesi bulunan ve yaptiklarini bu irade dogrultusunda yapan ruha insani ruh denir."

78 Taylan, N. a.g.e, s. 57
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Buna gore ruhun, bitkilerde ve hayvanlarda da bulundugu karsimiza
cikmaktadir. Nitekim bitkilerin beslendiklerini, biiyiidiiklerini, c¢ogaldiklarini,
dallanip budaklandiklarin1 gérmekteyiz. Iste Gazali bitkilerde bunu saglayan seyin,
nebati ruh oldugunu belirtir. Yine ayn1 sekilde hayvanlara baktigimiz zaman onlarin
beslenme, biiylime ve c¢ogalmanin yani sira hissettiklerini, iradeleriyle hareket
ettiklerini, kendileri i¢in birtakim menfaatlere kostuklarini, zararli olandan
kactiklarin1 gormekteyiz. Boylece kesinlikle anlamaktayiz ki, hayvanlarda bitkilerde
bulunmayan zaid bir nama mevcuttur ki, bu da onlarda ruhun varligim

gostermektedir.

Gazali’ye gore ceset, yani bedenimiz bu hayvani ruhun hizmetgisidir. Bu
hayvani ruh, sadece bir esir olup bedenin 6lmesiyle oliir. Cenab1 Hakk’in hitab1 ve
seri’ miikellefiyet bu ruha muhatap olmaz. Ciinkii hayvanlar bunlardan miikellef
degillerdir. Insan ise kendisinde bulunan ve yalmz ona mahsus fazladan bir mana

sebebiyle miikellef ve muhataptir. Bu mana ise ruhtur.*®

Ona gore yukarida acgiklamaya calistifimiz manalarin hepsi insanda
mevcuttur. Bununla birlikte insan duyularin disindaki seyleri algilama hususunda
bitki ve hayvanlardan ayrilmaktadir. Ornegin insan biitiiniin (kiilliin), parcadan
(cuizden) biiyiik oldugunu bilir. O par¢ay1 duyular vasitasiyla bilirken, biitlinii akli ile
bilir. Insanmin haricindeki higbir varlik ne bitki olsun ne de hayvan biitiinii
algilayamaz. Insan &yle bir varliktir ki, par¢adan biitiine ulasir, bunu kiyasa
baslangi¢ yapmak suretiyle oradan da bir takim neticelere varir. Ona gore biitiinii

algilamak inkar edilemeyecegi i¢in onu algilayanda inkér edilemez.'®

Gazali, ruhu bu sekilde agikladiktan sonra onun, kalp, nefs ve akil
lafizlariyla olan yakinligindan dolay1 onu, marifetlerin mahalli olarak belirtir. Ancak
o, bu kelimelerin aralarindaki anlam yakinligina ragmen, ileri gelen alimlerin pek
azinin bunlarin manalarini hakkiyla anlayabilecegini sOyler. Zira bu kelimeler, her ne
kadar manalar1 yoniiyle birbirlerine yakin olsalar da birbirinden ayrildiklar1 yerler

vardir. Her birinin ayr1 ayr1 sinirlari bulunmaktadir. Cogu kimseler bunlari birbirine

1 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 21-22
180 Gazali, er-Risaletu’l-Lediinniyye, s. 47
181 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 19-20
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karistirr. *% Bu cergevede ona gore ruh, yukarida gecen anlamlara ilave olarak,
insanin hayvandan serefli olmasmin esasi, Allah’a kavusmaya kabiliyetli olandir.
Ruh, bu manasiyla burada akilla ayni anlamda kullanildigi goriilmektedir. Yine
diisiiniiriimiize gdre ruh, dinin emir ve yasaklarmin muhatabidir. Insan onu
temizlediginde felaha, kirlettiginde hiisrana ugrar.'® Burada ise ruhun, kalp

kelimesiyle yakinlig ifade edilmek istenmistir.

Gazali ruhu, yukarida degisik sekilde ifade ettikten sonra, ruhun bir takim
mertebelerinin  oldugunu belirterek akil ile ruh arasindaki iliskiyi c¢ok genis
tutmustur. Iste asil akil ile ruh arasindaki iliski bu bahsedilecek olan mertebelerde

karsimiza ¢ikacaktir. O’na gore beser ruhunun mertebeleri kisaca sdyledir.

Oncelikle bunlarin ilki hassas ruhtur. Bu bes duyunun getirdiklerini alan
ruhtur. Bu ruh hayvani ruhun esasidir. Ciinkii hayvan bu ruhla hayvan olur. Insan

s0z konusu olunca bu ruh sut emen ¢ocukta da bulunur.

Ikincisi hayali ruhtur. Diisiiniiriimiize gore hayali ruh, duyular araciligiyla
aldig1 izlenimleri, duyularin getirdiklerini kaydetmektedir. Bu ruh, kaydettigi seyleri
ayni zamanda zamani geldiginde akli ruha sunmak Uzere saklar. Ona gore bu ruh,
gelisimin baglangicinda siit cagindaki ¢ocukta bulunmaz. Bundan dolay1 ¢ocuk bir
sey gordiigiinde onu almak icin ¢abalar ama o sey ¢cocugun yanindan uzaklastirildigi
zaman aglayip sizlamaz. Bu hal biraz biiyiiylinceye kadar devam eder. Biraz
bliytlidiikten sonra s6z konusu sey, yanindan uzaklastirildigi zaman, hayalinde o seyin
sureti muhafaza edildigi icin aglar ve onu ister. Yine o, bu ruhun hayvanlarin
bazisinda da bulundugunu ancak hepsinde bulunmadigini belirtir. O, bu ruhun
kendisinde bulunmayan hayvana Ornek olarak atese atilan pervaneyi gosterir. Zira
pervane, kendini kandilin 1s1gmma atar, cani yandiginda uzaklasir ancak tekrar
karanliga dondiiglinde yine ayni seyi yapar. Eger bu ruh onda bulunsaydi duyularin
kendisine ilettigi aciyr tespit edip kaydeder ve bir daha kendini kandilin atesine
atmazdi. Ona gore bu ruhun kendisinde bulundugu hayvan ise kopektir. Ciinkii kopek
degnekle bir defa doviildii mii artik degnegi gordiigiinde kagar. Ancak diisiliniiriimiize

gore her ne kadar hayvanlarin bazisinda bu ruh bulunsa da onlarda akli ruh

182 Gazali, Ihya, I, s. 8
183 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 26
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bulunmadigr i¢in hayvanlar bu ruh tarafindan elde ettikleri izlenimleri sadece
birtakim zararlardan korunmak ve kendileri i¢in faydali olabilecek seylere yonelmek

i¢in kullanirlar, 3

Insan ise hayvandan farkli olarak bu hayali ruh aracihi@iyla elde ettigi
izlenimleri bu ruhun iizerinde bulunan akli ruha temel yapar. Dolayisiyla hayvan bu
hayali ruh tarafindan edindigi izlenimleri birtakim zararlardan korunmak ve
kendilerine faydali olabilecek seylere yonelmek icin kullanirken, insan kendisinde
akli ruh bulundugundan bu ruh vasitasiyla edindigi seyleri bu ruh igin temel yapar.

Zira hayali misaller akli bilgiler i¢in giizel bir yardimcidir.

Bu hayali ruha bilgilerin zapt edilmesi, sarsilmamasi, dagilip kaybolmamasi
icin baslangicta c¢ok ihtiya¢g vardir. Ona goére hissi ruh, hayali ruhun bir besigi
durumundadir. Ciinkii hayali ruh ancak ondan sonra konulmus olarak diisiiniilebilir.

Akli ve fikri ruh ise bu iki ruhtan sonra gelir.

Dolayisiyla diistintiriimiizde hissi ve hayali ruh, hayvanlarda oldugu gibi
insanda sadece birtakim bilgiler elde etmek i¢in yaratilmamistir. Onda bu iki ruhun
ayni zamanda insanin kendileri araciligiyla i¢cinde bulundugu alemden yiiksek dini
bilgilerin prensiplerini  yakalayabilecegi bir ag olarak karsimiza c¢iktig1
goriilmektedir. Iste bu ruhlarin insanda hayvandan farkli olarak daha yiiksek ve

serefli olmas1 bundan kaynaklanmaktadir.

Boylece goriildiigli iizere bu iki ruh hayvanda da bulunmakla birlikte
insanda bunlar iki sekilde hayvanlardan farkli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ilki
insan Oncelikle hayali ruhun izlenimlerini akli ruh i¢in temel yapmakta, digeri bu
ruhlar vasitasiyla i¢inde bulundugu alemden bir takim yiiksek dini bilgilerin

prensiplerini elde edebilecegi bir ag saglamaktadir.

Gazali’ye gore beseri ruhun mertebelerinden ti¢linciisii akli ruhtur. Ona gore
bu ruh, duyu ve hayal disinda kalan manalar1 idrak eder. Yalnizca insana mahsus
olup, hayvanlarda ve kii¢iik ¢ocuklarda bulunmaz. Cocuk belli bir yasa geldiginde bu
ruh kendisinde meydana gelir ve daha 6nce farkinda olmadig1 seylerin farkinda olur.

Bu ruhun algilarina gelince diislinlirimiize goére bu algilar tiimel ve zorunlu

184 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 52
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bilgilerdir. Bu mertebelerden bir digeri fikri ruhtur. Ona gore bu ruh, salt akli
bilgileri alip, bunlar arasinda telifler ve terkipler yaparak degerli bilgiler ¢ikarir.
Ornegin iki sonug elde ettikten sonra bu ruh, bunlar1 bir daha bir araya getirip bir
sonu¢ daha cikarir ve bu ¢ikardigi sonuglarda bir sinir yoktur, sonsuza dek boyle

artar gider.

Beseri ruhlarin  son mertebesini  ise kutsi peygamberlik ruhu
olusturmaktadir. Ona gore bu ruh peygamberlerle bir takim evliyaya mahsustur.
Peygamberlere bu ruh vasitasiyla gayb 1siklari, ahiret hiikiimleri, goklerin ve yerin
melekdtundan parcalar hatta rabbani ve ilahi bilgilerden bir kismi agilir. Bu gibi
bilgileri tam olarak nebiler kismen de veliler anlayabilir. 8 Ona gore, “Bdylece sana
emrimizden bir ruh indirdik. Sen Kkitap nedir, iman nedir bilmezdin, ancak biz onu,
kullarimizdan diledigimizi kendisiyle hidayete erdirecegimiz bir nur kildik. Siiphesiz

9186

sen dosdogru bir yola hidayet etmektesin. ayeti bu ruha isaret etmektedir.

Gazali ayn1 zamanda bu ruhu su sekilde agiklamaktadir. Ona gore siir ve
musiki zevkine insanlardan bir kisminin kabiliyeti varken -Ki bu bir farkli algilama
alanmdir-digerlerinin bu hususiyetlerden mahrum olmasi pek ala bilinen bir seydir.
Bazilarinda musiki nagmelerinin top giillesinden farki yokken, bazilarinda bu kuvvet
o kadar yiiksektir ki, miizik ve sarkilarda kimini {izen, kimini eglendiren, kimini
aglatan, kimini de bayiltan destanlar meydana getirir. Bunlar1 anlatmak i¢in bu duyu
sahipleri bir araya gelseler anlatamazlar. Ona goére nasil ki, hissi ve hayali ruh, akli
ve fikri ruhun idrak ettigi seylerden aciz ise akli ve fikri ruh da bu ruhun elde ettigi

hakikatleri algilamaktan acizdir.'®’

Gazali, boylelikle peygamberlik kabiliyetinin, bu agiklamalar ¢ercevesinde
degerlendirildiginde kutsi peygamberlik ruhundan birazcik olsun pay alan evliyalarin

188
k

bulundugunun da bu sekilde anlasilmis olacagini belirtere evliyalarin varliginm

temellendirmeye calisir.

Bu aciklamalardan sonra Gazali yukaridaki ifadelerden hareketle su

neticeye varmaktadir. Ona gore aklin 6tesinde akla agilmayip kendisine agildigi

185 Aydin, Mehmet S. Din Felsefesi, I.I.F.V. yay. 8. Basku, izmir, 1999, s. 88
18 Kur’an, Stra, 42/52

187 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 54

188 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 53-54
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baska bir alanin bulunmas1 uzak degildir. Iste ona gore bu kutsi peygamberlik ruhu
aklin iizerinde bir konumdadir.*® Bu ruh da dinin tebligcisi olan peygamberin bilgi

nurudur ki, kaynag1 peygamber, dolayisiyla vahiydir. Bu ise dinin kendisidir.

Burada Gazali’nin akil ile ruh arasinda kurdugu c¢ok yakin iliskiye ragmen,

akli siirlandirp, ruhu akil Stesi alana da niifuz ettirmesi dikkat gekmektedir.'®

Kanaatimizce Gazali’nin beseri ruhun mertebelerinin oldugunu belirtip
bununla ilgili tek tek agiklamalarda bulunmasinin ardindan konuyu peygamberlik
makaminin kutsiyetine, ardindan da bu ruhtan birazcik olsun pay aldigini belirttigi
evliyalara getirmesi ve bu ruhu akil Gtesi alana niifuz ettirmesi diisiince sisteminde

kalp bilgisinin imkaninin temellendirilmesi olarak degerlendirilebilir.
2.5. AKIL-DIiN iLiSKiSi BAGLAMINDA KALP BILGISi

Gazali’ye gore akil, ancak din ile kilavuzluk yapip dogru yolu bulabilir. Din
de ancak akil ile ortaya ¢ikar. Akil ile seriat bir bina ile bu binanin temeline benzer.
Esas bina olmayinca temel yeterli olmayacagi gibi temel olmayinca da bina olmaz.
Yine akil ile dinin birbiriyle olan miinasebeti goz ile 1518in birbirine olan
miinasebetine benzer. Akil goz yerinde, din de 151k yerindedir. Isik olmayinca goziin
gormesi miimkiin olmayacag1 gibi géz olmayinca da 1518in varlifi gérme olaymni
saglamayacaktir. Bagka bir 6rmekle bu iliskiyi su sekilde agiklayabiliriz. Akil kandil,
din de bu kandilin yag1 yerindedir. Yag olmadikga kandil ise yaramaz. Ciinkii kandil,
yagsiz 151k vermez. Kandil olmadik¢a da yagin yalniz basina 151k vermesi miimkiin

degildir. ***

Gazali ayn1 benzetmeyi Kur’an ayetleri ve akil i¢in de kullanir. Ona gore
hikmetin en biiyiigii san1 yiice olan Allah’in kitabidir. Onun kelamindan da bilhassa
Kur’an’dir. G6z i¢in gilines 15181 ne ise akil iginde Kur’an ayetleri odur. Clnku goziin
esyayl gormesi ancak giines 1s1g1yla tamamlandigi gibi aklin hakikatleri algilamasi
da ancak Kur’an ayetleri ile tamamlanir. Ona goére bunlardan birine sarilip, digerini
terk eden kimse ahmaklar giiruhundandir. O, Kur’an’in nuruyla yetinerek akildan

ylz ceviren kimsenin, giinesin 1s18ina gozlerini kapatan kimse gibi olacagini, bu

18 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 106-109; Mearicu’l-Kuds, s. 113
1% Taylan, N. a.g.e, s. 76
191 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 49
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kimsenin korlerden bir farkinin olmayacagini belirtir. Ve aklin ancak din ile birlikte
olmas1 durumunda nur iistiine nur olacagini ifade eder. Dolayisiyla Gazali’nin akil ile
din arasindaki iliskiyi bu sekilde ifade etmesi onda her birinin digeri i¢in yerinin ve
konumunun ne derce 6énemli oldugunu gostermektedir. Yine onun “Serait harigten bir
akil, akilda dahilden bir seriattir. Bunlar birbirlerine yardim ederler, birbirlerine

12192

kuvvet verirler.” = ifadesi de bu 6nemi agik¢a ortaya koymaktadir.

Hasili Gazali’ye gore, akil ve din birbirini tamamlar. Esasen bu ikisi
birbirine zit da degildir. Yani din, aklin degerini inkdr edemez. Akla deger veren
hadislerle insanlar1 diisiinmeye cagiran ayetler ¢coktur. Buna mukabil, akil da dini

bulmaya, iyiyi kotiiyii birbirinden ayirmaya ve Allah’a yaklasmaya yardim eder.'®?

Aslinda Gazali’nin burada akil ile din arasindaki iligkiyi her birini digeri
icin vazgecilmez olarak ele almasinin nedeni, her birini ayr1 ayr1 iki 6nemli esas
olarak kabul etmesinden, dinin ancak akilla anlagilabilecegine ve yine dinin insana
hitap etmesinin dolayisiyla insanin sorumlugunun akil ile gerceklestigine
inanmasindan kaynaklanmaktadir. Yoksa bilgi siirecinde aklin din ile aym
fonksiyonu icra etmesi, ikisinin ayni terazide esit olarak degerlendirilmesi Gazali
diistince sisteminde miimkiin degildir. Buna gore akil yalniz bagina esyanin kiilli olan
prensiplerini idrak edebilir. Fakat esyanin cilizi hadislerini ve onlarin teker teker
hiikiimlerini bilemez. Mesela akil Hakk’a inanmanin, dogru séziin, iyi isler yapmanin
giizelligini, dogruluk ve adaletin yerinde kullanilmasini vb. iyl durumlarin
giizelliklerini bilir ve kavrar. Bunun yaninda akil, domuz eti, akmis kan, sarap,
insanin kendi kiz kardesi ile evlenmemesi gibi hususlarin hiikiimlerini bilemez.
Bunlar1 ancak din ile bilebilir. Bu nedenle akil dinden uzaklastikca dogru yoldan

sapmis olur. 194

Dolayisiyla insana dogru yolu gosterecek akil en biiyiik kazanctir ama

Mutlak dogruyu, mutlak fayday: ve esyadaki nihai amaci bilemez.'*

192 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 21; Medricu’l-Kuds, s. 49

19 Cubukeu, 1. A. a.g.e, s. 72

194 Sahin, Naim, Kur’an-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi, Basilmamus Y iiksek Lisans Tezi,
Konya, 1989, s. 30

1% Ece, H. K. a.g.e, s. 36
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19 iman konusunda

Boylece Gazali, Kant’in daha sonra yapmis oldugu gibi,
nazari aklin smirlarini gdstermektedir. Iman alaninda akli yontemleri basarisiz goren
Gazali’nin Kant’tan farki, bu alanda sezgi, ilham ve kesf gibi bilgi edinme yollarim
mimkun gérmesidir. Ona gore yakini bilgi ancak bu yontemle elde edilebilir. Cunkd
akil, bu bilgiyi elde etme hususunda yetersizdir. Bunun disinda metafizik meseleler

disinda akla giivenilebilir. 197

Akil-din iliskisi bashig1 altinda bu agiklamalardan sonra, bundan sonraki alt
basliklarda Gazali’nin beseri bir bilgi kaynagi olarak duyu-akil ve kalp iliskisini, veli
ile peygamber arasindaki iliskiyi ve akil ile ilahi bir bilgi kaynagi olan vahiy

arasindaki iligkiyi ele almaya ¢alisacagiz.
2.5.1. Duyu-Akil ve Kalp Tliskisi

Gazali’ye gore, insanin varliklarin cinslerinden haberdar olmasi ancak idrak
(alg) ile miimkiindiir.’® O, varlik yetileri ile varlik mertebeleri arasinda bir
uygunluk oldugu diisiincesindedir. Zira ona goOre her bir idrak yetisi, insanda
yaratilan her bir alg1 devresi, sadece kendine has idrak alanini algilayabilecek bir
giicte yaratilmistir. Buna gore duyular, ancak kendilerine has algilama sahasi
icersinde bilgiler elde ederler. Bu durum akil igin de gegerlidir. Akil duyularin elde
ettigi bilgileri elde edemez. Duyularda aklin idrak alaninda bilgi sahibi olamazlar. O
halde akil, neyi algilamaktadir? Gazali bunun cevabini su sekilde agiklamaktadir.
Ona gore akil, zorunlu olani, miimkiin olani, imkéansiz olan1 ve daha Onceki

asamalarda bulunmayan birtakim durumlar algilar. 199

Buraya kadar agiklananlar tabii olarak biitiin insanlarin ortak oldugu bilgi
edinme yollaridir ve bilgi yapmaya yarayan giigler olarak da duyu ve akil iki biiyiik
gucl olusturuyor. Ancak Gazali, yukarida ifade edilenlerden sonra bir adim daha ileri
giderek bilgi sisteminde basta duyular1 ve deneyi, sonra da akli agan onun tizerinde

bir konumda bulunan ayrica siradan insanda bulunmayan bir bilme giiciiniin

196 K ant, Immanuel, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena,
cev: Toanna Kuguradi-Yusuf Ornek, 2. Baski, T.F.K. Ank. 1995, s. 104-120

¥ vural, M. a.g.e s, 230

1% Gazali, el-Munkiz, s. 67

19 Gazali, el-Munkiz, s. 67-68
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2200 glarak

varligindan bahsetmektedir. O bu giicii “Insanda agilan baska bir goz
niteler. Buna gore Gazali’de akildan bir sonraki merhalede bilginin kaynagi

“Allah’1n insanin kalbine attig1 nur, verdigi ilham” merhalesidir.

Bu gorisiinii de “Bilmis ol ki, ilmin yeri kalptir. Kalp derken, buttin
uzuvlarimizi sevk ve idare eden ve biitin uzuvlarimizin kendine hizmet ve itaat

9201

ettikleri nurani ve manevi benligimizi kastediyoruz. ifadesiyle destekler. O,

insanin bununla gaybi, goriinmeyeni, gelecekte olacaklari ve akli asan bazi seyleri
goriip bildigini ileri siirer.?%

Yukarida gecen her bir idrak yetisi ancak kendi alanina giren alanda bilgiler
elde eder ifadesini kalp bilgisi i¢inde degerlendirecek olursak, bdyle bir bilgiyi ve

bilme olayini, idrak alanini astig1 i¢in aklin algilamasi miimkiin degildir.

Aslinda Gazali, aklin mantik ve matematikte ki, hatta tabiat bilimlerinin
deneysel alanlarindaki yetkisini kabul etmekle birlikte beseri aklin metafizik
problemlerin ¢6ziimiinde aciz oldugunu ve bu ¢ozlime ulasabilmek i¢in batini kesfe
ve vahyin destegine ihtiyact oldugunu diisiiniir.**® Bunu da duyularin temyiz
kuvvetinin algiladiklarini, temyiz kuvvetinin de aklin algiladiklarini anlayamadigi
gibi akil kuvvetinin de akil Gtesi olan1 kavrayamayacagi tarzinda mantiki bir yolla
yorumlayip delillendirmeye caligir.? Dolayisiyla tabii ilimlerde burhan ve akli
yontemlerin dogru sonuclar verebilecegini kabul eden Gazali, metafizik meselelerde

bu tiir yontemlerin basarisiz olacagini ileri siirmiigtiir. 2%

Acaba duyu ve aklin kavramaktan aciz oldugu boyle bir bilginin meydana
gelisi nasil gerceklesmektedir? Diisiiniirlimiize gére once insan nefis miicadelesine
girisir, sonra kendisinde bulunan kot sifatlar1 yok eder, her seyden alakay1 keser ve

biitiin varlig1 ile Allah’a yonelir. Bu gergeklesince de Allah, kulunun kalbine hakim

20 Gazali, el-Munkiz, s. 68

0! Gazali, Mukasefetu’l-Kul(b, s. 39; Thya, III, s. 29

202 Erdem, H. 2000, “Gazali’de Bilgi Meselesi” islami Arastirmalar, Ank, 2000, 13 (3-4),
s. 297

203 Cagrici, Mustafa, 1989, “Gazzali” DIA. islam Ansiklopedisi, X111, s. 495

204 Taylan, N. a.g.e, s. 62

2% vural, M. a.g.e, s. 230
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ve sahip olur. Allah kalbe h&kim olunca oraya rahmetler, hakikatler akar ve nur

kalpte parlamaya basglar.”%

Goriildugi tizere Gazali, kalpte hakikat nurunun inkisaf edip parlamasi i¢in
once suje olan insanin bu bilgiye yetenekli olmasini, sonra da Allah’in bu bilgiyi
kuluna vermeyi irade etmesine baglamaktadir. Bu iki sart gerceklesmedikge gergek

bilgi kalpte ortaya ¢ikmaz.

O, akli ilimleri diinyevi ve uhrevi olmak iizere ikiye ayirir. Diinyevi
ilimlerin; tip, riyaziye, cebir, geometri, astronomi ve diger teknik ilimler oldugunu,
uhrevi ilimlerin; kalbin hallerini amellerin afetlerini, Allah Teala’nin zat ve sifatlarini
bilmek gibi ilimler oldugunu belirttikten sonra bu iki ilmin birbirine miinafi, zit
oldugunu sdyler. Yani birisiyle fazla mesgul olup derinliklerine inen bir kimsenin,
cogunlukla digerini ihmal etmis olacagini, din ve diinya ilimlerini bir araya

toplamanin herkese nasip olmayacagmi ifade eder.?”’

Aklin makdliyyatin en
yiiksegindeki seyleri tasavvurdan aciz kalmasiin nedenini, aklin bedenle mesgul
olmasina ve bircok seyde bedene ihtiyag duymasina baglar.’®® En sonunda bedihi
olan seyleri aklin kavrayamayacagini bunlarin ancak Allah’tan insan kalbine gelen
bir nur, bir sezginin aydinlatip kavratabilecegini, bu nurun O (c.c)’nun kereminden

fiskirdigini ve ona ulagsmak i¢in firsat kollanmasi gerektigini sdyler. 209

Diisiiniiriimiiziin hakli olarak belirttigi lizere insanin bilgi ve idrak alanini
astig1 icin birgok kimse bu alan bilgisini inkar etmistir. Bunun nedeni ise ona gore
cehaletin, bilgisizligin bir neticesidir. Zira anadan dogma kdor bir kimseye bir sekilde

renkler ve sekiller anlatilsa bunlar1 anlayamadigi gibi kabul etmege yanagmayacaktir.

Boylece Gazali bilgi sisteminde bilginin ii¢ kaynagi karsimiza ¢ikmaktadir.
Duyular, akil ve batini kesf. Duyularin objesi, dis diinya ve cisimlerdir. Aklin objesi,
duyu verilerinin kendisi; kesfin objesi de Mutlak Varlik’tir. Duyular, bes duyunun
etkinlikte bulundugu maddi bilinirleri, akil, diisiince ve tefekkiiriiyle akledilirleri ve

nihayet kalp de, Mutlak’1 kendisine obje olarak secer. Boyle bir ayirim, bilgi

2 Gazali, [hya, IIL, s. 41

27 Gazali, Thya, IIL, s. 39-40

208 Gazali, Mearicu’l-Kuds, 5.109

2% Qunar, Cavit, Islam Felsefesi Dersleri, 1.Bask1, A.U.LF. yay. Ank. 1967, s. 124

64



fenomenini tek yanli ya da obje agirlikli goren bilgi disiplinlerinden farkli bir

duruma getirmektedir.

Burada su sorular akla gelebilmektedir: Duyu ve aklin acaba bu kalbi bilgi
ile bir alakas1 var midir? Yani kalp, birtakim bilgiler elde ederken duyu ve akilla bir
iligki i¢inde midir? Yoksa bunlarla herhangi bir iliskiye girmeksizin bir takim bilgiler

mi elde etmektedir?

Gazali, duyu organlarim1 kalbin her zaman emrinde olan askerler olarak
gorlir. Ona gore duyular araciligiyla kalp, dis diinyaya acilir. Yani kalp, duyular dis
diinyay1 tanimak igin bir vasita olarak kullanir.?’® O, sadece duyu bilgilerine degil,
akil ve tecriibe bilgilerine de kalp bilgisinin ihtiyaci oldugunu belirtir. Bu bilgiler

kalbi bilgiye bir 6n hazirlik ve zemin hazirlar.

Dolayisiyla temeli duyular ve akla dayanan bilgilerin kalp bilgisi i¢in hic de
yabana atilacak bilgiler olmadigi, kalbin birtakim bilgiler elde edebilmesi i¢in bu
bilgi kaynaklarina ait bilgileri kullandig1 gériilmektedir

Gazali kalpte birtakim bilgilerin meydana gelebilmesini sadece duyular
diinyasindan gelen yansimalara degil, aym1 zamanda Levh-i Mahfuzdan gelen
yansimalara bagladigi goriilmektedir. Ona gore Levh-i Mahfuz ile kisi arasinda
perdeler kalkinca oradaki bilgiler dogrudan kalbe akseder, bu durumda duyular
bilgisine gerek kalmaz. Eger insan illa da duyular diinyasindan gelen, duyulur
algilara yonelip onlara itibar ederse bu onun Levh-i Mahfuza bakmasini ve bu yolla

bilgi almasini engeller.

Ona gore, hissi alem yani duyular alemi, akli aleme giden bir merdivendir.
Eger aralarinda higbir bag olmasaydi akli aleme yiikselme imkan1 kapali olurdu. 21

Sonucta bu bilgiler daima birbirlerine kars1 bir ihtiyag icinde bulunurlar.**?

Boylece kalbin iki sekilde bilgi elde edebilecegi karsimiza g¢ikmaktadir
Oncelikle kalp, baz1 bilgileri duyular araciligiyla, dis diinyaya agilmak suretiyle elde
edebilecektir. lkinci olarak kalp, bazi bilgilere duyulara bagli olmaksizin elde

210 Gazali, Mukasefetu’l-Kul(b, s. 14; ihya, IIL s. 16
! Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 40
212 Erdem, H. “Gazali’de Bilgi Meselesi” Islami Arastirmalar, 5.295
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edebilmektedir. Bu da Levh-i Mahfuz ile kisi arasinda perdelerin kalkip, dogrudan

oradaki bilgilerin kalbe aksetmesiyle olmaktadir. .

O, aklin metafizik alanda s6z sahibi olmayacagini belirtmesine ragmen bu
alanin insan i¢in miimkiin olmadig1 anlamina gelmeyecegini sdyler. Simdi acaba bu
akil {istii niibiivvet alanina niifuz etmenin bir yolu var midir? insan hangi durumuyla

bu bilgilere vasil olup ulasabilir?

Ona gore bu akil {istii niibiivvet alanina niifuz etmenin, onu bir dereceye
kadar kavrayabilmenin tek yolu uyku ve riiya halidir. O, insanin, uyku halinde iken
gayb aleminden haberdar olabilecegini ve gelecekte olacak seyleri agik¢a veya bir
tabirle anlagilacak sekilde idrak edebilecegini soyler.”*® Suje’nin her tiirlii akli istidlal
veya terkiplerden bagimsiz olarak kendi i¢ tecriibesiyle ulasmis oldugu bu bilgi,
Gazali’'ye goOre, sadece peygamberlere ve yiiksek bir ahlaki armmayi
gerceklestirebilmis olan velilere, bahsedilen, duyu ve aklin 6tesine gegebilen, kutsi-

nebevi ruhun bir mazhariyetidir.

Bu baglamda Vahiy-ilham Peygamber-Veli Iliskisini ele almamiz konunun

anlasilmasi ac¢isindan 6nem arzedecektir.
2.5.2. Vahiy-Ilham Peygamber-Veli Iliskisi

Gazali’ye gore insan ilmi iki sekilde elde eder. Bunlardan biri insani
O0grenme yolu, digeri ilahi 6grenme yoludur. Bu ilahi 6grenme yolu iki kisma ayrilir.
Birincisi vahiydir. Ona gore vahyi bilgi, nebilerin ve resullerin hakkidir ve Allah
vahiy kapisini Hz. Muhammed (s.a.v) ile kapamistir. ikincisi ise ilhamdir. O, er-
Risaletu’l-Lediinniyye adli eserinde vahiy kaynakli ilmi ‘“Nebevi ilim” ilham

kaynakl1 bilgiyi “Lediinni Ilim” diye adlandirmaktadir.?*

Gazali, vahiy sona erdiginde ve peygamberlik kapandiginda din
tamamlandigindan insanlarin peygamberlere ve Islam’m davetinin izharina
ihtiyaglarinin kalmadigini ancak ilham kapisinin agik oldugunu ifade eder ve bunun
nedenini su sekilde agiklar. Ona gore, insanlar devamli tekrara, yenilenmeye ve

hatirlatmaya ihtiyaglar1 vardir. Ciinkii insanlar zamanla vesveselere bogulmus ve

213 Gazali, el-Munkiz, s. 68
214 Gazali, er-Risaletu’l-Lediinniyye, s. 60
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diinyevi arzulara diigkiin bir hale gelmislerdir. Bundan dolay1 devamli hatirlatilmaya
ve uyarilmaya ihtiyaglar1 vardir. Bu nedenle Allah Teald vahiy kapisini kapatmis
olmakla beraber, rahmeti sebebiyle ilham kapisini agmistir.*®

Niibiivvet yani peygamberlige gelince Gazali bunu aklin itizerinde, i¢inde

121® olarak

aklin anlamaktan aciz kaldig1 seyleri idrak eden bir géziin agildigi bir ha
ifade eder. Yine ona gore niibiivvet, iginde aklin algilayamayacagi seylerin kendisine

dogdugu nura sahip bir géziin meydana geldigi bir haldir.?’

Diisiiniirlimiiz niibiivvetin var olusunun delilini su sekilde agiklamaktadir.
Ona gore bazi ilimler vardir ki, bunlarin akil ile elde edilmesi miimkiin degildir. T1p
ve yildizlar ilmi bunlardandir. Bu iki ilimde arastirma yapan kimse sonunda zorunlu
olarak bunlarin ilahi ilham yoluyla oldugunu bilir. Ciinkii bunlar tecriibeyle elde
edilmesi miimkiin degildir. Ona gore yildizlarla ilgili 6yle olaylar meydana
gelmektedir ki, bin y1 icinde bir defa gergeklesmektedir. Ilaglarin ozellikleri ve
karisimlart da boyledir. Bunlar tecriibeyle elde edilemezler ve akil tarafindan da
anlasilmas1 miimkiin olmayan seylerdir. Iste ona gére ancak bunlarin anlasiimasinda

bir yolun olmasi miimkiindiir ki, o da niibiivvettir. 8

Boylece Gazali tarafindan niibiivvet, aklin anlamaktan aciz kaldig1 seyleri

idrak eden bir goziin agildig1 bir hal olarak vasiflanmaktadir.

Yine bununla birlikte Gazali, bazi bilgilerin akilda hazir olarak bulunurken,
bazilarmin da akla arz edildiginde her zaman akilda hazir halde bulunmadigini
belirtir. Aklin nazari meselelerde oldugu gibi bunlarla ilgili konularda da diisiiniip
tasinmasi, etraflica incelemesi, uyarilmasi gerektigini belirterek aklin iizerinde bir
konumda bulunan niibiivveti temellendirmeye calisir. Ona gore akli uyarana gelince
bu uyarici hikmetli kelamdir. Bu kelamin en {istiinii ise Allah’in kelami1 olan Kur’an-1
Kerim’dir. Gazali’ye gore dinin temeli ise Kelama yani soze dayanir. Kelam ise

Allah’mn soziidiir.  Allah’in sézli sabit olmayinca dinin de sabit olmayacagini

215 Gazali, er-Risaletu’l-Lediinniyye, s. 58-62
218 Gazali, el-Munkiz, s. 80

217 Gazali, el-Munkiz, s. 68-69

218 Gazali, el-Munkiz, s. 69
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soyler.?’® Ayrica o, Kur’an ayetlerinin akil gdzii yanindaki mertebesini, giinesin

15181n1n zahiri géze olan mertebesi gibi oldugunu belirtir.?*°

Diisiiniiriimiiz niibiivvetle ilgili bu agiklamalardan sonra kalbe nur seklinde
dogan bilginin muhatabinin sadece peygamberler olmadigin1 sdyler. Peygamber ile
beraber boyle bir bilgi imkaninin evliya i¢in de s6z konusu oldugunu belirterek
“velilik” ile “peygamberlik” arasinda yakin bir iliskinin bulundugunu belirtir. Ona
gore, veli ve peygamberin hakikati ve gergek bilgileri kavramalari, egitim ve 6gretim
yoluyla degil, belli bir 6n hazirliktan sonra Allah’in hakikati, ger¢ek bilgiyi o
insanlarm kalplerine dogurtmasi, ilham etmesiyle saglanmaktadir.”** Fakat boyle de
olsa aslinda o, velilerin zahir ve batindaki biitiin hareket ve sekeratlarinin niibiivvetin
lambasimin nurundan aydinlandigini ifade eder.?? Boylece veliye, peygamberligin
mahiyetini anlama ve peygamberlik tecriibesini kavramak i¢in bir kapi

223
aralanmaktadir.

Gazali, peygamberle veli arasindaki yakin iliskiyi agikladiktan sonra ilham
ile istibsar (akli arastirma)’1 birlestirerek, duyular ve akilla elde edilen bilgiyi havuzu
dolduran 1rmaga; ilham yoluyla hasil olan bilgiyi de o havuzun derinliklerinden

kaynayip gelen suya benzetmek suretiyle ikisini bir ele aldig1 goriilmektedir.

Vahiy-ilham Peygamber-Veli Iliskisi bashig altinda ele aldigimiz bu
kisimda kisaca akil-vahiy iligkisine deginmemize ragmen bu konunun ayr1 bir baslik

altinda degerlendirilmesi uygun olacaktir.
2.5.3. Akil -Vahiy Iliskisi

Diisiiniiriimiiz  akil-vahiy iligkisine ilk Once insanin sorumlulugunun
temelini akil m1 yoksa vahiy mi olustur? sorusunun cevabini aramakla baslar. Ona
gore, her ne kadar Mu’tezile, seriat olmasa da aklin tek basina Yiice Allah’1 bilmenin

ve O’nun verdigi nimetlere siikretmenin kullara vacip kildigini ileri siirse de din

219 Gagzali, el-iktisad fi’l-i’tikad, cev: Hanifi Akin, 1. Baski, Ahsen yay. Ist. 2005, s. 255

220 Gazali, el-Munkiz, s. 21; fhya, I, s. 215

221 Gazali, Thya, 111, s. 41; el-Munkiz, s. 30; Altuntas, S. a.g.e,s.22

222 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 32; Okumus, Mesut, Gazali’nin Kur’an Anlayis1 ve Yorum Y Ontemi,
Basilmamig Doktora Tezi, Ank. 2000, s. 18

22 Altuntas, S. a.g.e,s. 23
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olmazsa bunlar insanlara vacip olmaz, akil tek basina bunlari insana vacip kilmaz.?**

O, burada vacibin tanimindan hareketle insanin sorumlulugunu Mu’tezile’nin aksine

akla degil, dine dayandiracaktir.

O, vacibi bir seyin terk edilmesinin nedeni olabilecek bir zararin giderilmesi
icin o seyin yapilmasinin, yapilmamas: yoniinde tercih edilmesi seklinde tarif
etmektedir. O zaman bir seyin vacip olmasinin manasi1 bu olduguna gore bir seyi
vacip kilic1 ve tercih ettirici Yiice Allah’tir. Gazali, peygamberlerin sadece insanlara
birtakim haberler verdigini, gorevlerinin sadece bildirmek oldugunu sdyler. Ona gore
peygamber, peygamberlik goreviyle adeta soyle seslenmektedir; “Ben size higbir
seyi vacip kilmiyorum. Ciinkii vacip kilma tercihi gerektirir. Oysa tercih ettiren

Allah’tir. Ben ancak size haber Veriyorum."225

Boylece peygamberin gorevi sadece haber vermek, bildirmek olduguna gore
geriye sadece peygamber tarafindan verilen haberin anlasilmasi kalacaktir. Iste
Gazali’ye gore akil ile din arasindaki iliskide akil, peygamber tarafindan verilen
haberin yani dinin manasinin anlasilmasini saglayan bir alet olarak karsimiza
cikmaktadir. Ciinkii akil, kendiliginden peygamberin haber verdigi seyleri

kavrayamaz ancak peygamberden isitmek suretiyle anlar.?*®

Buna gore burada akil tarafindan kavranilan sey, sadece vacip olanin
bilinmesidir. Yoksa vacip olmanin kendisi degildir. Gergek vacip kilc1 Allah’tir.
Haber veren, kaginilmasi gereken seyi bildiren peygamberdir. Peygamberin

dogrulugunu bildiren sey ise akildir.?’

Goriildugii iizere Gazali’de akil sadece dinin anlagilmasini saglayan bir alet
degildir. O, ayn1 zamanda peygamberin haber verdigi seyi kavrayip, bu haberin
dogrulugunu bildirendir. Yani sayet akil olmasaydi ne peygamberin haber verdigi sey

anlasilacak ne de —bu anlama gergeklesmeyince- onun varligi tasdik edilecekti.

Boylece Gazali diisiince sisteminde akil-din iliskisinde her ne kadar insanin

sorumlulugunun temeli dine dayali olsa da, akil olmadan peygamberin dogrulugunun

224 Gazali, el-iktisad fi’l-i"tikad, s. 226

22 Gazali, el-iktisad fi’l-i"tikad, s. 230-232 ; el-Munkiz, s. 73
226 Gazali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 230-232 ; el-Munkiz, s. 73
221 Gazali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 230-232 ; el-Munkiz, s. 73
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bilinmesinin mimkiin olmayacagi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Hatta Gazali,
macizenin bile —ki disiiniirimiiz micizenin peygamberin, peygamber oldugunu
tasdik eden en biiyiik etken oldugu goriisiindedir- peygamberin dogruluguna delalet
etmesinin incelemekle olacagini ve bunu yapacak olanin ise sadece akil oldugunu
ifade eder.??® Aklin faydasi ve gorevine gelince diisiiniirimiize gore niibiivveti
tasdik etmede delalette bulunmak, kendisinin niiblivvet goziiyle idrak edemedigini
kabul etmektir. Ona gore akil, bizi elimizden tutar ve korlerin, kendilerini gotiirecek
kimselere teslimi gibi niibiivvete teslim eder. Aklin sinir1 ve sahasi buraya kadardir,
bundan sonrakilere karisamaz. Sadece peygamberin kendisine sOyledigini bize

iletir.??°

Gazali bu agiklamalarla yetinmez ayn1 zamanda aklin kavrayamayacagi
seylerin neler oldugunu da aciklar. Ancak bir seyin akilla ispatlanamamasi, onun
batil oldugu anlamina gelmez. Hele ona inanilamayacagi anlamina hi¢ gelmez; ¢linkii
bir seye inanabilmemiz icin bize bagka kaynaklardan bagka bilgiler de
gelmektedir.?® Ona gore rnegin akil, birtakim ilaclarm ve kimyasal maddelerin
Ozelliklerini tek basina anlayamadigi gibi, insan1 bedbaht yapan ile mutlu kilani
birbirinden ayiramaz. Yine o, aklin, amellerin, sozlerin, ahlak ve inanglarin faydali
ve zararli olanlari bildiremeyecegini, peygamberin genel olarak, aklin tek basina

bilmesi miimkiin olmayan bir seyi haber vermek i¢in gonderildigini syler.

Acaba akil peygamberin getirdigi haberi anlarken bunu tek basina mi
yapmaktadir? Gazali’ye gore bunun cevabi evettir. Yani akil, peygamber tarafindan
bildirilen seyleri bildi§i zaman bunu tek basina anlar. Peygamber tarafindan

bildirilen seylerin anlasilmasini saglayan yeti akildan baska bir sey degildir.

Burada su hususa dikkat c¢ekgekte fayda var. Peygamberin haber verdigi
seyler sadece akil tarafindan anlagilmaktadir derken, duyu organlariin katkisini goz
ard1 etmemek gerekir. Evet, akil, bir seyi anladig1 zaman bu anlama isini tek basina
gerceklestirmekle beraber onu isitme yoluyla bilir, tasdik eder ve ondan faydalanir.

Boylece diger bilgi vasitalarinin elde ettigi izlenimlerden yararlanmis olur.

228 Gazali, el-iktisad fi’l-i"tikad, s. 230-231; el-Munkiz, s. 73-74
22 Gazali, el-Munkiz, s. 73-74; el-iktisad fi’1-i’tikad, s. 231
230 Aydin, Mehmet S. a.g.e, s. 11
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Gazali aklin, bir hastalig1 ve bu hastaligin ilacini bilme noktasinda doktorun
yani peygamberin sOziinden herhangi bir tecriibe yasamadan faydalanmasi ile o
doktorun séziiniin dogrulugunu birtakim tecriibelerle bilmesi arasinda fark

231

olmadigmi belirtir.”> Her haliikarda akil, peygamberin soziinden, kendi sahasi

haricinde bulunan bu bilgiden faydalanir.

Gazali, el-iktisadd fi’l-itikdd adli eserinde “Dini hiikiimlerinin tasdiki”
bashig altinda akil ile din iliskisini maddeler halinde su sekilde agiklamistir. Buna

gore dini hiikiimleri su bagliklar altinda degerlendirmek miimkiindjir.
1-Sadece akli deliller ile bilinenler
2-Yalniz dini deliller ile bilinenler
3-Hem akli hem de dini deliller ile bilinenler.

Ona gore sadece akli deliller ile bilinenler; alemin sonradan meydana
gelmesi, alemi sonradan var edenin kendi varliginin zorunlu olusu, Allah’in ilmi ve
kudreti gibi bilgilerdir. Gazali bunlarin sabit olmadigi silirece dinin sabit
olmayacagim sdyler.?*? Boylece Gazali felsefesinde din akil tarafindan bilinenler

uzerine temellendirildigi gériilmektedir.

Sadece din deliller ile yani peygamberi isitmek suretiyle elde edilenlere
gelince bunlarda hasr, sevap, azap gibi dini konulardir. Bunlarin anlagilmasi ise

diisiintiriimiize gore Allah’in vahyi ve ilhamu ile olur.?

Uciincii olarak hem akli hem de dini deliller ile bilinenler; Allah’1 gérme
meselesi, butln hareketleri ve arazlari yaratma hususunda Allah’in birligi v.b.
bilgilerdir. Ona gore, bu bilgiler aklin kapsami icine giren ve derece bakimindan

Allah’n kelaminin ispatindan sonra olan biitiin konulardir.?*

Bdylece birinci ve Ucglncli maddede belirtilen konular, aklin kapsami
alanina giren, akil tarafindan kavranabilen konular oldugu, ikinci madde de belirtilen
konular ise aklin sahasini asan, akil tarafindan kavranamayan seyler oldugu

gortlmektedir.

281 Gazali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 235; el-Munkiz, s. 72-73
22 Gazali, el-iktisad fi’l-i"tikad, s. 255

233 Gagzali, el-Tktisad fi’l-i’tikad, s. 255; Mearicu’l-Kuds, s. 50
2% Gazali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 256
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Akil din iliskisinde dinin getirdigi bir hiikiim ile akil arasindaki iligki
konusuna gelince Gazali’ye gore dinin getirdigi bir hiikiim akla uygun ise o hiikmii
kesin olarak tasdik etmek zorunludur. Bununla birlikte dini deliller gerek metin
gerekse rivayet zinciri bakimindan kesin iseler bunlarin hakkinda herhangi bir
olasilik s6z konusu edilemez. Zanni isler o zaman zanni olarak tasdik edilmeleri
zorunludur. Akil, seriat yoluyla bilinen bir mesele hakkinda bunun imkan dahilinde

oldugunu soyliiyorsa o zaman bu mesele ile ilgili naslar1 yorumlamak zorunlu olur.

Gazali esasen dinin akla uygun olamayan, aklin imkénsiz olarak gdrdigi
hiikiimleri kapsamasinin diigiiniilemeyecegini ifade eder. Diger onemli bir nokta ise
akil, dini bir meselenin {izerinde durup bu meselenin imkansiz veya miimkiin (Caiz)
olusu hakkinda bir hiikiim vermezse bu durumda dini delillere dayanilarak onun
tasdik edilmesi de zorunlu olur. Bu tasdikin zorunlu olmasi igin, aklin o seyin
imkansiz olusuna hiilkmetmesi yeterli olup Caiz olusuna hitkkmetmeyi gerektiren bir

seyi kapsamasi sart degildir.235

Bu konuda Gazali’nin 06zellikle dinin akla uygun olmayan hukimleri
kapsamasinin miimkiin olmadigini, eger dinin hitkkmii akla uygun ise bu hitkkmii kesin
olarak dogrulamanin zorunlulugunu ifade etmesi bu iki alan arasindaki iligkide her
ikisinin de bir digeri i¢in vazgecilmez oldugu sonucunu dogurmaktadir. Bununla
birlikte Gazali’nin sadece din ile bilinen seylerin akla uygunlugunu ortaya koymak
icin bunu farkli bir baslik altinda ayni eserinde ele alip, delillendirmeye ¢alismasi da

ayrica manidardir.

Gazali, el-Kanand’l-Kulli fi’t- Te’vil adli eserinde de yine akil din iliskisini
ele almis, bu ¢ergevede te’vil ile yani naslarin yorumlanmasi ile ugrasanlar1 birtakim
gruplara ayirmistir. Ona gore akil ile nakil arasinda ilk etapta goriiniirde bir
uyusmazligin oldugu goriiliir. Bu durumda bazi kimseler yalniz akli esas almus,
diisiincelerini akil yoniine ¢evirmislerdir. Bazilar1 ise tam aksine sadece nakli esas
almis, diistincelerini nakil yoniine miinhasir kilmislardir. Ancak akil ile nakli telif
etmeye caliganlar da olmustur. Bunlardan bir kismi1 akli esas almis ve nakli akla tabi

kilmigken, diger bir kismi1 da bunun tam aksine, nakli esas almig ve akli ona tabii

2% Gazali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 256-257; el-Munkiz, s. 67
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kilmigtir. Gazali, diger bir grubun bu sayilan dort gruptan farkli olarak hem akli hem

de nakli ayr1 ayr1 birer esas olarak aldiklarini s(jyler.236

Bunlardan birinci grup, sadece akli esas alanlar, Gazali’ye gore, nakli ihmal
etmigler. Ve dini esaslarin kendi akillarina uygun gelenleri kabul, gelmeyenleri ise
akillarina gore yorumlamiglardir. O, bu kimselerin kendi akillarina uygun diismeyen
naslarin oldugu gibi kabul edilmesini halkin seviyesine diismelerine sebep olacagini
diisiinerek, bu seviyeye diismemek i¢in bu tlir naslarin yoruma dayali érnekleme

seklinde olduguna hiikmederek iman dairesinden ¢ikmislardir.

Ikinci gruba gelince Gazali’ye gore bu kimseler “arastirma” ve “te’vil” in
tehlikeli vadisine girmeyi goze alamadiklarindan dolayr cehalet sahasinda selamette
kalmay1 tercih etmislerdir. O, bunlarin tavirlarinin cehaletten baska bir sey
olmadigini bu kimselerin yolun ilk menzilinde kaldiklarin1 belirtmistir. Ancak Gazali
yine de bu grubun peygamberin yalan soylediklerini kabul eden birinci gruptan inang

bakimindan daha iyi bir durumda olduklarini belirtir.*’

Akl esas alip nakli ona tabi kilanlara gelince, Gazali, bunlarin Kur’an’1 ve
miitevatir hadisleri ve bu hadislerden yorumu kolay olanlar1 kabul ettiklerini fakat
akillarina aykiri diisenler ile yorumu giic olanlart reddederek ravilerini
yalanladiklarini sdyler. O, bu kimselerin tutumlarindan dolay: birgok sahih hadislerin
reddedilmesi gibi tehlikeli bir sonugla kars1i karsiya kalindigini sdyler. Bunun
neticesinde naklin ihmal edildigini sdyler. Ayn1 zamanda nakli esas alip akli ona tabi
kilanlarin da bunlardan farkli olmadigini, onlarin nakli ihmal ederken bunlarinda akl
thmal ettiklerini, bu kimselerin akli ve nazari konularla mesgul olmadiklarindan
dolay1 nazarlarinda imkansizlarin azaldigin1 ve buna paralel olarak yorumlarinda
azaldigimi ifade eder. Gazali, bunlarin Allah hakkinda yon ispat etmenin imkansiz
oldugunu bilmedikleri i¢in “istiva” gibi Allah’in bir yonde oldugunu ifade eden

kelimeleri yorumlamaya gerek duymadiklarimi belirtir.*®®

2% Gazali, Feysalu’t-Tefrika Beyne’l-islam ve’z-Zendaka, s. 86

%7 Gazali, Feysalu’t-Tefrika Beyne’l-islam ve’z-Zendaka, s. 87; Nasr, Seyyid Huiseyin-Leaman,
Olwver, Islam Felsefesi Tarihi, cev: Sanil Ocal, H.Tuncay Basoglu, 1.Baski, A¢ilimkitap,
Ist. 2007, s. 320

238 Gagzali, el-Kan(ni’l-Kill fit-Te’vil, ¢ev: Siileyman Uludag, (Feysalu’t-Tefrika Beyne’l-islam
ve’z-Zendaka ekinde), s. 88-90;Taylan, N. islam Felsefesi, Ensar nes. 5. baski, Ist. 2006, s. 282
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Besinci gruba gelince Gazali, bunlarin akil ile naklin her birinin iki 6nemli
esas oldugunu, dolayisiyla aralarinda bir ¢atismanin bulunamayacagini, her ikisine de
layik olduklari 6nemin verilmesi gerektigini ileri siirenler oldugunu soyler. Gazali,
akla yalanci diyenin hi¢ siiphesiz dini de yalanlamis olacagini, c¢ilinkii dinin
dogrulugunun ancak akil ile bilinecegini ifade eder. Bunu da su sekilde delillendirir.
Ona gore, sayet aklin sahitligi olmasaydi dogru sdyleyen ile yalan sdyleyeni, yalanci
peygamber ile gercek peygamberi birbirinden ayirmak miimkiin olmazdi. Iste
bundan dolay1 Gazali, akil ile nakle layik olduklar1 6nemi verenlerin en dogru yolu
tutan kimseler oldugunu st')yler.239 Ciinkii bunlar, hem akli hem de dini birini
digerine feda etmeksizin her ikisini ayr1 ayri onemli bir esas olarak almiglar ve
boylece oOncekilerin diistiikleri hatalara diismemislerdir. Ancak Gazali bu yolun
herkesin iizerinde kolaylikla yiiriiyecegi bir yol olmadigini eklemeyi de ihmal

etmez.?4°

Bununla birlikte o, akli ve nakli ayr1 ayri birer esas olarak alan kimselere
birtakim kurallara uymalar gerektigini belirterek birtakim tavsiyelerde bulunmayi
ihmal etmez.

Bu cercevede Gazali’ye gore, 6ncelikle “Size ilimden az bir sey verildi.”?*!

ayetine dayanarak hicbir kimsenin her noktada din ile akli telif etme giicline sahip

olduguna kani olmamasi gerektigini sdyler.

Ikinci olarak, bir konu ile ilgili bir degil birka¢ yorum bulunabilecegini,
bununla birlikte bu manalar arasinda da bir zithgin olabilecegini, bu durumda
yapilmasi1 gereken seyin bu ihtimallerden birini tercih etmekten kaginmak oldugunu
belirtir. Zira zan ve tahmine dayanarak “Allah ve Resuliiniin muradi sudur” diye
kestirip atmanin tehlikeli bir girisim olacagini sdyler. Ona gore burada yapilmasi
gereken sey, bu gibi yerlerde, sozii sOyleyenin neyi kastettiginin ancak o sozi
sOylemis olanin agiklama yapmasiyla belli olacagini, bir aciklama bulunmadikca
durmanin ve hiikiim vermekten sakinmanin en dogru yol oldugunu belirtir. Gazali,
ameli konularda zan ve tahmine ile hareket edilmesine izin verilmisse de ilmi

meselelerde zan ve tahminle hiikiim vermenin gereksiz bir cesaret olacagini, akli

2% Gazali, el-Kanani’I-Kull fi't-Te’vil, s. 90
20 Gazali, el-Kandni’l-Kiill fi’t-Te’vil, 5.90-91
24 Kuran, Isra, 17/85
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basinda olan kimsenin yorumu zorunlu olmayan konular1 yorumlamaktan kaginmasi
gerektigini belirtir. Ona gore, sayet kisi, zahiri manalarin akla uygun olmadigim
gortrse, akli yalanlamamak i¢in bu gibi zaruri manalarin kastedilmemis oldugunu
inkar etmekle beraber ne oldugunu belirlemek icin zan ve tahmine de miiracaat

etmemesinin en uygun yol % olacaktur.

Akl ile nakli ayr1 ayr1 6nemli bir esas olarak alan kimselere diisiintiriimiiziin
Uclincu tavsiyesi akli delillere katiyen yalan denilmemesidir. O, akil ile din
arasindaki iliskide aklin ¢ok 6nemli bir konumda oldugunu fark etmistir. Burada
aklin yalanlanmasinin, dinin dogrulugunu ispat etme gibi konularda da akl
yalanlama neticesini doguracagimi belirterek, bu konularda dikkatli davranilmasi,
temkinli hareket edilmesi hususunu hatirlatmaktan geri durmamistir. O, akil
yalanlanmayinca, kisinin akli delilleri tasdik etmek gerektigini kabul ettiginde, netice
olarak Allah’n bir suretinin bulunmasini reddetmesi, O’nun bir yonde bulunmadigini
kabul etmesinin zorunlu olacagini bilecegini belirtir. Yine diisiiniiriimiiz bu kisinin
diinyada yaptiklar1 amellerin ahirette tartilacagini duydugu zaman araz olan
amellerin gercekten tartilmalarinin miimkiin olmadigini bilecegini ve bundan dolay1

bu konuda bir yorum yapma ihtiyacim duymayacagina dikkat geker.?*®

Bununla birlikte Gazali, duyular ve aklin kudretini agan ve bu ikisinin
kurallarinin islemedigi metafizik alan disindaki biitiin duyumsal ve akli olan
bilgilerin mantikla iliski kurmak zorunda oldugunu belirterek, aklin kendi sahasina
giren alanda 6nemli bir bilgi kaynag1 olduguna dikkat ¢gekmistir.

Boylece Gazali’nin, akil ve nakilden birini alip digerini birakanlardan

* goriilmektedir. Burada

olmadigi, ikisi arasinda Ol¢iilii bir denge kurdugu24
Gazali’nin akla karsi tutumuna gelince ona gore metafizik alandaki basarisizligi

disinda aklin verdigi hiikiimler dogrudur.

O, hem akl1 hem de dini, yukaridaki agiklamalarda ifade edildigi tizere birini
digerine tercih etmeden, dengeli bir sekilde her birini layik olduklar1 konum ve

durum cercevesinde ele almistir. Bununla beraber, duyular ve akla dayanan bir takim

282 Gazali, el-KanGn’1-Kull fi't-Te'vil, s. 92-93
283 Gazali, el-KanQni’I-Kull fi't-Te’vil, s. 91-92
24 Gazali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 7
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ilimleri ve disiplinleri ve filozoflarin bu konularda yaptig1 ¢aligmalar1 da yine bir
takim dini endiseler temelinde ele almay1 ihmal etmemistir. Soyle ki, Gazali’ye gore,
Mantik ve Matematik din bakimindan tamamen tarafsiz ve kesin kanitlara sahip
disiplinlerdir. O, dini savunmak diislincesiyle felsefe adina bunlarin elestirilmesinin
dine kars1 bir cinayet olup, dini zaafa ugratmaktan baska bir sonu¢ dogurmayacagi
kanaatindedir. Zira bu ilimler, kesin kanmtlara dayandigi igin dini giiglendirmek
maksadiyla bunlar hakkinda kusku uyandirmaya kalkisan kisi, sonugta dini kuskulu
duruma sokacaktir. Clinkli yanlis yontemlerle dini destekleyenlerin ona verecegi
zarar, dogru yontemlerle dini elestirenlerin verecegi zarardan daha biiyiiktiir.**®
Bunun yaninda Gazali filozoflarin din bakimindan zararsiz olan ilimlerdeki
basarilarina bakarak onlarin metafizik konularda da yanlis fikirlere sahip olmamalari

gerektigi gibi bir hataya diisiilmemesi hususunda okuyucular1 uyarir. Ciinkii bir

meslekte uzman olan kisinin her meslekte uzman olmasi miimkiin degildir.246

Yine tabiat ilimleri i¢inde tip, deneysel fizik, kimya, astronomi, meteoroloji,
zooloji ve botanik gibi pozitif ilimlerin de din bakimindan inkar edilmesinin uygun
diismeyecegini ve bu ilimlerin kelami ve nakli delillerle cliriitiilemeyecegini ileri

stirer.?¥’

Ancak ona gore sebep-sonug iligkisi ve dolayisiyla micize meselesi, beden-
ruh iliskisi, ruhun ebediligi ve 6liimden sonra cesede doniip donmeyecegi gibi klasik
felsefe de “tabiiyyat” disiplinleri icinde incelenen metafizik meselelerle ilahiyata
iliskin problemlere gelince, bu konularda filozoflarin ileri siirdiikleri goriisler hem
dini hem de felsefi bakimindan tartigmaya agiktir. Eger onlarin matematige dair
bilgileri gibi ilahiyat konularindaki bilgileri de tahminden armmis olarak kesin
kanitlara dayali bulunsaydi aralarinda asla ihtilaf ¢ikmazdi. O, bu ihtilafin asil
sebebini, mantigin ¢esitli boliimleri i¢in sart kosulan rasyonel kesinlik ol¢iilerinin,

ilahiyat meselelerine uygulama imkéanindan yoksun bulunmasina®® baglar.

Nitekim Gazali, filozoflarin goriiglerini elestirdigi yirmi meselenin her
birinde onlarin kanitlarin1 sik sik keyfi hukim verme tahayyil, aldatma, tenakuz,

kafa kanisikligt ve batil gibi kavramlarla niteleyerek bu kanitlarin kesinlik ifade

% Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s. 41-42; Munkiz, s. 22-23
%6 Gazali, el-Munkiz, s. 39

7 Nasr, S. H.-Leaman, O. a.g.e, s. 318

28 Gazali, Tehafitu’l-Felasife, s. 45
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etmedigini, ayn1 yontemlerle bunlarin aksinin de savunulabilecegini vurgulamis, bu
tiir meselelerin beseri akilla ¢6ziimlenemeyecegini, bunun i¢in vahyin kilavuzluguna

ve batini kesfe ihtiya¢ bulundugunu belirtmistir.249

O’nun bu konular1 igeren Tehéfiit’il-Felasife adli eserinin temel iddiasi,
ilahiyat meselelerinin ¢éztimiinde aklin yetersizliginden dolay1 bir Miisliiman i¢in en
dogru tutumun, bu meselenin ¢oéziimiinde dini agiklamalar1 kabul etmesinin
gerekliligidir. Bu noktadan hareketle, bu eserinde diisiintiriimiiz, filozoflarin baslica
ilahiyat meselelerinin ¢éziimiine dair ileri siirdiikleri spekiilatif iddialarinin kesin ve
ikna edici kanitlara dayanmadigini, yine onlarin kullandigi yontemlerle ortaya
koymustur. O, filozoflarin rasyonel delillerle kanitlanmas1 miimkiin olmadig: halde
baslangigsiz evren ve baslangigsiz zaman fikrini savunmakla Islam’in hiir ve yaratic
Allah inancindan saptiklarin1 sdyler. Ona gore filozoflar, Allah’in ilmini beseri
bilgiyle karigtirarak O’nun (c.c), yalniz kendisinin bilincinde oldugunu ve sadece
timelleri bildigini iddia etmek suretiyle Allah’in bilgisini siirlamiglardir. Ayni
zamanda Eflatun’dan beri devam eden nefsin basitligi ve madde olmadigi seklindeki
iddiaya dayanarak ahiret hayatinin sadece ruhani bir hayat, ahiret mutlulugunda akli
ve spritiiel duyumlardan ibaret olduguna inanmakla cismani dirilisi reddetmislerdir.
Ayrica duyu hazlar1 veya elemleriyle ilgili Kur’an’in tasvirlerini halkin ahlaki

egitimini amaglayan semboller olarak degerlendirmislerdir.

Sonug olarak Gazali, biitiin bu fikirleri dinin temel kaynaklarindan biri olan
Kur’an-1 Kerimde yer alan sarih agiklamalara ters distiigii ve peygamberleri
yalanlama anlami tasidigi i¢in filozoflarin tekfir edilmesi gerektigi kanaatine
varmistir. Bununla birlikte bu meselelerin disinda kalan dini konularin Islam
mezhepleri arasinda da tartismali oldugu da dikkate alinarak, filozoflarin bunlarla

ilgili goriislerinin bidat sayilmasinin uygun olacagm ileri stirmiistiir. 2>°

Onemli bir nokta da Gazali’nin, Tehafut’ul-Felasifede cesitli vurgulariyla
Kur’an’in ilahiyata dair agiklamalarini benimsemekle rasyonel bakimdan higbir
sakinca gormedigini ifade etmesidir. Zira 0, Kur’an’in bu agiklamalarini, bir seyin

akli yontemlerle kanitlama imkaninin bulunmamasi o seyin akla aykirt oldugu

289 Gazali, Tehafitu’l-Felasife, s. 109,138,185
20 Gazali, el-Munkiz, s. 42-43
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sonucunun ¢ikarilamayacagindan hareketle temellendirmeye calismistir. Boylece
Gazali’nin akil iistii olmakla, akla aykir1 olmak arasinda kesin bir ayirim yaptigi 231

gorulmektedir.

Diisiiniiriimiize gore Aristo’yu takip eden Islam filozoflarinin baslica hatasi,
akil ile dini uzlastirmak istemelerinden ileri gelmektedir. Zira onlar, bu iki seyin ne
derece birbirine zit oldugunu, birini feda etmeden digerinin kabul edilemeyecegini
anlamiyorlardi. Gazali kategorik olarak bu filozoflar tarafindan ruhun o6lmezligi,
ruhlarin tekrar cesetlerle birlesmesi ve Allah’in kiilliler hakkindaki bilgisine dair
yapilmis biitiin akli izahlar1 reddetmis ve Islam dinin bu G¢ konuda onlara muhalif

oldugunu ifade etmistir. >

Netice itibariyle denilebilir ki, Gazali, metafizik varlik alaninin bilgisini
insan i¢in imkansiz gérmiiyor. Onun imkansiz gordiigii ve kabul etmedigi husus
bagimsiz aklin kendi basina bu alana niifuz etme ve bu alanla ilgili dogru sonuglara
ulagsma imkanma sahip oldugu iddiasidir. islam diinyasinda Gazali bdyle diisiinmekle
kalmamis ondan yiizyillar sonra 17. yiizyilda Bati’da Descartes’te aklin tek basina
metafizik alanin bilgisine sahip olamayacagini ifade etmistir. Ona gore tanrinin ugsuz
bucaksiz 6zii, yaptig1 isler ve gonderdigi vahiylerde aklin algilama alanini1 agan akil

iistii bircok seyin bulunmasi hi¢ de garip karsilanmamalidir.?*®

Son olarak denilebilir ki, Gazali, 0zellikle metafizik alana nufuz etme
konusunda akla hemen hemen higbir yetki tanirmamaktadir. Bu ¢er¢evede onun nigin
felsefenin “metafizik” alan ile ilgili kismini reddettigi de anlasilmaktadir. Ciinki o,
akli fizik alemi kavrayan ve bu alanla ilgili konularda diger alg yetileriyle ortaklasa
hikim verebilen bir yeti olarak gormektedir. Metafizik alemi, aklin erisemeyecegi
bir alan olarak degerlendirmektedir. Bu tiir degerlendirmeye onu sevk eden amil ise
metafizik alemle insanligin irtibatini saglayan “peygamberlik” kurumu gibi olgunun

varligidir. Baz1 arastirmacilarin da ifade ettigi gibi aslinda Gazali, dinin esaslariyla

21 Cagricl, M. a.g.e, s. 499
2 (Jlken, Hilmi Ziya, islam Diisiincesi, 3. Baski, Ulken yay. Ist. 2000, s. 220
3 Descartes, Felsefenin Temel ilkeleri, cev: Mesut Akin, Sosyal yay. Ist. 2002, s. 65-66
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catismadig1 silirece filozoflarin ilmi goriiglerini kabul etmeye her zaman acik

goruinmektedir. %

Bdylece Gazali’nin, Munkiz adli eserinde insan aklinin agskin problemler
alaninda son sozii sdyleyemeyecegini ifade ederek akla bir simnir koydugu dogru
olmakla beraber, Gazali epistemolojisinin bilginin sezgisel bir kritiginden ibaret
oldugunu séylemek tamamen dogru olmaz. Onun diger eserleri de dikkate alinarak
denebilir ki, onun felsefesi aslen akil ve sezginin sonugta birbirini biitiinlemesi
gerektigini ispatlamaya yéneliktir.255

Onun ayni eserinde son isledigi konu ‘Niibiivvetin Hakikat’dir. Burada
diisliniiriimiiz, Allah’in kullarma bir liituf olarak peygamberligi verdigini belirttikten
sonra bu hakikatin sakli kalan, diger ilimler ile anlagilamayan yonlerini kavramanin
en kesin ve kestirme yolunun daha dogrusu tek ¢ikar ve ¢ikis yolunun tasavvuf
oldugunu belirtir.”® Bu cercevede Gazali’nin asil amacinin aklin iizerinde bir
konumda bulunan niibiivvetin hakikatinin ortaya konulmasi oldugu goriilmektedir.
Bu amaca gotirecek aracglardan biri de kendisi agisindan en giivenilir yol,

tasavvuftur.

Boylece diisiiniirimiiziin akil ile din iligkisini her birini kendi sahasi i¢inde
birini digerine feda etmeden ele almakla aslinda din ile dine aykiri olmayan bir

23T gorilmektedir.

felsefeyi uzlastirmaya galistigi
Calismamizin birinci boliimiinii burada noktaladiktan sonra ikinci boliimde
oncelikle yukarida ayrintili olarak ele alip inceledigimiz duyu, tecriibe, akil ve kalp

bilgisini inceleyip, Gazali’de bilginin degerini ele almaya calisacagiz.

24 Karadas, Cagfer, Gazzali, 1. Baski, insan yay. Ist. 2004, s. 76-78

25 Serif, M.M. a.g.e, s. 193

2% Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi, 5. Bask1, Ulken yay., Ist. 1998, s. 115; Uludag, Siileyman,
“Bir Diisiiniir Olarak Gazali” Islami Arastirmalar, Ank. 2000, 13 (3-4), s. 250

%7 Bolay, Siileyman Hayri, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastiriimas1, 1.Baski,
Kalem yay. Ist. 1980, s. 242
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IKiNCi BOLUM
GAZALJ’ DE BILGI CESITLERI VE BILGININ DEGERI
A- BILGI CESITLERI

Yukarida insanin sahip oldugu bilgi kaynaklarindan duyu ve akli ayr1 ayri
ele almak suretiyle bu ikisinin bilgi stirecindeki fonksiyonuna ve bu silrecte
aralarindaki iliskiye dikkat ¢ekip, bunlar araciligiyla elde edilen bilgilerin neler

oldugunu ifade etmeye calistik.

Bu boliimde ise 6ncelikle insanin en basta gelen bilgi kaynaklarindan duyu
ve akil araciligiyla elde edilen duyu bilgisi, tecriibe bilgisi ve akil bilgisini,
diistinlirlimiiziin duyu ve aklin idrak edemedigini idrak ettigini ifade ettigi ve insanda

acilan bagka bir goz diye tarif ettigi kalp bilgisini ele almaya ¢alisacagiz.

Gazali’ye gore insan basit ve Allah’in alemlerinden habersiz olarak
yaratilmustir.”® O, insamin basit olarak yaratildigini ifade etmekle, onun degersiz ve
kiymetsiz bir varlik oldugunu kastetmemistir. Zira ona gore insan, her ne kadar
yaratiligi topraga dayanan olus ve bozulus kurallarina tabii olsa da bunun yaninda
onun tabiati1 cevher olan, birlesik olmayan, nurlu, idrak edici olan bir yonii, nefsi

259

vardir.”” Belki onun insanin basit oldugundan kasti, Allah’1n yarattig1 dlemlerden

siirli idrak vasitalariyla haberdar olmasindan kaynaklanmaktadir.

Ona gore alemler ¢oktur, sayilarini sadece Allah bilir. O, bu goriisiini de

59260

“Rabbinin ordularini sadece O bilir. ayetiyle destekler. O, Allah’in alemlerinden

kastinin, varliklarin cinsleri oldugunu belirtir. 261

Dolayisiyla bu aciklamalar ¢ergevesinde soyle sOylenebilir. Varliklarin
cinslerinin sayilarii bilen sadece Allah’tir. Insana gelince o, varliklarm cinslerinden
yani alemlerden ancak idrak vasitasiyla haberdar olabilmektedir. Idraklerin her biri,
insanin kendisi araciligtyla bir aleme, yani varligin sadece bir cinsinin bilgisine sahip
olabilmesi igin yaratilmistir. Insan, duyu organlariyla duyular leminin bilgisine,

akliyla duyular tarafindan algilanmasi miimkiin olmayan bagka bir alemin bilgisine

28 Gazali, el-Munkiz, s. 67

9 Gazali, Risaletu’l-Lediinniyye, s. 45
260 Kur’an, Muddessir, 74/31

8! Gazali, el-Munkiz, s. 67
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nihayet kalbiyle de duyu ve aklin idrakten aciz kaldigi bagka bir alemin bilgisine

sahip olabilmektedir.

Gazali’ye gore insanda, alemlerden yani varliklarin cinslerinden haberdar
olabilmek i¢in ilk yaratilan bilgi kaynagi duyu organlaridir.?®® Burada insanim ilk
meydana gelen bilgi kaynagi duyu organlari olduguna gore insanin sahip oldugu ilk
bilgi de duyular araciliiyla elde ettigi duyu bilgisi olacaktir.

3.1. DUYU BILGISi

Duyu bilgisi adindan da anlasilacag tlizere duyu organlar araciligiyla elde
ettigimiz bilgilerdir. Gazali duyular1 iki kisimda ele alir. Onun zéhiri idrak edici
kuvvetler dedigi, sahip oldugumuz bes duyu organimizdir. Bu bes duyu organimiz
diistintiriimiiziin batini idrak edici kuvvetler dedigi i¢c duyulardan 6nce yaratilmistir.
Ona gore insanda ilk yaratilan duyu organi dokunma duyusudur. insan bununla
sicakli-soguklu, yashik-kuruluk ve sertlik-yumusaklik gibi varliklarin ¢esitlerini

algilar.?®®

Dolayisiyla varliklarin bu ¢esidi ancak dokunma duyusuyla algilanabilir.
Dokunma duyusu disinda hi¢bir duyu bunun bilgisine vakif olamaz. Bu duyunun
bulundugu yere gelince deri ve etin biitlinline yayilmistir. Bu duyunun algilamasi
nitelik yoniinden bu seylerin farkli olmasina baglidir. Yani deri ancak kendisinden

daha soguk ve daha sicak seyleri algilar.

Dokunma duyusundan sonra insan igin goz yaratilir. Gazali’ye gore duyular
aleminin en genisi gozdiir. Bununla renkler ve sekiller algilanir. Bu algilama
olayinda ne renkli seylerden herhangi bir seyin goze girmesi ne de gdzden bir seyin
bu renkli seylere geg¢mesi s6z konusudur. Yani goz bir ayna gibidir. Aynanin
karsisindaki insan sureti, aynada bir izlenim biraktig1 gibi gozde de karsilastigi renkli

seylerin sureti yer almaktadir.

Bu iki duyudan sonra insanda sirasiyla isitme, tatma ve koklama duyulari
meydana gelmektedir.?®* Insan isitme duyusuyla seslerin, tatma duysuyla tatlarin ve

koklama duyusuyla da degisik kokularin bilgisini elde eder. Boylece Gazali’nin

62 Gazali, el-Munkiz, s. 67
263 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 274; el-Munkiz, s. 67
264 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 276-277; el-Munkiz, s. 67
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mahsiisat alemi dedigi duyular aleminin ilk izlenimlerini bu duyu organlarimiz

vasitastyla elde etmekteyiz.

Burada dikkat edilecegi tizere heniiz duyu bilgisinin olusumundan s6z
edilmedi. Bes duyu tarafindan elde edilen sey ise her bir duyunun kendi alanina giren
yerlerde elde ettigi birtakim izlenimlerdir. Asil duyu bilgisinin olusumu i¢ duyularda

meydan gelecektir.

Dis duyulardan sonra duyu bilgisinin ikinci kismi i¢ duyulardir. Iste
Gazali’ye gore duyu bilgisinin meydana gelisi bu duyular tarafindan saglanmaktadir.
I¢c duyulardan da bunu saglayan ortak duyudur. Ona gére ortak duyu, hem duyu
bilgisinin kendisinde gergeklestigi hem de bes duyu organin algiladigi duyumlarin
kendisinde ayr1 ayr1 bulundugu bir toplanma merkezidir. Ornegin bir kimse
gortldiigiinde veya bir ses duyuldugunda iki gozde iki suret, iki kulakta iki ses
olmasina karsin, bunlarin bir tek olarak algilanmasi gozlerin ve kulaklarin tesinde

bir algilama alaninin bulundugunu gosterir. Iste bunu saglayan ortak duyudur.

I¢ duyulardan bir digeri vehim giiciidiir. Ortak duyunun isi suretleri,
formlar1 algilamakti. Vehim giiciine gelince bu giig, manalar1 algilayan Kuvvettir.
Fakat bu manalar ciiz’idir ve temeli de duyulara dayanmaktadir. Bunu su sekilde
aciklayabiliriz. Mesela koyun kurdun diisman oldugunu algilar ve onu goérdiiglinde
kacar. Kuzu annesini gordiigiinde onu tanir ve ona kosar. Bunlar ise bes duyu

tarafindan algilanamayan seylerdir.265

Goriildigl tizere vehim gilicliniin algiladigi seyin temeli duyulara
dayansa da asil itibariyle duyularla algilanamayan birtakim ciiz’1 manalardir. Burada
artik i¢ duyularin, dis duyulardan c¢ok farkli birtakim manalar1 algilamasi ile
karsilagsmaktayiz.

Gazali’ye gore sayet bes duyunun disinda canlilarin batinl giicleri
olmasaydi 6rnegin bir hayvan bir seyi yemegi diislindiiglinde, daha 6nce tadip da
tiksindigi bir seyi, bir kez daha tatmadan ikinci defa tatmaktan Vazge<;mezdi.266

Clnku o, bunun kendisi igin zarli oldugunu bilmezdi. Yani ortak duyuda daha 6nce

265 Gazali, Tehafitu’l-Felasife, s. 193-194; Makasidu’l-Felasife, s. 283; Mearicu’l-Kuds, s. 38
%66 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 274
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yiyip de tiksindigi sey muhafaza edilmeseydi, tekrar onu gordiigiinde zararh
oldugunu bilmezdi. Boylece siirekli bir deneme yanilma yolu canlilar i¢in zorunlu

olurdu.

Burada duyu bilgisi, i¢ duyulardan biri olan ortak duyu tarafindan
meydan gelse de bes duyunun énemini goz ardi etmemek lazim. Yani sayet bes duyu
algiladig1 izlenimleri ortak duyuya iletmeseydi, ortak duyunun, Ornegin balin

tathiligini algilamasi miimkiin olmayacakti.

Boylece konunun basinda ifade etmis oldugumuz noktaya donmiis olduk;
her bir idrak yetisi, insanin kendisi vasitasiyla bir varlik cinsinin bilgisine vakif
olmasi i¢in yaratilmistir. Evet, g6z, Ornegin bali ele aldigimizda tatliligi, tatma
duyusu da sarilig1 algilayamaz. Yine sar1 nesnenin tatli olduguna karar vermek igin
iki durumu da kendinde toplayan bir karar mercine ihtiya¢ vardir. Karar verme ne
tatma ne de gérme duyusuna aittir. Bunu saglayan ise batini giictiir. Sayet batini gii¢
olmasaydi ke¢i, kurdun diismanhigini algilayip ondan kagmazdi. Ciinkii diismanlik
gozle goriilemeyen bir seydir. Boylece duyu bilgisinin olusumda hem dis hem de i¢
duyularin her birinin digeri i¢in vazgecilmez oldugunu gérmekteyiz.

Gazali’ye gore vehim gilicii tarafindan idrak edilen manalarin

muhafazasim saglayan yine batini bir kuvvettir ki, bu hafiza giiciidiir.”®’

Burada sayet vehim giicli tarafindan koyunun, kKurdu diisman olarak
algilanmasinda oldugu gibi ciizi manalarin muhafazas1 hafiza giicii tarafindan

saglanmamis olsaydi vehim giiciiniin bu idraki bosa gitmis olacakti.

Batini kuvvetlerin sonuncusu ise tahayyiil kuvvetidir. Gazali’ye gore bu
kuvvetin isi terkip ve tafsil yapmaktir. Bu kuvvet, hem bes duyu hem de i¢ duyular
araciligiyla meydana gelen suretlerden ve manalardan bazilarimi bazilarina katmak,
manalarla suretleri birlestirerek birtakim terkipler meydana getirmektedir. Bu kuvvet,
daha 6nce gormedigi ugan bir at1, bir insanin yarisini insan diger yarisini at olarak

tasavvur eder. Fakat daha once diger duyular tarafindan algilanmis bir 6rnek

%7 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 280; Mearicu’l-Kuds, s. 39
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olmaksizin, yani temeli duyulara dayanmayan bir formu tasarlamasi miimkiin

degildir. O, ancak duyular tarafindan algilanmis seyleri terkip ve tafsil yapabilir.?®®

Boylece duyu bilgisinin sadece bes duyu tarafindan saglanan izlenimlerle
ve diisiiniiriimiiziin asil duyu bilgisinin meydana geldigini belirttigi i¢ duyulardan
ortak duyuda hasil olan bilgilerle siirli olmadigi goriilmektedir. Diger i¢ duyular
araciligiyla saglanan bilgilerin de bu kapsamda degerlendirildigi, dis ve i¢ duyularin
bu bilginin olusumunda birbirinden bagimsiz olmaksizin, son derece yakin bir

etkilesim i¢inde olduklar1 goriilmektedir.
3.2. TECRUBE BILGISI

Gazali’'ye gore tecriibe bilgisi, duyu ve aklin toplamindan elde edilen
bilgilerdir.?*® Onun bu ifadesiyle tecriibe bilgisinin kaynagmim duyu ve akil oldugu
karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu bilginin kaynagi deney degildir. Daha dogrusu
diistinlirlimiize gore tecriibe yani deney, bir bilgi kaynagi degildir. O, tecriibeyi bir

bilgi kaynagi olarak gormemekle birlikte, tecriibe bilgisini kabul etmektedir.

Bu bilgilere gelince Gazali’ye gore insanin, atesin yakici, tagin yere dogru
diisiicii, ekmegin doyurucu, suyun susuzlugu giderici ve sarabin sarhos edici
olduguna hiikmetmesi bu tiirden bilgilerdir. Bu bilinen seylerin hepsi onlar1 tecriibe
eden kimseye goredir. Bu bilgiler ise duyularla algilanan seylerin digindadir. Sadece
duyulara dayanmak suretiyle bu bilgilere ulasilamaz. Ornegin tasin yere dogru
diismesi olayinda duyunun algiladig1 sadece tasin yere diiser olmasidir. Ancak her tasg
yere dogru diiser hilkkmiine gelince diisiiniirimiize gore bu tikel bir 6nerme degil,
timel bir onermedir. Duyu icin ancak tekil bir 6nerme vardir. Oysaki tecriibe
bilgisinin meydana gelmesinde sadece tekil bir 6nerme yeterli degildir. Yine sarabin
insan1 sarhos etmesinde de duyu, yalniz igmeyi ve arkasindan sarhos olmay1 algilar.

Ikinci hiikiim duyu ve birden fazla algilamalarin tekrar etmesi vasitasiyla aklin

hilkmudr. 2"

Dikkat edilecegi iizere tecriibe bilgisinde duyu, Ornegin sarabin insani

sarhos etmesini ele alacak olursak, i¢meyi ve arkasindan sarhos olmay1

268 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 39; Tehafiitu’l-Felasife, s. 194; Makasidu’l-Felasife, s. 281
289 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101; Makasidu’l-Felasife, s. 88
21 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101; Makasidu’l-Felasife, s. 88
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algilamaktadir. Bu bilginin tecriibe bilgisi olabilmesi i¢in duyunun bu durumu birden
fazla algilayip, her defasinda ayni sonug ile karsilagmasi ve aklinda duyuya

giivenerek sarabin sarhos edici olduguna hitkkmetmesi gerekmektedir.

Zira bir defa tekrar, tecriibe bilgisi icin yeterli degildir. Mesela bir
kimsenin bir yeri acisa ona bir siv1 dokiilse ve bu durum ortadan kalksa, bu sivinin
bu aciy1 giderici oldugu konusunda bir bilgi meydana gelmez. Gazali’ye gore bu,
actyan yerin tizerine ihlas suresinin bir defa okunmasiyla bu acinin ortadan kalkmasi
gibidir.?"

Boylece tecriibe bilgisi, duyunun algisi, duyu tarafindan algilanan
seylerin birden ¢ok tekrar1 sonucu akil tarafindan meydana gelmektedir. Burada
aklin, duyu tarafindan algilanan seye giivendigi goriilmektedir. Zira bu durum
rastlantisal olmus olsaydi duyu, akli ¢ogu kere uyarmazdi. Akil ise duyunun getirdigi

bu bilgilere giivenerek bunlar1 zihne naksetmektedir.

Boylelikle temeli duyulara dayali, duyu kaynakli olan duyu bilgisini, hem
duyu hem de akla dayanan, duyu ve aklin birlikte isleyisinden dogan tecriibe bilgisini
ele aldiktan sonra bir yoniiyle duyulara dayali diger yoniiyle duyulara dayali

olmaksizin bir takim bilgiler elde eden akil vasitasiyla olusan bilgiyle gecebiliriz.
3.3. AKIL BILGISI

Yukarida gectigi ilizere Gazali’ye gore insanda ilk meydana gelen bilgi
kaynag1 duyulardir. Dolayisiyla insanin ilk elde ettigi bilgi de duyu bilgisidir. Ona
gore duyulardan sonra yaklagik yedi yaslarinda insan, temyiz cagi denilen bir
devreye girer. Bu devrede insan, duyular aleminin digindaki seyleri idrak eder ki,
bunlarin higbirisi his Aleminde bulunmaz. Iste temyiz ¢agindan sonra diisiiniiriimiize
gore akil yaratilir. Ona gore akil vasitasiyla insan, zorunlu, Cdiz ve imkansiz seyleri

yani daha énceki devrelerde idrak edemediklerini algilar.?"

Boylelikle insan, daha once duyular aracilifiyla his alemine ait birtakim
bilgiler edinirken simdide akil ile aklin sahasina giren alanlarda birtakim bilgiler elde

etmektedir. Yukarida duyu bilgisinin kaynaginin duyular oldugunu gérmiistiik.

2" Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101
22 Gazali, el-Munkiz, s. 68
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Tecriibe bilgisi, duyu ve aklin miistereken islevi neticesinde yani duyu ve

aklin toplamindan elde edilen bir bilgiydi.

Akli bilgiye gelince bu bilgilerin kaynaginin sadece akil olmadigin
gormekteyiz. Akil, elbette tek basina onemli bir bilgi kaynagimizdir. Ancak aklin
elde ettigi bazi bilgiler vardir ki, bu bilgileri yalniz duyular araciligiyla elde edebilir.
Ornegin giines aydinlaticidir, aymn 15131 artar ve eksilir seklindeki bilgiler duyular
aracilignyla elde edilen bilgilerdir.2”® Akil, bu bilgilere ancak duyular araciligiyla

ulasir.

Dolayisiyla duyularin elde ettigi bilgiler daha iist bir konumda bulunan akil
icin temel olup, aklin bu bilgilere ulagsmasi ancak duyular tarafindan saglanan
bilgilerle miimkiin oldugu goriilmektedir. Evet, akil, duyulardan daha {ist bir bilgi
kaynagimiz olsa da duyular olmaksizin onun yukaridaki bilgileri elde etmesi
miimkiin olmamaktadir. Ciinkii bu bilgiler duyularin alanina giren bilgilerdir. Zira

her bir idrak yetisi de ancak kendi alanina giren yerlerde bilgi elde edebilir.

Atesin yakici, igkinin sarhos edici oldugu seklindeki bilgilere gelince
diisiinliriimiize gore bu tecriibi bilgiler, duyularin algilamasi ve birden ¢ok tekrari
neticesinde akil tarafindan gizli bir kiyas yoluyla meydana gelen bilgilerdir.?™
Burada bu bilginin temeli duyulara dayandigi karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat sadece
duyulara dayal: bilgiler bu bilgi i¢in yeterli olmamaktadir. Bunlarin tikel bir bilgiden
timel bir bilgi haline gelmesi, kisaca tecriibe bilgisi olmasi, akil tarafindan gizli bir
kiyas yoluyla saglanmaktadir. Boylece tecriibe bilgisinde aklin ¢gok 6nemli bir yere

sahip oldugu goriilmektedir.

Bununla birlikte temel itibariyle duyu organlarina dayanmakla birlikte aklin,
duyularin elde ettigi bilgilerden ¢ok farkli bir manayi algilama ve fakli bir bilgi elde
etme yonii karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin elin “tutma giicii”, kalemin “yazma” yonii
akil tarafindan algilanan bir manadir. Bu ise elin ve kalemin duyulara bagl seklinden

ve hayaldeki formundan farkli ve bu algi gii¢lerinden bagimsiz akil tarafindan

°"® Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101; Makasidu’l-Felasife, s. 283-284
21 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101; Makasidu’l-Felasife, 283-284
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275

saglanan bir bilgidir.“”> Yukarida tecriibe bilgisinin olusumunda karsimiza g¢ikan

aklin fonksiyonu burada da karsimiz ¢ikmaktadir.

Bunlara ilave olarak temeli duyulara dayanmaksizin sadece akla dayanan
baz1 bilgiler vardir ki, akil bu bilgilere, dogustan kendisinde bulunan a priori
bilgilerle ulasir. Insanin bir seyin aym zamanda hem kadim hem de hadis
olmayacagini bilmesi, birbirine zit olan iki seyden birisi dogru oldugu zaman
digerinin yanlis olmasi, iki’nin bir’den ¢ok olmasi vs. bilgiler, aklin duyularin

dogrulmasina ihtiyag duymaksizin elde ettigi bilgilerdir. 216

Kisaca insanin en dnemli bilgi kaynaklarindan bir olan akil vasitasiyla bir
yoniiyle duyulara dayali diger yoniiyle duyulara bagli olmaksizin birtakim bilgilere
sahip olmaktayiz. Bunun yaninda aklin, duyu bilgisi ile hem duyu hem de kendisi
araciligtyla meydana gelen tecriibe bilgisine ihtiyag duymaksizin bunlardan
bagimsiz, birtakim bilgiler elde ettigini gérmekteyiz. Iste akil araciligiyla meydana
gelen bu bilgilerin tamami akil bilgisini olusturmaktadir. Bir diger bilgi cesidi kalp
bilgisidir.

3.4. KALP BILGISI

Duyu ve akildan sonra Gazali’ye gore insanin kendisi aracilifiyla duyular
ve akli asan, bu alg1 gii¢leri tarafindan idraki miimkiin olmayan bilgileri idrak ettigi
baska bir bilgi kaynag1 vardir ki, o da kalptir. Ona gore kalp, biitiin esyanin hakikati
olan bilgilerin kendisine goriinmesine elverigli bir yaratilis olup, duyularla
algilanamaz. O, bunu insanda acilan bagka bir géz olarak niteler. Boylece insan bu

gozle gaybi, gelecekte olacaklari ve aklin idrakten aciz kaldig: seyleri algilar.?’”’

Burada Gazali bilgi sisteminde duyu ve aklin disinda baska bir bilgi kaynagi
ile karsilagsmaktayiz. O, siiphe doneminin ardindan safsatadan kurtulusunun duyu,
tecriibe ve akli bilgi sayesinde degil, Allah’in kalbine ilham ettigi bir nur ve sezgi
sayesinde meydana geldigini belirterek, bu nur ve sezginin birgok bilginin anahtari

oldugunu ifade eder.?"

2> Gazali, Feysalu’t-Tefrika Beyne’l-islam ve’z-Zendaka, s. 28
2’® Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 87; Mihakku’n-Nazar, s. 99
21 Gazali, el-Munkiz, s. 68; Mukasefetu’l-Kullb, s. 41

218 Gazal, el-Munkiz, s. 28-29
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Kalbin Gazali bilgi sistemindeki 6nemi “Bilmis ol ki, ilmin yeri kalptir.”?"

ifadesinde agikga ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore renklerin goriiniis ve bi¢imlerine gore
ayna ne ise, bilginin 6ziine gore de kalp aymi seydir. Rengin bi¢cimi aynaya yansiyip
orada kendisini gosterdigi gibi her bilginin bir gercegi ve her gergegin de bir sureti

vardir ve bu suret de kendisini kalpte gosterir.

Burada {i¢ sey karsimiza ¢ikmaktadir. Ayna, sahislarin suretleri ve aynaya
yansty1p orada gériinen bigimler. Bunu su sekilde de agiklayabiliriz. Ornegin kilici
ele alalim. Kili¢ tutulmak icin bir kabza ister. Onu tutmak icin bir el gereklidir.
Kabza ile el olduktan sonra bir de tutulacak kili¢ vardir. Yani diislinliriimiize gore
ortada bilgiler ve bir de kalp var. Ancak heniiz ilim elde edilmis degildir. Ciinkii

buradaki ilim, bilgilerin kalbe ulagsmasindan ibarettir ki, bu daha olmamastir. 280

Kalpte bilgilerin hasil olmasina gelince Gazali’ye goére bu iki sekilde
olmaktadir. Buna gore bazen Oyle olur ki, nereden geldigi bilinmeyecek sekilde
bilgiler kalbe dogar. Bazen de istidlal ve 6grenme yoluyla kalbe gelir. Bu bilgi
bilginlere mahsustur. O, bu ilimlerin ayr1 ayr1 adlarla adlandirildigini belirtir. Buna
gore herhangi bir delile dayanmaksizin kalpte meydana gelen ilme ilham, delil ile

elde edilen ilme Ttibar ve istibsar denilir.

Gazali burada herhangi bir delile dayanmaksizin kalpte meydana gelen
ilham ile vahyi birbirinden ayirmayi ihmal etmez. Ona gore 6grenmeden kalpte
dogan ilim kisinin nereden geldigini bilmedigi®® ve sebebini bildigi diye iki kisma
ayrilir. Iste bunlardan ilkine ilham digerine vahiy denir. O, vahyin peygamberlere,

ilhamin da velilere ve Allah’in iyi kullarina mahsus oldugunu belirtir.?%?

Boylece kalbin bir taraftan bazi bilgileri 6grenme yoluyla ulastigi, bazilarini
da herhangi bir 6grenme faaliyetinde bulunmaksizin elde ettigi karsimiza
¢ikmaktadir. Bunu biraz daha agikliga kavusturmamiz konun anlasilmasi agisindan

faydal olacaktir.

2% Gazali, Mukasefetu’l-Kuldb, s. 39; Thya, III, s. 29
280 Gazali, Mukasefetu’l-Kuldb, s. 39; Thya, III, s. 29
%81 Altuntas, S. a.g.e, s. 25

%82 Gazali, Ihya, II1, s. 41; Mukasefetu’l-Kul(lb, s. 57
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Diisiiniiriimiiz, oncelikle kalbin bir bilgi kaynagi olmasi ve kendisinde
bilginin meydana gelmesi acisindan hem sifilerin hem de nazariye sahiplerinin
goriislerini ele alir. O, sifilerin bunun icin diinyadan tamamen el etek cekmeyi, dost,
evlat, mal ve vatan sevgisini atmayi, her seyden kalbin alakasini kesmeyi, ilim ve
mevkiden ferdgat etmeyi gerekli gordiiklerini, yine bunlarin daha da ileri giderek bu
sayilanlardan 6te kisinin farz ve revatip sunnetlere devam etmekle yetinip evin bir
kosesine c¢ekilmesini ve burada oturmasini, disiincesini tamamen Allah’a
baglamasini, Kur’an tefsiri ve hatta Kur’an ile mesgul olmamasini, hadis vb. dini
ilimler ile ugragmamasini, Allah’tan baska bir sey hatirina getirmemeyi gayret edip,
sadece O’nun zikriyle mesgul olmasini gerekli goriip bunun neticesinde birtakim

bilgiler elde edeceklerini diisiindiiklerini ifade eder.

Nazariye sahiplerinin de bu yolun varligin1 ve miimkiin oldugunu kabul
etmekle birlikte, bu yolu gi¢ ve zor bir yol olarak gordiklerini, ¢cok ge¢ netice
verecegine inandiklarini, stfilerin dmiirlerini riyazetle gecirmelerine ragmen sadece
bir hayal {izerine kaldiklarini, ilim tahsilinde bulunmadan vahiy ve ilhama mazhar

olmay1 beklediklerini belirterek stifileri elestirdiklerini belirtir.

Burada Gazali’nin safiler igin ilim tahsil etmeksizin bu yola tevessiil
etmelerini, nazariye sahiplerinin de bu yolun varligin1 ve miimkiin oldugunu kabul
etmekle beraber bunu giic ve zor bir yol olarak gormelerini karsilikli olarak ele
almas1 manidardir. Zira ona gore, her iki yol ile de kalp birtakim bilgiler elde
etmektedir. Yani hem stfilerin hem de nazariyye sahiplerinin ayr1 ayr tuttuklari yol,

kalpte birtakim bilgilerin meydana gelebilmesi i¢in 6nem arzetmektedir.

Aslinda Gazali’nin boylelikle, kalbi bir bilgi kaynagi olarak goéren stfilerin
duyu ve akil kaynakli bilgilerden kendilerini soyutlayarak insanin bilgisini sadece
kalbi bilgi ile siirlandirmamalarini; nazariyye sahiplerinin de stfilerin tuttuklar
yolu zor ve mesakkatli goriip, nerdeyse imkansiz gérmelerini elestirerek kalbi
sezginin tamamen imkansiz olmadigini, insan i¢in bu yolu kapamamalar1 gerektigini
ifade etmeye calistigi goriilmektedir. Ozetle Gazali, sifiye bu yolda ilmi elden
birakma, nazariyye sahiplerine de kalbi bilgiyi insan i¢in imkansiz goriip, bu yolu

kapatma gayretine girme demektedir.

8 Gazali, Ihya, 111, s. 42-44; Mukasefetu’l-Kul(b, s. 59-61
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Gazali’ye gore kalpte ilim iki sekilde meydana gelmekteydi. O, bunu su
sekilde agiklamaktadir. Ona gore bir havuzu ele aldigimizda bu havuza suyun iki
yoldan gelme ihtimali vardir. Birisi yukarida akan derelerden gelen sular, digeri de
havuzun altindan kazilarak agilmis kuyudan ¢ikarilan sulardir. Iste insanin kalbi bu
havuza, ilim de havuzdaki suya benzer. Disaridan gelen sular havuzu doldurduklar

gibi milkasefe yoluyla da kalpler ilim ile dolar.?®*

Gazali biitlin ilmi ve felsefi aragtirmasinin sonunda gercek ve apacik
bilginin Allah’in kalbine ihsan ettigi bir nur ve sezgiyle meydana geldigi285
kanaatinden olsa gerek, havuzun altinda kuyudan ¢ikan suyun hem daha temiz hem
de devamli oldugunu belirterek, kalbin miikagefe yoluyla elde ettigi ilmi, kalbin diger

yolla yani duyular vasitasiyla elde ettigi ilimden daha iistiin gérmektedir.

Yine Gazali’ye gore bazen glinese, bazen de karsisinda glines bulunan suya
bakmakla, gilinesin sekli gozde yansidigi gibi, bazen duyu bazen de Levh-i

Makfuz’dan esyanin hakikati olan ilim kalpte meydana gelir.”®®

Diisiiniiriimiiz esyanin hakikatleri olan ilimlerin kendisinde bulundugunu
ifade ettigi Lehv-i Mahfuz’da bu ilimlerin nasil olustugunu ayrica agiklamaktadir.
Ona gore esyanin hakikatleri olan ilimler, Cendb-1 Hakk’a yakin olan meleklerin
kalplerinde ve Levh-i Mahfuz’da yazilmistir. Bir ingaat miihendisinin Onceden
¢izmis oldugu plana goére bir evi yaptig1 gibi, kdinat1 yoktan vareden Yiice Allah, bu
alemin ilk niishasini ezelde halkedip, Levh-i Mahfuz’da yazmis, sonra da bu yaziya
uygun sekilde yaratmistir. Iste kalp ile Levh-i Mahfuz arasindaki perde kalkinca
oradaki hakikatleri kalp gorur ve bunlardan kendisine bilgiler gecer. Bu durumda

kalp, altindaki kuyuda ¢ikan su ile dolan havuz gibi olur.

Goriildugii tizere burada kalbin iki kapis1 karsimiza ¢ikmaktadir. Biri melek
ve melekdt dlemine ve Levh-i Mahfuz’a agilan bir kapidir. Digeri bes duyuya agilan
bir kapidir. Buda sehadet ve miilk alemidir. Ona gore kalbin melekit dlemine acilip,

Levh-i Mahfuz’u miisahede etmesi kisinin uyku aleminde olmus veya olacak isleri

284 Gazali, Mukasefetu’l-KulGb, s. 62; Thya, IIL, s. 44
28 Gazali, el-Munkiz, s. 29-30
%86 Gazali, Mukasefetu’l-Kuldb, s. 63; ihya, III, s. 45
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bilmesi gibidir. Bu kapi1 ise sadece Yiice Allah’1 zikrederek diisiinen halis kullarina

acilir. 281

Baylelikle kalbin iki sekilde kendisine mahsus bir bilgiye ulastigi karsimiza
cikmakla birlikte diisiiniiriimiiziin, kalbin miikasefe yoluyla elde ettigi ilmi, diger
duyular vasitasiyla elde ettigi ilimden daha {iistiin gordiigii ve bu bilgiye de her
insanin ulagamayacagina dikkat c¢ekip, bu bilginin sadece Yiice Allah’1 zikreden
muhlis kullarina nasip olacagina isaret ettigi goriilmektedir. Bilgi ¢esitlerini bu

sekilde ele aldiktan sonra bilginin degeri konusuna gegebiliriz.
B- BILGININ DEGERI

Buraya kadar ele aldigimiz duyu, deney, akil ve kalp bilgisinin acaba
Gazali’ye gore bir degeri ve gecerliligi var midir? Sayet varsa ne 6l¢iide ve nerede
gecerlidir? Duyu, deney ve akil bilgisinin, kalp bilgisi yanindaki degeri nedir? Kalp
bilgisinin bu bilgilerle bir iliskisi var mudir? Tek giivenilir bilgi kalp bilgisi midir??®

Gazali, bilgiyi, dogruluk ve gecerliligi bakimindan {i¢ kisma ayirmaktadir;
Kesin bilgiler (yakini bilgi), inanglar tarzinda ortaya ¢ikan bilgiler (itikatlar) ve zanni
bilgiler. Bunlardan yakini bilgilere gelince ona gore yakin, ig¢inde hicbir sliphe
kalmayacak sekilde bilinen, kendisinde yanlislik ve vehim ihtimali ortaya ¢ikmayan,

aklin kesin olarak dogrulugundan emin oldugu bilgilerdir.”®

Boyle bir bilgide ayn1 zamanda, bilen insan ile bilinen sey (obje) arasina
yabanci bir unsur giremez. Diger bir ifadeyle, yakini bilgide bilen suje, bilinen obje
ile Oyle siki bir sekilde ortiisiir ki, yabanci herhangi bir seyin araya girmesi miimkiin
degildir.*® Yine yakin hakiki burhan ifade eder, onu nakzetmeye ve yalanlamaya
imkan yoktur. Cuinkii kesin, yakini bilgi, bize varligin gercekligini yansitmaktadir.®®*
Inanglar seklinde ortaya ¢ikan itikadi bilgilere gelince Gazali’ye gore, bu bilgilerin

kesin ve giivenilirliginin ortaya konulmasi1 gerekir. Bu yapilmadigi zaman bunlara

dayali bulunan biitiin bilgilerimiz ve eylemlerimiz temelsiz kalacaktir.?%

%87 Gazali, Mukasefetu’l-Kuldb, s. 63; Thya, III, s. 45

288 Erdem, H. “Gazali’de Bilgi Meselesi” Islami Arastirmalar, , s. 295

8 Gazali, el-Munkiz, s. 25

2% Ayman, M. a.g.e, s. 78

291 Bayraktar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, 1.Baski, T.D.V. yay. Ank. 1998, s. 217
2% Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 53
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Zanni bilgilere gelince adindan da anlasilacagi iizere bunlarin kesinliginden

bahsetmek zaten miimkiin degildir.

Gazali’nin ayn1 zamanda yukarida saydigimiz bu bilgileri mantikta tasdik
tirleri dedigimiz tiirlere gore de belirlemeye calistigt goriilmektedir. O, tasdik
tirlerinden evveliyat (ilk, a priori bilgiler), miisahedat-1 batima (i¢ gozlem),
mahsdsat-1 zahire (dis gbzlem), tecriibiyat (deneyler) ve tevatiirle elde edilen bilgileri
(miitevatirat) slipheye konu olmayan kesin ve giivenilir bilgiler; vehmiyat ve
meshtiirat1 ise slipheye konu olan kesin ve gilivenilirlikten uzak bilgi ¢esitlerinden
sayar.?*® Boylece Gazali’nin, insanin sahip oldugu bilgilerin bir degeri ve gegerliligi
olup olmadig ile ilgili probleme de egildigi, bilgiyi sadece kaynagi olarak degil,

degeri agisindan da ele aldig1 goriilmektedir.

O, bu yolda gergek bilginin nerede bulundugunu ortaya koymaya ¢alisirken,
biitiin dini ve felsefi gruplari incelemis ve bu guruplarin ortaya koydugu bilgileri

dogru ve giivenilir bulmadigi i¢in siiphe ile karsilamistir.

Ona gore yakin derecesindeki bilgi, i¢inde higbir siiphe kalmayacak sekilde
bilinen, kendisinde asla yanliglik ihtimali olmayan bilgidir. O, bu bilginin hatadan
uzak olmast i¢in yakine uygun olmasi gerektigini sdyler. Oyle ki, 6rnegin birisi ¢ikip
bu bilginin batil oldugunu iddia etse ve bu iddiasin1 ispatlamak icin tas1 altina gevirse
bile bu, o bilgi sahibine herhangi bir siiphe getirmemelidir. Eger diyor Gazali, kisi 10
sayisinin 3’ten biiylik oldugunu bildigi halde birisi ¢ikip bunun aksini iddia etse ve
delil olarak degnegi ejderhaya g¢evirse ve bu kisi bunu gorse bilgisinde siiphe
etmemelidir. ®* Ona gor iste kisinin bu sekilde bilmedigi, kendisinde yakin hasil
etmedigi her bilgi giivenilemeyecek ve emin olunamayacak bir bilgidir. Ve kendisine

itimat edilmeyen her bilgi de yakini bir bilgi degildir.

Iste Gazali bu agiklamalarindan sonra yukaridaki tanima uygun bir bilginin
kendisinde bulunup bulunmadigini arastirmaya koyulur. Duyu, tecriibe, akil ve kalp

bilgisinin degeri, diisiiniirlimiiziin bu aragtirmasinin basamaklarini tegkil edecektir.

2% Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 99-105
2% Gazali, el-Munkiz, s. 25-26; Yazoglu, Ruhittin, Gazali Diisiincesinde Ruh ve Oliim, Basilmamus
Doktora Tezi, Erzurum, 1997, s. 48
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4.1.DUYU BILGISINIiN DEGERI

Gazali el-Munkiz adli eserinde insanin alemlerden, yani varliklarin
cinslerinden haberdar olmasini algilamaya baglar. Bu algilamay1 saglayacak olan
seyde algi giicleridir. Iste algi giiclerinin her biri, insanin kendileri vasitasiyla,

sahalarma giren yerlerde birtakim bilgiler elde etmek icin yaratilmigtir.

Ona gore, insanin varolanlar hakkinda ilk bilgisi, duyular tarafindan
saglanmaktadir. Insan, sicaklik, sogukluk, yaslik, kuruluk, sertlik yumusaklik gibi
varliklarin ¢esitlerini ilk yaratilan dokunma duyusuyla; bu duyudan sonra meydana
gelen, renk ve sekillerin bilgisini gérme duyusu olan gozle; sesler ve nagmeleri
isitme duyusuyla; yiyeceklerin tadini tatma ve kokular1 da koklama duyusuyla

algilar. 295

Dolayisiyla bu donemde insan, tamamen duyularin yénlendirdigi bir varlik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?*® Gazali’ye gore insanin bilgi kaynagi bes duyu ile
siirlt degildir. Fakat insan bunlarla sinirli olmamakla birlikte, yedi yasina kadar bu

duyular araciligiyla varliklar hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.?’

Diisiiniiriimiiz yukarida yakini bilgiyi tarif ettikten sonra bu tanima uygun
bir bilginin kendisinde bulunup bulunmadig: ile ilgili sahip oldugu bilgileri tek tek
tetkik etmeye baglar. Neticede hissiyat dedigi duyular ile mahsus ve zartriyyat dedigi
bir takim akli prensipler disinda giivenilebilecek bir bilginin kendisinde bulunmadigi
sonucuna varir. Ve biiylik bir ciddiyetle bunlar {izerinde diisiinmeye ve bunlardan
siiphe edilip edilemeyecegini arastirmaya koyulur. Bu arastirmasindan sonra
mahsiisat dedigi duyu kaynakli bilgilerden siiphelenmeye basladigini ve bu
siiphesinin de gittikge kuvvetlendigini belirtir. O, kendi kendisine bu mahsisata

giivenin nereden geldigini sorup bunun cevabini aramaya koyulur.

Ona gore mahslsat yani duyu kaynakli bilgilerimiz, insanin kendileri
vasitasiyla varliklar hakkinda ilk bilgileri olsa da, bunlar vasitasiyla elde ettigimiz

bilgiler hata ve yanlistan uzak degildir. Diger bir deyisle duyularin bize dis diinyanin

2% Gazali, el-Munkiz, s. 67
2% Erdem, H. “Gazali’de Bilgi Meselesi” Islami Arastirmalar, s. 296
27 Gazali, el-Munkiz, s. 67-68
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bilgilerini aktarirken hata yapma ihtimalinden uzak olacag kuskuludur.?*® O, bunlara
ait bilgilerimizin zamanla ortaya c¢ikan algi yanilmalar1 ve duyu bozukluklar

nedeniyle hata yapabilecegini ve bundan dolay1 giivenilemeyecegini S('jyler.299

Bu cer¢evede duyularin algi yanilmasina baktigimiz zaman Ornegin bu
duyulardan en kuvvetlisi gozdir. G6z, golgeye bakar, onu durur halde goérur ve onun
hareketli olmadigina hiikkmeder. Bir miiddet sonra tecriibe ve miisahede ile onun
hareket ettigini anlar. Yine o, yildizlara bakar onlar1 bir para biiyiikliigiinde kiiciik
gortir. Halbuki geometrik deliller onlarin yeryiiziinde daha biiyiik oldugunu gosterir.
Ona gore mahsUsata ait bilgilerde duyular 6n plandadir. Oysaki akil, bunu

miisamahasiz bir tarzda tekzip eder.

Gazali duyu bozukluklar1 nedeniyle ortaya ¢ikan yanlisliklart su sekilde
aciklamaktadir. Ona gore, bedendeki bir organla, algi olaymi gercgeklestiren algi
kuvvetinde devamli ¢aligmaktan dolayr hastalik ortaya ¢ikar. Ciinkii algi olaymi
devam ettirmek, algiy1 gerceklestiren organin karakterini bozar ve onu sakat birakir.
Aymni sekilde ciddi ve 6nemli konularda algiy1 gerceklestiren organi yipratir ve bazen
da bozar. Hatta ondan sonra en basit ve en zayif bir objeyi bile algilayamaz. Kulagin
yiiksek frekansli bir sesi duymasi ve goziin kuvvetli bir 15181 gérmesi gibi. Bunlar
kulagi ve gozii bozar veya kendisinden sonra gelen seyleri idrak etmeyi Onler.
Boylece kulak fisiltiy1 idrak etmekten, goz hassas objeleri gormekten uzaklasir.
Tatma duyusu da boyledir. S6zgelimi ¢ok tatli bir objeyi tadanlar onun ardindan ¢ok

hafif bir tad: hissetmezler.>®

Gazali duyulara ait bilgilere glivenilemeyecegi ile ilgili goriislinii, insanin
yaslandig1 zaman duyu organlarinin eski giiclinii ve kuvvetini kaybettiklerine isaret
etmek suretiyle desteklemektedir. Ona gore en 6nemli duyu organlarimizdan bir olan
g0z, insanin yasi ilerledigi zaman giicii zayiflayip, daha 6nce gordiigi gibi gormez.

301

Kulaklar da eskisi gibi duymaz.”™" Bu nedenle bu duyu organlarinin elde ettigi

bilgiler, yas ilerledik¢e daha da giivenilirligini kaybederler.

2% Ayman, M. a.g.e, s. 95

% Gazali, el-Munkiz, s. 27-28; Ulken, Hilmi Ziya, a.g.e, s. 112
0 Gazali, Tehafitu’l-Felasife, s. 207

%1 Gazali, Tehafitu’l-Felasife, s. 208
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O, bu durumu ayrica insanin en énemli duyu organlarindan bir olan goziin,
akilla kiyaslandiginda, bir takim kusurlarinin ortaya ¢iktigini belirterek agiklamaya
caligir. Ona gore goz, baskasimi goriir ama kendini géremez. Kendinden ¢ok uzak
olan1 ve kendine ¢ok yakin olani goéremez. Esyanin disini1 goriir ama igini goremez.
Varliklarin hepsini degil, ancak bir kismini goriir. Sonlu seyleri goriir, sonsuz seyleri
goremez.’* Gazali, goziin ister algilama kuvvetinin ¢ok giiclii oldugu genclik
zamanda isterse algilamasimin ¢ok zayif oldugu yaslhilik ¢aginda olsun, sayilan bu
kusurlardan siyrilmasmin miimkiin olmayacagmi belirtir. Ona gore g6zun bu

kusurlar1 ancak akil araciliiyla diizeltilir.

Diigiiniiriimiiz, duyular tarafindan elde edilen bilgilerin yukaridaki
nedenlerden dolay1 giivenilmeyecegini belirtmekle birlikte, tasdik tiirlerinden
mahslsat-1 zahire dedigi dis diinyaya agilan duyu organlar1 vasitasiyla elde edilen

% ¢

bilgileri dogru ve kesin bilgiler olarak kabul eder. Ornegin o, “tuz beyazdir”, “giines

yuvarlaktir”®®

gibi bilgilerimizin agik bilgiler oldugunu ifade eder. Her ne kadar bu
bilgiler agik bilgiler olsa da ona gore yukarida agiklamaya c¢alistigimiz iizere, bazen

sujeye bagli duyu organlarinin hatalar1 bu giivenilirligi sarsmaktadir.*%*

Boylece Gazali’ye gore duyu organlar tarafindan elde edilen ve kendisinin
mantikta mahs@sat-1 zahire diye adlandirdigi “tuz beyazdir”, “glines yuvarlaktir”
seklindeki bilgiler dogru ve kesin bilgiler olsa bile, temel itibariyle duyu kaynakli
olmalari, gerek duyularinda meydana gelen algi yanilmalar1 ve gerekse zamanla
ortaya ¢ikan duyu bozukluklar nedeniyle bu bilgilere giivenilemez. Ancak Gazali’ye
gore daha Once goziin kusurlarinin akil tarafindan diizeltildigi gibi bu ve benzeri
duyu hatalarni diizeltmek her zaman mumkiindir.*®® Ona gore duyulara ait bu
hatalar ancak akil araciligiyla diizeltilir. Dolayisiyla Gazali diisiince sisteminde
bilginin degeri ve gegerliligi agisindan duyu bilgisi, birtakim nedenlerden dolay1 hata
ve yanlisgtan uzak olmadigindan dolayr givenilir degildir. Burada duyulara

giivenilirligi ortadan kaldiran ise akildir.

%2 Gazali, el-Munkiz, s. 15

%03 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 100

304 Erdem, H. “Gazali’de Bilgi Meselesi” Islami Arastirmalar, s. 296
305 Erdem, H. “Gazali’de Bilgi Meselesi” Islami Arastirmalar, s. 296
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Boylece akil, duyularin elde ettigi bilgilerin hatali ve yanlis oldugunu ancak
kendisi vasitasiyla bilebildigimiz, duyulardan ziyade gilivenebilecegimiz bir bilgi

kaynag1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Duyu bilgisinin degerini bu sekilde ele aldiktan sonra tecriibe bilgisinin
degerine gecebiliriz. Burada Gazali’nin nedenselligi yani biri olmadan digerinin de
ortaya ¢ikamayacagi iki olay, fenomen ya da siire¢ arasindaki iliskiyi306 zorunlu
gormeyip, goriisiinii bunun {izerine bina etmesi varacagl netice agisindan Gnem

arzedecektir.
4.2.TEBRUBE BiLGIiSIiNIN DEGERI

Gazali’ye gore tecriibl bilgiler, yukarida gectigi tlizere duyu ve akil
araciligiyla, bu ikisinin miistereken katilimiyla sahip oldugumuz bilgilerdir. Bunlar,
insanin atesin yakici olusunu, tasin yere dogru diislislinii, ekmegin doyurucu, suyun
susuzlugu giderici ve sarabmn sarhos edici olduguna hiikmetmesi®®’ seklindeki
bilgilerdir. O, burada tecribi bilgilerin neler oldugunu bu sekilde agiklamakla
beraber asagida bu bilgiler arasindaki iligkiyi farkli bir boyutta degerlendirdigi

gorulecektir.

Diisiiniiriimiize gore tecriibelerimiz, bize ard1 ardina gelen iki olayda birisini
neden digerini sonug olarak gormemiz neticesini dogurmaktadir. Bunu saglayan sey
ise bu iki olay arasinda meydana gelen tekrardir. Bunu su sekilde agiklamaktadir; ona
gore surekli neden-sonug gergevesinde cereyan eden olaylar bize bu iki sey arasinda
bir bag, ilinti kurmay1 zorunlu kilmaktadir. Neticede biz bu sebeple sonug arasinda
zorunlu bir bag oldugu kanisina varmaktayiz. Ancak Gazali, aligkanligin bir sonucu
olarak birinin sebep digerinin sonu¢ olduguna inanilan iki seyden birinin, digerinin
yaninda bulunmasinin zorunlu olmadig1 goriistindedir. Ona gore bunlardan birinin
ispat1 digerinin ispatini icermedigi gibi birinin nefyi digerinin nefyini i¢ermez.
Diisiiniiriimiiz susuzlugun giderilmis olmasi ile su i¢mek, toklukla yemek, 151k ile
giinesin dogmasi, hastaliktan iyilesmekle ilag, yanmakla atese dokunmak gibi sebep-

sonug seklinde goriinen seylerin hicbiri arasinda akli bir zorunlulugun bulunmadig

%06 Cevizei, A. a.g.e, 5. 673
%7 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101
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goriisindedir.®® Yani o, ates ile pamuk Srneginde birbirine dokunduklari halde
pamugun yanmamasinin ya da dokunmaksizin yanmasmin miimkiin olacagini

savunmaktadir.>%°

Dolayistyla Gazali, tecriibe bilgisini kaynak itibariyle duyu ve akil
aracilifiyla saglanan bir bilgi olarak kabul etmesine ve duyular tarafindan algilanan
ve birden fazla tekrar sayesinde aklin duyularin getirdigi bu bilgilere giivenip
neticede tecriibe bilgisinin olustugunu yukarida belirtmesine ve ayrica her ne kadar
aklin duyularin getirdiklerine glivenmekle bu bilgilere ulastigini belirtip isin igine
akli da katmasina ragmen, bu bilgiler arasindaki iligkiyi zorunlu gérmedigi karsimiza
cikmaktadir. Boylece diisiiniiriimiiziin duyu ve dolayli yoldan ozellikle de akil
araciligiyla elde edilen bilgilerin giivenilemeyecegini ortaya koymaya calistig

sOylenebilir.

Aristocu diislinceye gore, sebeple sonug arasindaki karsilikli iligki zorunlu
oldugundan tabii bir sebebi olmayan sonugtan s6z edilemez. Buna gore tabiattaki bir
olayin sebebi, yine tabiatin kendisindedir. Gazali’ye gelince o, sebep-sonug
baglantisin1 kabul etmekle birlikte bu baglantinin tabiatin 6ziinde gelen bir
zorunluluk olarak diisiiniilmesini reddeder. Zira bdyle bir zorunluluk ona gore ilmi
bakimdan kanitlanamaz. Bunu su sekilde aciklar. Ona gore, drnegin iki olaydan
birine sebep, digerine sonu¢ adiin verilmesi, tamamen bu iki olaym ardi ardina
geldigini géormeye alismaktan kaynaklanan bir dil meselesidir. Buradan hareketle
Ornegin, atesin pamugu yakmasi ve ilacin hastayi iyilestirmesi vb. biitiin tabi varlik
ve olaylar arasindaki kozal iligkiler, tabiatin 06ziinde bir zorunluluktan
kaynaklanmayip, Allah’in o sekilde irade ve takdir edip yaratmasinin bir sonucudur.
O, bunlardan birinin, digerinin yaninda bulunmasini, aslinda biri digerinden
ayrilmayacak sekilde zaruri degil, Allah’in takdiri neticesinde yaratmasi ile oldugunu
belirtir. Ciinkii ates cansizdir ve mantiki olarak herhangi bir cansiz sey gergek

anlamda sebep ve fail olamaz.®®® Yine sayet Gazali, sebep-sonug arasindaki bag

%08 Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s. 181; Mihakku’n-Nazar, s. 101

3 Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s. 181-182; Sekerci, A. Erhan, Gazali ve David Hume’de Nedensellik,
Basilmamis Doktora Tezi, Ist. 2009, s. 83; Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, cev: Kasim
Turhan, 2.Baski, iklim yay. Ist. 1992, s. 206-207

319 Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s. 182; Fahri, M. a.g.e, s. 206
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reddetmis olsaydi, fhya’min 6zellikle “Muhlikat”*" bolimiinii yazmas: miimkiin
olmazdi. Ciinkii bu boliimiin genel metodu, evvela hangi fiillerin hangi manevi
hastaliklara sebep oldugunu tespit etmek ve daha sonra bu hastaliklarin izalesine

sebep olacak fiilleri tayin ve tespit etmektir.**?

Boylece Gazali’nin sebep-sonug arasindaki bagi kabul ettigi ancak bu ikisi
arasindaki iliskinin zorunlu olmadigl sonucuna vardigi, ayni zamanda Aristocu
gorlisiin  tabiattaki bir olayin sebebini yine tabiata baglamasimi da elestirerek
kainattaki olaylar1 ilmi ve kudretiyle takdir edip yaratan bir yaratici fikrini ortaya

koymaya calistig1 goriilmektedir.>*®

Ozellikle diisiiniiriimiiziin burada yemek yemeden de karnin doyurulmasi,
basin govdeden ayrilmadan 6limii yaratmak, basin govdeden ayrilmasi ile birlikte
hayati1 devam ettirmek gibi seylerin biri olmadan digerinin olmasini Allah’in kudreti
dahilinde oldugunu belirterek,** yukarida sebebi 6n plana ¢ikararak sonucun olma
zorunlulugunu reddederken burada da hem sebebin hem de sonucun karsilikli

zorunlulugunu reddettigi goriilmektedir.

Gazali bunu micize ornegiyle su sekilde aciklamaktadir. Ona gore micize
denilen olaylarda goriildiigli iizere, ates gibi bir sebep bulundugu ve etkisini
gOstermesi i¢in biutlin sartlar hazir oldugu halde, Allah istemedik¢e beklenen sonug
dogmayabilmekte veya tersine sebebi bulunmayan bir olayin vukuundan s6z

edilebilmektedir.*® Zira mficizenin en dnemli 6zelligi ilahi bir fiil olmasidir.®*

Bu agiklamalar gergevesinde ozellikle diistintrimuizin Tehafutu’l-Felésife
adli eseri dikkate alindiginda sebep ve sonug arasindaki bagi zorunlu gérmeyisinin
iki nedeni karsimiza ¢ikmaktadir. Ilki kainatta meydana gelen hadiseleri ilmi ve
kudretiyle takdir edip yaratan bir yaratici fikrini ortaya koymak, digeri micizenin

varligimi temellendirmek. Zira miicizenin imkan1 ve mantiki agiklamasinin ortaya

31 fhyanin tigiincii cildinin tamami bu konuya ayrilmistir.

312 Aydin, Mehmet S. islam’mn Evrenselligi, 2. Baski, Ufuk Kitaflari, ist. 2000, s. 82

313 Genis agiklama icin bkz. Bozkurt, O. a.g.e,s. 16-26

314 Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s. 181; Mihakku’n-Nazar, s. 102; Bozkurt, O. a.g.e, s. 24

315 Gazali, Tehafiitu’l-Felasife, s. 184; Genis bilgi icin bkz. Sekerci, A.E. a.g.e, s. 96-104;
Taylan, N. a.g.e, s. 284

316 Bylut, Halil Ibrahim, “Miicize” DIA. Islam Ansiklopedisi, ist. 2005, XXX, s. 350
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cikmast da Gazali’nin nedensellik yadsimasinin amagclarindan biridir. 3 Clnku
neden ile etki arasindaki iligkinin zorunlu sayildigi bir nedensellik anlayisindan,
micizenin imkan1 da tamamen ortadan kalkmis demektir. Oyle ki, Islam dininin
birinci kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’de bile gegen bircok micize, bdyle bir kabulle
imkénsiz hale gelmektedir.*'® Dolayisiyla islam’in inkar ettigi sey, tabii illetin nih4i
illet olarak gorilmesidir.®'® Boylece Gazali’nin bu aciklamalar dogrultusunda
nedenselligi, Miisliiman bir diisiiniir olarak, Aristocu goriislin aksine, birtakim dini
endiseleri cercevesinde ele aldigi ve indeterminist bir goriis ortaya koydugu

gorilmektedir.

Acaba bu agiklamalardan sonra Gazali’nin illiyet prensibini reddettigini
sOyleyebilir miyiz? Siiphesiz daha sonra ibn Riisd’lin elestiri mahiyetinde belirttigi
gibi eger her zaman her sey olabilirse tabiatta asla bir nizamdan s6z edilemez ve hem

320 Fakat Gazali bu itirazm

akil hem de biitliin bilimler giivenilirligini kaybeder.
farkindadir ve kendi indeterminist gorlislerinin tabiatta her tiirlii sagma
imkansizliklarin meydana gelecegi bir karigikligin  hiikiim siirdiigi anlamina
gelmedigini ozellikle belirtme ihtiyacini duymustur. Ona gore oOncelikle Allah’in
olmasini irade ettigi her sey imkansiz olmaktan ¢ikar. O, bunu bir 6rnekle su sekilde
aciklamaktadir. Ona gore, evde bir kitap birakmis olan bir kimse eve dondiigiinde bu
kitabin, geng, akilli bir delikanliya veya hayvana doniismiis olabilecegini caiz
gorebilir. Ancak o, bizim bunun bdyle olmayacagi hususunda silipheye
kapilmayacagimizi soyler. Ciinkii Yiice Allah, bizde bu miimkiin olan seyleri

yapmayacagia dair bir bilgi yaratmistir.**!

Gazali’'nin burada ifade etmeye ¢alistig1 sey, bunlarin zorunlu olmadigidir.
Ona gore bunlar miimkiin, olabilir seylerdir, olmasi da olmamasi da caizdir. Ancak
aligkanliklarimizin devamli olarak bunlarin boyle oldugunu gdstermesi, zihnimizde
bu seylerin yine aligkanliklarimiza uygun olarak alisilmis sekilde meydana gelecegi
diisiincesini kuvvetlendirir. Su halde olaylarin diizenli olarak ardi ardina gelmesi,

onlarin ayrilmaz ve kesintisiz bir bicimde eskiden beri siiriip gelen bir diizene uygun

st Majid, Fakhry, Islamic Occassionalism, s. 17°den nakleden Sekerci, A. E. a.g.e,s. 96
318 Sekerci, A. E. a.g.e, s. 96

319 Aydin, Mehmet S. a.g.e, s. 108

%20 bn Riisd, Tehafii’t-Tehafiit s. 552°den nakleden: Cagrici, M. a.g.e, s. 495

%21 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 101; Tehafiitu’l-Felasife, s. 185
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olarak meydana geldigi diisiincesi sarsilmaz bir sekilde zihnimize yerlesir.*** Bu
sayede biz, sebeplerin miisebbeplere yoneldigini, yani bu ikisi arasinda baglantinin
kesin bir zorunluluk olarak siiriip gittigini biliriz. Su halde Gazali aslinda bu
diistincesiyle illiyet prensibini reddetmemis, fakat filozoflarin tabii illiyetinin yerine

ilahi illiyeti koymustur.

Boylece diisiiniiriimiiz, temeli duyularin algilamasi ve birden fazla tekrar
nedeniyle akil tarafindan gizli bir kiyas yoluyla meydana geldigini belirttigi tecriibe
bilgisini kabul etmekle beraber, sebep-sonu¢ arasindaki bagin zorunlulugunu
reddetmesi dolayli olarak bu bilgilere giivenilemeyecegi sonucunu dogurmaktadir.
Zira bu bilgiler, bize fiziki diinyanin, cisimlerin bilgisini vermektedir. Bu tlirden
bilgilerde aralarinda zorunlu bir bag bulunmadigi igin giivenilmeyecek bilgilerdir.
Dolayisiyla sadece onlara bakarak yakini, kesin bilgiye ulasamayiz. O, yakini bilgiye

ulagmaya tecriibe bilgisinin yeterli ve kesin olmadig goriisiindedir.

Icinde hicbir siiphe kalmayacak sekilde bilinen, kendisinde asla yanlishik
ihtimali olmayan yakin derecesindeki bilgiyi, duyu ve tecriibe bilgisinin saglamadigi
sonucuna varan disliniiriimiiziin, bu bilgiye ulasma yolculugunun ii¢iincii basamagini

akil bilgisi teskil etmektedir.
4.3.AKIL BILGISININ DEGERi

Gazali’ye gore insanin en 6nemli ve en belirgin 6zelligi akildir. O, insan1 bir
akil varligr olarak degerlendirir. Ona gore sadece bu diinyaya ait bilgiler degil,
ahirete iliskin bilgiler de ancak akil yetkinligi ve zekanin saflig1 ile kavranir. Cilinkii
Allah’in emaneti ancak onun sayesinde kabul edilir ve onun sayesinde Allah’a

yakinlik saglanir. 323

Gazali’ye gore Allah’1, Peygamberi ve dini bilip tasdik etmemizi miimkiin
kilan akil kiiglimsenemez. Eger akil degersiz ve giivenilmez bir vasita olarak kabul
edilirse, onun sayesinde bilinen hususlarin da degersiz olmasi gerekir. Bu ise

imkansizdir. O, akli goze, nakli de giines 1s181na benzeterek, 151k olmayinca goziin,

%22 Gazali, Tehafitu’l-Felasife, s. 185; Mihakku’n-Nazar, s. 101
323 Gazali, Ihya, I, s. 210
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g0z olmayinca da 1518 bir anlaminin olmayacagini ifade eder. Yine o, bilgi ile akil

arasindaki iliskiyi, meyve ile agac arasindaki iliskiye benzetmektedir.>?*

Boylece diisiiniirlimiiz hem akil i¢in naklin hem de nakil i¢in aklin 6nemini
ifade etmekle kalmamis, ayn1 zamanda aklin 6nemli bir bilgi kaynagi oldugunu da

belirtmistir.

Dolayisiyla Gazali’nin, basta dini tasdik etmemiz kendisiyle miimkiin olan
akli, bilginin kaynagi, esas1 ve dogdugu yer olarak da gormesi ona verdigi 6nem ve
sereften®? kaynaklanmaktadir. On da akil, diinya ve ahiret mutlulugunun vesilesi ve

insanin en degerli varligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gazali aklin fazileti ve iistiinl{igii konusunda hem Ihya adl1 eserinde hem de
diger eserlerinde pek ¢ok ayet, hadis ve ilim adamlarinin sozlerini zikreder. Ozellikle
dini hitabin olmazsa olmaz o6zelligi olan akil, Gazali tarafindan siirekli olumlu

326

terimlerle dile getirildigi > gortlmektedir.

Gazali’ye gore akil, duyu ve vehimden farkli olarak, nesnelerin hakikatlerini
kavrayan ve bu hususta dogruya ulagsma giiciine sahip olan bir algi yetimizdir. O,
Migkat’ul-Envar adli eserinde “Nur” ismine daha layik olma hususunda, insani
varligin en iistiin mertebelerinden birini olusturan akli, insan1 dis diinya ile iliskiye
sokan gorme organi olan gozle mukayese etmekte, akilda bulunmayan fakat gozde
varolan yedi eksiklikten s6z etmektedir.**’ Burada aklin duyu organlarindan en
onemlisi olan gozde varolan eksiklikleri tasimadigini belirterek nur ismini, goze

nisbetle akla daha uygun bulmaktadir.?*®

Yine Gazali’ye gore duyularimizla elde ettigimiz bilgiler, objenin asir1
uzaklig1 veya asir1 yakinligr veyahut duyu organlarindaki zayiflik gibi nedenlerle
birtakim hatalar meydana gelmektedir. Ornegin gdziimiiz gdlgenin hareket
etmedigine hiikkmettigi halde, akil onun hareket ettigi sonucuna varmaktadir. Gazali,

gelisme doneminin basinda ¢ocuk ve bitkilere bakildiginda her an bunlarin tedrici

324 Gazali, Thya, I, s. 209-210

325 Gazali, Thya, I, s. 209

326 Aydinli, Yasar, “Gazali’ nin ilim ve Diisiince Diinyas1” islami Arastirmalar, Ank. 2000, 13 (3-4),
s. 272

%27 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 15-19

%28 Gazali, Miskatu’l-Envar, s. 20
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olarak geligsmelerine ragmen, insanin bunlar1 duruyor halde gordiigiinii, aklin ise bu

seylerin gelistigine, bliylidiiklerine hitkmettigini ifade etmektedir. 329

Bu agiklamalar dogrultusunda denilebilir ki, Gazali, akil bilgisini, duyu
bilgisinden bir merhale daha yukarida ve daha giivenilir bulmaktadir. Ciinki akail,
duyulara dayanan bazi hatalari, yanilgilar1 diizeltmekte ve boylece insan1 duyulardan

kaynaklanan yanlislara diismesini engellemektedir.

Diisiiniirimiiz insanin birtakim bilgileri, vehmiyye diye adlandirdig1 bir
yetisi sayesinde elde ettigini belirtir. Vehim bazi bilgileri duyular araciligiyla elde
eder bazilarinda da akilla ittifak halindedir. Ornegin bir seyin alti ydnden uzak
olusunun kesinlikle imkansiz oldugunu bilmesi duyular araciligiyla olurken, bir
kimsenin ayni anda iki yerde bulunmayacaginin imkansiz olmasinda akilla ittifak
eder. Gazali, vehmin hatasinin duyular diinyasinin 6tesinde oldugunu, bunun
nedeninin vehmin fizik Otesindeki seyi, fiziki alemde olan seyle orneklendirmeye
calistigin1 belirtir. Bu tiir bilgilerin yanlighgt da yukarida oldugu gibi yine aklin

araciligiyla ortaya cikmaktadir.**°

His, vehim ve akli, insanda esya ve olaylar1 bilme, idrak etme giicii
olarak goren Gazali, bunlardan his ve vehme yeterince giivenmez. Bundan dolayi o,
daima akil ilkelerine dayali, bizi yaniltmayacak bir dl¢ek, bir diizenleme, bir mihenk
ortaya koymak ister. Oyleki bu 6lgiler, bilinmeyenlere uygulandiginda elde edilen
sonuglardan siiphe edilmesin. Ona gore, her zaman dogrulugundan asla siiphe
edemedigimiz tasdik tiirlerinden “evveliyat” buna bir 6rnek teskil etmektedir.®*
Evveliyat (a priori bilgiler), sadece aklin zatini gerektiren ve duyularin onu
dogrulamasina ihtiya¢ duymaksizin meydana gelen sirf akilla ilgili olan seylerdir.332
Bir diger anlamiyla aklin yapisini tek bagina kendilerini onaylamak zorunda birakan

333

bilgilerdir. iki birden ¢oktur, biitiin pargasindan biiyiiktiir,” insanmn kendi zatinmn

varligini, bir seyin ayni anda hem kadim hem de hadis olamayacagini bilmesi,

29 Gazali, el-Munkiz, s. 28

%0 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 100-104

%1 Erdem, H. “Gazali’ de Bilgi Meselesi” Islami Arastirmalar, s. 296
%32 Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 99

%33 Gazali, Makasidu’l-Felasife, s. 87
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birbirine zit olan iki seyin birisi dogru oldugu zaman digerinin yanlis olmast ve

benzeri *** bilgiler, bunlara 6rnek gosterilebilir.

Gazali akli, insani varligin bilgi iireten birimi, bilginin kaynagi ve esasi,
duyu bilgisinin ve vehmin yanlishginin ancak kendisiyle ortaya ¢iktigi bir bilgi
kaynagi olarak gormesine ve aklin en dnemli islevinin insana diisiinme &zelligini
kazandirmis oldugunu belirtmesine ve boylece ona dini ve ahlaki bir sorumluluk

yiiklemesine ragmen aklin hakikati tek basina elde edemeyecegi kanaatindedir.®

O, el-Munkiz adli eserinde duyu bilgisinin hata yaptigin1 ve yanlis
hikkiim verdigini akil ile anladiktan sonra sadece akla giivenilmesi gerektigi
sonucuna varmis. Ancak onun mahslsat dedigi duyu bilgisinin, aklin bu sonucu
karsisinda yanligh@i ortaya ciktigi gibi aklin {izerinde bir bilgi alaninin da, ayni
sekilde akli, elde ettigi bilgilerden dolay1 tekzip etmesinin miimkiin olabilecegini
ifade etmistir. O bu goriisiinii riiya ile destekler. Ona gore, bizim uyku esnasinda
gordiigiimiiz riiyalarda bir¢ok seyin varligina inaniriz ve gorduklerimizi gercek
zannederiz. Ancak uyandiktan sonra biitiin bu gordiigiimiiz seylerin ger¢ek olmayan
seyler oldugunu anlariz. Diigiinliriimiiz bu agiklamalarin ardindan bir soruyla su
sonuca varir; ona gore, su i¢inde yasadigimiz ve akilla varligina inandigimiz alemin
uyku halinde iken goriip de gergek sandigimiz seylerden farkli oldugundan emin
olabilir miyiz? Iste akil iizerinde bir halin helmesiyle, akilla anlasilan biitiin seylerin

neticesiz kalacagi pekala miimkiin olacaktir.**®

Boylece o, akla, idrakler, din ve ahlak diinyasinda biiylik bir deger ve
Onem verdigi halde akli bilgilere de duyu bilgisi gibi giivenilemeyecegi, onda bazi
celisik hiikiimlere rastlandigi, sonugta akli bilgilerden de siiphe edilmesi gerektigi
sonucuna varmustir. Ciinkii akil, Gazali’ye gore, biitiin miskillerde ve hali zor
meselelerde perdeyi kaldiramamaktadir. O, insanin bu siiphelerinden kurtulusunun
Allah’m kalbe attig1 bir nur ile kalbin hakikatleri dogrudan ve ispat etmeye ihtiyag
duyulmaksizin birdenbire kavramasi yoluyla miimkiin oldugunu soyler. Boylelikle
dislintiriimiiziin kalp vasitasiyla meydana gelen bilgiyi, diger bilgi kaynaklar

araciliiyla olusan bilgilerinden daha giivenilir buldugu goriilmektedir.

%% Gazali, Mihakku’n-Nazar, s. 99
3% Gazali, el-Munkiz, s. 29
%% Gazali, el-Munkiz, s. 28-29
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Bundan sonra Gazali’nin arastirmasinin son basamagini teskil eden kalp

bilgisinin degerini ele almaya calisacagiz.
4.4. KALP BIiLGISININ DEGERI

Gazali’ye gore kalp, biitlin esyanin hakikati olan bilgilerin kendisine
goriinmesine elverisli bir yaratilistir ve duyularla anlasiimaz.®*” O, bitin ilmi ve
felsefi incelemeleri sonunda, gercek ve apacik olan bilginin akildan degil, Allah’in
kalbe ilham ettigi nur ve sezgiden meydana geldigini belirtir. O, tnli sliphe
doneminden sonra safsatadan kurtulusunun duyu, deney ve akli bilgi sayesinde ve
bunlara bagl bir delil yardimiyla olmadigini, Allah’in kalbine ilham ettigi bir nur
sayesinde oldugunu ve bu nur ve sezginin bir¢ok bilginin anahtar1 oldugunu ifade

eder. 338

Diisiiniiriimiiz duyu ve akil gibi herhangi bir bilgi kaynagina dayali olmayan
bu tiir bilginin, bunlardan birine bagli oldugunu iddia eden kimsenin, Allah’in genis

rahmetini daraltmig olacagim belirtir.®*

Boyle bir bilgiye gelince Gazali’ye gore bu, duyular1 ve akli asan, siradan
insanlarin elde edemeyecegi bir bilgidir. Bu kabiliyetlere ve vasiflara sahip olan
insanda ¢ok farkli bir bilme giicti, farkli bir bilgi kaynagi olan “kalp gdzi” agilir.
Insan bununla gaybi, gériinmeyeni ve aklin kavramasi miimkiin olmayan, akli asan
seyleri goriip bilir. Ona gore, kalp gozii dedigimiz basiret sayesinde biz esyanin

hakikatini anlariz.>*°

Gazali, kalbi bilgiyi gercek ve apagik olarak gordiigliinden, miikasafe ilmi
diye de adlandirdig bu bilgi ¢esidini miistakil olarak ele aldigi Mukasefetu’l-Kullb
adli eserinde ve diger eserlerinin bu konuyla ilgili boliimiinde ilmin bulundugu yerin
kalp oldugunu belirtir.*** Ona gore insan, kalpteki bu ilimlerin, kimi zaman, nereden
geldigini kestiremeyerek kalbinde birden doguverdigini goriir. Bu bilgiler duyular ve
akil gibi bilgi kaynaklarindan birine bagvurmadan ve herhangi bir delile dayanmadan

kalpte dogar. Bunu su sekilde izah eder. Ona gore, biitiin esyanin hakikatleri olan

337 Gazali, Mukasefetu’l-Kul(b, s. 41,52

%8 Gazali, el-Munkiz, s. 29-30; Erdem, H. “Gazali’ de Bilgi Meselesi” Islami Arastirmalar, 5.297
%9 Gazali, el-Munkiz, s. 28-29

0 Gazali, el-Munkiz, s. 68; Mukasefetu’l-Kullb, s. 41

¥ Gazali, Mukasefetu’l-Kulib, s. 39; Thya, 111, s. 41
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bilgilerin kendinde mevcut oldugu yer, levha Levhi Mahfuz’dur. Esyanin hakikatleri
olan ilimlerin bu levhanin aynasindan yansimasi, aynanin renkli cisimler karsisindaki
durumu gibidir. Her renkli cismin suretinin ayna da olusmus bir misali oldugu gibi
her malumun da bir hakikati vardir ve bu hakikat onun suretidir. Bu suret, kalp

%2 jste kimi zaman Allah Teala lituf gosterip kalp goziindeki

aynasinda yerlesir.
perdeyi kaldirir, aradaki perde kalkar, bazi bilgiler kalp aynasina yansir ve kesif

yapilir.

Boylece kalbe gayb perdesinin ardindan garip ilimler ilka olunur. Bu
nedenle Gazali, en dogru ve gercek bilginin dogrudan ve herhangi bir vasita
olmaksizin kalbe gelen bilgi oldugunu belirtir. Ona gore bu vasiflara sahip insanda,
kalp ile hakikat arasindaki perdenin kalkmasi insanin ihtiyar ve iradesine baglh

degildir.3*

Gazali’ye gore, kalp biitlin esyanin hakikatlerinin kendisinde tecellisine
kabiliyetlidir. Bu bazen duyular araciligiyla olur. Bazen tecriibelerimiz ve aklin
istidlal imkanlariyla olur. Bazen de herhangi bir delil ve ¢abaya ihtiya¢ kalmaksizin

dogrudan kalpte meydana gelir.

O, duyu organlariyla elde edilen bilgiye duyu bilgisi, duyularin akilla bir
etkilesimi sonucu ortaya cikan bilgiye tecriibe bilgisi, dogrudan akli istidlallere
dayali bilgiye akil bilgisi, kalbe vasitasiz ve ¢abasiz olarak dogrudan dogan bilgiye
ilham bilgisi diye adlandirir.>* Ona gore bunlardan delillere dayanan, 6grenme ile
meydana gelen, i’tibar ve istibsar diye adlandirilan bilgiler bilginlere mahsustur.
Insanin nereden geldigini bilmeyerek kalbinde doguverdigi, 6grenme yollarindan
birine bagvurmaksizin ve herhangi bir delil getirmeksizin kalpte dogan bilgiler yani
ilham bilgisi velilere ve iyi kullara mahsustur. Diislinlirimiiziin bir de nedeni bilinen

bilgi diye tarif ettigi vahiy bilgisinin peygamberlere mahsus oldugunu belirtir.>*

Gazali bu yollarla elde edilen bilgilerden her birinin bir gegerlilik alani

oldugunu sdyler. Ancak ona gore bunlardan gercek ve degismeyen hakikat yolu

2 Gazali, Mearicu’l-Kuds, s. 77

3 Gazali, Mukasefetu’l-Kul(b, s. 57-58; Thya, IIL, s. 41

344 Erdem, H. “Gazali’ de Bilgi Meselesi” Islami Arastirmalar, s.297
¥ Gazali, Ihya, II1, s. 41; Mukasefetu’l-Kul(lb, s. 57

105



kalbe vasitasiz ve g¢abasiz olarak dogrudan dogan bilgidir. Ciinkli vahiyden sonra

gelen, ilham yolu insana derin bir itminan saglamaktadir. 346

Gazali sOfilerin, kalp bilgisini elde etmek icin belli bir yol, yontem takip
ettiklerini ifade eder. O, sUfiler igin, ilim elde etme yolunun, nefsin koti isteklerine
kar1 savagmak, cirkin sifatlar1 atmak ve kalbi diinya ile ilgili varliklardan ¢evirip
Yiice Allah’a yonelmek oldugunu belirtir. Bir insan bu dereceye yiikseldigi zaman
Yiice Allah onun kalbine sahip ¢ikar ve ilim nurlariyla onu doldurur. Allah, kimin
kalbini boyle hékimiyeti altina alirsa, rahmetini ve nurunu akitir, o kalp 1sildamaya
ve o kimsenin gogsii de genislemeye baglar. Artik melek(t aleminin sirlar1 kendisine
gosterilir. Rahmet liifuyla kalbin yiiziindeki izzet perdesi kalkacagi i¢in ilahi sirlarin
hakikatlerinin orada 1sildamaya basladigi goriiliir. Burada kulun vazifesi, kalbini
temizleyerek Allah Teala’nin agacagi rahmet kapisinda, igten bir irade ile onu
beklemektir. Peygamber ve velilere ilahi sirlar kesfolunmus, onlarin goniillerine nur
akitilmistir. Onlar bu dereceye okuyup yazmakla degil, kendilerini diinyaya baglayan
arzulardan ylz cevirip, butin Kkalpleriyle Allah’a yodnelmeleri sayesinde

yl'ikselmislerdir.347

Gazali, sufilerin tuttugu bu yol ile nazariyye sahiplerin bu dereceye kadar
yiikselmek i¢in ileri siirdiikleri sartlara temkinle yaklasir. Ona gore, sufiler, bu
dereceye kadar yukselmek icin, dinyadan ilgiyi tamamen kesmek, mal ve miilk,
evlat, ilim ve makamdan vazge¢mek, evin bir kosesinde oturmak, kalbini tamamen
Allah’a baglamak, hatta Kur’an, Hadis ve Tefsir gibi ilimlerle de ugragsmamak, Yiice
Allah disinda hicbir seyi aklina getirmemek gerektigini zannettiklerini sdyler. Ona
gore insan biitliin bunlar1 yapsa da sifilerin de hakli olarak belirttigi {izere kisinin
Allah’in, Peygamberler ve velilere actigi rahmet kapisim1 gozetmekten bagska
yapacagi bir sey yoktur. Sayet boyle bir kimseyi diinya baglari mesgul etmez ve
sehevi arzulari kendini ¢ekip ¢evirmezse, Cenab1 Hakk’in nurlari kalbinde parlamaya
baslar. Nurlarin parlayisi ilk anda bir simsek gibi hizla gelip gecer. Daha sonra tekrar

gelir ve bu bir zaman devam eder. Bundan sonra gelip gidisleri aralikli olur. 348

36 Erdem, H. “Gazali’ de Bilgi Meselesi” Islami Arastirmalar, s.297
37 Gazali, Mukasefetu’l-Kul@b, s. 59; Ihya, 111, s. 42
%8 Gazali, Mukasefetu’l-Kul(b, s. 59-60; Ihya, 111, s. 42-43
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Gazali nazariyye ve ibret sahiplerinin de bu yolun miumkiin olabilecegini
kabul etmekle birlikte, bunlarin bu yolun ¢ok zor oldugunu ve ge¢ netice verecegini,
stifilerin bu saydigi seylerin bir insanda toplanmasinin zayif bir ihtimal oldugunu, bu
dereceye kadar diinya ile iligskiyi kesmenin miimkiin olmayacagini, olsa bile uzun
sire devam edemeyecegini, kiigiik bir sliphenin bile insanin kalbini
karistirabilecegini, nefsle yapilan bu savag sirasinda bazen insanin bedeni hastalanip,
mizacinin bozulacagini ve aklinin karigacagini, bunun yaninda nefsi terbiye etmek ve
ahlaki gilizellestirmek icin ¢ekilen bunca zahmetler sonunda kalpte bazi hakikatler
goriilmez ise onlarin yerine birtakim bozguncu hayaller gelecegini, bu yola girip
yirmi y1l bos hayaller {izerinde zaman harcamis nice stfiler oldugunu ifade ederek bu
bilginin pekte miimkiin olmadigimi ortaya koymaya calistiklarin1 syler. Ona gore
yine bu kimselere gore siifi, bu yola girmeden once gerekli ilmi 6grenseydi bunun bir

hayal oldugunu anlar ve kendisini kurtarirdi. 3*°

Gazali, hem sufilerin hem de ehli nazarm bu ifadelerine temkinle
yaklasmakla yetinmez ayn1 zamanda bu yollarla kalbi bilgiyi elde etmeyi amaclayan
kimselere kilavuzluk yapmay1 da ihmal etmez. O, sufilerin, Peygamberimiz (s.a.v),
nasil okumadan vahiy ve ilham yoluyla bir 4lim ve fakih oldu ise, kendilerinin de
nefislerini terbiye etmek suretiyle bu dereceye ulasabileceklerine inanmalarint ve
nazariyye sahiplerinin bu yolu mesakkatli gérmek suretiyle neredeyse imkansiz
gormelerini dogru bir yaklasim olarak gérmez. Zira ona gore kalp bir taraftan
duyular araciligiyla bilgiler elde ederken, diger taraftan miikasefe yoluyla bilgiler

elde eder.**®

Bunu bir 6rnekle agiklayacak olursak, Gazali’ye gore bazen giinese,
bazen de karsisinda giines bulunan suya bakmakla, giinesin sekli gozde yansidigi gibi
bazen duyu bazen de Levh-i Makfuz’dan esyanin hakikati olan ilim kalpte meydana

gelir.®!

Aslinda Gazali, boylelikle, kalbi bir bilgi kaynagi olarak goren sifilerin
duyu ve akil kaynakli bilgilerden kendilerini soyutlayarak insanin bilgisini sadece
kalbi bilgi ile sinirli tutmamasini, nazariyye sahiplerinin de stfilerin tuttuklar1 yolu

zor ve mesakkatli goriip, nerdeyse imkansiz gérmelerini elestirmistir.

9 Gazali, Mukasefetu’l-Kul(b, s. 60-61; Thya, III, s. 42-43
30 Gazali, Mukasefetu’l-Kulib, s. 62; Thya, 111, s. 44
%1 Gazali, Mukasefetu’l-Kuldb, s. 63; ihya, III, s. 45
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Ona gore, insan gerekli ilimleri Ogrendikten sonra, diger alimlere
kesfedilmeyen, ilahi sirlarin kendisine kesfedilmesini Allah’tan beklemesi miimkiin
olabilir. O, ilim talebinden sonra belli yolu takip etmenin de hakikat bilgisine
ulagmada yeterli olmayacagi kanaatindedir. Kulun vazifesi, igten bir irade ile
Allah’1n litfunu beklemektir ve baska bir yol da yoktur.

Su halde Gazali’ye gore kalbi bilgiye ulagsmak icin hem sifilerin hem de
nazariyye sahiplerinin tuttuklar1 yol, kalp bilgisini elde etme, bu bilgiye ulasma adina
onemlidir. Fakat ona gore bunlardan sadece biriyle mesgul olmak, hem duyular
araciligiyla hem de Levh-i Mahfuzda esyanin hakikati olan ilmin kalpte yansimasina
mani olabilir. Bu nedenle ona gore kisi her iki yolu da bu bilgiyi elde etmek igin

elden birakmamalidir.

Gazali, bunlar1 ifade etmekle beraber kisinin belli bir yolu takip ettikten
sonra Yiice Allah’in insanmn kalbine liitfuyla birtakim ilahi sirlar1 bahsetmesinin
miimkiin olabilecegini fakat bunun herkese nasip olmayacagini belirtir. Ona gore
herkes bu bilgilere ulasamaz. Zira her kalpte ilim parlamaz. O, bunun sebeplerini ise

maddeler halinde su sekilde aciklar.

Ona gore kalpte ilim nurunun parlamamasmin birinci nedeni, kalbin
kendisinde bir eksiklik bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Buna 6rnek olarak da
cocugun kalbini gosterir. Zira ¢cocugun kalbi, heniiz tam gelismediginden bilgi nuru

onda parlamaz.

Ikinci sebep, kalbin kirlenmis olmasidir. Diisiiniiriimiiz kimilerinin sehevi
arzularma kolaylikla uyarak Yiice Allah’a isyankar olduklarim1 ve gilinahlara
daldiklarini, bu gilinahlarinda kalplerini kirlettiklerini sdyler. Boyle kalpler
kendilerinde bilgi nurunu parlatamazlar. O, kirlenen bir kalpteki lekeyi silmek icin
glinahtan hemen sonra bir iyilik yapilmasi gerektigini, ancak bu iyiligin kalbi parlatip
kendisine ilahi sirlarin ilka olmas i¢in yeterli olmayacagini, zira bu yapilan iyilikle,
kalbin sadece Onceki giinahin bir eseri olan kirden giderilmis olacagini sdyler. O,
kalbi asil cilalandirip parlatan seyin, sehvet arzularindan g¢ekinerek, Allah’a yonelip,

O’na ibadette kusur etmemek oldugunu ifade eder.>*?

%2 Gazali, Mukasafetu’l-Kul(b, s. 41-42; Thya, II1, s. 30-31; Altuntas, S. a.g.e, S. 49
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Ucgiincii sebep, kalbin hedefinden sapip istenen ve aranan hakikat yoniinden
baska tarafa yonelmis olmasidir. Gazali kisinin kalbinin, hakkin emirlerine itaat
etmesi ve lekesiz ve temiz olmasinin, esyanin hakikati olan bilgiyi elde etmesinde
yeterli olmayacaglr gorisiindedir. Cunki bu kalp, heniiz aynasin1 oraya
yoneltmemistir. Bunu yapmadigr i¢in de bilgi 1s18inin parlakligi orada gorilmez.
Boyle bir kalbin sahibi olan kisi, belki bedenle ilgili ibadetlerin ayrintilariyla veya
gecim derdinin careleriyle mesgul olur. Boylece bu mesguliyet, onun bu bilgiye
ulagsmasina engel teskil eder. Ancak diisiincesini, ilahi sirlarin hakikatlerini anlamak
icin harcamamis olmasindan dolay1r o zaman kendisinde sadece isledigi amellerin
inceliklerine ait bilgi nurlar1 goriiliir ve 151ldamaya baglar. Ge¢im yollarini diisiiniip

arastiran bir kimseye de onunla ilgili bilgiler gésterilir.&r’3

Kalpte ilim nurunun parlamamasinin dordiincti bir nedeni ona gore arada
perdenin bulunmasidir. Gazali bu perdeyi iki sekilde degerlendirmektedir. Birincisi
kiside sehvet isteklerinin baskin gelmesidir Bu isteklere boyun egen bir kalp ile
esyanin hakikatlerinin bilgisi arasinda bir perde olusur. Ikincisi, kisinin kaliplasmis

olan goriis ve diisiinceleridir.

Besinci neden ise aranan seyin hangi yonden elde edilecegini bilmemektir.
Gazali, 6rnegin ilim isteyen bir kimsenin hi¢ bilinmemis bir ilmi istemis olmasinin
diisiiniilemeyecegini belirtir. Ona gore bu ancak kisinin aradig1 seye uygun ilimleri
diisiinmesiyle olur. Hatta bu ilimleri diisiiniir ve onlar1 alimlerin bilecegi kendine has
bir diizenle belli bir siraya dizerse aradig tarafina yonelmis olur ve bdylece talep

ettigi seyler kalbinde tecelli eder.®*

Bununla birlikte ona gore, dogustan
getirilemeyen bilgiler disinda istenen bilgiler ancak insanin sahip oldugu bilgi
kaynaklar ile elde edilebilir. Yine ona gore her bir bilgi kendisinden 6nce meydana
gelen elde edilmis iki bilgiden olusur. Bu iki bilgi 6zel bir sekilde birlesip biitiinlesir
ve bir ii¢lincii bilgi ortaya ¢ikar. Simdi hem elde edilmis iki ilmi bilmemek hem de
bu ilimlerin bir araya gelme usullerini bilmemek yeni bir ilmin ortaya ¢ikmasina
engeldir. O, bunu su sekilde 6rneklendirir. Mesela tigiincii bir kiginin dogmas1 ancak

iki kiginin varligina baglidir. Bu iki kisinin olmasi da yeterli degildir. Ayn1 zamanda

%53 Gazali, Mukasafetu’l-Kullb, s. 42; Ihya, I, s. 31; Altuntas, S. a.g.e, s. 50
4 Gazali, Mukasafetu’l-Kul@b, s. 42; Ihya, 111, s. 31
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bu iki sey, farkli cinsten ve li¢iincii bir kiginin dogmasi i¢in de birbiriyle uyumlu
olmas1 gerekir. %5 fste Gazali’ye gore bu sayilan bes neden kalbin, esyanin hakikati

olan ilimleri bilmesine engel olmaktadir.

Bununla birlikte Gazali’ye gore oOncelikle bu kalp bilgisini herkes,
siradan insanlar elde edemez. Bu nefisle miicadele etmeyi goze alip, bu yolda
hayatlarin1 ortaya koyabilen ve bircok mesakkatlere katlanabilen kimselere
mahsustur. Gidilecek yol ise nefisle kotii istek ve arzularina karsi savasmak, ¢irkin
sifatlar1 atmak, kalbi diinya ile ilgili varliklardan ¢evirip, Yiice Allah’a yonelmektir.
Gazali’ye gore sadece bu yonelis de yeterli degildir. Sufi, belki peygamber ve veli
gibi vahiy ve ilhama kavusurum hayaliyle efsunlanip, ilim tahsilinden asla geri

kalmamalidir.

O, ilim tahsil edip bu yolun gereklerini yerine getiren kimsenin de
esyanin hakiki bilgisini elde edeceginin bir garantisinin olmadigini, bu sartlar1 yerine
getirenin sadece Allah’tan bir lttuf olarak ilahi bir nur, bir sezgi ile birtakim sirlarin
kendisinde kesfedilmesini bekleyebilecegini séyler.356 Ikinci onemli bir nokta ise
Gazali’nin, kalpte ilim nurunun parlamasina, yukarida agiklamaya c¢alistigimiz bir

takim seylerin engel oldugu goriisiinde olmasidir.

Yukaridaki agiklamalar 1s1¢inda denebilir ki, Gazali’ye gore, kalbin
kendisinde ilim nurunun parlamasi i¢in her seyden once, giinah kirlerinden arinmasi
gerekir. Ancak bir gilinahtan sonra yapilan bir iyilik, kalbin arinmasi igin yeterli
olmakla beraber, kendisinde ilim nurunun parlamasi i¢in yeterli degildir. Bunun i¢in
sehevi arzulardan ¢ekinip, Allah’a yonelmek ve ibadette kusur etmemek gerekir. O,
Kirlerden arinmis ve bu sartlar1 yerine getirmis olan bir kalbin, bununla yetinmeyip,
esyanin hakikati olan bilgiyi aramasi ve aynasini o yone ¢evirmesi gerektigini soyler.
Yani kalp, daima istedigi ve aradig hakikat hedefinde olmalidir. Sayet bu hedeften
uzaklagir, amellerin ayrintilariyla ugrasirsa belki isledikleri amellerin inceliklerine ait
bir takim bilgi nurlarini elde edebilir ama bundan 6teye gecemez. Ayrica Gazali’ye
gore, bircok Kelamci ve Salih kimselerin etkisi altina girdikleri taklide dayali

kaliplagsmis olan goriisler ve diisiinceler, kalbin hakikatleri sezmesinde ve kalbe ilim

%55 Gazali, Mukasafetu’l-Kul(b, s. 42-43; Thya, 111, s. 32
% Gazali, Ihya, 111, s. 44; Mukasefetu’l-Kul(lb, s. 61
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nurlarmin parlamasinda kalp ile esyanin hakikatlerinin bilgisi arasinda bir perde
olmaktadir. Bu perdenin ortadan kaldirilmamasi durumunda, Allah’1n liitfuyle, kalbe

ilham edecegi bir nur ve sezginin meydana gelmesi miimkiin degildir.>*’

Dolayistyla Gazali, gercek bilgi yolunun kalbi bilgi, kesf yolu oldugunu,
boyle bir bilgi imkénmin daima olabilecegini samimiyetle savunmaktadir.®®
Bununla beraber diisiinlirimiiz, gerek siradan insanlarin bu bilgiyi elde
edemeyecegini ve elde etmeye koyulanlar i¢in birgok merhaleler oldugunu, gerekse
kalbin kendisinde ilim nurunun parlamasinda birtakim seylerin engel teskil ettigini,
bu seylerin kalp ile Allah’in litfuyla ilham edecegi ilahi sirlar arasinda perdeler
olusturdugunu, bu perdelerin ortadan kaldirilip hakikat nurunun kalbe ilka olmasinin
hayli zor oldugunu ifade etmektedir. Boylece Gazali’nin aslinda bu bilginin ger¢ek
ve en dogru bilgi yolu oldugunu kabul etmekle birlikte, elde edilmesi hususunda pek

az kimseye nasip olan bir bilgi olduguna isaret etmeye c¢alistig1 goriilmektedir.

%7 Gazali, Mukasafetu’l-Kul(b, s. 40-42
%8 Erdem, H. “Gazali’de Bilgi Meselesi,” islami Arastirmalar, s.297
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SONUGC

“Gazali’de Bilgi Problemi” adiyla yapilan bu calismada, Gazali’nin bilgi
meselesinde bilgi, ilginin imkan1, kaynag1 ve degeri konularini titizlikle ele aldigi, bu
konuda ciddi kafa yordugu ve birtakim sonuglara vardigi ve boylece kendi diisiince

sistemini saglam bir temel iizerine kurmaya calistig1 goriilmektedir.

Gazali’ye gore bilgi olayinda iki unsur bulunmaktadir. Suje, bilen insandir.
Obje, bilinen, algilan nesnedir. Bilgi ise sujenin esyanin hakikatini ve maddeden

soyutlanmis suretini, formunu almasidir.

Gazali, insanin diinyaya geldiginde zihninin tamamen bombos olmadigini
iddia eder. O, evveliyat dedigi birtakim akli prensiplerin, dogustan insan aklinda
mevcut oldugu kanaatindedir. Gazali’de insan bunlarla, Aristoteles’de oldugu gibi
bilgiye degil bilgi meydana getirme yeti ve yetenegine sahip bulunmaktadir. O,
idraki yani algilamay1 insanin kendisi vasitasiyla varliklarin cinsleri diye tarif ettigi
alemlerden haberdar olmasi icin yaratilan bir gl¢ olarak nitelendirir. Buna gore,
duyu, akil ve kalp her biri bir idrak yetisidir ve kendi alanlarina giren yerlerde
birtakim bilgiler elde eder.  Gazali, insanda ilk meydana gelen idrak glcunin, ilk
bilgi kaynaginin duyu organlari oldugunu belirtir. Duyulari, dig duyular ve i¢ duyular
seklinde iki kisimda ele alir. Ona gore dis duyular bes duyu orgamidir. i¢ duyular ise
sirasiyla ortak duyu, hayal, vehim, hafiza ve tahayyiil gii¢leridir. Dis diinya hakkinda
ilk algilama bes duyu tarafindan saglanmasina ragmen Gazali, asil duyu bilgisinin i¢

duyular tarafindan saglandigi goriistindedir.

Gazali deneyi bir bilgi kaynagi olarak goérmez. Ciinkii ona goére deney
bilgisinin kaynag1 duyu ve akildir.

O, akli, duyulardan sonra meydan gelen, bilgi slrecinde bir yoniyle
duyulara bagl birtakim bilgiler elde ederken, diger yoniiyle duyulardan bagimsiz
bilgiler elde eden ve insanin en 6nemli bilgi kaynaklarindan biri olarak nitelendirir.
Boylelikle Gazali, bilgi siirecinde hem i¢ ve dis duyulara hem de aklin dstiinliigiine

Onem veren bir diigiiniir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Diistiniiriimiiz akli, dini sorumlulugun temeli olarak gdérmesinin yaninda
aklin hem ilahi mesajin anlasilmasinda hem de ahlaki hayatta ¢cok 6nemli bir yere

sahip oldugu goriisiindedir.

Gazali’'ye gore, akil, ruh, kalp ve nefs kelimeleri ayni anlama gelen
sOzciiklerdir. Bununla birlikte Gazali, akil ile ruh arasindaki iligkide aklh
siirlandirip, beser ruhunun mertebelerinin en Ustind oldugunu belirttigi kutsi
peygamberlik ruhuna ¢ok 6zel bir anlam yikler. Bu anlam ise bu ruhu akil Gtesi

alana niifuz ettirmesidir. Boylelikle o, kalbi bilgiye kap1 aralar.

Akil-din iligkisinde Gazali, her birini digeri i¢in vazgegilmez olarak gorur.
Bu c¢ercevede akil ile dini bir bina ile bu binanin temeline benzetir. O, akli biitiin
eserlerinde diinya ve ahiret mutlulugunun esasi olarak goriir. Fakat o, akli, fizik
diinyasinda ¢ok énemli bir yere sahip olan bir bilgi kaynagi olarak gérmesine ragmen
aklin metafizik alanin bilgisine sahip olamayacagi ve bu bilginin akil i¢in miimkiin
olmadig1 goriisiindedir. Clinkii Gazali, metafizik alanda akli, bu bilgiyi elde eden
degil, bu bilginin anlasilmasini saglayan bir alet olarak nitelendirir.

Gazali kalbi sezgiyi duyu ve akli disinda, bunlar1 asan, siradan insanlarda
bulunmayan, insanda agilan baska bir géz ve Allah’in insana bahsettigi bir nur
olarak nitelendirir. Duyu ve akla kapali olan metafizik bilgiye gelince ona gbre bu
bilgi ancak vahiy, ilham ve kalbi bir nur ve sezgi ile mimkindur.

Netice olarak Gazali’nin bilgi sistemi, temel olarak duyu, akil ve kalbi
sezginin her birinin ¢ok Onemli bir bilgi kaynagi oldugu fikridir. Ciinkii onun

diisiince sisteminde insan, bilgi gii¢leriyle bir biitiin olarak ele alinmistir.

Gazali, Islam diisiincesi icersisinde énemli bir simadir. O sadece akademik
caligmalarda ve g¢evrelerde hakkinda konusulan bir diisiiniir degildir. Onun goriis ve
fikirleri hem 0niversite hem de vaaz Kkirstulerinde akademisyenler ve vaizler
tarafindan dillendirilmis ve hala da dillendirilmektedir. Gazali hakkinda yapilan
caligmalar belli bir diizeyde de olsa, onun diisiince diinyasinin tam olarak anlasilmasi
ve tanitilmasi igin yeterli degildir. Bu saglandiginda simdiye kadar diistince ve fikir
diinyamizda birgok arastirmaci ve diisliniire yepyeni ufuklar acan diisiiniiriimiiz,
diistincesinin enginligi ve fikirlerinin orijinalligi ile bu fonksiyonunu bundan sonra

da devam ettirecek, c¢agmmiza ve sonraki ¢aglara 1s1k  tutacaktir.
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	Buraya kadar olan kısımda hem dış hem de iç duyuları ve bu duyular aracılığıyla duyu bilgisinin oluşum sürecini ele almaya çalıştık. Çalışmamızın bundan sonraki kısmında ise insanın en önemli bilgi kaynaklarından biri olan aklı, aklın bilgi sürecinde ...
	B-AKIL
	Sözlükte mastar olarak “menetmek, engellemek, alıkoymak, bağlamak” gibi anlamlara gelen akıl kelimesi, felsefe ve mantıkta “varlığın hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher, maddeden şekilleri soyutlayarak kavra...
	Yine akıl, çevremizdeki her şeyin (eşyanın) özelliklerini tanıyan, idrak eden bir kabiliyettir. O, insana verilmiş manevi bir kuvvettir. Bir başka deyişle o insana verilmiş bir nur’dur, ışıktır. Bu ışık sayesinde insan, çevresinde bulunan şeylerden ha...
	Gazali’de aklı, varlığın hakikatini, özünü idrak eden, illetlerini anlayan, sonsuzluğu idrak eden, iyiyi kötüden ayırt eden, faydalı şeyleri anlayan, yararlı şeyleri bilen, insanın kendisi vasıtasıyla teorik bilgileri öğrendiği bir yetimiz olarak  tar...
	Ona göre, yukarıda ele aldığımız bilgi kaynaklarından duyular veya algı güçlerinden sonra insanın en başta gelen bir bilgi kaynağı akıldır.
	Düşünürümüzün öncelikle bu konuyu ele aldığı eserlerinin bazısında aklın varlığı ile ilgili birtakım deliller ortaya koyduğu ve bundan sonra akıl ile ilgili açıklamalarda bulunduğu görülmektedir. Ona göre, şayet akıl hakkında konuşulacaksa önce onun v...
	Böylece Gazali aklı, nesneden hareketle açıklamaya çalışır. Zira o, bilinen ve idrak edilenim tanınması durumunda idrak edenin yani aklın kendiliğinden ortaya çıkacağını düşünmektedir. Yine ona göre aklın varlığı, duyularla karşılaştırılarak anlaşılab...
	Gazali’ye göre biz eşyayı iki yolla biliriz. Biri duyu organları diğeri ise akıldır. Duyular tarafından algılanan şeylere mahsûsât denilirken, akıl tarafından algılananlara makûlât denir. Makûlât yani akledilirler, bizzat duyular tarafından elde edile...
	Böylece Gazali’de akıl, insanın kendisi vasıtasıyla hem dış hem de iç duyular tarafından algılanamayan şeyleri idrak eden bir bilgi kaynağı olarak karşımıza çıkmaktadır.
	2.1.AKIL, KALP, NEFS ve RUH SÖZCÜKLERİNİN ANLAMLARI
	2.2.AKIL-DUYU İLİŞKİSİ
	İnsanın sahip olduğu bilginin kaynağı bakımından Sensualizm’e göre ‘duyu’ bilgi elde etmede ve tasavvurda insan zihninin tek kaynağıdır. Bu teoriye göre zihin, sadece duyuları algılar, bunları çeşitli analiz ve senteze tabii tutar ve bu duyular üzerin...
	Daha önce ifade edildiği gibi Gazali’ye göre bilgi kaynağı olarak insanda ilk meydana gelen duyu organlarıdır. O bunları dış duyular ve iç duyular diye iki kısma ayırmaktadır. İlki dış duyulardır ki, bunlar sayesinde insan varolan dünyada haberdar olm...
	Gazali’ye göre dış duyular yoluyla elde edilen bilgiler “ay yuvarlaktır, güneş aydınlatıcıdır, yıldızlar çoktur, kar soğuktur, pamuk yumuşak, demir serttir” ve benzeri bilgilerdir. Bu türden olan bilgiler sadece dış duyuların algılaması sayesinde elde...
	İkincisi ise Gazali’nin bâtınî idrak edici kuvvetler dediği iç gözlem sonucu oluşan duyu bilgileridir. Bunlar insanın kendi açlığını, susuzluğunu, korkusunu, sevincini kısaca bütün iç (bâtınî) durumlarını beş duyuya dayanmaksızın bilmesidir. Bunlarda...
	Hem dış hem de iç duyular, bilginin elde edilmesinde temel olmakla beraber, bunların elde ettiği cisimlere ait biçimlerin bilgisi akıl gibi tam değildir. Ona göre duyular, varlığın bayağı ve basit tabakasını algılar. Bunu daha iyi anlamamız için Gazal...
	Akıl-duyu ilişkisinde duyulardan biri olan göz ile aklın bu şekilde farkını ortaya koyduktan sonra akıl-duyu ilişkisini şu şekilde açıklayabiliriz. Gazali’ye göre göz, dış âlemde en geniş alana sahip olan aklın bir casusudur. Akıl dış dünya ile hüküml...
	Ona göre insan bir şeyi gördükten sonra gözlerini kapadığında sanki o şeyi görüyormuş gibi kendi içinde onu canlandırabilmektedir. Bu hayal gücü tarafından sağlanmaktadır. Sonra bu gördüğü şeyi kafasında muhafaza eden, tutan hafıza gücüdür. Yine insan...
	Düşünürümüze göre, bu iç duyular diye adlandırdığımız güçler bulunmasaydı beş duyumuz tarafından elde edilen izlenimlerin bizim için hiçbir önemi olmazdı.  Böylelikle bu bilgi kaynaklarımızın elde ettiklerinden bir sonuç alınamayacak, bilginin de meyd...
	Ona göre, insani nefis düzeyinde sahip olunan yeti, akıldır. Gazali bu akıl yetisini farklı alanlara göre adlandırmaktadır. Buna göre duyulur alanla ilişkiye giren akla yapıcı akıl (el-aklül ameli) denir. Aklın duyulur alanla ilişki kurması, aslında b...
	Aslında Gazali’ye göre akla, temeli duyulara dayanan bilgilerde duyu tarafından algılanmış olan şeyden başkası girmez. Örneğin suyu gören bir kişinin hayalinde suyun sureti hâsıl olur. Bundan sonra bu kişi kan görse, bir başka suret meydana gelir. Fak...
	Böylece Gazali, bilgi sürecinde iç ve dış duyulara ait bilgilerin, bilginin teşekkülünde akıl için bir temel ve esas teşkil ettiğini ve bilginin teşekkülünde önemli bir yere sahip olduğunu belirtmiştir.
	Sadece duyu organlarının akla değil aklın da duyu organlarına etkisine gelince, Gazali, bu durumu şu şekilde açıklamaktadır. Örneğin ona göre, biz bir şey düşündüğümüz zaman organlar ve bu organlardaki kuvvetlerde arzu edilen yöne doğru harekete geçer...
	Yine ona göre insanın bedeni bir şehir, idrak eden akıl da onu idare eden hükümdar gibidir. Onun algılayan güçleri yani iç ve dış duyular da askerleri ve yardımcısı gibidir.165F  Akıl, at üzerinde avlanan bir avcı gibidir. Şehveti biniti, gazabı ise a...
	Böylece bilginin teşekkülünde duyular ve akla büyük yer veren Gazali, aklın dış ve iç duyularla çok yakın bir ilişki içinde olduğunu bu şekilde dikkat çekmiştir. Bu açıklamalardan sonra burada şu soru akla gelebilir.  Acaba duyu organları olmadan akıl...
	Gazali’ye göre temeli duyulara ait olan bir bilgiyi oluşturamaz. Zira akıl, bu bilgilerde duyu organlarının verilerine muhtaçtır. Sözgelimi yaratılıştan kör olan bir kimse, tevatür yoluyla ve dinlemekle renkleri ve şekilleri öğrenmemiş olsa ve bunlar ...
	Böylece Gazali’nin, bilgi felsefesinde, Sensualizm’in, akli prensiplerle, bütün fikirlerimizin duyularla elde edildiğini, zihin veya düşünce hayatımızın tamamının duyular ve onların değişmeleri ile açıklanabileceğini kabul ve iddia ettiği gibi169F  id...
	Dolayısıyla Gazali’nin insanın bilgi kaynaklarını bir bütün olarak ele aldığı parçacı yaklaşımlardan uzak durduğu görülmektedir. Onun buradaki başarısı bu bilgi kaynakları arasında yüksek derecede bir terkip yapmasıdır.170F
	2.4.AKIL- RUH İLİŞKİSİ
	Gazali, öncelikle canlılarda meydana gelen eylemlere, yapıp etmeler dayanarak ruhun çeşitli anlamlara geldiğini ifade eder. Ona göre kendisinde fiil, eylem sadır olan her şey öncelikle bunu şuurlu ya da şuursuz yapar.  Eğer şuurlu, bilinçli gerçekleşi...
	Buna göre evvela fiilin temelinde şuur olmamakla beraber, bitkilerin yaptığı muhtelif hareketler gibi çeşitli fiiller yapan ruha nebâti ruh denir.
	İkincisi akletme yetisi olmamakla beraber, kendisine yönelik bir menfaat sağlama veya bir zararı ortadan kaldırmaya yönelik fiiller işleyene hayvani ruh denir.
	Üçüncüsü, akıl sahibi olmakla beraber, fiili işleyip işlememe hususunda iradesi bulunan ve yaptıklarını bu irade doğrultusunda yapan ruha insani ruh denir.178F
	Buna göre ruhun, bitkilerde ve hayvanlarda da bulunduğu karşımıza çıkmaktadır. Nitekim bitkilerin beslendiklerini, büyüdüklerini, çoğaldıklarını, dallanıp budaklandıklarını görmekteyiz. İşte Gazali bitkilerde bunu sağlayan şeyin, nebati ruh olduğunu b...
	Gazali’ye göre ceset, yani bedenimiz bu hayvani ruhun hizmetçisidir. Bu hayvani ruh, sadece bir esir olup bedenin ölmesiyle ölür. Cenabı Hakk’ın hitabı ve şeri’ mükellefiyet bu ruha muhatap olmaz.  Çünkü hayvanlar bunlardan mükellef değillerdir. İnsan...
	Ona göre yukarıda açıklamaya çalıştığımız manaların hepsi insanda mevcuttur.  Bununla birlikte insan duyuların dışındaki şeyleri algılama hususunda bitki ve hayvanlardan ayrılmaktadır. Örneğin insan bütünün (küllün), parçadan (cüzden) büyük olduğunu b...
	Gazali, ruhu bu şekilde açıkladıktan sonra onun, kalp, nefs ve akıl lafızlarıyla olan yakınlığından dolayı onu, marifetlerin mahalli olarak belirtir. Ancak o, bu kelimelerin aralarındaki anlam yakınlığına rağmen, ileri gelen âlimlerin pek azının bunla...
	Gazali ruhu, yukarıda değişik şekilde ifade ettikten sonra, ruhun bir takım mertebelerinin olduğunu belirterek akıl ile ruh arasındaki ilişkiyi çok geniş tutmuştur. İşte asıl akıl ile ruh arasındaki ilişki bu bahsedilecek olan mertebelerde karşımıza ç...
	Öncelikle bunların ilki hassas ruhtur.  Bu beş duyunun getirdiklerini alan ruhtur.  Bu ruh hayvani ruhun esasıdır. Çünkü hayvan bu ruhla hayvan olur. İnsan söz konusu olunca bu ruh süt emen çocukta da bulunur.
	İkincisi hayali ruhtur. Düşünürümüze göre hayali ruh, duyular aracılığıyla aldığı izlenimleri, duyuların getirdiklerini kaydetmektedir. Bu ruh, kaydettiği şeyleri aynı zamanda zamanı geldiğinde akli ruha sunmak üzere saklar. Ona göre bu ruh, gelişimin...
	İnsan ise hayvandan farklı olarak bu hayali ruh aracılığıyla elde ettiği izlenimleri bu ruhun üzerinde bulunan akli ruha temel yapar. Dolayısıyla hayvan bu hayali ruh tarafından edindiği izlenimleri birtakım zararlardan korunmak ve kendilerine faydalı...
	Bu hayali ruha bilgilerin zapt edilmesi, sarsılmaması, dağılıp kaybolmaması için başlangıçta çok ihtiyaç vardır. Ona göre hissi ruh, hayali ruhun bir beşiği durumundadır. Çünkü hayali ruh ancak ondan sonra konulmuş olarak düşünülebilir. Akli ve fikri ...
	Dolayısıyla düşünürümüzde hissi ve hayali ruh, hayvanlarda olduğu gibi insanda sadece birtakım bilgiler elde etmek için yaratılmamıştır. Onda bu iki ruhun aynı zamanda insanın kendileri aracılığıyla içinde bulunduğu âlemden yüksek dini bilgilerin pren...
	Böylece görüldüğü üzere bu iki ruh hayvanda da bulunmakla birlikte insanda bunlar iki şekilde hayvanlardan farklı olarak karşımıza çıkmaktadır. İlki insan öncelikle hayali ruhun izlenimlerini akli ruh için temel yapmakta, diğeri bu ruhlar vasıtasıyla ...
	Gazali’ye göre beşeri ruhun mertebelerinden üçüncüsü akli ruhtur. Ona göre bu ruh, duyu ve hayal dışında kalan manaları idrak eder. Yalnızca insana mahsus olup, hayvanlarda ve küçük çocuklarda bulunmaz. Çocuk belli bir yaşa geldiğinde bu ruh kendisind...
	Beşeri ruhların son mertebesini ise kutsi peygamberlik ruhu oluşturmaktadır.  Ona göre bu ruh peygamberlerle bir takım evliyaya mahsustur. Peygamberlere bu ruh vasıtasıyla gayb ışıkları, ahiret hükümleri, göklerin ve yerin melekûtundan parçalar hatta ...
	Gazali aynı zamanda bu ruhu şu şekilde açıklamaktadır. Ona göre şiir ve musiki zevkine insanlardan bir kısmının kabiliyeti varken -ki bu bir farklı algılama alanıdır-diğerlerinin bu hususiyetlerden mahrum olması pek ala bilinen bir şeydir.  Bazılarınd...
	Gazali, böylelikle peygamberlik kabiliyetinin, bu açıklamalar çerçevesinde değerlendirildiğinde kutsi peygamberlik ruhundan birazcık olsun pay alan evliyaların bulunduğunun da bu şekilde anlaşılmış olacağını belirterek 187F  evliyaların varlığını teme...
	Bu açıklamalardan sonra Gazali yukarıdaki ifadelerden hareketle şu neticeye varmaktadır. Ona göre aklın ötesinde akla açılmayıp kendisine açıldığı başka bir alanın bulunması uzak değildir. İşte ona göre bu kutsi peygamberlik ruhu aklın üzerinde bir ko...
	Burada Gazali’nin akıl ile ruh arasında  kurduğu çok yakın ilişkiye rağmen, aklı sınırlandırıp, ruhu akıl ötesi alana da  nüfuz ettirmesi  dikkat çekmektedir.189F
	Kanaatimizce Gazali’nin beşeri ruhun mertebelerinin olduğunu belirtip bununla ilgili tek tek açıklamalarda bulunmasının ardından konuyu peygamberlik makamının kutsiyetine, ardından da bu ruhtan birazcık olsun pay aldığını belirttiği evliyalara getirme...
	2.5. AKIL-DİN İLİŞKİSİ BAĞLAMINDA KALP BİLGİSİ
	Gazali’ye göre akıl, ancak din ile kılavuzluk yapıp doğru yolu bulabilir. Din de ancak akıl ile ortaya çıkar. Akıl ile şeriat bir bina ile bu binanın temeline benzer. Esas bina olmayınca temel yeterli olmayacağı gibi temel olmayınca da bina olmaz. Yin...
	Gazali aynı benzetmeyi Kur’an ayetleri ve akıl için de kullanır. Ona göre hikmetin en büyüğü şanı yüce olan Allah’ın kitabıdır. Onun kelamından da bilhassa Kur’an’dır. Göz için güneş ışığı ne ise akıl içinde Kur’an ayetleri odur. Çünkü gözün eşyayı gö...
	Hâsılı Gazali’ye göre, akıl ve din birbirini tamamlar. Esasen bu ikisi birbirine zıt da değildir. Yani din, aklın değerini inkâr edemez. Akla değer veren hadislerle insanları düşünmeye çağıran ayetler çoktur. Buna mukâbil, akıl da dini bulmaya, iyiyi ...
	Aslında Gazali’nin burada akıl ile din arasındaki ilişkiyi her birini diğeri için vazgeçilmez olarak ele almasının nedeni, her birini ayrı ayrı iki önemli esas olarak kabul etmesinden, dinin ancak akılla anlaşılabileceğine ve yine dinin insana hitap e...
	Dolayısıyla insana doğru yolu gösterecek akıl en büyük kazançtır ama Mutlak doğruyu, mutlak faydayı ve eşyadaki nihâî amacı bilemez.194F
	Böylece Gazali, Kant’ın daha sonra yapmış olduğu gibi,195F  iman konusunda nazari aklın sınırlarını göstermektedir. İman alanında aklî yöntemleri başarısız gören Gazali’nin Kant’tan farkı, bu alanda sezgi, ilham ve keşf gibi bilgi edinme yollarını müm...
	Akıl-din ilişkisi başlığı altında bu açıklamalardan sonra, bundan sonraki alt başlıklarda Gazali’nin beşeri bir bilgi kaynağı olarak duyu-akıl ve kalp ilişkisini, veli ile peygamber arasındaki ilişkiyi ve akıl ile ilahi bir bilgi kaynağı olan vahiy ar...
	2.5.1. Duyu-Akıl ve Kalp İlişkisi
	Gazali’ye göre, insanın varlıkların cinslerinden haberdar olması ancak idrak (algı) ile mümkündür.197F  O, varlık yetileri ile varlık mertebeleri arasında bir uygunluk olduğu düşüncesindedir. Zira ona göre her bir idrak yetisi, insanda yaratılan her b...
	Buraya kadar açıklananlar tabii olarak bütün insanların ortak olduğu bilgi edinme yollarıdır ve bilgi yapmaya yarayan güçler olarak da duyu ve akıl iki büyük gücü oluşturuyor. Ancak Gazali, yukarıda ifade edilenlerden sonra bir adım daha ileri giderek...
	Bu görüşünü de “Bilmiş ol ki, ilmin yeri kalptir. Kalp derken, bütün uzuvlarımızı sevk ve idare eden ve bütün uzuvlarımızın kendine hizmet ve itaat ettikleri nurani ve manevi benliğimizi kastediyoruz.”200F  ifadesiyle destekler. O, insanın bununla gay...
	Yukarıda geçen her bir idrak yetisi ancak kendi alanına giren alanda bilgiler elde eder ifadesini kalp bilgisi içinde değerlendirecek olursak, böyle bir bilgiyi ve bilme olayını, idrak alanını aştığı için aklın algılaması mümkün değildir.
	Aslında Gazali, aklın mantık ve matematikte ki, hatta tabiat bilimlerinin deneysel alanlarındaki yetkisini kabul etmekle birlikte beşeri aklın metafizik problemlerin çözümünde aciz olduğunu ve bu çözüme ulaşabilmek için bâtınî keşfe ve vahyin desteğin...
	Acaba duyu ve aklın kavramaktan aciz olduğu böyle bir bilginin meydana gelişi nasıl gerçekleşmektedir? Düşünürümüze göre önce insan nefis mücadelesine girişir, sonra kendisinde bulunan kötü sıfatları yok eder, her şeyden alakayı keser ve bütün varlığı...
	Görüldüğü üzere Gazali, kalpte hakikat nurunun inkişaf edip parlaması için önce suje olan insanın bu bilgiye yetenekli olmasını, sonra da Allah’ın bu bilgiyi kuluna vermeyi irade etmesine bağlamaktadır. Bu iki şart gerçekleşmedikçe gerçek bilgi kalpte...
	O, akli ilimleri dünyevi ve uhrevi olmak üzere ikiye ayırır. Dünyevi ilimlerin; tıp, riyaziye, cebir, geometri, astronomi ve diğer teknik ilimler olduğunu, uhrevi ilimlerin; kalbin hallerini amellerin afetlerini, Allah Teala’nın zât ve sıfatlarını bil...
	Düşünürümüzün haklı olarak belirttiği üzere insanın bilgi ve idrak alanını aştığı için birçok kimse bu alan bilgisini inkâr etmiştir. Bunun nedeni ise ona göre cehaletin, bilgisizliğin bir neticesidir. Zira anadan doğma kör bir kimseye bir şekilde ren...
	Böylece Gazali bilgi sisteminde bilginin üç kaynağı karşımıza çıkmaktadır. Duyular, akıl ve batınî keşf. Duyuların objesi, dış dünya ve cisimlerdir. Aklın objesi, duyu verilerinin kendisi; keşfin objesi de Mutlak Varlık’tır. Duyular, beş duyunun etkin...
	Burada şu sorular akla gelebilmektedir: Duyu ve aklın acaba bu kalbi bilgi ile bir alakası var mıdır? Yani kalp, birtakım bilgiler elde ederken duyu ve akılla bir ilişki içinde midir? Yoksa bunlarla herhangi bir ilişkiye girmeksizin bir takım bilgiler...
	Gazali, duyu organlarını kalbin her zaman emrinde olan askerler olarak görür. Ona göre duyular aracılığıyla kalp, dış dünyaya açılır. Yani kalp, duyuları dış dünyayı tanımak için bir vasıta olarak kullanır.209F  O, sadece duyu bilgilerine değil, akıl ...
	4.1.DUYU BİLGİSİNİN DEĞERİ
	Gazali el-Munkız adlı eserinde insanın âlemlerden, yani varlıkların cinslerinden haberdar olmasını algılamaya bağlar. Bu algılamayı sağlayacak olan şeyde algı güçleridir. İşte algı güçlerinin her biri, insanın kendileri vasıtasıyla, sahalarına giren y...
	4.2.TEBRÜBE BİLGİSİNİN DEĞERİ
	Gazali’ye göre tecrübî bilgiler, yukarıda geçtiği üzere duyu ve akıl aracılığıyla, bu ikisinin müştereken katılımıyla sahip olduğumuz bilgilerdir. Bunlar, insanın ateşin yakıcı oluşunu, taşın yere doğru düşüşünü, ekmeğin doyurucu, suyun susuzluğu gide...
	Düşünürümüze göre tecrübelerimiz, bize ardı ardına gelen iki olayda birisini neden diğerini sonuç olarak görmemiz neticesini doğurmaktadır. Bunu sağlayan şey ise bu iki olay arasında meydana gelen tekrardır. Bunu şu şekilde açıklamaktadır; ona göre sü...
	Dolayısıyla Gazali, tecrübe bilgisini kaynak itibariyle duyu ve akıl aracılığıyla sağlanan bir bilgi olarak kabul etmesine ve duyular tarafından algılanan ve birden fazla tekrar sayesinde aklın duyuların getirdiği bu bilgilere güvenip neticede tecrübe...
	Aristocu düşünceye göre, sebeple sonuç arasındaki karşılıklı ilişki zorunlu olduğundan tabii bir sebebi olmayan sonuçtan söz edilemez. Buna göre tabiattaki bir olayın sebebi, yine tabiatın kendisindedir. Gazali’ye gelince o, sebep-sonuç bağlantısını k...
	Böylece Gazali’nin sebep-sonuç arasındaki bağı kabul ettiği ancak bu ikisi arasındaki ilişkinin zorunlu olmadığı sonucuna vardığı, aynı zamanda Aristocu görüşün tabiattaki bir olayın sebebini yine tabiata bağlamasını da eleştirerek kâinattaki olayları...
	Özellikle düşünürümüzün burada yemek yemeden de karnın doyurulması, başın gövdeden ayrılmadan ölümü yaratmak, başın gövdeden ayrılması ile birlikte hayatı devam ettirmek gibi şeylerin biri olmadan diğerinin olmasını Allah’ın kudreti dâhilinde olduğunu...
	Gazali bunu mûcize örneğiyle şu şekilde açıklamaktadır. Ona göre mûcize denilen olaylarda görüldüğü üzere, ateş gibi bir sebep bulunduğu ve etkisini göstermesi için bütün şartlar hazır olduğu halde, Allah istemedikçe beklenen sonuç doğmayabilmekte vey...
	Bu açıklamalar çerçevesinde özellikle düşünürümüzün Tehafutu’l-Felâsife adlı eseri dikkate alındığında sebep ve sonuç arasındaki bağı zorunlu görmeyişinin iki nedeni karşımıza çıkmaktadır. İlki kâinatta meydana gelen hadiseleri ilmi ve kudretiyle takd...
	Acaba bu açıklamalardan sonra Gazali’nin illiyet prensibini reddettiğini söyleyebilir miyiz? Şüphesiz daha sonra ibn Rüşd’ün eleştiri mahiyetinde belirttiği gibi eğer her zaman her şey olabilirse tabiatta asla bir nizamdan söz edilemez ve hem akıl hem...
	Gazali’nin burada ifade etmeye çalıştığı şey, bunların zorunlu olmadığıdır. Ona göre bunlar mümkün, olabilir şeylerdir, olması da olmaması da câizdir. Ancak alışkanlıklarımızın devamlı olarak bunların böyle olduğunu göstermesi, zihnimizde bu şeylerin...
	Böylece düşünürümüz, temeli duyuların algılaması ve birden fazla tekrarı nedeniyle akıl tarafından gizli bir kıyas yoluyla meydana geldiğini belirttiği tecrübe bilgisini kabul etmekle beraber, sebep-sonuç arasındaki bağın zorunluluğunu reddetmesi dola...
	İçinde hiçbir şüphe kalmayacak şekilde bilinen, kendisinde asla yanlışlık ihtimali olmayan yakîn derecesindeki bilgiyi, duyu ve tecrübe bilgisinin sağlamadığı sonucuna varan düşünürümüzün, bu bilgiye ulaşma yolculuğunun üçüncü basamağını akıl bilgisi...
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	DÜŞÜNCE TARİHİNDE BİLGİ
	1. GAZALİ’ DE BİLGİ
	1.2. BİLGİNİN İMKÂNI
	Bilginin imkânı konusunda, “Doğru bilgi olanaklı mıdır?” Yani doğru bilgi elde etmek imkân dâhilinde midir? İnsan zihni, varlık hakkında bilgi sahibi olabilir mi? soruları ile karşılaşmaktayız.
	Burada iki yaklaşım karşımıza çıkmaktadır. Biri “Evet doğru bilgi olanaklıdır” demek suretiyle doğru bilginin mümkün olduğu sonucuna varan doğmatikler; diğeri aksini savunan kuşkucular veya septiklerdir. Septikler, insanın kendinden bağımsız olarak va...
	İslam dünyasında ise şüpheciliği yöntem olarak benimseyen Gazali’dir.25F  Gazali’nin bilgi felsefesine baktığımız zaman onun bilgi felsefesinin temelini kesin bilginin elde edilmesi üzerine kurduğu görülmektedir. O, “Kesin bilgi var mıdır? Şüphe edilm...
	el-Munkız adlı otobiyografik eserinde bu durumu Gazali “Önce kendi kendime, arzum, hadislerin hakikatlerini öğrenmektir. İlmi hakikatini ve ne olduğunu araştırmak behemehâl lazımdır dedim.”27F  ifadesiyle açıklamaktadır. O, böylece dogmatikler gibi he...
	A- DUYULAR
	1.3.1. DIŞ DUYULAR (Zâhirî İdrak Edici Kuvvetler)
	1.3.2. İÇ DUYULAR (Bâtınî İdrak Edici Kuvvetler)
	Gazali, dış duyular hakkında verdiği bu bilgilerin dışında çeşitli eserlerinde iç duyular ve bunların nasıl çalıştıkları ve bilgiyi elde etmedeki başarıları hakkında bilgiler verir. Gazali’nin bu konuyu muhtelif eserlerinde ele aldığı görülmektedir. B...
	1.3.2.1.ORTAK DUYU (Hiss-i –müşterek)
	Yukarıda geçtiği üzere Gazali’nin ortaya koyduğu bilgi tanımına baktığımız zaman ona göre bilgi, sujenin eşyanın suretini almasıydı.57F  İşte Gazali’ye göre ortak duyu, sureti idrak eden, algılayan, dolayısıyla duyu bilgisinin kendisinde gerçekleştiği...
	Bu konuyu bir örnekle açıklamaya çalışalım. Örneğin insan aşağıya doğru hızla düşmekte olan bir yağmur damlasını düz bir çizgi olarak, süratli bir şekilde dönmekte olan bir noktayı dairevi bir çizgi olarak görür. Bunun nedeni, örneğin dış duyu organla...
	Böylece algılamanın ilk önce gözle değil de başka bir kuvvet tarafından gerçekleştiği görülmektedir. İşte bunu sağlayan kuvvet, ortak duyudur. Buna göre göz gördüğünü ortak duyuya iletmekte ve algılama bu iç duyuda gerçekleşmektedir.
	Bu konuyu bir başka örnekle ifade açıklayacak olursak, örneğin bir kimse görüldüğünde veya bir ses duyulduğunda iki gözde iki suret, iki kulakta iki ses olmasına rağmen o suretin ve o sesin bir tek olduğunun algılanması, gözlerin ve kulakların ötesind...
	Bu duyunun işleyişine gelince bunu şu şekilde açıklayabiliriz. Beş duyudan biri olan göz, gördüğü şeyi ve diğer duyu organları duyumlarını ortak duyuya iletir. Bu duyu da kendisine gelen duyu izlenimleri ayrı ayrı alıp duyu bilgisini gerçekleştirir. O...
	Netice itibariyle ortak duyu, sadece duyu bilgisinin kendisinde meydana geldiği bir kuvvet olarak bulunmamakta aynı zamanda her bir duyuya ait izlenimin kendisinde ayrı ayrı bulunduğu ve bütün duyu izlenimlerin kendisinde toplandığı bir merkez olarak ...
	İç duyulardan biri olan ortak duyuyu bu şekilde ele alıp, duyu bilgisinin oluşumundaki fonksiyonunu ve bilgi sürecindeki önemini inceledikten sonra düşünürümüzün dış duyular vasıtasıyla algıladığımız nesneler ortadan kaybolduktan sonra bunları görüyor...
	1.3.2.5.TAHAYYÜL GÜCÜ (Kuvve-i tahayyül)
	Gazali’ye göre önce bir sureti algılamak, sonra tafsil etmek, sonra terkip etmek, ziyadeleştirmek ve noksanlaştırmak, manayı idrak edip, onu surete katmak bizim için mümkündür. Bu işleyiş ise daha önce ele aldığımız kuvvetlerden hiçbiri tarafından ger...
	Dolayısıyla burada tahayyül gücünün işleyişi, ortak duyu ve vehim gücünün algıları aracılığıyla sağlandığı görülmektedir. Şayet ortak duyu aracılığıyla sağlanan suretler ve vehim gücü tarafından algılana manalar bulunmasa tahayyül gücünün herhangi bir...
	Gazali’ye göre, bu gücün iki yönü vardır. Bunlardan biri duyu tarafına yönelmiş olup, duyu ile alakalı suretleri alır. Tahayyül kuvvetinin ikinci yönü ise akıl tarafına yönelmiştir. Onunla makûl suretleri alır.77F  Çeşitli sanatların kazanılması, düze...
	Böylece bu tahayyül gücü kendinden önceki yetiler yardımıyla işleyişini sürdürmekte hem ortak duyunun hem de vehim gücünün tahayyül gücüne kaynaklık ettiği görülmektedir. Gazali’de insan ile hayvanlar yukarıda sayılan bu yetilerde ortaktır. Ancak Gaza...
	Netice itibariyle iç duyular her ne kadar duyu bilgisinin oluşumunda daha fonksiyonel olsa da beş duyunun verileri olmadan bu bilgiyi sağlamaları mümkün olmadığı görülmektedir. Buna karşılık beş duyunun elde ettiği izlenimler tek başına duyu bilgisi i...
	1.3.3.1.HİSSİ İDRAK BİLGİSİ
	Duyu, insanın görme, işitme, dokunma, tat ve koku alma yetileriyle varolan âlemle ilgili bilgi edinmesini sağlayan fonksiyonlar bütünüdür. Gazali’ye göre, duyu organları tarafından elde edilen duyumlar, nesnelerin şekillerinden başka bir şey değildir....
	Buna göre dokunma duyusu, cismin sertliğini, yumuşaklığını, sıcaklığını, soğukluğunu, yaşlılığını, kuruluğunu algılar. Bunlar bu duyunun alanını teşkil etmektedir. Bunların algılanabilmesi için bu duyu ile şeyler arasında sıcaklık-soğukluk, sertlik-yu...
	İşitme duyusu canlıların zararlı ve faydalı şeyleri sesleriyle tanıma açısından büyük önem taşır. Bu duyunun alanı da sestir. Görme duyusundan sonra diğer üç duyudan daha önemlidir. İşitme duyusundan sonra meydana gelen tatma duyusu ile uygun olan ve ...
	Gazali’ye göre, yukarıda kendilerini ve alanlarını açıklamış olduğumuz duyuların her birinin kendilerine mahsus organları vardır ve bu organlar kapsamına giren alanlarda duyumlar elde ederler.81F  İşte bu duyumlar insanın sahip olduğu varolan âlemde i...
	Gazali’ye göre burada objelerin aynada yansıması gibi insanın gözündeki görme yetisinde görülenin biçiminin (şeklinin) yansıması söz konusudur. Buna göre görme, görülenin biçimini alıştır. Bizzat kendileri değil, onlara uygun şekiller yansır. Şüphesiz...
	Yine duyum gerçekleştikten yani göz bir objeyi gördükten sonra görülen bu obje ortadan kaybolsa veya önüne bir perde düşse algı sona erer.84F  Çünkü burada suje ile obje arasında herhangi bir etkileşim gerçekleşmemiştir. Etkileşimin gerçekleşmediği ye...
	Yukarıda ifade ettiğimiz gibi gerçekleşen duyum, nesnelerin şekillerinden başka bir şey değildir.  Fakat duyu bilgisi, dış duyularda tamamlanmaz. Gazali’ye göre, duyu bilgisinin tamamlanması, iç duyulardan biri olan ortak duyu (hiss-i müşterek) tarafı...
	Bu ortak duyuda bir nesneye ait farklı duyular bir arada bulunur. Göze ait duyulurlar ile diğer organlara ait duyulurların hepsinin ayrı ayrı bulunduğu ve bu duyulurların depolandığı yer burasıdır. Ancak her ne kadar duyu bilgisinin gerçekleştiği yer ...
	Dolayısıyla Gazali’de, duyu idrak bilgisinin oluşumunda hem insanın kendileri aracılığıyla varlıklar hakkında ilk izlenimini edindiği beş duyu organı hem de asıl duyu bilgisinin kendisinde gerçekleştiği ortak duyu çok önemli bir yere sahiptir. Her iki...
	Duyu bilgisinin meydana gelişinde beş duyunun ve ortak duyunun işleyiş mekanizmasını ve önemini bu şekilde ele aldıktan sonra hayali idrak bilgisine geçebiliriz.
	1.3.3.2. HAYALİ İDRAK BİLGİSİ
	1.3.3.4.AKLİ İDRAK BİLGİSİ
	Gazali’ye göre algı, algılanmış şeyin suretini almaktır. Akli idrak (makûl) ise yine aynı şekilde bir şeyin hakikatin mislinin kişinin ruhunda resmedilmesi ve nakşolunması manasına gelir.94F  O, idrakin son mertebesi olan akli idraki, bütün kapalılıkl...
	Ona göre akıl, şahıslara göre değişmeyen külli manayı idrak eder. Maddi ve manevi varlıkların derinliklerine nüfuz eder. Onların hakikatlerini ortaya çıkarır. Kendilerinden olmayan unsurları onlardan soyutlar. Bu durum, algılanan objeler soyutlamaya m...
	Makûlât da denilen akli idraklerin hayalden farklı olduğunu belirten Gazali, kısaca ifade edecek olursak bilgi bakımından suje karşısında objeyi, mahsûsât yani duyularla idrak edilenler ve makûlât yani akıl ile idrak edilenler diye ikiye ayırırken akl...
	Netice itibariyle Gazali’ye göre, duyu organları tarafından elde edilen duyumlar, nesnelerin biçimlerinden başka bir şey değildir. Duyuların her birinin kendilerine mahsus organları vardır. Ve bu organlar kapsamına giren alanlarda duyumlar elde ederle...
	Hayal kuvvetinin bilgisi duyların idrak etmesine oranla daha tamdır.  Çünkü hayal idrak ettiği objenin harici varlığını görmeden algılar. Oysa bir önceki algıda duyu organı tarafından görme hadisesinin gerçekleşmesi gerekiyordu. Bu kuvvet, duyularımız...
	Dolayısıyla Gazali’de dış duyuların, insanın sahip olduğu ilk bilgi kaynağını oluşturup, duyu bilgisinin oluşumunda temel olmasına rağmen bu bilginin ancak iç duyulardan biri olan ortak duyu ile elde edildiği, diğer iç duyuların bilgi sürecinde en az ...
	Buraya kadar olan kısımda hem dış hem de iç duyuları ve bu duyular aracılığıyla duyu bilgisinin oluşum sürecini ele almaya çalıştık. Çalışmamızın bundan sonraki kısmında ise insanın en önemli bilgi kaynaklarından biri olan aklı, aklın bilgi sürecinde ...
	B-AKIL
	Sözlükte mastar olarak “menetmek, engellemek, alıkoymak, bağlamak” gibi anlamlara gelen akıl kelimesi, felsefe ve mantıkta “varlığın hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher, maddeden şekilleri soyutlayarak kavra...
	Yine akıl, çevremizdeki her şeyin (eşyanın) özelliklerini tanıyan, idrak eden bir kabiliyettir. O, insana verilmiş manevi bir kuvvettir. Bir başka deyişle o insana verilmiş bir nur’dur, ışıktır. Bu ışık sayesinde insan, çevresinde bulunan şeylerden ha...
	Gazali’de aklı, varlığın hakikatini, özünü idrak eden, illetlerini anlayan, sonsuzluğu idrak eden, iyiyi kötüden ayırt eden, faydalı şeyleri anlayan, yararlı şeyleri bilen, insanın kendisi vasıtasıyla teorik bilgileri öğrendiği bir yetimiz olarak  tar...
	Ona göre, yukarıda ele aldığımız bilgi kaynaklarından duyular veya algı güçlerinden sonra insanın en başta gelen bir bilgi kaynağı akıldır.
	Düşünürümüzün öncelikle bu konuyu ele aldığı eserlerinin bazısında aklın varlığı ile ilgili birtakım deliller ortaya koyduğu ve bundan sonra akıl ile ilgili açıklamalarda bulunduğu görülmektedir. Ona göre, şayet akıl hakkında konuşulacaksa önce onun v...
	Böylece Gazali aklı, nesneden hareketle açıklamaya çalışır. Zira o, bilinen ve idrak edilenim tanınması durumunda idrak edenin yani aklın kendiliğinden ortaya çıkacağını düşünmektedir. Yine ona göre aklın varlığı, duyularla karşılaştırılarak anlaşılab...
	Gazali’ye göre biz eşyayı iki yolla biliriz. Biri duyu organları diğeri ise akıldır. Duyular tarafından algılanan şeylere mahsûsât denilirken, akıl tarafından algılananlara makûlât denir. Makûlât yani akledilirler, bizzat duyular tarafından elde edile...
	Böylece Gazali’de akıl, insanın kendisi vasıtasıyla hem dış hem de iç duyular tarafından algılanamayan şeyleri idrak eden bir bilgi kaynağı olarak karşımıza çıkmaktadır.
	2.1.AKIL, KALP, NEFS ve RUH SÖZCÜKLERİNİN ANLAMLARI
	2.2.AKIL-DUYU İLİŞKİSİ
	İnsanın sahip olduğu bilginin kaynağı bakımından Sensualizm’e göre ‘duyu’ bilgi elde etmede ve tasavvurda insan zihninin tek kaynağıdır. Bu teoriye göre zihin, sadece duyuları algılar, bunları çeşitli analiz ve senteze tabii tutar ve bu duyular üzerin...
	Daha önce ifade edildiği gibi Gazali’ye göre bilgi kaynağı olarak insanda ilk meydana gelen duyu organlarıdır. O bunları dış duyular ve iç duyular diye iki kısma ayırmaktadır. İlki dış duyulardır ki, bunlar sayesinde insan varolan dünyada haberdar olm...
	Gazali’ye göre dış duyular yoluyla elde edilen bilgiler “ay yuvarlaktır, güneş aydınlatıcıdır, yıldızlar çoktur, kar soğuktur, pamuk yumuşak, demir serttir” ve benzeri bilgilerdir. Bu türden olan bilgiler sadece dış duyuların algılaması sayesinde elde...
	İkincisi ise Gazali’nin bâtınî idrak edici kuvvetler dediği iç gözlem sonucu oluşan duyu bilgileridir. Bunlar insanın kendi açlığını, susuzluğunu, korkusunu, sevincini kısaca bütün iç (bâtınî) durumlarını beş duyuya dayanmaksızın bilmesidir. Bunlarda...
	Hem dış hem de iç duyular, bilginin elde edilmesinde temel olmakla beraber, bunların elde ettiği cisimlere ait biçimlerin bilgisi akıl gibi tam değildir. Ona göre duyular, varlığın bayağı ve basit tabakasını algılar. Bunu daha iyi anlamamız için Gazal...
	Akıl-duyu ilişkisinde duyulardan biri olan göz ile aklın bu şekilde farkını ortaya koyduktan sonra akıl-duyu ilişkisini şu şekilde açıklayabiliriz. Gazali’ye göre göz, dış âlemde en geniş alana sahip olan aklın bir casusudur. Akıl dış dünya ile hüküml...
	Ona göre insan bir şeyi gördükten sonra gözlerini kapadığında sanki o şeyi görüyormuş gibi kendi içinde onu canlandırabilmektedir. Bu hayal gücü tarafından sağlanmaktadır. Sonra bu gördüğü şeyi kafasında muhafaza eden, tutan hafıza gücüdür. Yine insan...
	Düşünürümüze göre, bu iç duyular diye adlandırdığımız güçler bulunmasaydı beş duyumuz tarafından elde edilen izlenimlerin bizim için hiçbir önemi olmazdı.  Böylelikle bu bilgi kaynaklarımızın elde ettiklerinden bir sonuç alınamayacak, bilginin de meyd...
	Ona göre, insani nefis düzeyinde sahip olunan yeti, akıldır. Gazali bu akıl yetisini farklı alanlara göre adlandırmaktadır. Buna göre duyulur alanla ilişkiye giren akla yapıcı akıl (el-aklül ameli) denir. Aklın duyulur alanla ilişki kurması, aslında b...
	Aslında Gazali’ye göre akla, temeli duyulara dayanan bilgilerde duyu tarafından algılanmış olan şeyden başkası girmez. Örneğin suyu gören bir kişinin hayalinde suyun sureti hâsıl olur. Bundan sonra bu kişi kan görse, bir başka suret meydana gelir. Fak...
	Böylece Gazali, bilgi sürecinde iç ve dış duyulara ait bilgilerin, bilginin teşekkülünde akıl için bir temel ve esas teşkil ettiğini ve bilginin teşekkülünde önemli bir yere sahip olduğunu belirtmiştir.
	Sadece duyu organlarının akla değil aklın da duyu organlarına etkisine gelince, Gazali, bu durumu şu şekilde açıklamaktadır. Örneğin ona göre, biz bir şey düşündüğümüz zaman organlar ve bu organlardaki kuvvetlerde arzu edilen yöne doğru harekete geçer...
	Yine ona göre insanın bedeni bir şehir, idrak eden akıl da onu idare eden hükümdar gibidir. Onun algılayan güçleri yani iç ve dış duyular da askerleri ve yardımcısı gibidir.165F  Akıl, at üzerinde avlanan bir avcı gibidir. Şehveti biniti, gazabı ise a...
	Böylece bilginin teşekkülünde duyular ve akla büyük yer veren Gazali, aklın dış ve iç duyularla çok yakın bir ilişki içinde olduğunu bu şekilde dikkat çekmiştir. Bu açıklamalardan sonra burada şu soru akla gelebilir.  Acaba duyu organları olmadan akıl...
	Gazali’ye göre temeli duyulara ait olan bir bilgiyi oluşturamaz. Zira akıl, bu bilgilerde duyu organlarının verilerine muhtaçtır. Sözgelimi yaratılıştan kör olan bir kimse, tevatür yoluyla ve dinlemekle renkleri ve şekilleri öğrenmemiş olsa ve bunlar ...
	Böylece Gazali’nin, bilgi felsefesinde, Sensualizm’in, akli prensiplerle, bütün fikirlerimizin duyularla elde edildiğini, zihin veya düşünce hayatımızın tamamının duyular ve onların değişmeleri ile açıklanabileceğini kabul ve iddia ettiği gibi169F  id...
	Dolayısıyla Gazali’nin insanın bilgi kaynaklarını bir bütün olarak ele aldığı parçacı yaklaşımlardan uzak durduğu görülmektedir. Onun buradaki başarısı bu bilgi kaynakları arasında yüksek derecede bir terkip yapmasıdır.170F
	2.4.AKIL- RUH İLİŞKİSİ
	Gazali, öncelikle canlılarda meydana gelen eylemlere, yapıp etmeler dayanarak ruhun çeşitli anlamlara geldiğini ifade eder. Ona göre kendisinde fiil, eylem sadır olan her şey öncelikle bunu şuurlu ya da şuursuz yapar.  Eğer şuurlu, bilinçli gerçekleşi...
	Buna göre evvela fiilin temelinde şuur olmamakla beraber, bitkilerin yaptığı muhtelif hareketler gibi çeşitli fiiller yapan ruha nebâti ruh denir.
	İkincisi akletme yetisi olmamakla beraber, kendisine yönelik bir menfaat sağlama veya bir zararı ortadan kaldırmaya yönelik fiiller işleyene hayvani ruh denir.
	Üçüncüsü, akıl sahibi olmakla beraber, fiili işleyip işlememe hususunda iradesi bulunan ve yaptıklarını bu irade doğrultusunda yapan ruha insani ruh denir.178F
	Buna göre ruhun, bitkilerde ve hayvanlarda da bulunduğu karşımıza çıkmaktadır. Nitekim bitkilerin beslendiklerini, büyüdüklerini, çoğaldıklarını, dallanıp budaklandıklarını görmekteyiz. İşte Gazali bitkilerde bunu sağlayan şeyin, nebati ruh olduğunu b...
	Gazali’ye göre ceset, yani bedenimiz bu hayvani ruhun hizmetçisidir. Bu hayvani ruh, sadece bir esir olup bedenin ölmesiyle ölür. Cenabı Hakk’ın hitabı ve şeri’ mükellefiyet bu ruha muhatap olmaz.  Çünkü hayvanlar bunlardan mükellef değillerdir. İnsan...
	Ona göre yukarıda açıklamaya çalıştığımız manaların hepsi insanda mevcuttur.  Bununla birlikte insan duyuların dışındaki şeyleri algılama hususunda bitki ve hayvanlardan ayrılmaktadır. Örneğin insan bütünün (küllün), parçadan (cüzden) büyük olduğunu b...
	Gazali, ruhu bu şekilde açıkladıktan sonra onun, kalp, nefs ve akıl lafızlarıyla olan yakınlığından dolayı onu, marifetlerin mahalli olarak belirtir. Ancak o, bu kelimelerin aralarındaki anlam yakınlığına rağmen, ileri gelen âlimlerin pek azının bunla...
	Gazali ruhu, yukarıda değişik şekilde ifade ettikten sonra, ruhun bir takım mertebelerinin olduğunu belirterek akıl ile ruh arasındaki ilişkiyi çok geniş tutmuştur. İşte asıl akıl ile ruh arasındaki ilişki bu bahsedilecek olan mertebelerde karşımıza ç...
	Öncelikle bunların ilki hassas ruhtur.  Bu beş duyunun getirdiklerini alan ruhtur.  Bu ruh hayvani ruhun esasıdır. Çünkü hayvan bu ruhla hayvan olur. İnsan söz konusu olunca bu ruh süt emen çocukta da bulunur.
	İkincisi hayali ruhtur. Düşünürümüze göre hayali ruh, duyular aracılığıyla aldığı izlenimleri, duyuların getirdiklerini kaydetmektedir. Bu ruh, kaydettiği şeyleri aynı zamanda zamanı geldiğinde akli ruha sunmak üzere saklar. Ona göre bu ruh, gelişimin...
	İnsan ise hayvandan farklı olarak bu hayali ruh aracılığıyla elde ettiği izlenimleri bu ruhun üzerinde bulunan akli ruha temel yapar. Dolayısıyla hayvan bu hayali ruh tarafından edindiği izlenimleri birtakım zararlardan korunmak ve kendilerine faydalı...
	Bu hayali ruha bilgilerin zapt edilmesi, sarsılmaması, dağılıp kaybolmaması için başlangıçta çok ihtiyaç vardır. Ona göre hissi ruh, hayali ruhun bir beşiği durumundadır. Çünkü hayali ruh ancak ondan sonra konulmuş olarak düşünülebilir. Akli ve fikri ...
	Dolayısıyla düşünürümüzde hissi ve hayali ruh, hayvanlarda olduğu gibi insanda sadece birtakım bilgiler elde etmek için yaratılmamıştır. Onda bu iki ruhun aynı zamanda insanın kendileri aracılığıyla içinde bulunduğu âlemden yüksek dini bilgilerin pren...
	Böylece görüldüğü üzere bu iki ruh hayvanda da bulunmakla birlikte insanda bunlar iki şekilde hayvanlardan farklı olarak karşımıza çıkmaktadır. İlki insan öncelikle hayali ruhun izlenimlerini akli ruh için temel yapmakta, diğeri bu ruhlar vasıtasıyla ...
	Gazali’ye göre beşeri ruhun mertebelerinden üçüncüsü akli ruhtur. Ona göre bu ruh, duyu ve hayal dışında kalan manaları idrak eder. Yalnızca insana mahsus olup, hayvanlarda ve küçük çocuklarda bulunmaz. Çocuk belli bir yaşa geldiğinde bu ruh kendisind...
	Beşeri ruhların son mertebesini ise kutsi peygamberlik ruhu oluşturmaktadır.  Ona göre bu ruh peygamberlerle bir takım evliyaya mahsustur. Peygamberlere bu ruh vasıtasıyla gayb ışıkları, ahiret hükümleri, göklerin ve yerin melekûtundan parçalar hatta ...
	Gazali aynı zamanda bu ruhu şu şekilde açıklamaktadır. Ona göre şiir ve musiki zevkine insanlardan bir kısmının kabiliyeti varken -ki bu bir farklı algılama alanıdır-diğerlerinin bu hususiyetlerden mahrum olması pek ala bilinen bir şeydir.  Bazılarınd...
	Gazali, böylelikle peygamberlik kabiliyetinin, bu açıklamalar çerçevesinde değerlendirildiğinde kutsi peygamberlik ruhundan birazcık olsun pay alan evliyaların bulunduğunun da bu şekilde anlaşılmış olacağını belirterek 187F  evliyaların varlığını teme...
	Bu açıklamalardan sonra Gazali yukarıdaki ifadelerden hareketle şu neticeye varmaktadır. Ona göre aklın ötesinde akla açılmayıp kendisine açıldığı başka bir alanın bulunması uzak değildir. İşte ona göre bu kutsi peygamberlik ruhu aklın üzerinde bir ko...
	Burada Gazali’nin akıl ile ruh arasında  kurduğu çok yakın ilişkiye rağmen, aklı sınırlandırıp, ruhu akıl ötesi alana da  nüfuz ettirmesi  dikkat çekmektedir.189F
	Kanaatimizce Gazali’nin beşeri ruhun mertebelerinin olduğunu belirtip bununla ilgili tek tek açıklamalarda bulunmasının ardından konuyu peygamberlik makamının kutsiyetine, ardından da bu ruhtan birazcık olsun pay aldığını belirttiği evliyalara getirme...
	2.5. AKIL-DİN İLİŞKİSİ BAĞLAMINDA KALP BİLGİSİ
	Gazali’ye göre akıl, ancak din ile kılavuzluk yapıp doğru yolu bulabilir. Din de ancak akıl ile ortaya çıkar. Akıl ile şeriat bir bina ile bu binanın temeline benzer. Esas bina olmayınca temel yeterli olmayacağı gibi temel olmayınca da bina olmaz. Yin...
	Gazali aynı benzetmeyi Kur’an ayetleri ve akıl için de kullanır. Ona göre hikmetin en büyüğü şanı yüce olan Allah’ın kitabıdır. Onun kelamından da bilhassa Kur’an’dır. Göz için güneş ışığı ne ise akıl içinde Kur’an ayetleri odur. Çünkü gözün eşyayı gö...
	Hâsılı Gazali’ye göre, akıl ve din birbirini tamamlar. Esasen bu ikisi birbirine zıt da değildir. Yani din, aklın değerini inkâr edemez. Akla değer veren hadislerle insanları düşünmeye çağıran ayetler çoktur. Buna mukâbil, akıl da dini bulmaya, iyiyi ...
	Aslında Gazali’nin burada akıl ile din arasındaki ilişkiyi her birini diğeri için vazgeçilmez olarak ele almasının nedeni, her birini ayrı ayrı iki önemli esas olarak kabul etmesinden, dinin ancak akılla anlaşılabileceğine ve yine dinin insana hitap e...
	Dolayısıyla insana doğru yolu gösterecek akıl en büyük kazançtır ama Mutlak doğruyu, mutlak faydayı ve eşyadaki nihâî amacı bilemez.194F
	Böylece Gazali, Kant’ın daha sonra yapmış olduğu gibi,195F  iman konusunda nazari aklın sınırlarını göstermektedir. İman alanında aklî yöntemleri başarısız gören Gazali’nin Kant’tan farkı, bu alanda sezgi, ilham ve keşf gibi bilgi edinme yollarını müm...
	Akıl-din ilişkisi başlığı altında bu açıklamalardan sonra, bundan sonraki alt başlıklarda Gazali’nin beşeri bir bilgi kaynağı olarak duyu-akıl ve kalp ilişkisini, veli ile peygamber arasındaki ilişkiyi ve akıl ile ilahi bir bilgi kaynağı olan vahiy ar...
	2.5.1. Duyu-Akıl ve Kalp İlişkisi
	Gazali’ye göre, insanın varlıkların cinslerinden haberdar olması ancak idrak (algı) ile mümkündür.197F  O, varlık yetileri ile varlık mertebeleri arasında bir uygunluk olduğu düşüncesindedir. Zira ona göre her bir idrak yetisi, insanda yaratılan her b...
	Buraya kadar açıklananlar tabii olarak bütün insanların ortak olduğu bilgi edinme yollarıdır ve bilgi yapmaya yarayan güçler olarak da duyu ve akıl iki büyük gücü oluşturuyor. Ancak Gazali, yukarıda ifade edilenlerden sonra bir adım daha ileri giderek...
	Bu görüşünü de “Bilmiş ol ki, ilmin yeri kalptir. Kalp derken, bütün uzuvlarımızı sevk ve idare eden ve bütün uzuvlarımızın kendine hizmet ve itaat ettikleri nurani ve manevi benliğimizi kastediyoruz.”200F  ifadesiyle destekler. O, insanın bununla gay...
	Yukarıda geçen her bir idrak yetisi ancak kendi alanına giren alanda bilgiler elde eder ifadesini kalp bilgisi içinde değerlendirecek olursak, böyle bir bilgiyi ve bilme olayını, idrak alanını aştığı için aklın algılaması mümkün değildir.
	Aslında Gazali, aklın mantık ve matematikte ki, hatta tabiat bilimlerinin deneysel alanlarındaki yetkisini kabul etmekle birlikte beşeri aklın metafizik problemlerin çözümünde aciz olduğunu ve bu çözüme ulaşabilmek için bâtınî keşfe ve vahyin desteğin...
	Acaba duyu ve aklın kavramaktan aciz olduğu böyle bir bilginin meydana gelişi nasıl gerçekleşmektedir? Düşünürümüze göre önce insan nefis mücadelesine girişir, sonra kendisinde bulunan kötü sıfatları yok eder, her şeyden alakayı keser ve bütün varlığı...
	Görüldüğü üzere Gazali, kalpte hakikat nurunun inkişaf edip parlaması için önce suje olan insanın bu bilgiye yetenekli olmasını, sonra da Allah’ın bu bilgiyi kuluna vermeyi irade etmesine bağlamaktadır. Bu iki şart gerçekleşmedikçe gerçek bilgi kalpte...
	O, akli ilimleri dünyevi ve uhrevi olmak üzere ikiye ayırır. Dünyevi ilimlerin; tıp, riyaziye, cebir, geometri, astronomi ve diğer teknik ilimler olduğunu, uhrevi ilimlerin; kalbin hallerini amellerin afetlerini, Allah Teala’nın zât ve sıfatlarını bil...
	Düşünürümüzün haklı olarak belirttiği üzere insanın bilgi ve idrak alanını aştığı için birçok kimse bu alan bilgisini inkâr etmiştir. Bunun nedeni ise ona göre cehaletin, bilgisizliğin bir neticesidir. Zira anadan doğma kör bir kimseye bir şekilde ren...
	Böylece Gazali bilgi sisteminde bilginin üç kaynağı karşımıza çıkmaktadır. Duyular, akıl ve batınî keşf. Duyuların objesi, dış dünya ve cisimlerdir. Aklın objesi, duyu verilerinin kendisi; keşfin objesi de Mutlak Varlık’tır. Duyular, beş duyunun etkin...
	Burada şu sorular akla gelebilmektedir: Duyu ve aklın acaba bu kalbi bilgi ile bir alakası var mıdır? Yani kalp, birtakım bilgiler elde ederken duyu ve akılla bir ilişki içinde midir? Yoksa bunlarla herhangi bir ilişkiye girmeksizin bir takım bilgiler...
	Gazali, duyu organlarını kalbin her zaman emrinde olan askerler olarak görür. Ona göre duyular aracılığıyla kalp, dış dünyaya açılır. Yani kalp, duyuları dış dünyayı tanımak için bir vasıta olarak kullanır.209F  O, sadece duyu bilgilerine değil, akıl ...
	4.1.DUYU BİLGİSİNİN DEĞERİ
	Gazali el-Munkız adlı eserinde insanın âlemlerden, yani varlıkların cinslerinden haberdar olmasını algılamaya bağlar. Bu algılamayı sağlayacak olan şeyde algı güçleridir. İşte algı güçlerinin her biri, insanın kendileri vasıtasıyla, sahalarına giren y...
	4.2.TEBRÜBE BİLGİSİNİN DEĞERİ
	Gazali’ye göre tecrübî bilgiler, yukarıda geçtiği üzere duyu ve akıl aracılığıyla, bu ikisinin müştereken katılımıyla sahip olduğumuz bilgilerdir. Bunlar, insanın ateşin yakıcı oluşunu, taşın yere doğru düşüşünü, ekmeğin doyurucu, suyun susuzluğu gide...
	Düşünürümüze göre tecrübelerimiz, bize ardı ardına gelen iki olayda birisini neden diğerini sonuç olarak görmemiz neticesini doğurmaktadır. Bunu sağlayan şey ise bu iki olay arasında meydana gelen tekrardır. Bunu şu şekilde açıklamaktadır; ona göre sü...
	Dolayısıyla Gazali, tecrübe bilgisini kaynak itibariyle duyu ve akıl aracılığıyla sağlanan bir bilgi olarak kabul etmesine ve duyular tarafından algılanan ve birden fazla tekrar sayesinde aklın duyuların getirdiği bu bilgilere güvenip neticede tecrübe...
	Aristocu düşünceye göre, sebeple sonuç arasındaki karşılıklı ilişki zorunlu olduğundan tabii bir sebebi olmayan sonuçtan söz edilemez. Buna göre tabiattaki bir olayın sebebi, yine tabiatın kendisindedir. Gazali’ye gelince o, sebep-sonuç bağlantısını k...
	Böylece Gazali’nin sebep-sonuç arasındaki bağı kabul ettiği ancak bu ikisi arasındaki ilişkinin zorunlu olmadığı sonucuna vardığı, aynı zamanda Aristocu görüşün tabiattaki bir olayın sebebini yine tabiata bağlamasını da eleştirerek kâinattaki olayları...
	Özellikle düşünürümüzün burada yemek yemeden de karnın doyurulması, başın gövdeden ayrılmadan ölümü yaratmak, başın gövdeden ayrılması ile birlikte hayatı devam ettirmek gibi şeylerin biri olmadan diğerinin olmasını Allah’ın kudreti dâhilinde olduğunu...
	Gazali bunu mûcize örneğiyle şu şekilde açıklamaktadır. Ona göre mûcize denilen olaylarda görüldüğü üzere, ateş gibi bir sebep bulunduğu ve etkisini göstermesi için bütün şartlar hazır olduğu halde, Allah istemedikçe beklenen sonuç doğmayabilmekte vey...
	Bu açıklamalar çerçevesinde özellikle düşünürümüzün Tehafutu’l-Felâsife adlı eseri dikkate alındığında sebep ve sonuç arasındaki bağı zorunlu görmeyişinin iki nedeni karşımıza çıkmaktadır. İlki kâinatta meydana gelen hadiseleri ilmi ve kudretiyle takd...
	Acaba bu açıklamalardan sonra Gazali’nin illiyet prensibini reddettiğini söyleyebilir miyiz? Şüphesiz daha sonra ibn Rüşd’ün eleştiri mahiyetinde belirttiği gibi eğer her zaman her şey olabilirse tabiatta asla bir nizamdan söz edilemez ve hem akıl hem...
	Gazali’nin burada ifade etmeye çalıştığı şey, bunların zorunlu olmadığıdır. Ona göre bunlar mümkün, olabilir şeylerdir, olması da olmaması da câizdir. Ancak alışkanlıklarımızın devamlı olarak bunların böyle olduğunu göstermesi, zihnimizde bu şeylerin...
	Böylece düşünürümüz, temeli duyuların algılaması ve birden fazla tekrarı nedeniyle akıl tarafından gizli bir kıyas yoluyla meydana geldiğini belirttiği tecrübe bilgisini kabul etmekle beraber, sebep-sonuç arasındaki bağın zorunluluğunu reddetmesi dola...
	İçinde hiçbir şüphe kalmayacak şekilde bilinen, kendisinde asla yanlışlık ihtimali olmayan yakîn derecesindeki bilgiyi, duyu ve tecrübe bilgisinin sağlamadığı sonucuna varan düşünürümüzün, bu bilgiye ulaşma yolculuğunun üçüncü basamağını akıl bilgisi...


