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OZET

Gegmisten giiniimiize goyle bir baktigimizda hi¢ siiphesiz tarihin her safhasmnda
belli bir dini inanci veya farkh bir diigiinceyi savunan insanlarin, toplumlar1 veya ¢ok
kez donemin otoritesi olan kurumlar veya hakim gii¢ olan smflar tarafindan
dislandiklarini, ezilmeye ve susturulmaya ¢ahisildiklarmi, bu pasifize edilme, hatta yok
edilme ¢ahymalarinda once ikndya, daha sonra kaba kuvvet ve iskenceye miruz
kaldiklarim gérmekteyiz.

Bu ikni ya da pasifize etme igleminin korkutucu tehdit ya da iskence ile yapilmass
Kur’an’da “zorlama, mecbur etme, zor kullanma” anlamlarina gelen ikrih kelimesi ile
karsihk bulur. Kur’an bu kelimeyi kimi yerde direkt kullanarak, kimi yerde
kullanmadan, kendisine tibi olanlarin din ve diinyalarn hususunda b&yle bir durumla
karsilastiklarinda nasil bir tavir sergilemeleri gerektigine isaretlerde bulunur. Ayetlerde
Miisliimanlara dinleri konusunda yapilan eziyetlere ve baskilara karsi sabretmeleri,
dinlerinden donmeye karsi eBer giicleri yetiyorsa hicret etmeleri (yurtlarim
degistirmelerini) tavsiye edilir. Sayet bunlara gii¢ yetirilemezse kalbin imanla mutmain
olmasi(imanin kalpte saglam olmasi) sartiyla dil ile kiifiir kelimesinin kullanimia
ruhsat verilir, kifirlerle dostluk kurmak zorunda kalindiginda ise yine bir ruhsat olan
takiyeye bagvurulmasina miisaade edilir.

Iman ve ikrihtan bahsederken kullandifimiz ruhsat Miislimanlarin kendilerine
haram kilman yiyeceklerden yemek zorunda kaldiklarinda da giindeme gelmektedir.
Buna gore Kur’an helal bir yiyecek bulamadify igin aghktan dlmekten korkan bir
kimsenin haram kihnan yiyeceklerden kendisini dliimden kurtaracak kadar yemesine
izin verir. Bu konunun izah edildigi ayetlerde iztirir lafz1 gegmektedir ki bunun anlami
“mechur etme, ihtiyag, zorunluluk hali” dir. Kim yeme i¢gme konusunda haram olan
yiyeceklere kaginilmaz ihtiya¢ duyarsa ona bu konuda ruhsat taninr.

Boylece gordiik ki Allah kullarinin kolayh@im dilemis ve onlara ruhsat yolunu
acmistir. Ancak ayetlerde de belirtildigi gibi rubsatlardan asgari élgiide yararlanmak
gerekir.



ABSTRACT

When we look from past to the future, we see that in every stage of history, people
who defend a specific religion or a different thought are excluded, tried to be oppressed
and silenced by their nations or associations having great authority in that period or
classes having dominant potentials. In these pacification and even termination studies,
people are subjected to force and torture after not being persuaded.

The execution of this persuasion or pacification operating with terrifying treat or
torture is in contrary with the word in Quran “loathing” that has the meanings of
“compulsion, forcing someone to do something, usage of force”. Quran presents signals
by using this word directly or indirectly for its contingents how to behave when they met
this kind of situation about their religion and world. In the verses of Quran, it is advised
to Muslims to be patient against tortures and constraints but migrate to other places if
they cannot resist against this cruelty. If the power of oppressed people is not enough to
resist against these tyrants, there is given permission to oppressed people to say impiety
words without losing their beliefs in their hearts. In addition, making takiyye that is also
a permission, is allowed when it is needed to make friendship with unbelievers.

The permission used while mentioning about belief and loathing comes into
consideration when Muslims are obliged to eat foods not allowed by Islam. Therefore,
Quran lets a person eat from food forbidden in Islam until he will not die when he
cannot find any food allowed by Islam. This subject is explained in the verses of Quran
in which the word “iztirar” takes place and has the means of “compulsion, necessity,
and obligation”. In the subject of eating and drinking, the same permission is given to
the person who inevitably needs foods not allowed by Islam.

In this manner we have seen that Allah wished the easiness of the human beings
and opened the permission way. However, as stated in the verses of Quran, the

permissions should be used with minimum amount.



ONSOZ

Kur’an vahiy geleneginde, inancin hiir iradeyle, inangsizlifin ise baski ve zorlama ile
bzdeslestirildigi bilinmektedir. Gergekten de Kur’an’in peygamberleri ya da inanan insan
modellerinden higbiri, muhataplarina inanmalar1 konusunda baski uygulayan, tehditler
savuran bir teblif siyasetine sahip olmamiglardir. Onlar kendi imanlarimi ilan etmis,
inanmanin giizel, inkdrin {iziicii sonuglarim bildirmig, kendi yasadiklarn giizellikleri
paylasmaya dayanan bir dil kullanarak kargilarindakileri ikna etmeye caligmuglardir. Ote
yandan Kur’an’da inangsizlifin sembolii olarak tamimlanan insan modelleri ise, kendi
inkérlar1 yaninda bagkalarinin imanlarina méni olmalar1 ve bu ugurda verdikleri miicadele ile
tanitilmaktadirlar. “ Ben soylediklerinize inanmadim, ama siz 6zglirsliniiz, dileyen bu yolda
yiirtimek konusunda serbesttir” diyen hig¢bir inangsiz insan modelinin bulunmayisi, inkér-
baski birlikteliginin tirtini sayilmalidir. Cegitli yontemler deneyerek, iman yoluna sed ¢ekmek
isteyenler, alay, hakaret, diglamadan baslayarak iskence ve cinayetlere uzanan bir yelpazede
emellerini gergeklestirme gabasi iginde olmuslardir. Bu noktada iman safini temsil edenlerin,
dogruluguna inandiklar1 degerleri yayma noktasinda akillarina gelmeyen baskinin kendilerine
uygulanmasina hayret ettikleri, “ zorla m? ” diye sorduklar1 burada hatirlanmalidir.

Ad1 6zgiirlikk, bagimsizlik, demokrasi, iletisim, paylasgim kavramlar ile birlikte amlan
1900’14, 2000’1 yillar, modern ¢ag olarak tammlanmaktadir. Isimlerdeki yaldiza inananlar
i¢in, artik insanlar arasi iletisimde zorbalifa, siddete yer yoktur, bu yolda duyulanlar ise,
miinferid &reklerdir. Oysa vakianin bdyle olmadigi, gergegin hayalden ayn bir yolda
yuridiigti rahatlikla gozlemlenebilmektedir. Farkli cografyalarda, farkli dinden insanlara
yapilan soykirimlar, devlet politikalar1 seklinde siirdiirilen siddet, asimile etme gabalari,
isgaller, modern kolelik sistemleri kulaklara yabanci kavramlar degildir. Insanlarin sadece
dinleri ya da wrklart farkli oldugu i¢in diigér olduklar: zorbaliklar, zihinlerde silinmez izler
birakmaktadir. Barigi, paylasimi ve tatl bir rekabeti temsil etmesi gereken din kavraminin s6z
konusu acilan tevlid etmesi, insanlik i¢in ciddi kayiptir ve yanlis algilamalarin, yorumlarin
had sathada oldugunu bildirmektedir.

ic,;inde yasanilan konjonktiir, diinyada su an Misliimanlarin hedefte oldugunu
gostermektedir. Sun’i bir kamplagma, yeni yeni siddet alanlar1 dogurmaktadir. Misliiman

kimliginden dolay: engellemeler, tahkir, ibadetlere mani olma vs. baski ¢esitleri, baz iilkeler



icin hem devletin i¢ politikasi, hem de devletleraras: siyaset olarak ytriitiilmekte ve somut
girisimler olmazsa bu bir stire daha devam edecek gibi goriinmektedir.

Diger yandan ¢ogu kez insan kaynakli zorlamalarin neticesi geligen sartlarin zorlamasi
da, tarihin amlar1 arasinda kalmis gibi goziikse de, hild giincellifini koruyan ayr bir
sorundur. Daha birka¢ yil &nce, Bosna’da, yagsamak i¢in &liilerinin etini yemek, tecaviize
uframamak adina intihar etmek igin fetva isteyen insanlann garesizligi hili zihinlerde ve
goniillerdedir.

Biz bu gesit bir bask: ile kargilagirsa inanan bir insanin tavrim belirlemede Kur’an’in
nasil bir yaklasimi oldugu sorununa cevap aramak iizere miistakil bir ¢aligma yapmay: uygun
gbrdiik. Gorebildigimiz kadariyla bu iki konu baghgim birlestiren ayn bir g¢aligma
yapilmamigtir. Meselenin fikhi boyutunun bir hayli genis olmasindan dolayi, adi “Kur’an
Ayetlerinde Ikrih ve Iztirir” olsa da, ¢alismamizda genis oranda fikth kaynaklarina da
basvurulmustur. Calismamuz bir giris ve dért béliimden olugsmaktadir. Ik béliimde Ikrdh ve
1ztirdr lafizlannin semantik tahlili {izerinde durulmustur. Ikinci béliimde ise konuyla ilgili
Kur’an A&yetleri, tefsirleriyle beraber incelenmis, ti¢lincti bslimde aym konu hadisler
tizerinden ele alinmig ve siinnetin bakig acisi belirlenmeye galisilmistir. Son béliimde ise,
Ikrah ve Iztirdrin bazi hukiiki sonuglar tizerinde durulmugtur.

Calismamin biitiin sathalarinda destegini esirgemeyen danisman hocam Prof.Dr. Saymn
Durmus Ali Kayapinar ile Tefsir boliimiiniin biitiin hocalarina, aynca Dr. F. Asiye $enat

Kazanci ve Aragtirma Gérevlisi Huriye Mart1’ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Fatima Keziban Ugar
Konya-2004

I



GIRIS

I- Caliyjmanin Amaci ve Metodu

Giiniimiizde bir ¢ok meselede ikrdh ve 1ztirr vuk® bulmaktadir. Ancak vuki
bulan bu ikrdh ve 1ztirir tarihi kaynaklarda ve Hz. Peygamber’den gelén rivayetlerde
ifade edilen ikréh ve 1ztirr gekillerinden farklidir. Ziri ¢agin ve sartlarin
degismesiyle insanlara zulmetme, onlart darda koyma ve zora kosma y&ntemleri de
degismistir.

Kiiffar kiifiir hareketini hala bir ¢ok iiglincii diinya devleti lizerinde savag
dedigimiz yolla gergeklestirmekte ve maddi gikarlarla birlikte manevi degerleri yok
etme diiglincesini de giitmektedir. Zamanin emperyalist devleriyse insanlar1 adeta
kendilerine esir etmekte ve bunu bir ¢ok kez ig¢i ve memur tabakasin ydnetimlerine
alarak gergeklestirmektedir. Gittikge materyalistlesen insan zihniyeti ise bu gidigat
icinde manevi sorumluluklarini unutmakta ve ulvi degerlerini yavas yavag
yitirmektedir. Gerek galigma alanlariyla, gerek medya yoluyla ve gerekse savasla
kendine esirler edinen gizli giicler artik bir ¢ok kez ikrdh ve 1ztirdr1 insanlara
hissettirmeden uygulamakta ya da bir ¢ok kez ellerini kollarim baglayarak onlar
muztar durumda birakmaktadir. Giiniimiizde bir ¢ok kimsenin gerekli gereksiz, dogru
yanlis bir ¢ok yerde kulaktan dolma bilgilerle kendi aklinca hiikiimler verdigini ve
tasarruflarin1 miikrehmis ya da muztarmug gibi kabul ettigini esefle gormekte,
mitkkreh ve muztar kalmamn g¢afimizda ¢ehre degistirdigini ve ikréh ve 1ztirér
alanlarinin giincel tespitinin yapilmas: gerektigini iddia etmekteyiz. Bu konuyu enine
boyuna izah edebilmek i¢in heniiz yeterli ilmi birikimimiz ve deneyimimiz
olmadigindan dolayr pek faydali bir veri sunamayacagimizin bilincinde olmakla
beraber en azindan ikrdh ve 1ztirdnn dini literatiirdeki yerini tespit edebilecegimizi
ve bu konuda hiikiim ¢ikarilan ayetleri de inceleyerek Allah ve Rasfilii’'niin bu
meseledeki tavirlarimi gérmek suretiyle onlarin temenni ettii yolu tutabilecegimizi
umarak bu ¢alismay1 yapmis bulunuyoruz.

Calismamiz bir giris, li¢ boliim ve bir sonugtan olugmaktadir. Konumuz Bdz:
Kur'an Ayetlerinde Itrdh ve Iztirdr oldugu icin giris boliimiimiizde ikréh ve 1ztirérin
semantik tahlilini yapmay1 uygun gordiikk. Daha sonra ikrdh ve 1ztirdr hakkinda

Kur’an’in bakis agisin1 gérmemizi saglayacak ayetler 1518inda birinci bolimiimiizii



olusturduk. Bu bdoliimiimiizde ele aldifimiz ayetleri Burug Suresinin tamami, Nahl
yiiz altinci, Bakara yliz yetmis liglincti, Al-i Imran yirmi sekizinci ve Nisa doksan
yedi, doksan sekiz ve doksan dokuzuncu ayetleri olugturmaktadir. Ayetlerimiz
ahkam ayetleri oldugu i¢in bu kisimda gereken yerlerde hiikiimler ifade ettik.
Tefsirleri, miifessirlerin goriiglerini ayr1 ayn zikrederek verdikten sonra ¢aligmamizi
giiclendirecek olan hadis galigmasim ikinci boliim igerisinde gergeklestirdik. Bu
boliimde kullandiimiz hadisleri Concordance’dan bularak metinlerine erisip
manalarin1 ve yer yer izahlarim verdik.

Ugtincii bslimiimiizde ise hukuk? bir terim olarak ikrah ve 1ztirarn liigavi ve
istildhi anlamlarini, gartlarimi ve  ikinci boliimiimiizde yeri geldikge kismen ifade
ettigimiz ayetlerden gikanlan hiikiimleri ayn ayn bagliklar halinde zikrettik. Ikrdh
icin ayr1 bir kisim, 1ztirdr iginse ayr1 bir kisim olusturduk. Caligmamuzda yeri
geldikgce sahsi fikirlerimizi beyan edip sonug¢ kisminda ayetler arasinda baglant:

kurarak aragtirmamizdan edindigimiz kanaatimizi ve vardigimiz sonucu ifade ettik.

II- Caliyjmanin Kaynaklar: ve Sinirlar

Biitiin Ilahiyat ¢alismalarinda ana kaynak Kur’an-1 Kerim’dir. Zira ¢aligmalar
[lahiyat alaminda yapilmaktadir ve Tefsir alaninda galisan bizlerin de bagvuracagi
temel kaynak Kur’an’dir. Bu paralelde ¢alismamizin can damarim Kur’an ayetleri ve
aciklamalar1 olusturmaktadir.

Calismamiza, segmis oldugumuz konu hakkinda bilgi toplayabilmek icin
tefsirleri aragtirmakla bagladik. Bu alanda tercih ettigimiz tefsir siralamas: ise,
Taberi, Kurtubi, Razi, Kessaf, Alsi, Ebu’s-Sufd, Ibn Asfir, Nesei, Esed ve Sabiini
tefsirleri seklinde idi. Bu tefsirleri biiyiik bir titizlikle inceleyerek dagiuk halde
bulunan hikiimleri toparlamaya g¢aligik. Caligmamizda verdigimiz meallerde
merhum Elmalili M. Hamdi Yazir’in Meal'ini kullandik. Arastirmamizin saglamligi
agisindan iizérine hassasiyetle egildigimiz hadisleri ise Concordance aracilifiyla
tespit ederek kaynaklan tek tek inceledik. Girig kisminda olusturmaya caligtifimiz
semantik tahlil i¢in Isfehani, Ibn Manzur, Ezheri, Cevheri, Firtizabadi, Ibn Féris,
Zebidi gibi sahsiyetlerin liigatlerinden faydalandik. Son bélimde hukiki sonuglarin
tespiti icin Serahsi, Sehnun, Nevevi, Ibn Kuddme, Ibn Riigd, Ibn Hazm, Cassis ve

Desligi gibi alimlerin eserleri lizerinde galigtik.
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Calismamuz ikrdh ve 1ztirrin tanimlanmasi, sartlarinin genel bir izahu, siurh
ayetin tefsiri ve bu ayetlerden ¢ikarilan hikiimlerin ifadesi ile siurli olup bu
konunun, bu iki terimin birbirleriyle ve hukuk meselelerinin farkli subeleriyle
iligkilendirilerek izah edilmesi ve gliniimiiz ikrdh ve 1ztirir meselelerinin tespit
edilmesi yoluyla gelistirilebilecegi kanaatindeyiz.

III- ikrah ve Iztirar

A - Ikrahmn Semantik Tahlili

Zamanin hizl1 degisimiyle beraber, gevre, ekolojik diizen, hayvan ve insanlarin
evrimi gibi hi¢ sliphesiz insanin duygularini anlatmaya galistif1 kelimeler de dogal
bir degisime ugramig ve hatta bir takim kelimeler ilk kullamldiklar1 anlam
gercevesinin ¢ok digina ¢ikmuglardir. Insanoglu diislerini, diisiincelerini anlatirken
bugiin edebil sanatlar diye adlandirdifimiz dil kullanimimin, sézciik oyunlarinin
inceliklerini de kegfederek 4deta kelimelerle hokkabazlik yapmustir. Yaratilisi geregi
ilk iletisim yolu konusmak olan insanoglu bu gidisle kelimelere daha ¢ok ménilar

giydirecek gibi gériinmektedir.

Bilindigi lizere Kur’an-1 Kerim inzal buyuruldugu dénem insanlar tarafindan
kolayca anlagilabilecek bir dile sahipti. Zird onu gonderen yiice Allah kullarimn
durumunu her zaman gézetmis ve onlarin anlamasi1 ve uymasi gerektigini bildirdigi
kitabin1 da bu dogrultuda diizenlemigtir. Allah Teéla kitabim Peygamber ashabimn
durumunu gozeterek gondermigtir derken burada demek istedigimiz o doénem
insanlarmin dil ve kullanimi bakimindan céhil oldugu ve Allah’in kitabimi en basit
diizeyde inzdl buyurdugu demek degildir. Zird tarihgilerden bize intikal eden
bilgilere ve edebiyat eserlerinden giiniimiize aktarilan ¢aligmalara, &zellikle de Arap
siirine baktifimizda o giiniin dil akigkanlhigi ve kullamimi agisindan ¢ok zengin
oldugunu gérmekteyiz. Muhakkak ki Yaratici, kitabim1 muhataplarinin anlayacagi
diizeyde ve yeterli zenginlikte gdondermistir. Bununla beraber yasayan Kur’an olan
Rasfilullah da insanlarin Kur’an’i anlama konusundaki olusabilecek sikintilarimi
gerek dili ile gidermis ve gerekse hicet kalmadan olaylara miidahale ederek

Kur’an’da denmek isteneni onlara bildirmistir.

Bugiin bizler bir ayeti incelerken giinlimiize aktarilan tefsirleri incelemenin

yaninda arastirdigimiz kelimenin gegirdigi sathalarn da goéz oniinde bulundurmak



durumundayiz. Zira bugiin bir mina yiiklemis oldugumuz herhangi bir kelimenin
diinkdl, yani Kur’an’in nizil oldugu dénemdeki anlamiyla &rtiislip Srtiismedigini
gormek Kur’an A4yetlerini giintimiiz agisindan degerlendirmek cihetiyle g¢ok
onemlidir. Eger gerekli s6zllik aragtirmasim yapmaz isek belki de kelimelerin bu
giink{i anlamlarina aldanip yeni bir sey tespit ettim zannederek kendimizi ve insanlari
yanlis bir yone sevk ederiz.

Uzunca bir girisle ¢aligmamizin bu kismini hangi diiglincelerle hazirlamig
olduumuzu izah ettikten sonra ilk olarak ikrdhin bu gilinkii anlamim kisaca
gbérmenin ve daha sonra klasik Arapca liigatlerdeki anlamlarina ge¢menin uygun

olacagin diisiiniiyoruz.

Bugiin T. C. hukukunda da zikredilen ‘/&rdh’1 M. Nihat Oz6n’tin “Zorla bir is
yaptirma, igrenme, tiksinme” olarak tarif ettigini ve Ikrdhin ‘kiri’ten geldigini
sOyledigini gérmekteyiz.

“Gez nice benimle hemrah

Insan deyip etme benden ikrah” ve

“Nicesi raz1 degil cdhindan

Inler, aglar ¢ogu Ikrahindan.” diyerek Ikrdhin kullanimina &rnekle beraber
‘ikrdhen’ kelimesine: “Kendisi istemedigi halde, zorla”! manast veren Ozon,

‘kerihe’yi: “Igreng, nefret edilecek sey™” olarak izah etmektedir.

Ferit Develioglu ise ‘kerh’i: “Igrenme, tiksinme, hoslanmama ve zorlama™

olarak tarif ederken, ‘Ikrdh’1: “Birine zorla is yaptirma, igrenme, tiksinme™ seklinde
ifade edip giris kisminda ele aldigimiz Ikrdh gesitlerini: ikrdh-1 miilci’ ve gayri
miilci’yi, ayrica bizim es anlamlis1 olarak verdigimiz Ikrah-1 tam ve Ikrdh-1 nakis’t

birbirlerinden farkli telakki edermis gibi ayr1 ayr tarif etmigtir.

! Qzﬁn, Mustafa Nihat, Osmanlica-Tiirkge Sozhik, Inkilap ve Aka Kitapevleri, Istanbul, 1979, s. 368.

% Ozon, age. , s. 435.

3 Develioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Dogus Ltd. $ti. Matbaasi, Ankara, 1970, s.
610.

* Develiogly, age. , s. 507.



Yukarida verdigimiz iki Osmanlica-Tiirkge s6zlilkten sonra Mehmet Dogan’1in
hazirladigx Tiirkge sozliik ¢alismasinda da ‘Jkrdh’y; “Igrenme, tiksinme”, ‘ikrdhen’i
de: “Ikrah ederek, tiksinerek, zor kullanarak™ seklinde tarif ettigini gormekteyiz.

Bu tanimlardan sonra Tiirk¢e’mizde genel olarak aym cilimlelerle ifade edilen
Ikrahta insanin bir seyden hoslanmamas: ve hoslanmadig bir seyin kendisine zorla
yaptirilmas: anlaminin oldugunu ve Ikrdh kelimesinin ménds1 iizerinde ittifak
edildigini agik¢a gormiis olmaktayiz. Simdi klasik Arapga liigatlere bakalim:

Ikrah, Ibn Zekeriyya’mn tarifine gore » » & harfleriyle tek bir asla sahip olan
‘68 kokiinden gelir ve ‘&: “Rizd ve muhabbetin tersine delalet eder.”® ve
“Isteksizlik ve megakkat”’ man4larma gelir.

Kimileri ‘6% ve ‘6. *fin ayni manaya geldigini sdylerken kimileri bu ikisi
arasinda fark gormiislerdir. Bu baglamda Ferra 0%’ {in zam ile mesakkat anlamina
gelip X inse feth ile birinin zorla yaptirmasi méndsma geldigini soylemektedir.
Buna gore ‘65’ bir insanin bir seyden hoslanmadign halde kendisinin istegiyle
yaptuigr is, ‘6S ise insamin hoslanmadii bir is igin zorla miikellef kilinmas,
mesakkat ve onu isteksiz olarak yapmasidir. Mastari 8, dal S ve 4l S
sekillerinde gelir.® Bu baglamda dini bir terim olan mekrihun ‘o % kokiindan,
ikrahin da 68 ‘ kokiinden geldigi sSylenmektedir.

Kur’an’da iki ayrt kullamm sekli de gegen “o_%’ ve ‘0% kelimelerinin
kiraatleri hakkinda kurrd ihtilaf etmigtir. Gordiiglimiiz kadanyla kurrdnin ekserisi

Ozellikle Bakara sfiresinin 216. 4yetinde ‘R seklinde zam ile okumay1 Kur’an’in

’ Dogan, Mehmet, Bilyiik Tiirk¢e Sozlik, Rehber Yayinlari, Ankara, 1990, s. 516.

¢ ibn Faris, Ebuw’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyys, Mu’'cemii Makdyisi’l-Liga, VI, thk. ve zbt.
Abdisseldm Muhammed Har(in, Daru’l-Ceyyid, Beyrut, ts. , c. 3, s. 172,

7 Fir(zabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub es-Sirazi, el-Kdmiisii'l-Muhit, 1-IV, Daru’l-ilm 1i’l-
Cem?’, Beyrut, ts. , c. 4, s. 291; Zebidi, age. , c. 9, s. 408.

8 {sfehani, Ragib, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. ve zbt:
Muhammed Seyyid Keylani, Sirket-i Matbaati’l-Mustafa el-Babi’l-Halebi ve Evladihi, Misir, 1961, s.
429; [bn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemiliiddin Muhammed b. Mikerrem, Lisdnii'l-Arab, 1-XIV, Déru
Sadr, Beyrut, ts. , c. 13, s. 534; Ibn Faris, age. , c. 3, s. 172; ez-Zebidi, age., c. 9, s. 408; Ezheri, Ebl
Mans(r, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, 1-XV, thk. Muhammed Abdi’l-Miin’im Hifécf,
Mahmid Ferrdcu’l-Ukde, el-Metdibu Sebilii’l-Arab, Kahire, ts. , c. 6, s. 12; el-Cevheri, Ismail b.
Hammad, es-Sthah Técu'l-Liga ve Sihahu'l-Arabiyye, 1-V], thk. Ahmed Abdu’l-Gafir Attar, Déru
iktibabi’1-Gazali, Kahire, 1956, c. 2, s. 2247; Firlizabadi, age. , c. 4, s. 291.



sdirini de feth ile “6S geklinde okumay1 tercih etmislerdir. Bu baglamda Ahmed b.
Yahyd’nin §oyle bir agiklamasi mevcuttur: “Ben ne Arapga’da ne de tdbi olunan
siinnette onlarin zamme ve fetha ile okuduklar harfler arasinda bir fark bilmiyorum.
Ve bu kelimenin Bakara siresinde isim olarak, diger yerlerde mastar olarak
kullamlmus olmas: diginda bir sey tizerinde ittifak edildigini bilmiyorum.”® Zebidi ise
A’mes, Hamza ve Kisal’nin Nisd siiresi 19. dyetteki bu kelimeyi de zamme ile
okuduklarin1 aktarirken, Sa’leb’in, Nafi’ ve Medine ehlinin Bakara siiresinde
ozellikle zam ile okuduklarini, Kur’an’in sdir dyetlerinde fetha ile okuduklarini ancak
Asim’in bu harfi Ahk4f sfiresinin 15. ayetinde zamme ile okuyup digerlerini fetha ile

okudugunu aktardigim stiyler.10

» A fiili ve miistaklarindan bizim konumuz iginde sik¢a gegen miikrih bir ige
zorlayan anlaminda bu fiilin ism-i faili, miikreh ise zorlanan kimse anlaminda ism-i
mef Qlidiir. Yine sik¢a gegen miistekreh 14fz1 ise kerihe fiilinin istif’4l babindan ism-

i mefaludir ki “zulmedilen, mecbur edilen, zorla yaptirilan™'

ménélarma gelir.
Kerihe fiili Kur’anda siildsi olarak kullammimn yaninda if’4l ve tef’il bablarinda ve
ism-i fail ya da mefil ve mastar olarak da karsimiza gikar ki bunlan Jkrdhin Kur‘an
Ayetlerindeki Anlamlar: bashgumz altinda izah edecegiz. Ancak &zet olarak sunu
soylemeliyiz ki Arapga liigatlerde tarif edilen kerihe koki ve mistaklarinin
dilimizdeki kullanimlart (en azindan s6zliiklerdeki tarifleriyle) ortiigmektedir. Ancak
Kur’an’da konulduklan méanilar ve kastedilenler ile 6rtiismekte midir bunu gérmek

icin Jkrdhin Kur'an Ayetlerindeki Anlamlari’na gegelim.

B- ikrahin Kur’an Ayetlerindeki Anlamlart
Bir konuyu kavramak igin yapilmasi gerektigini soyledigimiz sozlik
aligmasini tamamladiktan sonra 88 nin Kur’an &yetlerinde gectigi yerleri ve

anlamlart gorebiliriz. 2 )Sk6kii ve miistaklan Kur’an’da otuz dokuz aym yette

° Ezherti, age. , c. 6, 5. 12.

19 7ebidi, Muhammed Murtazi, Tdcu'l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdmis, 1-X, Daru’l-Fikr, Litbnan, ts. , c.
9,s.408.

! ez-Zemahseri, Carullah Ebu’l-Kisim Mahmad b. Omer, el-Esds ve’l-Beldga, Daru Sadr, Beyrut,
1965, s. 542.



kullamilmigtir. Ve bu kullamimlar daha oénce de ifade ettiimiz gibi siildsi olarak
gelmenin yaninda if’dl ve tef’il biblarinda ve ism-i fail ya da mef’dl ve mastar
olarak da karsimiza ¢ikmaktadirlar. Bunlart kullamildiklarn anlamlara gore
gruplayarak ifade etmenin konunun anlagilmasi agisindan kolaylik saglayacag: ancak
burada biitiin dyetleri ifade etmenin yer ve zaman iggal edecegi ve bu &yetlerden
konu bagliklarina gére numine teskil edecek olanlan birer ikiger tane olmak tizere
mealleri ve izahlartyla beraber ifade etmenin yeterli olacag: diisiincesiyle bunlara
benzer diger kullanimlarin dyet numaralarini1 vermekle yetinecegiz. Bununla beraber
calisgmamzin ismini tegkil eden ikrdh kelimesi ve kullammlarimn gegtigi ayetler

tizerinde daha fazla duracagiz. $imdi sirasiyla yaptigimz gruplamalari gérelim:

1- Istememek, Hognut Olmamak ve Tiksinmek
Ayette sOyle buyrulmaktadir:

“Eger cihada ¢ikmay isteselerdi, mutlaka onun i¢in hazirhk goriirlerdi,
fakat Allah davranmalarim istemedi de onlari alikoydu ve “Oturun, oturanlarla

beraber” dendi.”'?

Merhum Elmalil’nin “istemedi” seklinde terclime ettigi fiil 85 *dir. Savag
emri geldiginde bir takim insanlar Peygamber’den savasa katilmamak igin izin
istemis, bunlardan ¢ok az1 gegerli sebeplerle izin isterken ¢ogunlugu diinya tamahi ve
malina verdigi Snem dolayisiyla bahaneler 6ne siirmiistiir. Allah Teéla cihada gikmak
istemeyenlerin kalbini bildigi i¢in bir sonraki dyette de agikladigi gibi onlarn
mil’minler arasina fitne sokmalarimi istememis, onlarin savaga katilmalarindan
hoslanmamus ve onlara engel olmak i¢in kendilerini savagtan alikoymustur.

Bu 4yetteki maninin bir benzeri de sdyledir:

“Biitiin bu yasaklanmig kotiilikkler, Rabbin katinda tiksinilmis

bulunuyor.”13

Ayette gegen 0954 lafz1 dilimize tiksinilmis olarak gevrilmistir. 2454
o Sfiilinin ism-i mef Gludiir ve tiksinilmis, hoslanilmayan anlamlarina gelir. Burada

hoslanmamak ménasiyla ifade edebilecegimiz diger dyet de $6yledir:

12 9/Tevbe, 46.
13 17/isra, 38.



“Allah’in nurunu agizlariyla sondiirmek istiyorlar. Allah ise Kéfirler
hoslanmasalar da yalmizca kendi nurunu tamamlamaktan bagkasma razn
olmuyor. O, Peygamberini dogru yol kanunu ve hak dini ile génderendir, onu
biitiin dinlerden iistiin kilmak i¢in; isterse miigrikler hoslanmasmlar.”'*

Ayette bizzat 5.8 fiili kullandmig ve bir seyin istenmemesi ve onun
yapilmasindan hoslamlmamas: anlaminda kullamlmugtir. Bir 6nceki dyette Allah
Tedld’min  hoglanmamas1 mandsinda kullamlan ¢S fiili burada kéfirlerin
hoslanmamas: ve isteksiz olmalar1 anlaminda getirilmigtir. Diger bir ayette sdyle
buyrulmaktadir:

“Sonra goge dogruldu da o bir duman iken ona ve yere: “ikiniz de ister
istemez gelin!” dedi. ikisi de: “isteye isteye geldik.” dediler.”"’

Bu Aayet-i kerlmeye dikkat edilmesi gerekmektedir. Zird hoglanmamak,
istememek, mesakkat ménalan etrafinda agikladigimiz S fiilini burada ziddiyla
beraber goériiyoruz. Bu da bize “Egyalar zitlartyla bilinir ve tarif edilir” kaidesi
uyarinca 5 S nin kargisina bir seyi isteyerek, goniil nzésiyla yapmak anlamina gelen
itaat kelimesinin getirilmesi dolayisiyla ®JS nin istememe ve gonil nzismnin
olmamasi manalarini kendinde tam olarak tasidigiu gosterir. Bununla beraber bir

kistm dilcilerin sdyledikleri gibi itaat “verilen emre uyma®!®

ve “emredilen seyi
yerine getirme gerekliligi”'” anlamini da igerir. Her ne kadar gk ve yere: “Isteyerek
veya istemeyerek gelin” dendiginde onlar: “Isteyerek, goniil rnzés ile geldik” deseler
de zaten yer ve gok siinnetullah gergevesinde yaratilmis yani verilen emri ister
istemez yerine getirmeye programlanmuglardir. Yani goéniil rizasimn olmasi ve
isteyerek yapmak olarak anlam verdigimiz itaat kavraminda otorite durumunda olana
zorunlu t4bi olma anlami da vardir. Buna gore # S fiilinde boyun egmeme, otoriteye
itaat etmeme méands1 da mevcuttur, Nitekim dik bagli, soz gegirilemeyen deveye
Arapga’da 8 8! '8 jsminin verilmesi de bunu teyit etmektedir. Sanki o deve itaate

zorlanmakta ancak o, itaat etmemektedir.

1 9/Tevbe, 32-33.

1% 41/Fussilet, 11.

16 Firtzabadi, age. , c. 3, s. 519.
17 Zebidi, age. , c. 7, 5. 444.

'® {bn Faris, age. , c. 5, s. 173.



Bu konuyla ilgili diger dyetlerde de S mastarim1 gérmek miimkiinditr.'®

Tiksinmek anlamiyla ikrahin diger bir kullanimi da su sekildedir:

“Hem biliniz ki i¢inizde Allah’in Peygamberi vardir. Sayet O, bir ¢ok
islerde size itaat etseydi haliniz yaman olurdu. Fakat size Allah imam sevdirdi,
onu kalplerinizde siisledi; kiifrii, yoldan ¢ikmayr ve isyam1 size ¢irkin
gosterdi.”*

Ayette 5 S fiili tef’7l babinda 8_S geklinde kullanlmugtir. S6zlitkte 88 “bir seyi
cirkin gostermek ve ondan sofutmak anlamina gelir ve ‘Ona bir seyi ¢irkin
gostermek siretiyle onu soguttum’ demek: ‘Ona, onu sevdirdim’ demenin
z1ddidur.?!

Burada Allah’in ¢irkin gostermesi ile kastedilen Allah’in basiretini agmak
stiretiyle insana hidayet vermesi ve kiifriin, yoldan ¢ikma ve isyanin ¢irkinliklerini

dyetleriyle gostermesi suretiyle insanin ondan tiksinmesini saglamasidir.

2- Zorluk ve Mesakkat

“Savas hosunuza gitmese de iizerinize yazildi. Gergi o size hos gelmez
fakat olur ki siz bir seyden hoslanmazsiniz; oysa o, hakkinizda hayirhdir. Olur
ki siz bir seyi seversiniz ama o, sizin hakkinizda bir fenahktir. Allah bilir, siz
bilmezsiniz.” **

Ayette insanin savastan hoslanmadiina deginilmistir. Burada kullamilan kerihe
fiilinin anlamlarindan biri de bu hoslanmamanin sebebini agiklamaktadir. Insan
savagtan hoslanmaz zird savag mesakkat ve sikintidir. Yani burada kelimenin isim
haline verilen anlam ile baglantisin1 kurmak yerinde olacaktir. Bu baglamda su 8yet-i
kerime de bu baslik altinda verilebilmesi ve demek istedigimizi daha iyi izah
edebilmemiz agisindan 6nemlidir:

“Biz o insana anne babasina giizel davranmay: tavsiye ettik. Annesi onu

zahmetle karninda tagidi ve zahmetle dogurdu...””?

1 3/A1-i Imran, 83; 7/A’raf , 88; 8/Enfdl, 15; 9/Tevbe, 53; 13/Ra’d, 15; 8/Enfal, 8; 11/Hdd, 28;
16/Nahl, 62; 23/Mi’mindn, 70; 43/Zuhruf, 78; 47/Muhammed, 9; 40/Gafir, 14; 61/Saff, 8-9.

20 49/Hucurat, 7.

2l Cevherd, age.,c. 6,s.2247.

22 7/Bakara, 216.

B 46/AhKAf, 5.



Bu anlamdaki diger dyetlerde } 52 S ve (158 \S kavilleri kullanilmigtir.*

3- Zorlama ve Baski

Ayette: e

“Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk, sapikhktan ayirt edilmistir.
Artik her kim tigutu inkir edip, Allah'a inanirsa, saglam bir kulpa yapiymistir
ki, o hicbir zaman kopmaz. Allah, her seyi isitir ve bilir. »%° buyrulmaktadir.

Ayette gegen 818! kelimesi ¢S fiilinin if'al babinda kullanilmus halidir ve
Omek olarak verdigimiz bu dyet arastirma konularimizdan birini olusturmaktadir.
Ikrah daha 6nce de tarif ettigimiz gibi: “Bagkasim istemedigi bir ise ilzAm etmektir
ve dort (ana) sart1 vardir.”?® Bu sartlan giris kismumizda ifade ettigimiz i¢in burada
tekrarindan kagiiyoruz. Allah Tedld kullarina hakki ve hakikati bildirmis, onlar
zorlamak yerine kapisina goniill nzési ile gelmelerini dilemistir. Goniil nzés:
olmadan, baski ve zorlama ile kalple tasdik etmeden yapilan amellerin higbir degeri
yoktur. Allah iman konusunda da bunu dilemektedir. Bu meyandaki diger ayet ise
sOyledir:

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde kim varsa hepsi toptan iman
ederlerdi. O halde insanlar1 hep mii’min olsunlar diye sen mi zorlayacaksm?”*’

Arastirma konumuz iginde yer alan dyetlerden bir digeri de sdyledir:

“Kalbi iman ile siikiinet buldugu halde (dinden dénmeye) zorlananlar
disinda, her kim imanindan sonra kiifre kalbini acarsa, mutlaka onlarin iizerine
Allah'tan bir gazap gelir ve kendilerine ¢ok biiyiik bir azap vardir. »28

Bir Onceki ayette ‘gectigi gibi bu ayette de kerihe fiili if’4l babinda zorlama
anlaminda kullamlmugtir. Ayetin igerigi ile ilgili agiklamamuz ikinci boliimiimiizde

gelecektir.

o S fiilinin kadinlanin fuhsa zorlanmalarini yasaklayan Aayetlerde de if°al

babinda geldigini gérmekteyiz ki burada da kadinlarin maddi-ménevi baskilarla

2 9/Tevbe, 54, 81; 49/Hucurat, 12.

% 2/Bakara, 256.

26 Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer, Bulagu’l-Merdm min Edilleti'l-Ahkdm, 1-11, thk, Y{suf Ali Berivi,
Daru Ibn Kesir, 1995, Beyrut, c. 12, s. 277.

27 10/Y inus, 99.

%8 16/Nahl, 106.
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fuhsa zorlanmalar, mecbur edilmeleri s6z konusudur. Ayette tam olarak soyle
buyrulmaktadir:

“Evlenme imkinim bulamayanlar ise, Allah, liitfu ile kendilerini varhkh
kilincaya kadar iffetlerini korusumlar. Ellerinizin altinda bulunanlardan
(kdleler ve cariyelerden) miikitebe yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde
(hiirriyete kavuymalarinda kendileri i¢in) bir iyilik goriiyorsamiz, hemen
miikitebe yapin. Allah'in size vermis oldugu malindan siz de onlara verin.
Diinya hayatinin gecici menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak
isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaymn. Kim onlar1 zor altinda birakirsa,
bilinmelidir ki, zorlanmalarindan sonra Allah (onlar icin) ¢ok bagislayici ve
merhametlidir. »*

Istemedigi halde bir ige zorlama anlaminin kastedildigi ve if4l babiun
kullanildig: son ayet-i kerimemiz séyledir:

“Dogrusu biz hem giinahlarnmiza, hem bizi zorladigin sihre karsi, bizi
bagislasin diye, Rabbimize iman ettik. Allah (sevap¢a senden) daha hayirh ve
(azap verme bakimmdan da) daha devamlidir.” >

Bu Aayetin Oncesinden ve sonrasindan &grendigimiz kadariyla Firavun,
kendisine iman etmeleri ve Hz. Musa’nin getirdigi dinden yiiz c¢evirmeleri i¢in
halkina zor kullanmig, onlar1 ¢esitli azap sekilleriyle tehdit etmistir. Gosterdigi
micizeler karsisinda Hz. Musa’ya iman eden sihirbazlar ise Firavun’un bu
tehditlerine ve zorbaliklarina aldirmarmis, kendilerine yapilan iskencelere mukavemet
etmis ve onun hak dinden dénmeleri i¢in yaptif1 zorlamalara karsi, “Dogrusu biz
hem giinahlarimiza, hem bizi zorladigin sihre karsi, bizi bagslasin diye,
Rabbimize iman ettik. Allah (sevap¢a senden) daha hayirh ve (azap verme

931

bakimindan da) daha devamlidir.””" seklinde cevap vermislerdir.

Verdigimiz son 4yetle ikrdhin Kur’an &yetlerindeki anlamlarimi vermeyi
tamamlamis bulunuyoruz. Bu konuyla ilgili yaptigimiz arastirmadan yola ¢ikarak
ozetle 88 fiili ve mistaklanmin Kur’an’daki kullammlan arasinda bir baglanti

oldugunu ve Tiirk¢e’mize ¢evrilmis ve hatta gegcmis bu kelimelerin asil ménalarinin

% 24/Nfr, 33.
3% 20/T4h4, 73.
3120/Tah4, 73.
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disina ¢tkmamig olduklarimi s8yleyebiliriz ki bu méndlar da istememek, goniil
nzisimun olmamasi, zorlanmak, boyun egmek zorunda kalmak seklinde siralanabilir.
Ikrahla ilgili caligmamizi tamamladiktan sonra konunun girisinde ifade ettigimiz gibi

simdi de ¢aligmamizin ikinci anahtar kelimesi olan ‘/ztirdr ‘a gegebiliriz.

C- Iztirar Kelimesinin Semantik Tahlili

Tirkge sozlikklerden edindigimiz bilgilere gore Iztirdr, Js&@ kokiine
dayanmaktadir ve zarar: “Bir menfaatin bozulmas1 veya kaybolmasi, ziyan, eksiklik,
kayip?, “satig fiatiun maliyet fiatimin altina diigmesi” gibi ménélara gelmektedir.
Bu kelimeden tiireyen ‘1zrar’: “Zarar vermek, ziyana sokmak”, ‘Iztirar’ ise caresizlik,
zorla olan hal, yasak olan bir geyi islemek zorunda kalma, mecbiiriyet” anlamlarinda

kullanilir.

Bu kelimeyle beraber duymaya alistigimiz zar(iret ise sozliikklere “caresizlik,
yoksulluk, muhtaglik, yasak olan bir fiilin gegici olarak islenmesini miibah kilan
oziir?* olarak gecmistir. Tiirkge’mize ziyan, eksiklik, kayip gibi manilarla giren

zarar kelimesi ve onun tiirevleri arasinda siki bir anlam birligi mevcuttur.

IztirArin Arap dilindeki yerine baktigimizda ise bu kelimenin 4 kokiine
dayandirildigini, ancak & ve 4 nin iki farkl ligat oldugunu, pa seklinde
okundugunda mastarin, & seklinde okundugunda ise ismin kastedildigini ve bu
kelimelere verilen anlamlar hususunda ayrima giden Ebu’d-Dugeys’in §6yle
dedigini gérmekteyiz: “Biitiin kotii haller ve eksiklikler, zayifliklar Faile faydanin

z1dd1 ise 4 1le ifade edilir.”*’

ibn Faris < nin 1ig asli oldugunu, bunlardan ilkinin faydanin zidd, ikincisinin
bir seyin bir araya toplanmasi, birikmesi, liglinciisiintinse kuvvet oldugunu soyler.
Bunlan 6zetle érnekleyecek olursak: Bir kadinin {izerine kuma gelmesine zirratii, siit

kendisinde toplandig1 igin hayvanin memesine ve viicudun etini (ylikiinii) {izerinde

tagidid1 igin ayak bagparmagina 8 pa | sikintilar karsisinda sabir sahibi kimseye ise

32 Develiogly, age. , s. 1405; Ozon, age. , s. 348.

3 Dogan, age. , s. 1186.

3 Develiogly, age. , s. 1406; Ozon, age. , 5. 910; Dogan, age. , s. 1187.
33 Zebidi, age. , c. 3, s. 348; Ezheri, age. , c. 11, s. 456.
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Jxédenir.®® Burada dikkatimizi geken husus birbiri ile aldkasi yokmus gibi
goriinen bu ii¢ anlamin aslinda birbirine ince bir bagla bagl oldugu, hepsinde zarar,
sikint1 ve bunlara mukavemet anlam igerdigidir.

<& fiilinin ismi 2 dir ve bir seye giren (bulunan) noksanliga verilen addir.}’
Konumuz olan Jl &l jse iftidl babmdandir ve “bir seye ihtiya¢ duyma, mecbur
Olma’a38

anlaminda kullanilir.

anlamimna gelir. s ise zorda kalan, mecbur olan ve ihtiyag duyan

Sik¢a duydugumuz ve giinliik hayatta “zar(ri ihtiyaglar” vs. geklinde
kullandijimiz zarfiret ise Ebu’l-Leys’ten 6grendigimize g6re iztirAr mastarinin
ismidir. Thtiyag demektir ve kisi bir seye muhtag oldugunda: “Zarfiret beni suna
stiriikledi” der.*®

Ilmi 1stilahta ise zartret: “Insanin yemegi terk etmekten dolay: nefsine ya da

baz1 4z4larna bir zarar gelmesinden korkmasidir.”*°

Goriildiigi lizere Arapga liigatlerde zikredilen zarar ve miistaklan ile
Tiirkge’mize gegmis olan zarar ve miistaklar1 arasinda anlam birligi vardir ve
kelimemiz hep aym eksende anlam bulmugtur. Iztudn liigatler iginde

degerlendirdikten sonra simdi Kur’an’daki kullanimlar1 gérmeye gecebiliriz.

D- Iztiririn Kur’an Ayetlerindeki Anlamlan

Konumuz olan ikrdh ve i1ztirArni en giizel sekilde anlayabilmek i¢in yola
ciktifimiz semantik tahlil ve &yetlerin genel muhtevalarim Orneklemek iizere
yaptigimiz c¢alismamizin son kismi olan iztiwrdr 14fzinin Kur’an A&yetlerindeki
anlamlarina gelmis bulunmaktayiz. Bu kisimda 1ztirar kelimesinin kokii olan J*" fiili
ve miistaklarini birer ikiger 6rnekle ifade etmeye calisacak ve béylece birinci

boliimiimiizii noktalayacagiz. Burada hatirlatmamiz gerekir ki daha 6nce ikrdhi izah

3 [bn Faris, age. , c. 3, s. 360.

37 Zebidi, age. |, c. 3, s. 348.

3% Ibn Manzfr, age. , c. 4, 5. 483; Isfehant, age. , s. 2934.

3 Zebidi, age. , c. 3, s. 349; Ezherf, age. , c. 11, s. 458; Ibn Manzir, age. , c. 4, s. 483.

“ Cassas, Ebl Bekir Ahmed b. Ali er-Rébizi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 1-11I, iltizam: Abdurrahmén
Muhammed, Matbaatii’l-Behiyyeti’l-Misriyye, [d4reti’l-Misriyye, Beyrut, 1347, c. 1, s. 151.
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etmeye ¢ahisirken yaptigimiz gibi olusturdugumuz gruplar anlam biitiinliigi
agisindan tertiplenmigtir. Verdigimiz gruplardaki anlamlar birbirine yakin, hatta
birbirinin aym gibi goriinebilir. Ancak tekrar hatirlatmak gerekirse, biz konu
biitlinliiline bakarak bir gruplamaya gittik ki ¢aligmamiz buna gore
degerlendirilmelidir. o

1- Zarar, Zarar Vermek

Bu grupta 6rnek verebilecegimiz pek ¢ok dyet vardir ve bunlarda genel olarak
“Ne faydasi ne zarari...” seklinde ciimleler kullamlmistir. Ekseriyetle <@ fiili ve
cekimlerinin kullanildigi bu dyetlerde zarar, faydanin zidd:i olarak ifade edilmigtir.
Ornek verecek olursak:

“De ki, biz hi¢ Allah’1 birakip da bize ne fayda, ne de zarar vermeyecek
nesnelere yalvarir miyiz? Ve Allah hidayetine kavusturmusken ardimiza (sirke)

doner miyiz? ...”*!

“O inkirda yariganlar seni kederlendirmesinler; ¢iinkii onlara asla
Allab’a bir zarar veremeyeceklerdir. Allah onlara ahirette bir pay vermek

istiyor. Onlara biiyiik bir azap vardir.”*

Bakara stiresi 233. dyette @ fiili Tha seklinde kullamlmustir ki Cevheri Jba
fillinin  <fiili ile aym anlama geldigini soyler.*> Ayetin meali su sekildedir:

“Anneler ¢cocuklarimi emzigini tamamlamasini isteyenler icin iki tam yil
emzirirler. Cocuk kendisinin olana da emzirenlerin yiyecekleri ve giyecekleri
imkinlar1 nispetinde bir bor¢tur. Bununla birlikte her kes ancak giicii
nispetinde yiikiimlii olur. Ne yavrusu yiiziinden bir ana ne de yavrusu

yiiziinden bir baba zarara ugratllmasm.”44

Kur’an’da zarar anlammda gelen bir kullamm da 1< dir ki bu @ fiilinin

ismidir. Faydanin ziddi anlaminda kullanilmigtir ve bu &yetlerden birinde soyle

buyrulmaktadir:

41 6/En’am, 71.

%2 3/Al-i Imrén, 176.

# Cevherd, age.,c.2,s.719.
4 2/Bakara, 233.
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“De ki: “Siz Allah’1 birakip da size kendiliklerinden ne zarar ne de yarar
verme giicii bulunmayan geylere mi tapryorsunuz? QOysa her seyi igiten ve bilen
yalniz Allahtir.”¥

Bu baslik altinda zikredebilecegimiz diger dyetlerdeki kullanimlar »a ,

Jnive wéa sekillerinde gelmektedir.*6

2- Sikinti, Dara Diismek, Mecbur Kalmak

Bir onceki kistmda iztirdrin semantik tahlilini yaparken & fiilinin 4
seklinde kullanildiginda bedende ve malda meydana gelebilecek biitiin kétii halleri
ve sikintilan icerdigini s6ylemistik. Iste bu agiklamamiza su ayet-i kerime agik bir
ornek teskil etmektedir:

“Bunun iizerine Yusuf’un huzuruna girdikleri vakit dediler ki: “- Ey sanh
Aziz! Bize ve ailemize darlik ve sikint1 bastiriverdi, 6nemsiz bir sermaye ile de
geldik. Yine bize erzakimizi tam &l¢ii ver ve bize biraz da sadaka ver; ¢iinkii

Allah sadaka verenlere miikafatimi verir.”*’

Ayette kastedilen darlik 4yetin siyak ve sibakindan da anlagilacag: iizere maddi
sikint1 ve darliktir. Zird o sene kitlik senesidir ve tilkenin dort bir yanindan insanlar
erzak yardimi i¢in Hz. Yusuf’a bagvurmaktadirlar. Dert, sikinti, darlik ménés: tagiyan

diger yetlerde de benzer kullanimlar mevcuttur.*®
Diger bir ayette s6yle buyrulmaktadir:

“(Onlar m1 hayirli) yoksa, darda kalan kendisine dua ettigi zaman onun

duasini kabul edip kotii durumdan kurtaran ve sizleri yer yiiziiniin yoneticileri

kilan m1? Siz pek az diigiiniiyorsunuz.”*

4 5/Maide, 76.

% 2/Bakara, 102, 231, 233, 282; 3/Al-i Imrén, 111, 144, 176, 177; 4/Nis4, 12, 113; 5/Maide, 42, 76,
105; 6/En’am 17, 7/A’raf, 188; 9/Tevbe, 39, 107; 10/YGnus, 12, 18, 21, 49, 106-107; 11/Hid, 10, 57;
13/Ra’d, 16; 16/Nahl, 53; 17/isrd, 56; 20/Tah4, 89; 21/Enbiya, 66, 84; 71; 22/Hac 12-13, 54;
25/Furkdn, 3, 55; 30/Rum, 33; 34/Sebe 42; 36/Yasin, 23; 39/Ziimer, 8, 38, 49; 41/Fussilet, 50;
42/Suard, 73; 47/Muhammed, 32; 48/Fetih, 11; 58/Miicddele, 10; 65/Talak, 6; 72/Cin, 21.

47 12/Y0suf , 88.

8 2/Bakara 177, 214; 3/Al-i imran, 134, 6/En’4m, 42; 7/A’raf, 94-95; 17/isra, 67; 21/Enbiy4, 83;
23/M{’min(n, 75.

4 27/Neml, 62.

15



Bilindigi tizere Arap miisrikler en bilyiik ilah olarak Allah’: kabul ettiklerini,
diger putlan kendilerini ona yaklagtirmas: i¢in edindiklerini sdylityorlardi. Baglar
sikishfinda yalmz Allah’tan dilerken rahata erince diger putlarina sariliyorlardi.
Burada Allah Teéld kendisinden bagka tapindiklarinin m1 yoksa baglar sikigtiinda
kendilerine yardimci olan zitimin mu hayirli oldugunu sorar tarzda kendisinin
yiiceligine ve onlarin, kendisinden bagka taptiklarimn aczine dikkat gekmistir. Ayette
kullamlan muztar ifadesi her tiirlii darda kalmayr ve sikinti i¢inde bulunmay:
icermektedir. Insanoglu bazen en basit igler karsisinda bile eli kolu bagh
kalabilmektedir. Biitiin mahlikdt1 yaratan ve onlar sikintidan kurtaran, yeryiiziine
halife kilan O’dur. Ondan bagka il4h yoktur.

Muztar kalmak deyince genellikle ilk akla gelen yeme i¢gme konusunda darda
kalmaktir. Muztar ifadesinin kullamldifi ve ekseriyetle akla gelen bu 4yet su
sekildedir:

“Les, kan, domuz eti, Allah'tan bagkasimin adi amilarak Kkesilen;
bogulmus, vurulmus, yukardan diismiis, boynuzlanmis, canavar yirtms olup da
canli iken kesmedikleriniz; dikili taglar (putlar) iizerine bogazlanan hayvanlar
ve fal oklariyla kismet (sans) aramaniz size haram kilindi. Bunlarm hepsi dogru
yoldan c¢ikmaktir. Bugiin kifirler, dininize karsi iimitsizlige diismiislerdir.
Onlardan korkmaym, benden korkun. Bugiin dininizi kemale erdirdim, size
nimetimi tamamladim. Size din olarak Islim'1 begendim. Kim a¢hiktan daralr,
giinaha istekle yonelmeden bunlardan yemek zorunda kalirsa, ona giinah
yoktur. Ciinkii Allah bagislayan, merhamet edendir. ”»°

Ayet-i kerime ahkim &yetlerinden olup {i¢ ayn alanda hiikiim ifade etmistir.
Bunlann ilki, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilen ve sartlarina uygun
bogazlanmayan hayvanlarin yenilmesinin haramlig, ikincisi fala inanma ve onun
arkasina takilmanin yasakligi, ti¢linciisii ise sans oyunlarinin haramligidir. Allah’in
biitlin bunlar1 haram kilmasinda dikkati ¢ceken husus haram kilinan seylerde tibbi ve
mantiksal olan nedenler olmakla beraber asil olanin Allah Te&l4d’nin insan1 manevi ve

ahlaki yonden bir temizlenmeye, yiikselise ulagtirmak istemesidir. Nitekim &yetin

sonunda muztar kalan kimse i¢in “darda kalip da giinaha istekli olmaksizin bunlardan

yerse ona bir vebal yoktur” buyurulmaktadir. )& zorda kalmak, mecbur olmak

50 3/Maide, 3.
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anlamina gelmektedir. Zorda kalmanin siminn hakkinda farkli rivayetler ve goriisler
mevcuttur. Elmalili, bunun smminm “Yemedigi takdirde 6lecegi muhakkak

a™! seklinde belirlemistir. Burada asil olan insamin camm korumaktir.

bulunurs
Nefsin muhafazasina yetecek kadar bir miktar ittifakla haram degildir. Dikkat
edilmesi gereken husus giinaha egilim g8stermemek, belirlenen sinir1 agmamak ve
zevk almamaktir. O, bagislayic1 ve merhamet edicidir.

Bu ayetteki kullanima ve méanéya es diger dyet de s6yledir:

“De ki: '""Bana vahyolunanda, (bu haram dediklerinizi) yiyen kimse i¢in
haram edilmis bir sey bulamiyorum. Ancak les, veya akitilmig kan, yahut
domuz eti - ki bu gergekten pistir- yahut Allah'tan bagkasi1 adina kesilmis bir
hayvan olursa, bunlar haramdir. Ama kim garesiz kalirsa, (bagkasiin hakkina)
tecaviiz etmemek ve zariiret sitmirim agymamak iizere (bunlardan yiyebilir)"

Ciinkii Rabbin ¢ok bagislayandir, merhamet edendir. 32

Ayet-i kerimenin soylemi bir onceki &yetle pek farkli degildir. Bir 6nceki
dyette kan herhangi bir vasif kullanilmadan mutlak olarak zikredilmis, bu ayette ise
akitilmis olmakla kayitlanmigtir. Yani haram kilinan kan akar (sivi) halde bulunan
kandir, Ciger de kan igerikli olmasina ragmen &limler cigerin yenebilecegi lizerinde
ittifak halindedirler. Zira cigerin igerdigi kan, akan haldeki kan degildir. Burada dort
ana muharremét ifade edilmis, Maide sfiresinin 3. &yetinde zikredilen bir kisim
muharremat tekrar  kaydedilmemistir. Alimlerden bir kismu haram kilman
yiyeceklerin bu doérdi ile sirli oldugunu sdylerken bir kismi da Kur’an’da ifade
edilmeyen ancak Peygamber Efendimiz’in uzak durulmasim soyledigi veya tiksinti
ile ifade ettigi bir kisim haram kilinan hayvanlar daha oldugunu soylemislerdir.
Burada dikkat ¢eken husus yenilip i¢ilmesi haram kilinan hayvanlar hakkinda ihtilaf -

oldugu ve bu konuya hassasiyet gosterilmesi gerektigidir.

Tecaviiz etmemek ve zar(iret siurim agmamak kaydi bagkasinin hakkina
girmemek ve zarlrret durumunu savusturacak miktardan fazlasina el uzatmamak

anlaminda kullamilmigtir. Bu sinirlara Bakara sfiresinin 173. &dyetini incelerken

S'Elmalily, Yazir, M. Hamdi Hak Dini Kur’an Dili, 1-X, sdl. Ismail Karagam, Emin Isik, Nurettin
Bolelli, Abdullah Yiicel, Azim Dagitim, Istanbul, ts, c. 1, s. 486.
32 6/En’am, 145.
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deginecegiz. Bu dyetin bir benzeri de Nahl shresinin 115. 4yeti ile En’4m sfiresinin
119. ayetidir ve mealleri su gekildedir:

“0, size ancak oliiyii, kani, domuz etini, bir de Allah’tan bagkas1 admna
kesileni yasakladi. Her kim de caresiz kalirsa bagkasina saldirmaksizin ve smiri
agsmaksizin yiyebilir; artik siiphe yok ki ¢ok bagsslayicidir, merhamet
sahibidir.”*?

“Q, size yalmz yunlar1 haram kildi: Olii hayvan, kan, domuz eti, bir de
Allah'tan baskas1 adma kesilen hayvanlar. Sonra kim bunlardan yemeye
mecbur kalirsa, baskasimin hakkina  tecaviiz etmemek ve zariiret olgiisiinii
gecmemek sartiyla ona da bir giinah yiikletilmez. Ciinkii Allah ¢ok
bagislayicidir, cok merhametlidir.”>*

“Size ne oluyor da Allah'in ad: anilarak kesilenlerden yemiyorsunuz?
Halbuki O size, mecbur kalmanizin disinda haram olan geyleri genisce
agiklamigtir. Dogrusu birgoklar1 bilmeden keyiflerine uyarak insanlari dogru
yoldan saptirtyorlar. Muhakkak ki, Rabbin, sinir1 asanlan cok iyi bilir.”>

Miisliimanlar Allah’in  kendilerine heldl kildigi seyleri yer, haram
kildiklarindan sakinirlar. Bunun disinda hevélarina uyup yalan hiikiimler ¢ikaranlara
tabi olmak sapiklifa tabi olmaktir. Allah’in heldl kildigim1 haram, haram kildigini
helal saymak O’nun otoritesini hige saymak ve onun makamina ge¢ip kendini hiikiim
koymaya deger gormektir. Haddi agmaktir.

3- Siiriiklemek, Zorlamak
Ayette mealen s6yle buyrulmaktadir:

“Ve o vakit Ibrahim "Ey Rabbim, burasmi giivenli bir belde ki,
halkindan Allah'a ve dhiret giiniine iman edenleri gesitli meyvelerle riziklandir"
diye yalvardi. Allah buyurdu ki: "Kiifredeni dahi rnziklandirir da hayattan
biraz nasip aldiririm, sonra da onu ates azabina zorlarim ki, orasi ne yaman bir

duraktir!”>®

53 16/Nahl, 115.

54 2/Bakara, 173.
3% 6/En’am, 119,
% 2/Bakara, 126.
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Hz. Ibrahim kendi soyundan gelecekler igin Allah’a dua ederken nimet ve
onderligin inananlara verilmesini dilemis, kiiffinn bundan hari¢ tutmustur. Allah
Tedl4 ise 6nderligin ve zaferin inananlara ait oldugunu ancak mal ve miilkiin kiiffara
da verilecegini bildirmigtir. Gergek galibiyet inananlarindir. Diinyadaki mal-miilk
aldaticidir. Bol maddi kazanca, servete sahip olan kimseler kendilerini Allah’in
sevgili kulu zannetmemelidirler. Zira Allah Teél4 maddiyatin kiiffara da verilecegini
ancak manevi kazancin mii’'minlere verilecegini bu 4yet-i kerimede ifade etmistir.
Allah’in kiiffan nziklandirmasimin onlarin imtihanin boyutlarini artirmak i¢in olmast
muhtemeldir. Zira daha fazla nimet daha fazla sorumluluk demektir. Allah Teald
nimetlerini verdigi halde Hakki gérmeyen bu kimseleri azabina dugar edecektir ki bu
azaptan ne kag1s, ne de kurtulug vardir. Yani Allah Te4ld azap etmeyi diledigi vakit
azap edilecek olan bu azabi gekmeye muztar birakilir. Bu azap da ates azabidir ki o

¢ok yaman bir sondur.

Yukaridaki dyette bl fiili Allah’m onlan zorda koymas: ve onlara ¢ikig yolu
birakmamasi anlaminda kullanilmigtir. Ayn1 kullanim Lokmaén siiresinin 24. dyetinde
de mevcuttur.

“Biz onlara biraz zevk ettiririz de sonra kendilerini agir bir azaba
zorlariz.”’

Allah Teédld Hz. Peygamber’e goérevini yerine getirmesini, insanlar kiifiirde
israr ediyorlar diye kahrolmamasini tembih etmektedir. Suf cehaleti ve inadi
yliziinden kiiflir tizere kalanlar i¢in Ras(l’lin ya da tebligcilerin yapabilecegi hicbir
sey yoktur. Allah Tedla onlar1 hesaba ¢ekebilmek i¢in er-Rezzik ismine ldyik olarak
onlar yeryliziinde biraz nimetlendirecek, eyleyecek ve onlari el-Adil ismine layik
olarak da hig bir kurtaricinin kurtaramayacagl bir azaba muztar edecektir.

Son é&yetimizi de burada ifade ederek giris bolimiimiizii tamamlamig
bulunuyoruz. Bu kismin sonunda edindigimiz 1ztirdr 1afzimin Kur’an’daki kék ve
miistaklar arasinda bir uyumun ve ahengin oldugu, Tiirk¢e’mize gevirilen ménési ile

1st1lahl mands: arasinda bir farkin bulunmadigidur.

57 31/Lokmaén, 24.
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BIRINCi BOLUM
HUKUKI BiR KAVRAM OLARAK
KUR’AN’DA IKRAH ve IZTIRAR

I- Ikrah

Birinci béliimiimiiz bizce ¢aligmamizin ana boliimiindi, tabiri caizse bel kemigini teskil
etmektedir. Bu bdliimde konu igerisinde kendilerine degindigimiz Ayetleri incelerken 6nce
onlarin metin ve meallerini verecek daha sonra tefsirlerini beyan etmeye ¢alisacagiz.
Mevzuun daha iyi anlagilmasi ve akilda kalic1 olmasi igin ana bagliklarin yam sira yer yer alt
bagliklar sunacagiz. Calismamizin akigimi  Allah Tedld’nmin bir hikmete mebni olarak ve
mii’minlerin gegirdikleri safhalar1 dikkate alarak tenzil buyurdugu Aayet-i kerimelerin inis
siralarii g6zeterek diizenleyecegiz. Hedeflemis oldugumuz galisma Miisliiman olmayan bir
kimseyi Islam’a girmeye zorlamayr ve bunun sonuglarini igermedigi halde, bashgimizin
umum ifade etmesi sebebiyle akillarda bu konuda da soru isareti kalmasin diye galismamiz
icerisinde ilkin bir kimsenin Miisliiman olmaya zorlanmasimin hiikmii {izerinde duracagiz.
Ikrah 14fz1 bu béliimde iizerinde duracagimiz dyetlerden yalmizca Bakara stresi 256. ayet ile
Nahl stresi 106. ayette, 1ztirdr ise sadece Bakara siresi 173. ayette ge¢mektedir. Diger
ayetlerde bu lafizlar direk olarak kullamlmadlgl- halde, bunlan ikrdh ve 1ztirdr baghig altinda
incelememizin sebebi muhtevalarinin ikrdh ve 1ztirArdan bahsetmesi ve alimlerimizin bu

dyetlere dayanarak ikrdh ve 1ztirdr hakkinda hiikiimlere varmis olmalaridir.

A- Kur’an’a Gére Dinde Zorlama ve Hiikmii

Bolimimiiziin girisinde de ifade ettigimiz gibi aslinda bizim ¢alismamiz Miisliiman
olan kimselerin dinlerinden ¢ikmaya zorlanmalar1 ve bu durumda almalar1 gereken tavrin
tespit edilmesini icermektedir. Boyle olunca Bakara siiresinin 256. ayet-i kerimesi bizim
igerigimizle farkli diigmektedir. Hedeflediimiz igerikle s6z konusu &yetin muhtevast
ortiismedigi halde bu ayeti de ¢aligmamiza dahil etmemizin sebebi ¢alismamizin “Kur’an
Ayetlerinde Ikrdh ve Iztirdr” seklinde genel bir isim tastmasi ve ikrdh dendiginde son
donemlerde tartigma konusu olan bu dyetin de akla gelmesidir. Bu sebeple bu &yetin
degerlendirilmesinin konumuz olan diger &yetlerden ayri olarak yapilmasi gerekmektedir
diyerek durumumuzu izah ettikten sonra dyetin incelemesine gegmek istiyoruz. Ayettin metin

ve meali gOyledir:
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“Dinde zorlama yoktur. Dogru yolda bulunmak azginhktan; dogruluk sapikhiktan
iyice aynlmigtir. Her kim taguta, azginlara veya azginhklara kiifredip (inkar edip),
Allah’a iman ederse O mutlaka en saglam kulpa yz;pxsmxstlr ki, kopmak onun icin degil.
Allah her seyi isiten ve bilendir.”!

S6z konusu dyet ikrdh teriminin dini literatiirdeki yerini tespit etmekte ve bir sonuca
baglamaktadir. Niiz(l sebebi ve zamam hakkinda farkli goriigler mevcuttur ancak kendisinden
elde edilen ana sonug hakkinda hemen hemen bir fikir birligi oldugunu s6yleyebiliriz.

1- Ayetin Kapsam ve Nesh Iddias:

Igerisinde ikrah lafzinin direk olarak kullanildig1 bu dyet-i kerimede kullanilan zorlama,
Miisliiman olmayan bir kimseye Islam’a girmesi igin baski yapmak anlaminda kullamlmigtir.
Ayetin kapsami ve niizul sebebi hakkinda farkli goriisler ve zayif bir goriis de olsa nesh
iddias1 vardir. Bunlar kisaca 6zetleyecek olursak:

a- Ayet, Ensardan bir takim kimseler hakkinda nazil olmustur. Taberi ve Kurtubi buna
Ibn Abbas’tan ve Siiddi’den gelen su iki ayn rivayeti delil gdstermiglerdir:

fbn Abbas (r.a)’den demistir ki: (Islam’dan &nce) ¢ocugu yasamayan bir kadin gocugu
yasadig1 takdirde onu Yahiidi olarak yetistirecegine dair adakta bulunurdu. Iclerinde Ensar
gocuklar da bulunan (Yah(dilerden) Nadirogullar1 (Medine’den) siirgiin edilince (Ensar);

“Biz ¢ocuklarimizi birakmayiz.” dediler. Bunun tizerine Aziz ve Celil olan Allah;

“Dinde zorlama yoktur. Gergek hak batildan iyice ayrilmigtir” ayet-i (kerimesi)ni
indirdi.

Ebt Daviid dedi ki; Miklét, gocugu yasamayan kadin demektir.?

Ikinci rivayet ise soyledir:

Siidd1 der ki: “Bu ayet-i kerime Ensardan iki oglu bulunan Eb@i Husayn hakkinda nézil
olmustur. Sam’dan Medine’ye zeytinyag1 getiren tacirler geldi. Bu tacirler Ebli Husayn’in iki
oglunu Hiristiyanliga davet etiler. Onlar da Hiristiyanlig1 kabul edip tacirlerle beraber $am’a
gittiler. Babalar1 Rasfilullah’in yanma gelerek sikdyet¢i oldu. Rastlullah’in onlar1 geri

! 1/Bakara, 256.
2 Eb( D4avid, Stleyman b. Eg’4s, Siinen, I-IV, Istanbul, ts. , Cihad 15/116.
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getirecek kimseler gdndermesini arzu etti. Bunun iizerine “Dinde zorlama yoktur” yeti
nézil oldu. O gline kadar heniiz kitap ehli ile savagma emri verilmemis ve 6yle buyurmustu:

“Allah onlar1 uzaklagtirsin. Onlar ilk kiifre girenlerdir.”

Ebf Husayn onlar1 getirmek {izere birini géndermedi diye Peygamber’e kars: iginde bir
seyler duydu. Bunun iizerine sam yiice Allah: “Hayiwr, Rabbine and olsun ki onlar
aralarinda anlagmazha diigtiikleri her konuda seni hakem yapmadik¢a ve sonra da
senin kararma Kkalplerinde hicbir burukluk duymaksizin tam bir teslimiyetle tibi

»3 fyetini indirdi. Daha sonra da “Dinde zorlama

olmadik¢a (gergcekten) inanmig olmazlar.
yoktur” dyetini Tevbe siiresinde* kitap ehli ile savagma emri ile neshetti.’

b- Bu 4yet ehli kitabin cizye vermeyi kabul ettikleri takdirde Islam’a ikrih
olunamayacaklarini tespit i¢in nézil olmugtur. Taberi, Kurtubi, R4zl ve Elmalili’da bu yénde
rivayetler mevcuttur.®

Yaptifimz arastirmada gordiik ki, Ehl-i kitabin cizye vermeyi kabul ettigi takdirde
Islam’a girmeye zorlanamayacag ve oldiiriilemeyecegi hakkinda ittifak olmakla beraber
miigrikler gibi Ehl-i kitap disinda kalan kimselerin zorlanip zorlanamayacag veya &ldiiriiliip
sldiiriilemeyecegi alimler arasinda tartigma konusu olmustur. Ayetin muhtevasinin miigrikleri
vs. kapsamadigim sGyleyenlere karsin Elmalili eserinde bizim de onayladigimiz séyle bir
itirazda bulunmusgtur: “... Sonra bu hitkiim yalmz kitap ehline mahsus olsaydi dir-1 Islam’da
kitap ehlinden bagkasina taahhiit ve giivence verilmemesi gerekirdi. Halbuki Arap yarimadasi
miigriklerinden bagkasina bu muamele yapilmamigtir. Su halde bu Ayet mutlak olarak
neshedilmis olmadig: gibi genel hitkmii kitap ehline de mahsus olmamalidir...””

Ismail Hakki Bursevi ise Elmalili’min hilifina s6yle bir agiklamada bulunmugtur: “Bu
dyet kitap ehli olan Yah{idi ve Huristiyanlar hakkinda nézil olmugtur. Ciinkii cizye ancak
bunlardan kabul edilip aliur. Bunlar zor kullaniarak Islam’a sokulmazlar. Onlar Arap
miisrikleriyle aym1 diizeyde tutulmazlar. Ciinkii cizye miisriklerden kabul edilmez. Bunlar ya
Islam’a girerler ya da kendileriyle savagilir. Zird bunlar icin Allah §6yle buyuruyor: “Onlarla

ya savagirsiniz, yahut onlar Miisliiman olurlar.”®

3 4/Nis4, 65.

% 9/Tevbe, 29.

5 et-Taberi, Ebd Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu ‘I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an, 1-XXX, Dérii’l-Ma'’rife,
Beyrut, 1987, c. 3, s. 14; Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed, el~-Cami’ li Ahkémil’l-Kur’dn, I-XX,
Dar’l-Kiitithi’l-Misriyye, Kahire, 1967 , c. 3, s. 280; Aldsi, Rihu’l-Medni, I-IX, el-Matbaatii’l-Kiibrd, Misrr,
1310, c. 1, s. 469.

6 Taberi, age. , c. 3, s. 14; Kurtubi, age. , c. 3, s. 280; R4zi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir (Mefétihu’l-Gayb), I-XXX,
el-Matbaatli’l-Behiyyetii’l-Misriyye, Misir, ts. , ¢. 7, s. 15; Elmahly, age. , c. 2, s. 168.

” Elmalily, age.,c.2,s. 168.

® 48/Fetih, 16.

® Bursavi, ismail Hakk1, Rihu 'l-Beydn, Matbaa-i Anmire, istanbul, ts., c. 1, s. 444,
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c- Ayet 8nce genel ifade ile gelmis daha sonra savag ve cihad 4yetleriyle neshedilmistir.
Elmalil1 eserinde bu goriisin varlifindan stz ettikten hemen sonra “Fakat bu gérily genel
olarak dogru gériilmemistir.”'® seklinde bir agiklamada bulunmusgtur.

d- Rézi ve Kurtubi bu yetten gikarilacak diger bir méninin da savagstan sonra Islam’a
giren kimseye “Zorla (kilig zoruyla) dine girdi demeyin™! seklinde olacagim sOylemislerdir.

e- Kurtubi, dyetin Ehl-i kitaptan esir alinan gocuklar ve kadinlar hakkinda olabilecegini
de aktarmigtir. Kurtubi bunlarin yaga biiyiik olduklar1 takdirde Islam’a girmeye mecbur
edilemeyeceklerini ancak ¢ocuklarin dini olmayacag igin béatil bir dine girmelerine engel
olmak amaciyla Islam’a girmeye zorlanabileceklerini eger Mecisi iseler kiigiik-biiyiik
hepsinin zorlanabilecegini s6ylemistir. Bunun sebebinin de bunlari esir alan kimselerin bu
esirlerden onlarin kestiklerinin yenememesi ve kadinlariyla birlikte olunamamasi, meyte
yemeyi vs. dinlerinin icaplarindan saymalan cihetiyle kendilerinden faydalamlamamas:
oldugunu ifade etmistir.'?

Taberi eserinde “Bu kavillerin dogruluk¢a en evlasi bu dyetin insanlardan bir kismi
hakkinda hiss oldugudur. Yani Yah(di, Hiristiyan ve Meclsiler cizye verirlerse ikradh
olunmazlar diyen kimselerin kavlidir... Nitekim onu “el-Latdifu mine’l-Beydn an Usili’l-
Ahkdm” isimli kitabimizda delillendirdik. Nasih mensthun hikkmiinti nefyetmedik¢e nésih

olmaz ve ikisinin birlestirilmesi (arasinn bulunmasi) miimkiin olmaz...”"

seklinde devam
eden climleleriyle fikrini ifade etmistir.

Elmalili ise bu konuda ifade edilebilecek agiklamalar: tic madde halinde ifade ettikten
sonra “...0 halde ‘Dinde zorlama yoktur’ iyetinin biitiin kapsamiyla ménasi, “Islam dininin
hiikkiim dairesinde zorlama yoktur” demek olur. Savas ve savag halinde bulunan diisman
meselesi, bu hiikiimden esas itibariyle hari¢ oldugu gibi zorlamaya karsilik vermek ve suga
ceza da bunun disindadir. Ancak bunu, “Fitne ortadan kalkincaya ve din de yalniz Allah’mn
dini oluncaya kadar onlarla savagm”'* ayetiyle beraber diiginmek lazimdir. Buna gore
dyetin sonunun da deldlet edecegi fiizere Islam dininin hiikiim dairesinde zorlama
bulunmamast tahsis yoluyla iki kayit ile baglanmgtir ki; biri fitne bulunmamas, biri de Islam

yurdunda diger dinlere mensup olanlarin tebaaligt bozmamasidir. ...Demek ki mén4 su olur:

' Elmalily, age. , c. 2, 5. 167.

' R4z, age. , c. 7, s. 16; Kurtubi, age. , c. 3, s. 281.
12 Kurtubt, age. , c. 3, 5. 281.

13 Taberi, age. , c. 3, s. 17.

14 2/Bakara, 193.
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Fitne yoksa dinde zorlama yoktur, ¢inkil dogruluk sapikliktan iyice ayrildi. Bunlan
kanstiranlar belalarim bulurlar.”'?

f- Ayetten gikanlacak ana hikiim bir dinin kabulilniin zorlama ile deil ihtiyar ile
olacagidir. Taberi bu konudaki gorilisiinti “Kendisinden cizye alinan kisi igin dinde zorlama
yoktur™'® seklinde ifade ederken, Aldsi “Bu dyetin O9M\A kavline kadar &yete’l-kiirsinin
devam oldugu s8ylenmistir. Dogrusu o, ondan degildir. Bildkis o, dinde ikrahin olmasinin
tasavvur edilemeyecegini iz’an i¢in tevhidin delillerinin beyanimin kendisiyle getirildigi
ciimle-i miiste’nefedir. Clinkii hakikatte bagkasinin zorlanmasi onu (zorlanan kisiyi) hayra
tasidigr goriilmeyen bir fiildir. Ve din tamamen hayirdir.”!” ciimleleri ile ifade etmistir.

Kegsdf sahibi Zemahgeri ise bu y6ndeki fikrini “Allah (c.c.) iman meselesinde icbar ve
zorlamaya izin vermedi. Fakat temkin ve ihtiyara izin verdi. Onun su kavli bu yéndedir:

“Iste (bunun gibi) Rabbin eger Oyle olmasim dileseydi, yeryiiziinde yagayan herkes
top yekiin imana erisirdi. Hal boyleyken insanlar inanincaya kadar zorlayabilecegini mi
samyorsun?”'® Yani dileseydi onlar1 iman etmeye zorlardi. Fakat O, bunu yapmadi. Ve isi
ihtiyar iizerine bina etti.”'® seklinde ifade etmigtir.

Ayetin devaminda “Iman ile kiifiir apagik ortaya ¢cikmigtir” buyrulmaktadir. Béylece
bu buyrukla “Dinde zorlama yoktur.” emrinin gerekgesi agiklanmis olmaktadir. Dinde
zorlama gegerli degildir. Zird Kur’an apagik dyetleriyle gelerek hakka ve batila isaret etmis,
sonunda segimi insana birakmustir. Taberi ayette zikri gecen &) kelimesinin mandsi
hakkinda “Hakka isabet ederek onu elde etmektir.” derken (+&) kelimesinin mands: hakkinda
ise “Hakka engel olmak, hakka tecaviiz etmek ve bu suretle sapmaktir”” demis ve devaminda
kelamin te’vilini su sekilde yapmistir: “Béatil haktan ayrildi. (Ayan beyan oldu, kapali bir taraf
kalmadi) Hakkin ve batilin talibi belli oldu. Iki kitap ehlinden olanlan ve kendisinden cizye
alinmas1 miibah kilinanlari Hak din olan sizin dininize ikrah etmeyiniz.”*® Burada Taberi’nin
“sizin dininiz hak dine” diyerek hak dinin Islam olduguna ve hak din olmasinin bilinmesine
ragmen hi¢ kimsenin dine girmeye zorlanamayacagina dikkat ¢ekmek istedigi kanaatindeyiz.
Yani siz Islam dinini tercih ederek kendinizin Allah’in azabindan ‘O’nun dinini tercih etmis

olma’ bakimindan kurtulacagim diigiinerek bagkalarim da bu azaptan illd kurtaracagim ve

15 Elmalil, age. , c. 2, s. 169.

16 Tabert, age.,c.3,s. 17.

17 Alst, age. , c. 1, s. 468.

% 10/Yunus, 99. o

1% Zemahgeri, Ebu’l-Késim Cérullah Mahmud b, Omer b. Muhammed, el-Kessdf an Hakdiki Gavdmizi’t-Tenzil
ve Uyini’l-Egavil fi Vucihi’t-Te vil, I-1V, thk. Muhammed Abdisseldm $ahin, Dart’1-Katubi’l-[Imiyye, Beyrut,
1995.,c¢c. 1, 5. 299, '

2 Taberi, age. , c. 3, s. 18.
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iman lezzetini tatmasim saglayacagim diye insanlan dininize girmeye zorlayamazsimz. Zira
din (Islam) dillerdedir ancak Hucurat sfresi 14. ayette buyruldugu gibi*! iman ise kalplerdedir
ve esah olan imandir. Sizin bu zorlamamz insanlari sizin dininize karst bayrak agmaya,
kiifretmeye ve hatta dilleri ile iman ettiklerini s8yleyen milnafiklardan olmaya itebilir. Bu ise
asla ve asla dinde temenni edilmez.

Taberi’ye paralel olarak R4zi de bu yonde: ...Ayetten kastedilen méan4 nakli delillerin
kuvveti ve akli delillerin destegi sayesinde ‘riisd ile gayy’ arasinda tam bir aynlik meydana
gelmigtir seklindedir.”? demistir.

Hak ve batil belli olmus ve dinde zorlamaya mahal birakilmamisken bunun tizerine
“Kim tagita, azgmnlara ve azgmhklara kiifredip (inkir edip) Allah’a iman ederse”,
“Yani samimi bir kalp ile ‘Allah’tan bagka hi¢ bir ildh yoktur’ diyerek once o tigutlan
kokiinden siler sonra da biitiin varlifiyla Allah’a iman eder ve dolayisiyla Allah’in génderdigi
peygamberleri, Hakk’m indirdiklerini tasdik ederse”, “o mutlaka saglam bir kulpa
yapismistir ki, kopmak onun i¢in degil.”23

Bu agiklamamizdan sonra “-Peki tdgut nedir?” denecek olursa alimlerimizin tigut
hakkindaki diistincelerini su sekilde siralayabiliriz: Tagut:

a- Seytanlar,

b- Putlar,

Kahinler,
d- Sihirbazlar,
Insanlardir.

Bizce verilen méndlardan yola ¢ikarak burada yapilabilecek te’villerin evlds: Taberi,
Kurtubi, Alisi ve Elmalil’'mn da dedikleri gibi “Allah’tan baska tapilanlarin hepsinin
kastedildigidir.”**

Biitiin bu agiklamalarimizdan sonra kim yukarida saydifimiz sartlari yerine getirirse iste

C

€

o kimse kopmasi miimkiin olmayan, kendisinden emin olunan bir ipe tutunmus demektir.
Burada iman meselesi kopmasi miimkiin olmayan saglam bir ipe benzetilmigstir. Eger
uzanlacak ve kendisine tutunulacak bir ip varsa -ki bu imandir- o halde bu ipi sarkitan da
vardir ve ipin ucuna tutunmak asil gaye olan zirveye, ipin sahibine uzanmaya giden yoldur.

Bu ip, bu yol 6yle bir yoldur ki insan kendisi ellerini birakmadikea o ip kendiliginden kopup

21 Ayetin meali su sekildedir: “ Bedeviler “iman ettik” dediler. De ki: “Siz henilz iman etmediniz, fakat heniiz
iman kalplerinizin igine girmemis oldugu halde “Islam’a girdik” deyin...”

2 R4zl age. , c. 7, s. 16.

B Elmalily, age. , c. 2, s. 170.

% Taberi, age. , c. 3, 5. 19; Kurtubi, age. , c. 3, 5. 282; Aldsi, age. , c. 1, s. 469; Elmalily, age. , c. 2, s. 170.
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insan diistirmez. Zir4 bu ipi uzatan merci kuluna verdigi s6zden asla caymaz ve O’nun ipi de
O’nun taahhiidiinden sonra asla kopmaz.

Ayetin sonu “Ciinkii Allah her geyi igiten ve bilendir.” seklinde bityiik bir incelikle
tamamlanmugtir. Zird tdgutun ne oldugunu izah etmeye galisirken de degindigimiz gibi dinin
bir dil yonii ve bir de kalp yonl vardir. Allah Tedla dil ile s6ylenenleri isitici oldugu gibi
kalbin kesbettigini de bilicidir. Buna paralel olarak inkérci olduklar halde dilleri ile iman
etmis gibi goriinen miinafiklarla, kalbi ile iman etmis oldugu halde Nahl stiresinin 106. dyetini
agiklarken ifade edecegimiz gibi ikrdh altinda dili ile kiifiir kelimesini teldffuz edenleri de
igiticidir ve onlarin iglerinde sakladiklarimi bilendir. Kullarini &hiret gunu bu bilgisi ile
yargilayacak olan bizzat kendisidir.-

Ayetin bildirdikleri hakkinda bir degerlendirme yapacak olursak sunlari sdyleyebiliriz:
Dogrusu bu 4yet lizerinde c¢aligip hakkinda yapilan yorumlar1 gérdiikten sonra Ayeti
incelemeden 6nceki fikirlerimizde bir degisiklik olmadi. Zird diinya goriisiimiiz ve olaylara
bakis agimiz zor kullanma ve bir takim ideolojileri insanlara despotlukla kabul ettirme {izerine
kurulu degil ve s6z konusu hak dinin kabul edilmesi de olsa inan¢ konusunda her zaman
bireysel 6zgiirliikk olmasi gerektigi gériisiindeyiz. Zird Allah’a inananlar her zaman, tarihin her
safhasinda horlanmig, agagilanmis ve gesitli kisitlamalar altinda yagamak zorunda kalmiglardir
derken igimizde bu zalimlere kars1 ister istemez bir kizginlik ve insanlik adina bir kirginlik
hissederken nasil olur da aym: duruma biz diiser ve onlari, yani inanma konusunda farkli
tercihlerde bulunanlan zultim ve iskence ile kendi dinimize girmeye zorlariz? Béyle bir yol,
sikdyet ettifimiz ve lanetle andifimiz tavrin aymim sergilemek olmaz mi? Ayrica bizlerin
gbrevi insanlara Islam’i zorla kabul ettirmek degil, onlarin Islam’i tamyip sevmelerini
saglamak tlizere tebligde bulunmak, elimizden geldigi kadar misyonumuzu en iyi sekilde
temsil etmek ve bunun igin egitim, sanat, ahldk, bilim, iletisim alanlarinda kendimizi geligtirip
bununla insanlan kazanmaktir. Bugiin biiyiik bir nefretle ve gbzyasiyla izledigimiz Irak’taki
Miisliiman esirlere 6zellikle dini hassasiyetleri 6n plana alinarak yapilan igkence ve utang
verici gorlintiileri izlerken yarin iistiin gii¢ olundugunda biz Miisliimanlar tarafindan diger din
mensuplarina hak dini kabul ettirme adi altinda farkli sekillerde uygulanir m1 ki diye
diiginmekten kendimizi alamiyor ve Miisliiman’in giizel ahldk sahibi, anlayigh ve
miisdmahakér olmasi gerektigini, bunun da kendisi gibi diislinmeyen insanlar1 oldugu gibi
kabul edip tiim yaratilmiglara merhametle yaklagmasi sonucu elde edilebilecegini

savunuyoruz. Zird eger din zorlama ile olsaydi1 Allah Te4l4 bunu pekéld yapardi.
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Burada inancin zorla kabul ettirilmesi ve bunun yanlislig: iizerinde durmusken saninz
hemen arkasindan BiirQic sQresini ele almak ve orada gbzlimiiziin 6niinde yaganiyormugcasina
anlatilan Ashdb-1 Uhddd kissasim gézden gegirmek yerinde olacaktir.

B- ikrah Kargisinda Kur’an’m Mii’minlere Tavsiye Ettigi Yol

Inancin hiir irade ile olmas: gerektigine her firsatta deginen Kur’an bizlere gegmis
milletlerin kissalarindan bahsederek tevhid inancim tercih etmis insanlarin ugradiklar bask:
ve zorlamaya deginmis ve bu durumda takimilmas: gereken tavir hususunda bizlere 151k
tutacak aciklamalarda bulunmustur. Hz. Peygamber ve beraberindekilerin kargilagtiklan
sikintilara kars1 Islam’in ilk dénemlerinde tavsiye niteliginde nazil olan Biirfic stresi de bu
agiklamalar icermektedir.

Sems shresinden sonra nazil olan Biirfic sfiresi 22 Ayettir. Sems sfiresi Kadir stresini,
Kadir siiresi de Aldk slresini miiteakiben nazil olmustur. Allah Te4la bu sire-i celilesinde Hz.
Peygamber ve ashidbim tesellide bulunmus, Ashdb-1 Uhdfid, Firavun ve Semiid kavimlerini,
onlarin i¢inde bulunduklari isyam1 ve peygamberlerine ve ona tdbi olanlara yaptiklan
zuliimleri, Allah’in bu isyanlar1 dolayistyla onlara takdir ettigi kibeti haber vermis ve teselli
ile birlikte Mii’'minlere sabr isaret etmistir. Her ne kadar sabredin | gonald seklinde bir emir
yoksa da Ashib-1 Uhdid’un hikayesinden bunu anlamaktayiz.

S{irenin metni ve meali su gekildedir:
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8 Clapall | 930 Rl o Mgl JS Ao A g ) g il ghad) lla AL g 3% )

agd cilallall | slas 1 sial culdll ¢ * Basadl Giie agly alga lie aglh ) gy gy al a5 ciliagal
A Layg tody 9h A) ¥ padl ey ) il ¢ ¥ sl el Al e Lgtad (e s 0T s
Ja¥ agal g Qe sh ¥ agiall uas Al Ja * 3y Ll bt aaall Ghadl g3k agagll ) ikl

* Bgiaa gl A% daa o8 gh Ju* Jusa pdel g (e dll g % i€ B 548 0l

“1) Yemin olsun o burglar sahibi olan gige,
2) Gelecegi vaad olunan giine,
3) Sahitlik edene ve edilene,

4) Hendek sahipleri lanetlenmistir.
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5) O hendekler ¢irah ategle dolu idi.

6) O zaman onlar ategin baginda oturmuglardi.

7) Mi’minlere yaptiklarina sihit oluyorlard:

8) Onlar Mii’minlerden sadece iistiin ve giiclii olan, hamd edilen Allah’a iman
ettikleri i¢in intikam almuslardi

9) O Allah ki goklerin ve yerin hakimiyeti yalnizca O’na aittir. Allah her seye
sahittir.

10) Mi’min erkeklere ve Mii’min kadinlara iskence edip sonra da tévbe
etmeyenlere cehennem azabi vardir. Onlar i¢in yangin azabi da vardar.

11) iman edip salih amellerde bulunanlar i¢in kesinlikle altlarindan wrmaklar akan
cennetler vardir. Biiyiik kurtulus iste budur.

12) Rabbinin yakalamasi ger¢ekten ¢ok siddetlidir.

13) ilk yaratan da O’dur, tekrar diriltecek olan da O’dur.

14) Cok bagslayan, ¢ok seven Odur.

15) O, Ars’1n sahibidir, ¢ok yiicedir.

16) O, istedigini hemen yapandir.

17) Resiiliim! Sapa geldi mi ordularin haberi?

18) Firavun ve Semid ile ilgili haber?

19) Fakat o kifirler hila bir yalanlama i¢indedirler.

20) Allah ise onlar arkalarindan ¢epecevre kusatmistrr.

21) Hayir! O kitap, cok serefli bir kitaptir.

22) Levh-i Mahfuz’dadir.”*

1- Yevm-i Mev’id’a, Sahid ve Meshiid’a Kasem ve Kasemin Cevabi
Burglarin ardindan {izerine yemin edilen ikinci sey Yevm-i mev’ddur.Taberd, “Yevm-i
mev’id miiminlere vaad, kéfirlere, isyankérlara vaid olan kiyamet ,cg,rﬁniidﬁr.”26 demektedir.
Kasem burglar ve Yevm-i Mev’id’a yeminle bitmemis, ardindan “s&hid ve meghtda

da yemin olsun” buyrulmustur.

Yemin edildikten sonra “Ashéb-1 Uhdid gebersin” buyuruluyor. Arap dili kurallarina
gbre yeminin ardindan cevabimi gérmek gerekmektedir. Ancak burada yeminin cevabin ne

oldugu hususunda ihtilaflar vardir. Bunlar: g6yle 6zetleyebiliriz:

¥ 85/Biiriic, 1-22.
2 Taberi, age. , c. 30, 5. 129.
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1- Kasemin cevab: dyetin “Ashib-1 Uhdiid gebersin” kismi olup basinda bulunmasi
gereken 14m mahzuftur. Burada Wlaudag wadd) 9 ‘nin cevabimn Y8 (e gt 88 olugu gibi
bir durum s6z konusudur. Bunlarin takdiri $lve Ji&! dir.

2- Kasemin cevabr Syl ey y (fiay ¢ dlir.

3- Burada taktim-te’hir vardir. Yani metnin ash <3 slasd) 350081 Glaual J8 7 90
*tur.

4- Cevap 9338 cpudl & dur.

5-Bagka bir kavilde kasemin cevabi mahzuftur denmistir. Zemahgeri Kegsdfinda soyle
demektedir: “Kasemin cevabi mahzuftur, 3a¥) cilaual J8 buna delalet eder. Sanki séyle
denmektedir: Bu esyalara yemin ederim ki Kureys kfirleri Ashab-1 Uhdfid’un lanetlendigi
gibi lanetlenmiglerdir. Bu sfire Mii’minleri tespit etmek, Mekke ehlinin eziyetlerine
sabretmelerini tavsiye etmek ve kendilerinden 6nce gelen inanan kavimlerin bagina gelenleri
zikrederek umutsuzluga kapilmamalarini tembih i¢in gelmistir. Miisliimanlar bilmelidirler ki
kendi kavimleri (Mekke ehli) atesle yakip azap eden Ashab-1 Uhdidd menzilesindedir.”?’
Taberi de bu goriistedir. Cevap verilecek olsa Araplarin kasemin cevabinin alidmetini

hazfetmeyeceklerini soyler.?

2- Ashiab-1 Uhdidla Kastedilenler

Strede gecen J% Jafz1 Ashab-1 Uhdad i¢in bir bedduadir. Allah’in (c.c.) su kavlinde
bunu agik¢a gdrmek miimkiindiir: 6 ASia Gludyl (i (Kahrolas: kafir insan ne nankér
seymis.) Bu méind Ashdb-1 Uhdld’un zulmeden kéfirler oldugu goriisiine goredir. Ancak
Ashéb-1 Uhdid’un zulme ugrayan mii’minler oldugunu ifade eden rivayetler de mevcuttur.
Ancak bu go6riis cumhurun hildfinadir. Bu rivdyetlere gore ise J2 haber bildiren bir climle
olur.

Ja yi S8 seklinde seddeli okuyanlar da olmugtur. Uhdd ¢oguldur. Miifredi hadd’dir.
Yerde agilmis uzun hendek veya yariga, bir de kamg ile dviilen kimselerin bedenlerinde yol

yol kan oturarak moraran kamg¢i yerlerine hadd denir. %

%7 Zemahger, age. , c. 4, s. 717.

2 Taberi, age. , c. 30, s. 135.

? Ebu’s-Suld, Tefsir-i Ebu’s-Sufid, (irsid-i Akli’s-Selim il4 Mazaye’l- Kitabi’l-Kerim), I-V, Darit’I-Fikr,
Ltbnan, ts. , c. 5, s. 854; Elmalily, c. 4, s. 94.
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Ashéb-1 Uhdd’un kimler oldugunu 6grenebilmek ig¢in bu konuda bize ulagan farkli
rivayetleri rivyetlerin en meshurunu anlatmaya baglayarak aktaralim:

a- Katdde’den riviyetle Ali b. Ebi Télib “Ashib-1 Uhdfd 14netlenmigtir” dyeti hakkinda
sOyle demigtir. “Onlar Yemen’in ziraatgilarindandir. Yemen Mﬁslﬁmahlan ve kéfirleri
savagtilar ve Mii’minler kéfirler lizerine galip geldiler... Geriye yash aciz bir kadin kaldi.
Neredeyse atlamaktan cayacakti. Kundaktaki ¢ocugu ona §dyle dedi: “Annecigim devam et,

geri donme.™°

b- Siiheyb’den rivayetle Ras(lullah (s.a.v.) buyurdu ki: “Sizden 6nceki yasayanlardan
bir melik vard1 ve onun emrinde bir sihirbaz galigirdi... Beraberinde g¢ocugu olan bir kadin
geldi ve atese atilacagi zaman atesin hirm hissetti ve tereddiit etti, durakladi. Cocugu ona
dedi ki: “Annecigim devam et, sen hak yoldasin.” Bunun iizerine kadin atese hizla atild
(atlady).*!

Alfisi kendi katinda rivayetlerin en sahihinin bu rivayet oldugunu bildirmistir.*?

c- Mecusilerin kalanlarindan Ehl-i kitap olan bir kavimdir. Taberi buna delil olarak ibn

Evzd’dan gelen su rivayeti zikreder: “Mubhacirler gazvelerinden birinden dénerken onlara
Omer b. el-Hattdb’in 6liim haberi ulast1... Allah onlar hakkinda <tialsall | . .. J% <3 kadar

dyeti indirdi. Onlar insanlan yaktilar ve onlar i¢in “Omnlar i¢in cehennem azabi vardir.
Onlar icin bir de yangm azabi var.” buyuruldu. Bu insanlar o giinden beri kiz kardeslerin,
kiz gocuklarin ve annelerin nikahini miibah gérmediler.?

d- Necran’a Hz. Is4’mn (as.) dinini benimsemis olan bir adam gelir. Derken bu adam
onlar1 bu dine davet eder. Insanlar da onun bu davetine icibet eder...3*

e- Ibn Abbas bu kisilerin Isrdilogullarindan oldugunu, yeryiiziinde hendekler
kazdiklarin1 sonra hendeklerin i¢ine ates yaktiklarini, kadinlarn ve erkekleri bu atese arz
ettiklerini, bunu yapan kimselerin Danyal ve ashéb: oldugunun zannedildigini soylemistir.’

ibn AsGr Ashab-1 Uhdid hakkinda gelen diger rivdyetleri yalmzca zikretmekle
yetinirken bu rivAyetten sonra gilinimiizdeki vdkidy:1 da anlatan s$6yle bir agiklamada

bulunmustur: “Sasirtict olan, hendekleri kazan Z{ Nuvés ve Yemen halkinin Yahidi olmast,

3% Taberd, age., c.30,s. 132,

3! Ahmed b. Hanbel, Misned, I-VI, el-Mektebetii’l-isldmi, Beyrut, ts. , 6/17.
32 Algsi, age. , c. 9, s. 336.

%3 Taberi, age. , c. 30, s. 132.

3 Razi, age. , c. 31,s. 117.

35 Taberd, age., c.30,s. 132,
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miisrik olmamasi ve Allah’a inanan bir kavmin bagka bir kavme sirf Allah’a inandiklar igin
azap ediyor olmalaridir.”®

f- Bunlarin digindaki bazi dlimler ise: “Bildkis ates Mil’minlere eziyet eden kafirleri
yakmugtir demislerdir. Buna getirdikleri delilleri ise Rabi’ b. Enes’ten gelen su kavildir:
“Ashédb-1 Uhdid mii’minlerden bir kavim idi... Ates hendeklerin kenarinda duran kafirlere
sigradi ve onlar1 yakti. Allah Tedld’nin 4hirette “Onlara cehennem azabi vardir” ve diinyada
“Onlara yangin azabi vardir” kavli bu yondedir.’

Goriildugt tizere Ashdb-1 UhdQd hakkinda pek ¢ok degisik riviyet vardir. Bu
riviyetlerin farkliliklarina ragmen bulustuklar: nokta Allah’a ve O’nun tebliglerine iman eden
kimselerin ezelden beri zulme ugradiklari, Ashdb-1 Uhdid’un varlig1 ve mii’minlerin takindig
tavrin azimetten yana oldugudur. Allah Teald’nin Ashab-1 Uhdfid’u 6mek vermesinin sebebi
Ashéb-1 Uhdfid hakkindaki rivdyetlerin insanlar tarafindan malum olmasidir. Bilinmeyen, hig
duyulmamis bir rivdyetin insanlar tizerindeki etkisi belki daha az olurdu. Yiice Allah Kureys
nezdinde meshur olan bu hidiseyi hatirlatarak inananlara sabretme ve sikintilara katlanma
yolunu tercih etmelerini igaret ederken onlara zulmeden kifirlerin 4kibetini de bildirmis
bulunmaktadir. Bizler her hangi bir dini mesele hususunda bir uygulamada bulunacagimiz ya
da birilerine &n ayak olacagimuz zaman -belki de igimize geldigi igin- “Kolaylastirtmz
zorlastirmayiniz, miijdeleyiniz nefret ettirmeyiniz” &yet-i kerimesine tutunarak ayak siiriir,
falso verir ve sonucunda gok kez basarisiz oluruz. Belki de basanisizligimiz s6z konusu ayeti
yanlig anlamig olarak daha bastan kolaya sarilmamizdan ve ig¢imizdeki manevi gliciin bizi
ayakta tutacagina inanmamamizdan kaynaklanmaktadir. Zird sayisi1 heniiz onlarla ifade
edilebilen ve gogunlugunu bzgiirliigii bile elinde olmayan insanlarin olugturdugu bir topluma
dinleri hususunda mukavemet g&stermeleri i¢in b&yle bir 6rnek veriliyorsa ve onlara “Bakin
azimeti se¢enlere kurtulug var” deniliyorsa ve biz hala bir tekerleme gibi “Kolaylastirimz

zorlastirmayimz...” diyorsak hayata bakisimizda bir problem var demektir.

Tekrar Ashab-1 Uhd(id’un kim olduguna dénecek olursak 6zetle biitiin bu rivayetlerden

sOyle bir sonuca varirz:

Ashib-1 Uhd(d katillerdir dersek &yetin anlami ya ‘Ashib-1 Uhdid’a lanet olsun’

seklinde olur ya da ‘O zorbalar mii’minleri atesle 6ldiirmek isteyince ates kendilerine dénmiis

3 fbn Astr, Muhammed et-Téhir, er-Tahrir ve ‘t-Tenvir, 1-XV, Daru Suhniin li’'n-Negr ve’t-Tevzi’, Tunus, 1997,
c. 15,s.244.
37 Taberi, age. , c. 30, s. 134.
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ve kendilerini yakmustir’ seklinde olur. Taberi,®® Kurtubi® Kessaf,* Ebu’s-Suid,*!
Derveze,* Alasi* buradaki mananin beddua oldugu gériistindedirler.

Eger Ashib-1 Uhd(d maktullerdir dersek dyetin ménés1: ‘O mii’minler atesle yakilmak
sliretiyle 6ldiirtildiiler’ seklinde olur. Bu durumda &yet bir l4net ifadesi degil haber ciimlesi

olur.

Kurtubi insanlarin dinleri igin canlarim feda ettigini, atese atilmak pahasina da olsa bu
yoldan dénmediklerini, ibn A’rabi’nin bu yolu mensth gordiigiinii ve oysa kendi katinda bu
yolun takip edilmesinin evla oldugunu, bu tavrin mensth kilindigini diigtinmedigini s6ylemis
ve Allah’mn (c.c.) Lokman’in ofluna tavsiyesini Kur’an’da §6yle hatirlattigini ifade etmistir:
“Yavrucugum namazim kil, marufu emret, miinkeri nehyet. Bir giin sana isabet eden
musibete sabret. Muhakkak ki bu, islerin en biiyiiklerindendir.”*

Kurtubi goriisiinii destekler mahiyette bundan sonra su iki hadisi aktarmigtir: Eb( Said
el-Hudri’den rivdyetle Nebi (s.a.v) soyle buyurmustur: “Zalim hikiimdarin yiiziine kars:
sGylenen adalet s6zii siiphesiz en biiyiik cihattir.””*

Muhammed b. Sencar Nebi’nin (a.s) kélesi Umeyye’nin s8yle dedigini rivayet etmistir:
“Nebi’ye (sav) abdest suyunu tutuyordum. Bir adam geldi ve ona: “Bana tavsiyede bulun”
dedi. Rasfilullah (s.a.v.): “Kesilsen de atilsan da Allah’a hig bir seyi ortak kogma” dedi.”

Biz yaptigimiz aragtirmada Kurtubi’nin verdigi metnin aynina ulasamadik ancak Ummti
Eymen,*® Ebu’d-Derda*’ ve Muéz b. Cebel*® tarikleriyle gelen ve bu hadise oldukg¢a yakin

olan bir metni bulduk.
Taberi 45aY) lawal 38 ifadesinin mi’min ve mii’mineleri hendeklere atan Ashab-1

Uhdiid lanetlenmistir anlamina geldigini, bununla beraber te’villerin evlasinn gdyle oldugunu

sOylemistir: “Allah Tedld cehennem atesi ile beraber yangin atesi oldugunu haber vermistir.

38 Taberd, age., c. 30, s. 131.

% Kurtubi, age. , c. 19, s. 294.

4 Zemahgeri, age. , c. 4, s. 717.

* Ebu’s-Sufd, age. , c. 5, s. 854.

2 Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadjs, 1-V11, Ekin Yaymlar, Istanbul, 1988, c. 1, s. 277.

4 Alfsi, age. , ¢. 9, 5. 337.

* 31/Lokman, 17.

* Tirmizi, Eba 1s4 Muhammed b. 1s8 b. Sevde, el-Cdmiu’s-Sahih Siinenii 't-Tirmizi, 1-V, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Dart’1-Kutiibii’l-iimiyye, Beyrut, Litbnan, trs. , Fiten 12.

* 1bn Humeyd, Abdullah b. Nasr, Miisned-i Abdullah b. Humeyd, thk. Subhi el-Bedri, Mahm(d Muhammed
Halil es-Saidi es-Sadmirdf, Mektebetli’s-Siinne, Khire, 1988, s. 462, Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn, Sinen-i
Beyhaki, 1-X, thk. Muhammed Abdiilkadir Ati, Mektebetit Dari’l-Biz, Mekke, 1994, ¢.7, s. 304.

4 Heysemi, Ali b. EbQl Bekir, Mecmau 'z-Zevdid, I-X, Déru’r-Reyyan bi’t-Tiirds, Kahire, h. 1407, c. 4, s. 216.

“ et-Taberdni, Sileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’'l-Kebir, 1-XX, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi,
Mektebetll’l-Ulim ve’l-Hikem, Musul, 1983, c. 20, s. 82, Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafid ve
Miizilii'l-[lbds, 1-11, Mitessesetii’r-Risile, Beyrut, h. 1405, c. 2, s. 312.
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Eger onlar diinyada yakilmis olmasalardi -heldk edilmeselerdi- onlara cehennem azab ile
beraber yangin azabinin oldugunu haber veren (& qilds a9 kavli zikredilmezdi. Ctinkit

cehennem azab: &hirette ve sair azaplarla birlikte aym zamanda harik azabidir da. Ve Uhdid
yerde kazilan gukura verilen isimdir.”*

3- ZAlimlerin Zuliim ve Kiifiirlerindeki Inatlarinin ifadesi

Ayette 25k Galalally gladila Ao ad 9 (Onlar iman edenlere yapacaklan (iskence)
hususunda sahidlik edeceklerdir) buyurularak iki ayr1 mana kastedilmis olabilir. Bunlar:

a- Onlar meliklerinin kendilerine verdigi emirde kusur etmediklerine, azab1 ve zulmii
hakkiyla yerine getirdiklerine dair birbirlerine géhit idiler. Bu, hi¢ kimsenin melikin emrinin
disina gikmadifim tespit igin melik nezdinde sehadettir. Ayrica onlar ahirette de kendileri
i¢in mii’'minlere yaptiklan iskencelere dair sahittirler. Zemahgeri, Ebu’s-Sufid ve Rézi bu
anlamin kastedilmis olabilecegini soylemektedirler.>’

b- Onlar mii’'minlere yaptiklart zuliim ve igkencelere sahittirler. Yani onlar, bu iskence
ve zuliimleri bile bile yapmaktadirlar. Yalnizca melikin zoruyla degil. Bu kullanimin sebebi
onlann kiiflir ve isyanda ne kadar kararli ve inatg1 olduklariny, kalplerinde higbir yumusama
ve acima duygusunun olugmadigini, mii’minlerin de imanlarina sarilarak onlara mukavemet

ettiklerini tespit etmektir.

Ashab-1 Uhdd’un zulmettigi insanlar hirsizlik yapan, yol kesen, toplumun huzurunu
bozan kimseler degillerdi. Onlar yalmzca Allah’a iman ettikleri i¢in bu zuliimlere ducar
olmuslardi. Bunu Allah Tedld’nin, “Onlar, o mii’minlere sirf mutlak galip, her hamde
Iayik Allah’a iman etmeleri sebebiyle iskence etmislerdi. (O Allah ki) géklerin ve yerin
miilkii O’nundur. Allah her seye hakkiyla sdhiddir.” dyetinde dgik¢a goriiyoruz.

Ayette 133 &} ¥ buyurularak sanki ‘imanlarina devam etmeleri sebebiyle’ denmek
istenmistir. Su dyet de mii’minlere yalnizca iman etmeleri sebebiyle zulmedildigine delalet
etmektedir: “De ki: "Ey kitap ehli! Sadece Allah'a, bize indirilene ve bizden once
indirilene inandigimiz i¢in mi bizden hoslanmiyorsunuz? Oysa ¢ogunuz yoldan
akmiglarsmiz,™!

Allah Tedld kendisine iman etmeleri sebebiyle zulme ugrayan mii’minleri haber
verirken kendine imam gerekli kilan vasiflar1 da beraberinde zikretmistir. Bunlardan ilki el-

Aziz ismidir. Bu isim O’nun kudretine delilet eder. O, kadirdir, muktedirdir, k&hirdir.

* Taberd, age. , c. 30, s. 135.
%0 Razi, age. , c. 3, 5. 120; Zemahgeri, age. , c. 4, s. 717; Ebu’s-Sudd, age. , c. 5, s. 855.
5! 5/Maide 59.
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O’nun zikri gegen diger ismi ise el-Hamid’dir. O, hamde layiktir, Svgiliye miistahaktir.
[lmi tam ve mitkkemmeldir.

Onun vasiflarindan Uglinciisti ise g6giin ve yerin miilkiyeti kendisine ait olan zAt
olmasidir. Yer ve gék O’nun dilemesiyle ayakta durmakta, igindeki olaylar siinnetullah
cergevesinde akip gitmektedir. Bu {iglincli vasfi el-Aziz ve el-Hamid vasiflarindan sonra
zikretmigtir. Bunun sebebi tam bir hiikiimranlifin ve miilkiin ancak kudret ve ilim y&niiyle
tam bir miikemmellik s6z konusu oldugunda diisiiniilebilecek olmasidir.

Allah Teald Aziz olduguna deginerek istese kéfirlerin planlarini ve zorbaliklarini ters
yiiz edebilecegine, onlarin mii’'minlere yaptiklan azaplarina mani olabilecegine, ateslerini
hemencecik séndiiriip onlar1 orada aninda &ldiirebilecegine, hamid olduguna deginerek de
O’nun katinda dikkate alinacak olanin iglerin neticeleri olduguna igaret etmek istemigtir. Yani
O, miihlet verir ancak ihmal etmez. Yaptiklan dolayisiyla kéfirlere azap edecek, mii’minlere
de miikafat verecek olan O’dur. O, miihlet verirken de, aminda cezalandirirken de kullarinin
menfaatini gozetir ve Allah her seye sdhiddir. Asil olan O’nun noksansiz ve fazlasiz olan
sahidligidir. Hi¢ bir sey O’nun dikkatinden kagmaz. Iste bu ciimle mii’minler igin bir vaad,

glinahkérlar i¢inse bir vaiddir.

4- Firavun ve Semiid Kavmlerinin Zikredilis Sebebi

“0 ordularin kissasi sana geldi mi? Yani Firavun ve Semiid'un? Fakat o inkarcilar
hila bir yalanlama iginde. Oysa Allah onlar arkalarindan kusatmistir. Hayir o serefli
bir Kur'an'dir. Levh-i Mahfuz'dadir. ”

Allah Teéld iskence goren Peygamber ve ashidbina Ashdbi UhdGd’u hatirlatmus,
onlardan oncekilerin de Ashdbi Uhdid’dan farkli olmadiklarini s@ylemistir. Ashébi
Uhd{id’dan énce gelen Firavun ve Semiid kavminin de yaptiklar1 yalanlamadir. Allah onlan
arkalarindan kugatmigtir. Firavunla kastedilen Firavun ve onun ahalisidir. Kur’an’da baska bir
yerde “Firavun ve melei”” ifadesi gegmektedir. Firavun’un kissasi yamnda Semfid kavminin
kissasi da Araplarca meghurdur. Bu kissalarin zikredilmesinin sebebi mii’minlerin her zaman
bu tepkilerle, zorbalik ve igkencelerle kargilagtiklarinin haber verilmesidir. Burada ordularin
haberleri gelmedi mi seklinde soru yollu bir beyan vardir.

Elmalili, “ Hayir, o kéfirler bir yalanlama i¢indedirler ” yetini agiklarken “Bu, ¢cagdas

kafirlerin halini beyana gegmek igindif »3 demektedir.

52 10/Y Gnus, 83.
3 Elmalily, age. , ¢ . 9, s. 94.
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Ibn Agtr ise “ Firavun, Eb Cehil icin darb-1 mesel getirilmistir. Nitekim Eba Cehil
- Misliimanlar tarafindan bu timmetin Firavun’u olarak isimlendiriliyordu. Firavun’un kavmi
de miigrikler i¢in darb-1 mesel getirilmistir. Zird miigrikler Allah’in Ben-i Isril’e insanlan
Firavun’a kullufun gblgesinden (algakhigindan) kurtarmas igin génderdigi rastillere karg:
gelen topluluklardan daha bliyllk bir topluluk olarak Rastlullah’a karst gliclerini
birlestirmislerdi.”** demektedir.

Mekke Musliimanlarimin bogazlarina kadar zuliim ve iskence iginde girpindiklan bir
donemde inzal edilen ve muhakkak onlara yol gdstermek ve tavsiye igin nazil olmus olan
Biirc siiresinden kendimizce §6yle bir ¢ikarimda bulunduk: Yiice Allah daha yolun baginda
olan bu insanlara gegmis kavimlerin yagadiklarimi canliymis gibi hikaye ederek onlara hak
dinin her zaman azgin insanlar ve onlarin tebaas: tarafindan horlandigin, insanlarin kendi
diinya diizenlerine boyun egmelerini istediklerini, ancak onlardan &ncekilerin azimetten yana
tavirlarim batirlatip dhiret nimetlerini hatirlatarak sabrin iistiinliigiine isaret etmistir. Bu
ayetlerde bildirilenler mdcibince bizlere diigen ise hak ve batilin ayriminda kaldigimiz
takdirde haktan yana yer almaktir. Bu giin yanan hendeklerin bagina getirilmedigimiz i¢in
kendimizi sansli hissedebiliriz. Oysa zamamn degismesiyle hi¢ siiphesiz seytanlarin ve
insanlarin da oyunlari ve bizi segim yapmak zorunda biraktiklari alanlar degigmistir.
Peygamber Efendimiz’in bir savas déniisii buyurduklar: bir hadis-i geriflerinde geldigi gibi hig
stiphesiz onlann diin goériinen alevler kargisinda yaptiklani kiigiik cihad bugiin farkinda bile
olmadigimiz tigutlara, misyonerlere, din istismarcilarina kars: bilyiik cihada déniigmiistiir.
Ancak hangimiz her an bunun idrékinde?... diyerek climlelerimizi tamamlamak istiyor ve
eger diin Bosna’da, bu giin Irak’ta oldugu gibi kafirlerin zuliimlerine karsi mukavemet
gostermeye giiclimiiz yetmez ve kiifiir kelimesini syler yahut haramlar iglersek sabr tavsiye
eden Yiice Allah’in bize kars1 tavrt nasil olur gérmek igin bu konuyla ilgili diger ayete

geemek istiyoruz.

C- Ikrah Altinda Kiifiir Kelimesini Telaffuz ve Irtidat Arasmdaki Fark

Insanlarin yaratiliglart ve bunun sonucu olarak kisisel 6zellikleri birbirinden cok
farklidir. Sevingler, hiiziinler, kizginliklar, kirginliklar vb. duygulann tezahiirleri ve diga
vurumlart insandan insana degismektedir. Islam’in ilk donemlerinde Misliiman olan
kimselerden bir kisminin zuliimlere mukavemet gésterebilirken bir kisminin zulme boyun

egmesi bu temel farkliliktan kaynaklantyor olsa gerek. Bu farklihga giizel bir sekilde deginen

> [bn Agr, age. , c. 15, 5. 251.
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ve dinden isteyerek irtidatla ikrah altinda kiifiir kelimesini telaffuzun birbirinden farkl: iki
durum olduBunu ifade eden Nahl sfiresi 106. ayette s6yle buyrulmaktadir:

I SESIL 7 s (e @Sl g Claplly Ciakaa 408 g0 58] cha W Adlag) day Cha Ay LS
piulnd

“Kalbi iman ile siikiinet buldugu halde (dinden dénmeye) zorlananlar diginda, her
kim imanindan sonra kiifre kalbini acarsa, mutlaka onlarin iizerine Allah'tan bir gazap

gelir ve kendilerine ¢ok biiyiik bir azap vardir. »33

Ayet-i kerime Allah’a verdikleri soze tendkuz gostermemeleri hususunda Mii’minlere
tahzir icermektedir. Kim peygambere bey’atindan déner, Allah’in dininden irtidat ederse
Allah’in gazidb: onun iizerine yonelir. Bu, Yaradan’dan biiyiikk ve korkutucu bir uyaridir.
Ancak Yiice Allah dininden dénmek i¢in zorlanan ve kalbinde imami sabit oldugu halde
kelime-i kiifrii yalmz dilleri ile sdyleyenleri gazap hitkkmiinden ayr1 tutmustur. Bu konuda
Rézi’nin ‘ancak icbar edilenler’ kavli lizerinde yaptig: agiklama oldukga dikkat ¢ekicidir ve
su sekildedir: “Ayetteki ‘ancak ichar edilenler’ kavli bir istisna degildir. Ciinkii miikreh kifir
degildir. Bindenaleyh onun kéifirden istisna edilmesi dogru olmaz. Ancak ne var ki miikrehten
iman ettikten sonra kéfirden kendi ihtiyariyla sudir eden seyin aynisi zéhiren ondan ¢iktig1
icin bu istisna gegerli olmugtur,”*

Ayet agikca ikrh halinin olmasim kelime-i kiifiir igin bir zarfiret sebebi olarak kabul
etmistir.

1- Baski Altinda Kiifiir Kelimesinin Telaffuzu

Bilindigi tizere Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’in davetine icabet edenleri iskenceye
maruz birakmislar, toplumdan tecrit etmiglerdir. Bu iskencelerin odag1 ise ¢ogunlukla kéleler,
cariyeler ve fakirler gibi zay1f, sahipsiz ve korumasiz miisliimanlardir.

Bilindigi tizere her davetin icabet edenleri arasinda imami ve direnci kuvvetli insanlar
olabildigi gibi zayif ve cesaretsiz kimselerin olabilmesi de miimkiindiir. Zir4 insanlar yaratilis
olarak birbirlerinden farklidirlar. Islam davetinin goniilliileri arasinda da aym durum séz

konusu olmus ve o vakit bir takim provokasyonlara kanan veya iskencelere dayanamayan

5% 16/Nahl, 106.
% Raz, age. , c. 20, 5. 121.
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Bazi kimseler dinlerinden yiiz gevirerek tekrar putlara yonelmislerdir. Ibn Astr: Haris b.
Rabia b. el-Esved, Ebu Kays b. Velid b. Mugire, Ali b. Umeyye b. Halef, Asi b. Miinebbih b.
el-Haccac’1 bu kimselerdendir diye sayarken®’, Kurtubi bu konuda Abdullah b. Sa’d b. Ebi
Serh, Mikyas b. Subdbe, Abdullah b. Hatal, Kays b. el-Velid b. el-Mugire’nin isimlerini
saymug ve s6z konusu 4yetin bu kimseler hakkinda nazil oldugunu séylemigtir, 58

Bu sekilde dinlerinden dénenler oldugu gibi dinlerinde sabit kalip Allah’a verdikleri
sozil tutan, her tiirlii igkenceye gdgiis geren Miisliimanlar vardir ki bunlardan Siimeyye,
Yasir, Ammdr, Bilal-i Habesi, Sitheyb-i Rimi ve Habbéb alabildigine zulme ugramislardur.

Bize ulagan bilgilere gére bu kimselerden Bilal-i Habesi iskenceye sabrederken dili hep
“Ahad, Ahad” demigtir. Nihdyet onun vazgegemeyecegini géren miigrikler ellerini arkasindan
baglayip, boynuna bir ip takip ipi onunla oynasinlar diye gocuklarin eline vermislerdir, derken
¢ocuklar onunla oynamaktan usamp onu birakmuglardir. *°

Stimeyye ve Yésir Isldim’in ilk gehitleri olmugslardir. Onlar da dinlerinden dénmeye
zorlanmig fakat miigriklere karst mukdvemet gostermiglerdir. Anlatildifina gore Siimeyye
kollarindan ve bacaklarindan iki deve arasina baglanmis, Eb Cehil ona séverek mizragini,
harbesini onun fercine dirtmiis ve ona: “Sen birtakim erkekler igin Miisliiman oldun”
demigtir. Devaminda Siimeyye mizrakla kalbinden vurularak 6ldiiriilmiis, esi Yésir de onunla
aym kaderi paylagmis ve nihyet Isldm’in ilk sehitleri olma serefine ulasmuslardir. 60

Ammér’a gelince, o kendisinden istenilen bir kisim seyleri lisan1 ile kerhen sdylemis,
durum Rasil’e anlatilip “Ya Rasfilullah Ammaér kéfir oldu” denilmigtir. Rastilse, “Hayir,
Yisir tepeden tirnaga iman doludur. Iman onun etine-kanina sirdyet etmistir” buyurmustur.
Ammir Hz. Peygamber’e aglayarak gelmis , Rasfilullah onun gbézyaslarimi silmis ve “Senin
icin bir sey yok, eger onlar ayni1 seyi sana bir daha yaparlarsa, sen de onlara dedigin seyi
tekrar de” demistir.®!

Hadrémi’nin kélesi Cebr de zulme ugrayan bu kiymetli kimselerdendir. Efendisi ona zor
kullanmig, 0 da Ammér’in yaptig1 gibi kerhen ve lisdnen kiiftir kelimesini telaffuz etmistir.
Daha sonra efendisi Isldm’la miiserref olmus ve kendisi de Miisliimanligini rahatga agiklamig
ve nihdyet efendisiyle beraber hicret eden muhécirindan olmuslardir. 62

Hasan Basri’den riviyet olunduguna gére Miiseylemetii'l-Kezzab iki adam yakalamig
ve onlardan birine: “Muhammed’in Allah’in Rasilii olduguna sehidet ediyormusun” demistir.

57 {bn Asdr, age. , c. 7, s. 292.

58 Kurtubi, age. , c. 10, s. 180.

%9 Raz, age. , c. 20, 5. 121.

€ Zemahseri, age.,c.2,s. 612,

§! Ahmed b. Hanbel, 4/89-90.

62 R4z, age. , c. 20, s. 121; Zemahgeri, age. , c. 2, s. 611.
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Adam: “Evet, evet, evet” demistir. Miiseyleme: “Benim de Allah’in Rasllii olduguma
sehidet ediyor musun?” deyince adam: “evet” demigtir. Milseyleme kendisinin Beni Hanife
kabilesinin peygamberi, Hz. Muhammed’in de Kureys Kabilesinin peygamberi oldugunu
iddia etmektedir. Bunun {izerine adami birakip digerini ¢agirmig ve Muhammed’in Allah’in
Rasiilii olduguna sehidette bulunuyor musun” demis, adam: “Evet” diye cevap vermistir.
Daha sonra “Benim de Allah’in Rasflii olduguma sehidette bulunuyor musun?” demis, adam
iic kez “Ben saginm.” diye karsihk vermistir. Miiseyleme bunun tizerine adamin yamna
gelerek onu katletmistir. Bu olay Hz. Peygamber’e ulagtinnldig vakit o s6yle demistir:

“Qldiiriilen kimse yakini imani1 ve sidk: tizere gitmistir. Allah miibarek etsin. Digeri ise
Allah’in tanimug oldugu ruhsatt kullanmigtir. Bundan dolay: ona bir giinah ve vebal yoktur.”s3

Goriildiigii {izere Nebi doneminde kiifre ikrdh kargisinda iki farkh tavir sergilenmis ve
Peygamber efendimiz son zikrettiimiz hadiste ruhsattan bahsetmistir. Bu sebeple ruhsatin ve
onunla beraber zikredilen azimetin ne oldufunu gérmek konumuzu aydinlatmak agisindan
faydali olacaktir.

2- Azimet ve Ruhsat Nedir?

Azimet ve ruhsat kavramlari direk olarak teklifi hiikiimlerle iligkilidir. Zird bazen Allah
Teéla’nin yapilmasim yasakladig bir takim igler zar(iret dolayisiyla miibah olabilmekte ya da
miibah derecesinde olmamakla beraber haram olmaktan ¢ikabilmektedir. Bazen de
miikelleften yapilmasi kesin olarak istenilen bir i bir anzddan dolayr yerine getirilmesi
imkansiz hale gelmekte ya da kismen miimkiin olabilmektedir. Allah Teéld kullarina
yapmalarimi emrettigi igler hususunda kolaylik dilemistir. Ruhsat da bu kolayliklarin bagta
gelenidir.

Azimet; azim mastarindan olup, kesin karar ve kat’l niyet ile bir hususun icrasina
baslamaktir. Islamf 1stildhta: “Allah Teila (c.c) tarafindan vaki olan teklifi, hi¢ bir oziir ileri
stirmeksizin, usfil ve kaidesine gre, tam ve miikemmel sekilde eda etmektir.”®* Ruhsat ise
“Kullarin 6ziirlerine mebni, kendilerine bir suhfilet ve miisaade olmak tizere ikinci derecede
mesru kilinan seydir.”®® Yapilan iki tariften anlagilacag: iizere azimet esas ve genel olan
hiikiim, ruhsat ise asil hiikmii bir takim 4rizi sebepler dolayistyla yerine getirmek miimkiin

olmadiginda bagvurulan ikinci sirada gelen hiikiimdiir. Mesela mestler {izerine meshetmek

8 Kurtubi, age. , c. 10, s. 189.

 Sava Pasa “Islém Hukuku Nazarivati Hakkinda Bir Etid” , trc. Bahd Arikan, Diyanet isleri Yaymnlari,
Ankara, 1956, s. 251.

% Bilmen, Omer Nasthi, Hukik-u Isldmiyye ve Istiléhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 1-VII1, Bilmen Yaymevi, istanbul,
ts.,c. 1,s. 34,
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peygamberin siinneti ile taninmus bir ruhsat, ayaklarda mest oldugu halde her abdest
alinacaginda ayaklan yikamak ise azimettir.

Ruhsatin kullanilabilmesi igin bir gok sebep vardir. Zar(ret, ikrdh, gii¢litk ve megakkati
bu sebeplerin baginda sayabiliriz. Mesela bir kimse muztar olur da aghiktan Slecek duruma
gelirse Allah Tedld’nin 4yette izin verdifi gibi murdar eti yer. Mesakkat ve sikintiyla
karsilagirsa da namazim oturarak kilar, hastalanmaktan korkuyorsa abdestini su bulundugu
halde teyemmiim seklinde alir.

Fakihlerin bir kismu yalnizca karsilifinda ruhsat bulunan hiikiimlere azimet derken, bir
kismu da karsiliginda ruhsat olsun ya da olmasin biitiin hiikiimlere azimet demislerdir.%

Azimetin muhtevasina goére ruhsat iki kisma ayrilir. Bunlar: 1-Yapma ruhsati, ve 2-
Terk etme ruhsatidir. Asil hiikkiim olan azimet bir seyin terk edilmesinin gerekliligini
igeriyorsa buna yapma ruhsat: denir. Eger azimet bir igin yapilmasinin gerekliligini iceriyorsa
buna da terk etme ruhsati denir. Yapma ruhsati haram kilinan igler hususunda giindeme
gelmektedir. Terk etme ruhsati ise heldl olan, yapilmasi emredilen hususlarda s6z

konusudur.®’ Bunlan 6meklerle agiklayacak olursak:

1- Yapma Ruhsati: Azimetle hareket etmek canin telefine sebep olacak olabilir. Ancak
ruhsati mesru kilan sebebin mevcut olmasiyla beraber azimeti yapmak da mesru olabilir. Bu
durumda azimet ortadan kalkmamaktadir. Yani kisi dilerse ruhsati tercih eder, dilerse azimeti
tercih eder. Mesela mii’min oldugu halde kiiffarin eline diigmiis bir kimse kiifre zorlanir ve
yapmasim istedikleri seyi yapmadig: takdirde caninin telefi s6z konusu olacak olursa kalbinde
imanint sabit tutup dili ile kiifiir kelimesini teldffuz edebilir. Ancak dilerse kendisinden
istenilen kiifiir climlelerini soylemeyip olimii tercih edebilir. Kisinin kelime-i kiifrii
séylemeyi tercih etmesi ruhsat, &liimii tercih etmesi ise azimet olmaktadir.®® Kisinin 6liim
tehlikesiyle kars1 karsiya kaldiginda kelime-i kiifrii kalbi imanla dopdolu oldugu halde
telaffuz edebilecegine incelemekte oldugumuz ayette igaret edilmistir. Ayette meslen soyle
buyrulmaktadir:

“Kalbi iman ile siikiinet buldugu halde (dinden dénmeye) zorlananlar diginda, her
kim imanindan sonra Kkiifre kalbini a¢arsa, mutlaka onlarin iizerine Allah'tan bir gazab

gelir ve kendilerine ¢ok biiyiik bir azap vardir. 269

% Baktir, Mustafa, “Azimet”, D.1.A., XXII, Istanbul, 1991, c. 4, 5. 330.

7 Ebit Zehra, Muhammed, Islam Hukuk Metodolojisi, trc. Abdiilkadir Sener, Fecr Yayinlari, Ankara, 1986, s. 50.
¢ Eba Zehra, age. , s. 50.
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Ayet iman ettikten sonra kiifre dénenleri Allah’in gazabiyla tehdit ederken bunlardan
miikreh olanlar1 ayr1 tutmustur. Peygamber Efendimiz’in Ammaér’la olan diyalogu da bize
ruhsatin siinnet ile desteklendigini géstermektedir.

Yine ele almig oldufumuz 4yetlerden olan Al-i Imrén stresinde “Mii’minler,
mii’minleri birakip da kiéfirleri dost edinmesin ve onu her kim yaparsa Allah'tan iligizi
kesilmi§ olur, ancak onlardan bir korunma yapmaniz baskadir. Bununla beraber Allah
sizi kendisinden korunmaniz hususunda wuyanr. Nihdyet gidis Allah'adir.””
buyrulmaktadir.

Ayet kiiffarla dostlugu yasaklamakla beraber onlara karsi can, mal ya da wrz korkusu
oldugunda dostmus gibi goriigiilebilecegine isaret etmektedir. Mii’minler emr bil ma’rif nehy
ani’l-miinkerle her zaman sorumludurlar. Ancak &dyet bdyle bir korku oldugunda susma
ruhsatinin olduguna isaret etmektedir. Burada azimet, hakk: sdylemektir. Kisi azimeti tercih
edebilecegi gibi dilerse azimeti terk edip ruhsati tercih edebilir. Azimet ve ruhsat arasinda
tercih yaparken takdire ldyik olan azimeti tercih etmektir. Zird Peygamber Efendimiz
Miiseylemetii’]-Kezzab’in 6liimle tehdit ettigi iki kisiden ruhsata siginip kiifiir kelimelerini
teldffuz eden kimse igin “O, Allah’in kendisine tamimis oldugu ruhsata siginmustir” derken,
6liimii tercih eden kisi igin “Su oldiiriilen kimseye gelince, o yakini iman1 ve sidki iizere gitti.
Allah miibarek etsin” buyurmugtur. Yine yukarida gegen dyette can, mal, 1rz korkusu mevcut
oldugunda susma ruhsatina sifinilabilecegine isaret edilirken Rasfilullah (s.a.v.) bir hadis-i
seriflerinde “Zalim hiikiimdarin yiiziine karsi soylenen adalet sdzii giiphesiz en biiyik
cihattir””' buyurarak susmak yerine azimetin tercih edilerek hakkin haykirilmasina tegvik
etmistir.

2- Terk Etme Ruhsati: Yapma ruhsatinda kiginin ruhsat ve azimet arasinda tercih yapma
hakkinin oldugunu sdylemigtik. Terk etme ruhsatinda bdyle bir tercih hakkindan s6z etmek
miimkiin degildir. Yani kisi azimet ile ruhsat arasinda muhayyer bulunmamaktadir. Yapilmast
gereken azimetin tercih edilmesidir. Mesela muztar olup agliktan 6lme derecesine gelmis bir
kimsenin murdar eti ya da domuz etini yemeyip azimeti tercih etme gibi bir hakk: s6z konusu
degildir. Isldm’da esas olan can, mal ve 1rzin muhafazasidir Burada kisinin yapmas: gereken,
muharremadttan Slmeyecek kadar bir miktar yemesidir. Kisi bu muharreméittan yemeyip-
igmeyip Olecek olursa giinahkér olur. Ciinkii burada kigiye o6liimii tercih etme hakk:

taninmarnustir.”?

°3/A. Imran, 28.
" Tirmizi, Fiten 12.”
" Eb@i Zehra, age.,s. 50.
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Bir takim 4limler ruhsat igin iki geyden birinin tercih edilmesini sart kogmazlar. Onlara
gore asil hiikmiin bir 6zre mebni ikinci bir hitkkme intikal etmesiyle de ruhsat sabit olur. Buna
gbre zarlretten dolay: kiginin murdar eti yemesi ruhsattir. Bu tamimlamay1 yapan alimler
ruhsat1 1-Ruhsat-1 1skit ve 2-Ruhsat-1 terfih olmak iizere gruplarlar. Ruhsat-1 1skétta azimet
sikit olur ve ruhsata uymak vaciptir. Ruhsat-1 terfihte ise muhayyerlik s6z konusudur. Yani
kisi dilerse azimeti, dilerse ruhsat1 tercih eder.”

Ruhsat &yet ve slinnetle sabit olur. Yani ruhsata dyetle isaret edilebilecegi gibi
Peygamber’in (sav) hadisi ile de isaret edilebilmektedir. Buna séyle bir 6rnek verebiliriz:
Mesela Peygamber Efendimiz (s.a.v.) mestlerin lizerine meshetmigtir. Bizim ayaklarimz
yikamamiz {izerimize farz olan hikkiimdiir ve azimettir. Ancak RasGl’iin siinnetine uygun
olarak ayaklant yikamak yerine meshetmek ruhsattir. Biz peygamberin ayaklar1 yikamak
yerine meshetmesine kiydsen kollarimizi, ya da eldivenlerimizi vs. meshedemeyiz. Yani
ruhsat ictihatla tespit edilmez. Ruhsat tamamen Kur’an ve siinnetin belirlemesiyle miimkiin
olur. Ruhsatin hiikmii genel olarak ib&hattir.

3- Ikrah Kargisinda Faziletli Tutum

Alimlerimiz yukaridaki riviyetlerden, peygamberin hadislerinden ve s6z konusu dyetin
isaretinden ikrah halinde kiifiir kelimesini telaffuzun bir ruhsat oldugunda ve bunun telaffuz
edilmesinin sart olmadiginda ittifak etmislerdir.

Biz Hz. Peygamber’in Ammar’a “Sana ayn1 seyi yaparlarsa sen de bu yaptigiun aynim
yap” diyerek ruhsata miisaade ederken, Bilal-i Habesi’ye “Ne kotii bir sey yaptin, kendine
eziyet ettirdin” demedigini, bunun aksine onun tavrimi saygiyla ve takdirle karsiladigim
aktarmistik. Bunun yan sira Miiseyleme’nin tehdidi ile karsilagan iki Miisliiman’dan biri igin
“O ruhsata tutunmugtur.” digeri iginse “O hakki kafalara vururcasina s6ylemigtir, onu tebrik
ederim” dedigini zikretmigtik. Bu son iki hédiseden ve Peygamber’in tavrindan su
¢ikarimlarda bulunmamiz miimkiindiir:

1- Kelime-i kiifrii soylemeyip eziyetlerin her tiirliistine katlananlarin hatta bundan
dolay: 6ldiiriilen kimseleri tegvik i¢in, “onu tebrik ederim” buyurmustur.

2- Hz. Peygamber kerhen ve lisdnen kiifrii “ruhsat™ olarak édlandmms ve bunu tercih

edeni kinamamugtir.

™ Eb{ Zehra, age. , s. 51.
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3- Daha dnce zikretmis oldugumuz su hadis-i geriflerinde “Zalim hitkkiimdanin yiiziine
kars1 s6ylenen adalet sézil siiphesiz en bitylik cihattir” buyurmus ve bununla ruhsata nazaran
azimetin tercih edilmesinin takdire sayan olduguna igaret etmigtir.

Alimlerimiz kalbi imanla dolu olsa bile kiifiir kelimesini telaffuz eden kisinin dilinin
zahiren bu pis kelimeye bulagmis oldugunu bu yiizden azimeti tercih eden kimsenin daha
faziletli olmas: gerektigini s6ylemislerdir. Ayrica zahiren bu pis kelimeyi telaffuz dolayisiyla
tévbe edilmeli demislerdir. Yine 4limlerimiz ruhsata sifinmanin caiz oldugunu séylerken
bunu tercih edenlerin kelime-i kiifrii teliffuz ederken dikkat etmesi gereken bazi hususlar
bulundugunu ifade etmis ve bunlarin neler oldugunu beyan etmiglerdir.

4- Kelime-i Kiifiirde Dikkate Alinmasi Gereken Kriterler

Ikrah halinde ruhsata tutunmak istenildiginde kalp buna kesinlikle rizi gostermemeli,
bir takim tavizlerle ve asgari diizeyde istenileni ifade etmekle yetinmelidir. Mesela kisinin
bagka bir Muhammed’i kastederek “Muhammed yalancidir” demesi, yahut da “Kéfirlere gére
Allah yoktur” demesi istitham-1 inkériyye seklinde “Mubammed peygamber degildir?”
(Peygamberdir!) demesi buna 6rnektir. Eger kisi ¢ok korkar, bu sartlara hiiz bir telaffuzda
bulunmazsa ve endise ve korkudan bu niyetler kalbinden ve aklindan o anda silinirse bu
sebepten dolay1 zahiren kinanir. Ancak Allah’in magfireti umulur.

Sayet miikrih, zorladif1 kimselerin ciimlelerini tayin eder ve “Tam olarak sdyle soyle
demeni istiyorum” der ve biitiin taviz yollarini kapatirsa bu durumda kisi ya yalan séylemeyi
{istlenir ve yalan olarak kendinden isteneni yerine getirir ya da 6liime raz: olur. Bu iki giktan
hangisinin tercih edilmesinin daha dogru oldugu hususunda alimler ihtildf etmiglerdir.
Kimileri burada yalan soylemenin miibah oldugunu’ soylerken, kimileri de mitbah

olmayacagim savunmuslardlr.74

5- Irtidat ve Sonuglart .

Yiice Allah kerhen kiifrii ayn tuttuktan, miikrehin hitkmiiniin ruhsata tabiiyet oldugunu
ifade ettikten sonra “Kim imanindan sonra Allah’x tanmmaz fakat kiifre sine agarsa”
buyurarak kendi arzusuyla irtidat edenleri ayrica zikredip onlarin sonunu “Allah’in azabi
onlarin bagmadir” diyerek beyan etmistir. Bu dyetin ménasi ‘Allah Tedld onlara azap etmeye
hiikmetmistir’ seklindedir. Bu azabin cetinligini de “Onlar i¢in en bliyiik bir azap vardir”
buyurarak te’kid etmistir.

" Razi, age., c. 20, s. 122; Kurtubi, age., c. 10, s. 187.
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Ayeti incelememizin sonunda gordiik ki rahmet ve merhamet kapilar hep sonuna kadar
agik olan ve kullarnina karg1 daima sefkatli, milsémahakér yaklagan Allah (c.c.) kullarinin bir
kisminin  dinleri yolunda maruz kalabilecekleri iskencelere kargi koyabileceklerini,
dayamklihk gosterebileceklerini, ancak bir kismmin da bir takim zayifliklann dolayisiyla bu
mukavemeti gosteremeyeceklerini bildigi i¢in onlara Biirlic sresinde sabn tavsiye etmekle
beraber bir ¢ikis yolu olarak kalbin saglam bir imana sahip olmasi ve bunu korumasi
kosuluyla dil ile kiifre miisaade etmigtir. Konu iginde “Ruhsat ve Azimet Nedir” seklinde bir
baglik altinda izah ettigimiz gibi zuliimler karsisinda sabir ve Allah’a sifinma azimet, canim
kurtarmak i¢in dil ile kiifrii segmek ruhsattir. Tercih edilmesi tavsiye edilen ise azimetten
yana tavir almaktir.

Bilindigi tizere Mekkeli Miisliimanlara zulmedilirken onlar da bir yandan Allah’in emri
ile gruplar halinde Medine’ye hicret etmislerdir. Medine’ye hicret edebilen Miisliimanlar
zamanla feraha ermis ve sosyal hayatin iginde rol almaya baglamiglardir. Béyle olunca sosyal
hayatla ve bir takim muamelatla ve sdir konularla ilgili emir ve nehiyler ihtiya¢ oldukga ve
uygun zaman geldikge inzal buyrulmugstur. Iste burada calismamizin bir diger kanadim
olusturan kisim, yani zar(ret i¢inde kalma dolayistyla muharrematlar karsisinda alinmasi
gereken tavrin ne olmasini belirlemek iizere ele almak istediimiz 1ztirdr meselesi giindeme
gelmektedir. Iztirr nedir, bu durumda neler yapilmalidir ve yapilmas: ya da yapilmamasi
gerekenlerin sinirlart belirlenmig midir gibi sorularin cevabim alabilmek igin Bakara sfresinin

173. ayetini incelemek yerinde olacaktir.

I1- Iztirar

A- Kur’an’a Gore Iztirar ve Hiikiimleri

Bilindigi tizere Mekke déneminde Miisliimanlarin -neredeyse- tek gailesi Islam’a
girdiklerini 1zhar etmek ve bildirilen birka¢ haramdan sakinmakti. Ancak hicret emrinden
sonra Medine’ye go¢ eden Miisliimanlar dinlerini istedikleri gibi yasama ve miistakil bir
toplum olusturma sansi .bulmus, buna parale] olarak da miikellefiyetleri artmistir. Boyle
olunca blreysel ve toplumsal hayatta ihtiya¢ duyduklan konularda hukuki ve ahlaki esaslar
iceren pren51plere ihtiyag duymuglardir. Bakara stiresi 173. dyet de bu ihtiyaci kargilayan

ahkam 4yetlerinden biridir.

Ayetin metni ve meali su sekildedir: o

Ao Yyl pe shdl (b ¢ Al il g Jal Lag pyjiad aadg adll g dliall pSile o Lall
sy ysis ) Ol Ade o3 N
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“0, size yalmiz gunlar haram kildi: Olii hayvan, kan, domuz eti, bir de Allah'dan
bagkasi adina kesilen hayvanlar. Sonra kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa,
bagkasmin hakkina tecaviiz etmemek ve zariret lgiisiinii gegmemek sartiyla ona da bir
giinah yiikletilmez. Ciinkii Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhametlidir. »”°

1- Ayetle Ilgili Baz Dil izahlan

Ayetin girisinde kullamlan ‘il hususunda iki ayr goriis mevcuttur. Bunlar:

1- Ladl tek bir harftir. Bu ylizden meyte ve kan nasp edilmistir.

2- &) ve \aiki ayn harftir. Bu sekilde takdir edildiklerinde meyte, kan ve diger méat(flar
merfu yapilirlar. Ve buradaki ¢ manasindadir. Bunu boyle kabul edersek te’vil gu
sekilde olur: Allah’in size yiyeceklerden haram kildigx sey ancak meyte, kan, domuz eti ve
bagkas1 adina kesilen hayvandir. Bunlar digindakiler haram degildir. 7

Birinci anlama Kur’an’da verilen &rnek: i <) Ladl g 3al g 4 &) Ladl <dur,

Ikinci manaya Srnek ise T4ha sliresinin 69. dyetinde gegen (sl &S | gaia Ladl dir.

Ayetin meali, "Sag elindekini ativer, o, onlarn yaptiklarim yutar. Ciinkii onlarin
yaptiklan ancak bir biiyiicli tuzagidir. Biiylicii ise, her nerede olursa olsun ba$imya ulagamaz.
" seklindedir.

Birinci izahin hiikmii hususunda alimler ihtilif etmislerdir. Onlardan bir kismi bu
kelimenin hasr ifade ettigini iddia ederken bir kismi da hasr ifade etmedigini s6ylemigtir. Flasr
ifade ettigini soyleyenler i il Lail Ayetini “Sen ancak bir uyaricisin” diye terclime
ederken, hasr ifade etmedigini sSyleyenler bunun yanl§ bir istidlal’ oldugunu, 7.
Peygamber’den baska peygamberlerin de geldigini s6ylemislerdir.

Bu konuda Kurtubi: ¢ Ll hasr igin kullamlmustir””” diyerek kisa bir bilgi ile yetinirken,

"

Rézi: “Bu man4 hasr ifade eder fakat bagka bir uyarict peygamberin olmasim da nefyetmez”

diyerek fikrini agikca beyan eder ve Arafat’ta nazil olan En’am stiresi 145. dyetin bunu te’kid
ettigini soyler: Laaa (I a9 la B 3l W B 78
a_ fiilinin ise faile binaen aJ™, mefule binden pu> ve aJS vezninde as™ sekillerinde

okundugunu Zemahseri ve Rézi’den tigrenmekteyiz.79

7 2/Bakara, 173.

78 Taberi, age. , ¢. 1, s. 84.

7 Kurtubi, age. , ¢2,s. 216.

8 R4z, age. , c. 5,s. 12.

 Raz, age. , ¢. 5, s. 12; Zemahgeri, age. , c. 1, 5. 213.
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2- Meyte ve Kanin Haram Kilinmasimin Hikmeti

Meyte, kesilmesi gerektigi halde kesilmeden kendi kendine 6len ya da kesme yerine
gecmeyecek diger bir sebeple 6len herhangi bir 6lii hayvandur.

Bilindigi lizere Kur’an’da baz1 dyetler &mm ifade ederken bazi dyetler de onlar tahsis
eder. Inceledigimiz Bakara sfiresi 173. 4yet-i kerimede de bunu gérmek miimkiindiir. En’4m
slresinin 145. &yet-i kerimesi, Bakara sfiresinin 173. 4yet-i kerimesini tahsis etmektedir.
En’dm’da: “De ki: "Bana vahyolunanda, (bu haram dediklerinizi) yiyen kimse icin
haram edilmis bir sey bulamiyorum. Ancak les, veya akitilmis kan, yahut domuz eti - ki
bu gergekten pistir yahut Allah'tan bagkasi adina kesilmis bir hayvan olursa, bunlar
haramdir. Ama kim ¢aresiz kalirsa, (baskasinin hakkina) tecaviiz etmemek ve zariiret
simirimi  asmamak iizere (bunlardan yiyebilir)"' Ciinkii Rabbin ¢ok bagislayandir,
merhamet edendir.”®’ buyrulmugtur. Burada kan, ‘akici’ vasfi ile kayd altina alinmugtir,
Buna gore etin i¢inde barindirdi: kan icmd ile muharrem degildir. Ancak balinanin kant
hususunda ihtilaf edilmigstir. Kimileri balikk kanimn temiz oldugunu sdylemiglerdir. Bu
kimselerin dayanag: balik kanmnin haram olmasi durumunda bogazlanmasmin gerekli
olacagidir.

ibn Astir kamn haram kilinmasmnin hikmetini tefsirinde su sekilde agiklammstir: “Araplar
Islam’dan 6nce kestikleri hayvanin kanim ateste pisirip yiyorlardi. Oysa Islam (akar haldeki)
kam kesin dyetle nehyetmistir. Kani icmenin tahriminin hikmeti; bu igmenin insanlarda
zararlar birakacag, tabiatini (mizacim) sertlestirecegi igindir. Oysa bu, seriatin maksadina
terstir. Ciinkii seriat ahldkin bozukluklarini itmidm ve insami sorumsuzluktan, barbarliktan
uzaklagtirmak i¢in gelmigtir.”®!

Domuz eti de kesinlikle yasak kilinan yiyeceklerdendir ve ister bogazlansin, ister
bogazlanmasin haramdir. Bu konuda istisnasiz goériig birligi vardur.

Biz Kur’an’daki baz:1 hiiklimlerin tibbi delillerle gliglendirilebilecegi ve
delillendirilebilecegini kabul ediyoruz ancak bir emrin ya da nehyin hikmetini direk olarak
tibbi sebeplerle iliskilendirmenin dogru olmadigini diisiiniiyoruz. Zira tip daima gelismekte ve
farkli bulgular elde etmekte, diin ak dedigine bugiin kara diyebilmektedir. Uzun yillar
domuzun haramlifini onun zararli olmasina baglayarak agiklamalar yapilirken ve
haramliginin hikmeti insanlan zararlardan korumak olarak gosterilirken bu giin farklr bilim
¢evreleri tarafindan domuzun zararlan kadar faydalarindan da bahsedilmektedir. Béyle olunca

haramligin sebebi ortadan kaldirilirsa ve faydali olan kisimlarindan istifade edilirse domuzun

* 6/En’am, 145.
8 ibn Asdr, age. , c. 2,s. 118.
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baz1 alanlarda istthdaminda bir beis s6z konusu olmazmis gibi bir anlam ortaya ¢tkmaktadir.
Bu da kesinlikle kabul edilir degildir. Biz, ilmi tefsirlerin yapilmasiun faydali olacagim
diigiinmekle beraber dyetlerin hikmetlerini tamamen tibbi agiklamalarda aramamin yanlis
oldugu goriisiindeyiz.

Domuzun i¢ yagina gelince, limmet domuzun i¢ yagimin haramlig1 hususunda da ittifak
etmistir.

Ayetin ayetle tahsisinin yaninda yetin hadisle tahsisi de miimkiindiir. Burada Bakara

stiresi 173. 4yeti tahsis eden hadisleri de zikretmek faydali olacaktir diisiincesindeyiz. Bu
konudaki ilk hadisimiz goyledir:

Hz. Omer’den gelen bir riviyete gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Bize iki
meyte ve iki kan heldl kihnmustir. Iki meyteye gelince, Bunlar gekirge ve baliktir. Iki kana
gelince, bunlar da dalak ve cigerdir.”®

Goriildiigi tizere dyette Amm olarak zikredilen meyteden gekirge ve balik, kandan da
dalak ve ciger Peygamber’in kavli ile istisna edilmistir. Buna benzer diger hadisler de

sOyledir:

Abdullah b. Evfa: “Rasiilullah ile yedi gazveye istirak ettik, onunla beraber gekirge

yiyorduk” demistir. 8

Bir bagka yerde Ebi Hureyre’den rivdyetle Rastilullah (s.a.v.): “Denizin suyu pak,
oliisii helaldir” buyurmustur. %

Hz. Cébir (r.a.)’dan soyle rivayet edilmigtir:

“Rasflullah (s.a.v.) bizi bir seriyyeye génderdi. Bagimiza da Eb( Ubeyde’yi kumandan
tayin etti. Bize azik olarak bir dagarcik hurma verdi, bagka verecek bir sey bulamadi. EbG
Ubeyde bize birer hurma veriyordu.” (Ebil Zer) diyor ki: Ben bununla ne yapryordunuz? diye
sordum. (Cabir) dedi ki: “Onu gocugun emdigi gibi emiyor, sonra iizerine su igiyorduk. Bu
bize bir giin geceye kadar yetiyordu. Bir de sopalarimizla selem afacinin yapragim silkiyor
sonra onu su ile 1slatarak yiyorduk™ ve sdyle devam etti: “Deniz boyuna gittik. Derken denizin
boyunda bize yiiksek kum tepesi seklinde bir sey ylikseldi. Ona \}ardlk, bir de ne gorelim,
amber denilen hayvan. Ebli Ubeyde: “Bu lasedir” dedi. Sonra “Hayir, biz Allah Resiili’niin
elgileriyiz. Ve Allah yolundayiz. Siz muztar da kaldimz, binaenaleyh yiyin” dedi. Artik onun

%2 fbn Mice, el-Hafiz Eb Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sinen-i ibn Mdce, 1-11, Déru’l-Hayati’-
Turasi’l-Arabi, basim yeri yok, 1975, Et’ime 31, Askaldni, Tahéret 15.

8 Nesei, Sinenii'n-Nesei (bi Serhi’l-Hafiz Celileddin es-Suyiti ve Hasiyeti el-imam es-Sindi), I-VIII, el-
Mektebetit’t-Ticaretli’ I-Kitbra, Mistr, trs. ,Sayd, 37.

¥ Nesei, Sayd, 35.

46



yaminda bir ay kaldik. Ug yliz kisi idik hatta semizledik. (...) Medine’ye geldigimiz vakit
Rasfilullah’a (s.a.v.) giderek onu kendisine anlattik da “O, Allah’in sizin i¢in ¢ikardig: bir
nzktir. Yaninizda onun etinden bir sey var mi? Bize de tattirin.” buyurdular. Bunun {izerine
Rasfilullah’a bir parga gonderdik, onu yedi.”®

Zemahgeri hadislerde zikrettifimiz dalak ile cigerin ve balik ile ¢ekirgenin helalligi
hakkinda s6yle bir agiklamada bulunmugtur: “Meyte ile ddette insanlarin bildikleri, anladiklan
sey kastedilmigtir. Toplumda bir kimse bagka bir kimse i¢in meyte yedi dese bundan balik ve
cekirge yedigi anlagilir. Kan yedi dese dalak ve ciger anlasilir. Buna gore bir kimse et
yememek i¢in yemin etse de balik yese yeminini bozmus olmaz. Ciinkii bu 4dete itibarla
boyledir. Ancak hakiki et yerse yeminini bozmus olur.” 8

"Alimlerin gogu deniz canlilarnin 8liisiiniin de dirisinin de yenmesine izin vermislerdir.
Ancak deniz domuzu hakkinda ihtilaf etmiglerdir.

Yine ilimler meyteden veya onun necasetinden bir seyden faydalanmanin caiz olup
olmamasinda fikir ayriligina diigmiiglerdir. Ciinkii konumuz olan &yette meyte haram
kilinmuis, bunu destekler yénde Abdullah b. Ukeym hadisinde “Meytenin derisinden de
sinirinden de faydalanmayin™®’ buyrulmus ancak bir hadis-i serifte Meymiine’nin koyunu
hakkinda Rasfilullah’m “Onun derisini ni¢in almadimz?” buyurdugu rivéyet edilmistir. Bu
riviyeti destekleyen farkh olaylar ve rivayetler de mevcuttur. Hadislerde ikrdh ve iztirdr

konusunu incelerken ifade edecegimiz Cabir Ibn Semiire hadisi de bunlardan biridir.

4- Muztar Kimdir?

Ayette gegen bl fiili, “iftial” babindandir ve »&a *dan gelir. Kelimenin ash & olup
darlik manasindadir. Razi, sl fijlinin muhtag birakildi, mecbur oldu ménésina geldigini, bu
kelimenin zar@iret kokiinden olup “iftiél” vezninde oldugunu kelimenin aslimn darhik

méanasina gelen ‘zarar’ kelimesi oldugunu stSylerntzktedir.88

Ayetin devaminda gelen “kim muztar kalirsa” ibaresine gelince:

Elmalili tefsirinde, “Her kim mecbur kalir ve yemedigi takdirde 6lecegi muhakkak
bulunursa” ¥ diyerek 1ztirarin mecbur kalmak, zorda kalmak anlamlarina geldigine isaret

etmigtir.

% Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Mislim b. Haccéc el-Kugeyri, Sahih-i Miislim, I-V, thk. M. Fu’ad Abdiilbaki, Beyrut,
1956, Sayd 17; Ebi Daviid, Et’ime 47; Nesef 35.

% Zemahgseri, age. , c. 1, s. 213.

% Ebd Daviid, Libas 42; Tirmizi, Libas 7; Nesef, Fera ve'l-Atire 10.

% Razi, age. , c. 5, s. 13.

% Elmalily, age. , c. 1, s. 486.
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Yukanda zikrettifimiz agiklamalara gdre kim muztar kalir da 4yette zikredilen
muharremattan herhangi birini -ki onlar meyte, kan, domuz eti, Allah’tan bagkasi adina
kesilen hayvandir- yerse, bu yemesinden dolay: ona giinah yoktur.

Bu baglamda yine kim bunlardan yemeye zorlanirsa yani ikrah véki olursa ve bunlardan
yerse yine ona giinah yoktur. Zir4 ikrah, zar(ireti dogurur. *

Muztar hakkinda yapilan tanimlamalara bakildifinda goriilecektir ki, zartretin iki
sebebi vardir. Bunlar:

a- Ciddi bir aghgn bulunmasi ve bu aghg: giderecek helal bir yol bulunamamasi,

b- Bir kimsenin bagkas tarafindan o haramlardan yemeye zorlanmasi (ikrah hali).

Alimlerimiz muztar kalindiginda zikri gegen 4yetin micibince sayilan muharremattan
yenilebilecegi konusunda ittifak etmis ancak yine iyette gecen “haddi agmamak” ibaresi
lizerinde ihtilafa diigmiislerdir. Kaynak olarak kullandifimiz tefsirlerde muztar kalan kimse
hakkinda Rasfilullah’dan farkli rivAyetler zikredilmis ve farkh istidlallerde bulunulmustur.
Bunlardan Kurtubi’nin aktardigi rivdyetleri ve arkasindan yaptign aciklamayi zikretmek
istiyoruz:

Ebl Bigr Ca’fer b. Iyds soyle demistir: -Beni Gubardan bir adamdan- Abbad b.
Surahbil’den isittim. Dedi ki: “Bize bir kitlik yili isabet etti. Sehre gittim ve bir bostana .
girdim. Bir bagak aldim, basagi ovaladim, yedim ve ondan elbiseme de kattim. Bostamn
sahibi geldi, beni dévdii ve elbisemi aldi. Rasfil’e gittim ve ona olan biteni haber verdim.
Rasil adama dedi ki: “O agken onu nig¢in doyurmadin? O cahilken onu nigin
bilgilendirmedin?” Bunun tizerine Ras{l ona emretti adam bana elbisemi geri verdi. Ve ona
bir vesk ya da yarim vesk yiyecek yiiklemesini emretti. !

Ebi Déavid, Hasen'den ve Semfire’den rivdyet etti ki, Rasflullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

“Sizden biri bir koyun siiriisiine rastlarsa sahibi orada ise izin istesin. Sayet sahibi izin
verirse onu sagsin ve igsin. Sahibi yoksa ii¢ kez seslensin, sahibi cevap verirse izin istesin,
izin verirse onu yalmzca sagsin ve igsin. Ancak onu yiiklenmesin.”*?

Tirmizi, Ibn Omer’den Ras6l’iin “Kim bir bostana girerse ondan yesin ama ondan alip

gotiirmesin™® buyurdugunu riviyet etmistir.

% Taberi, age.,cl,s. 86.

*'Eba Davad, Cihad 93; ibn Mace, Ticéret 67.
’2 Ebli David, Cihad 93; Tirmnizi, Buy’ 60.
% Tirmizi, Buyt’ 76
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Kurtubi bu hadislerin arkasindan §8yle bir agiklama yapmistir: “Miittefekun aleyh olan
asil, bagkasinin malimin sahibinin hosnut olmasi (rizés1) hari¢-(alinmasinin, yenmesinin,
kullanilmasinin) haramligidir. Ancak sayet orada Islam’in ilk donemlerindeki gibi ya da simdi
Bazi memleketlerdeki gibi bununla amel eden bir 4det varsa bu caizdir. (Yani zarGret icinde
kalan kimsenin izinsiz olarak bagkasinin bahgesinden zarfireti savugturacak kadar yemesi) Ve
bu (uygulama) &nce de gegtigi gibi aglik ve zarfiret vakitlerine hamledilir.**

5- Muztar ve Haram Yiyeceklerden Yararlanmasinin Siniri

Alimlerden bir kismi, muztar kalan kimse doyuncaya kadar yer. Eger zar(rretin ¢6lden
ve mahrumiyetten dolay1 uzayip gideceginden korkarsa ondan yanina azik olarak alir. Eger
ona ihtiyaci olmadigim goriirse yediginin digindakileri birakir, yanina azik olarak almaz der.
Bunu savunanlarin bu konudaki huccetleri sudur: Zarfiret tahrimi kaldinr ve miibaha
dondiiriir. Zar{iretin miktari, (zaman, sinir1 vs. ) kuvvetin yoklugundan viiciiduna kadardir.
Bu konuda anber hadisi nassdur.

Bir grup aghg yatistiracak kadar yer, bundan bir lokma ya da bir damla fazlasi
alinmamalidir der. Ancak Kurtubi’nin de eserinde zikrettidi su hadis bunun tam tersini
s6ylemektedir:

Ebt Daviid, Cabir b. Semure’den soyle rivayet etmistir: “Bir adam yaninda esi ve oglu
oldugu halde Harrad’ya geldi. Harrd’ya gelen adama bir bagka adam dedi ki: “Benim bir devem
var ancak kayip. Eger bulursan onu tut, bagla.” (Derken) Adam deveyi buldu fakat sahibini
bulamadi. Deve hastalandi. Adama karisi: “Deveyi bogazla” dedi. Adam bunu yapmay:
reddetti, deve telef oldu. Kadin, adama: “Onun derisini yiiz ki onun etini ve yagim kurutup
yiyelim” dedi. Nihdyet deveyi bulan adam durumu Ras@l’e sordu. Rasfil ona cevaben dedi ki:
“Seni ondan miistagni kilacak bir zenginligin var m1?” Adam: “Hayir” dedi. Bunun iizerine
Rasll (s.a.v.): “Onu yeyin” dedi. Derken devenin sahibi geldi, durum ona haber verildi.
Devenin sahibi deveyi bulan adama: “Sen onu bogazlamamis miydin?” dedi. Adam: “Senden
¢ekindim” dedi.” *°

Goriildiigii tizere Rasfilullah (s.a.v.) muztar olan kisiye aghik dolayisiyla caninin
telefinden korkuyor musun dememis, bildkis bu meyteden miistagni olup olmadigim (yani ona
ihtiyactnin olup olmadigini) sormustur. Bu hadise gére muztar kimse telef korkusu olmaksizin
meyteden yiyebilir. Nitekim anber hadisinde de muztar kalma dolayisiyla anberin (balinanin)

yenmesine miisaade edilmis ve Miislimanlar agliklarimi bastiracak kadar yemenin yaninda

% Kurtubi, age. , c. 2, s. 227.
% Ebd David, Et'ime 37.
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semizlesmislerdir de. Bu hadis denizin 6liisiiniin helal olduguna delil getirilmektedir ancak
burada dikkat edilmesi gereken husus Ebl Ubeyde’nin denizin Slisiiniin helal oldugunu
bilmedifi halde meyte oldufunu disiindiigli bir yiyecefi muztar kalma dolayisiyla
askerlerinin yemesine miisaade etmesidir.

Cabir b. Semiire’den riviyet edilen hadisten ¢ikanlabilecek ikinci sonug da meytenin
hem yenebilecegi hem de saklamak, salamura yapmak gibi degisik tasarruflarda
bulunulabilecegidir. Nitekim Nebi, adama: ‘Yalmzca yeyiniz, saklamayinmiz, kurutmaymz’ vs.
diyerek meytenin yenmesini bir kayit altina almamugtir.

Muztar kimsenin icki igmesine gelince: Alimler i¢ki igmeye ikrdh ile muztar kalan
kimsenin bild hilaf igkiyi igebileceginde birlesmislerdir. Bir sey igmeye mecbur kalan veya
bogazina takilan lokmay: yutabilmesi i¢in su bulamayan kimsenin igki igmesi konusunda ise
kisinin muharreméttan birkag gesidi aym1 anda bulunca hangisini tercih edecegi hususunda
ihtilaf ettikleri gibi ayriliga diigmiislerdir.

Meyte ile tedavi konusu da ihtilaf edilen diger bir meseledir. Baz1 alimler hem nésstan
hem maénidan 6tiirii bunu miibah gérmiiglerdir. Bunu miibah gorenlerin nisstan delilleri Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) iirenilere tedavi i¢in develerin idrarim1 ve siitiinii i¢gmelerini miibah
kilmig olmasidir. Méanéddan delilleri ise iki maddede 6zetlenebilir. Bunlar:

1- Allah Tedld insamin maslahatina gére meyte yemeyi miibah kilmigtir. Burada da
boyledir.

2- I¢ine zehirli yilan eti katilan tiryak helal sayilmigtir. “Sana, kendilerine neyin helal
kilindigini soruyorlar. De ki: "Size iyi ve temiz seyler heldl kilind1. " ayetinden dolay1 onun
da heldl olmasi gerekir.

Bunlarla tedavi olmayacagini iddia edenler ise Peygamberimizin: “Allah iimmetime
haram kilinan seylerde sifa kilmarmustir.”®’ buyruguna ve Tarik b. Siiveyd’e sarf ettigi kavline
dayanmaktadirlar. Tarik b. Siiveyd, Rasfilullah’a igkiyi sormus, peygamber onu nehyetmis
veya onu kullanmay: kerih gormiigtiir. Tank: “Ben onu deva i¢in kullantyorum.” demis,
Peygamber ise buna cevaben: “O, deva degildir fakat hastaliktir”® buyurmugtur.

Kurtubi, “yanik ve g6z tedavisinde meyte kullanmaya ihtiya¢ oldugunu séylemis ve bu
hadisi, tedavinin 1ztirar haliyle mukayyet kilinabilecegine ihtimal verdigine ve igkinin yaraya

% 5/Maide, 4.

- - 97 Buhéri, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, es-Sahih, I-VIIL, el-Mektebetit’] islami, Istanbul, 1979, Esribe 15.

% Mislim, Esribe 12; Ebu Dévid, Tibb 11; Tirmizi, Tibb 8.
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vs. siiriilmesi sfretiyle bir tedavinin cdiz olduguna ancak igilmesinin cdiz olmadigna delil

getirmistir.*

6- ‘Gayra Bagin velid Adin’ Ne Demektir?
e Wy .E‘-.' e gelince, bu konudaki kaviller de su sekildedir:
Taberf ulemanin bu hususta ihtilifa distiigiini sdyler iki ayn goriig zikreder. Buna gore
bir grup:
l-é}-.' > bagkasimin hakkina el uzatmaksizin, haksizlik yapmayarak, diismanlikla ve
savagla onlar iizerinde haddi agmaksizin, kili¢ ile imamlara karg1 ¢ikmaksizin demektir,
demislerdir.

2-Diger grup ise harami yeme hus@isunda zulmetmeksizin, haksizlik yapmaksizin, ruhsat
verilen sey hususunda haddi asmaksizin demistir.'*®

Aldsi ise, é’-é 2: “Bagkasinin hakkmna tecaviiz etmedigi, kendi gibi zarfiret iginde
bulunan diger bir kimsenin elinde bulunana saldirarak kendini kurtarmak igin onun &liimiine
sebep olmadig,

Ae Yy tagkinlik yapmadigi, yani 6lmemek igin gerekli olan zarfiret 6lgiisiinden
fazlasina gegmedipi takdirde” demistir.'®!

Ibn Astr, “Bagy zuliimdiir, udvin muharebe ve kitaldir.” demistir.'”

Elmalil’mn ciimleleri de Aliisi’nin ciimleleri ile hemen hemen aymdir.'®

Bu konuda bize ulagan bir ¢ok farkli riviyet mevcuttur ve bunlarda kimileri haddi
agsmak ve, zu_lmetmenin yiyecekler konusunda oldugunu s6ylerken, kimileri hem yiyecekler
hem insanlarin hakki hususunda bir haddi agmanin kastedilmis oldugunu ifade etmis, kimileri
ise buna kisinin yolculuk sebebini, devlete ve timmete zarar vermemesi gerekliligini de dahil
etmistir. Yani Bazi alimlerimiz tdat ve mdsiyet seferi arasinda fark gérmiis ve maésiyet
yolculugu iginde olan kimsenin Bakara sfresinin 173. &yetinde tarunan kolayliklardan
faydalanamayacagim sGylemigtir. Biz bu konuyla ve daha once iizerinde ihtilaf oldugunu
sGyleyip agiklama yapﬁadlgmz diger konularla ilgili izahlan “Hukiki Alanda [kréh”
basghigimiz altinda agiklayacafiz. Ancak yeri gelmisken Kurtubi’nin bu konudaki goriisiinii

ifade etmeden gegemeyecegiz.

% Kurtubi, age. , c. 2,s.231.

1% Taberi, age. ;,” c. 1, s. 86; Sab(ini, Muhammed Ali, Safveti’t-Tefsir, I-V1, trc. Sadreddin Gumis, Nedim
Yllmaz, Ensar Nesrlyat, Istanbul, 1995, c. 1, s. 209.

%t Alast, age. , ¢. 1,5.357.

%2 fbn Astr, age. , c. 2, 5.120.

193 Elmalili, age., c. 1, s.486.
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Kurtubi bu konuda sdyle demektedir: “...Masiyet yolculugundaki kisinin nefsinin telefi,
icinde bulundugu durumun mésiyetinden daha giddetlidir. Allah Te4ld “Ey iman edenler!
Mallarmizi aramizda haksizlikla yemeyin. Ancak kendi rizimwzla yaptigiiz ticaretle
yemeniz helildir. Birbirinizin canmma kiymaym. S$iiphesiz Allah, size kar;i ¢ok
merhametlidir?!% buyurmugtur. Bu dyet &mm’dir. Belki o kisi tévbe eder ve tévbe ondan
kabul olunur.” Kurtubi bu ciimlesinden sonra bu konuda kendi fikrini destekleyen rivayetleri
aktarmug -ki bu, seferde meyteden vs. yemenin masiyetle aldkasinin bulunmadig, meytenin
yenmesinin miibah kilinmasinin sefere miiteallik olmadigi, bildkis zarfret halinin vuku
bulmasina miiteallik oldugu, bunun yamnda seferinde asi olan kisinin meyteden vs.
yiyebilmesine kargin namazi kisaltmak gibi sefere bagli ruhsatlardan yararlanamayacagidir-
ve “Bu goriis katimizca sahih olandir.” demigtir.!%

Boylece dyetin son kismina gelmis bulunuyoruz. Son kisimda “Muhakkak ki Allah
gafirdur, rahimdir.” buyuruluyor.

Allah Tedld’min zarfiret dolayisiyla haramlardan haddi agmaksizin ve bagkasinin
hakkina tecaviiz etmeksin faydalanilmasina miisaade ettikten sonra kendisinin bagislayici ve
rahim olusunu ifade etmesinin sebebi bizce “gayra bdgin veld ddin” kavlinde smrlarin
matematikte oldugu gibi net belirtilmemis olmasidir. Yukarida bu ciimlecigi agiklarken
alimlerimizin bunun izahi lizerinde farkli goriislerinin oldugunu, ayrica ifade edilen fikirlerin
haramdan tam olarak ne kadar yenebilecegini ya da kimin yeyip kimin yiyemeyecegini
acikliga kavusturamadigini soylemistik. Ayrica konulan smirlar bellidir nettir desek bile
insanin bu simirlar1 bilmeden agmasi s6z konusu olabilir. igte buralardaki bosluklardan dolay1

kul siirlar konusunda hata yapabilir ve bu konuda bagislanmaya muhtagtir.

Calismamuza kiifre karst imam tercih edip sabrin gereklilijini savunan bir Ayetle
baslaylp arkasindan eziyetlere tahammiil edemeyenler i¢in bu konuda verilen ruhsata
degindik. Buralarda iman, ikrdh ve kelime-i kiifre mecbur olmakla ilgili soru isaretlerinin
cevabim aradiktan sonra insamin giinliik hayatta karsilasabilecegi ve bu sebeple haramlarin
sirina girme mecburiyetinde kalabilecegi durumlardan biri olan yeme-igme konusundaki
strurlara girdik. Simdi ise yine Islam’in insamin mecbur kalmasi ile sinir gétinnis'oldugﬁ bir
diger konuya, Miisliiman’in dostluk iligkilerine deginecegiz. Bunun i¢in Al-i Imran sfiresinin
28. ayetine bakmak yerinde olacaktir.

104 4/Nis4, 29.
15 Kurtubi, age. , c. 2, s. 232.
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B- Dinde Takiye ve Hiikmii

Konumuz olan ikréh ve 1ztwrdr ile yakindan iligkili olan ve burada deginilmesi
gerektigini disiindiiflimiiz takiye, son dénemlerde sik¢a gilindeme gelmis, gazete késelerinde
hakkinda ileri geri yazilar yazilip ¢izilmis ve bilen bilmeyen herkes tarafindan tartigma
konusu olmus bir kavramdir. inangsiz ve art niyetli bazi kesimler mii’minleri dinde takiye
denen bir kolayhia tutunmak ve iki ylizliilik yapmakla suglamislar, bunun yaminda ilim
gevreleri takiyenin ne (;ldugu hususunda tartigmaya girmis ve takiyenin hangi ortamlarda caiz
oldugu meselesinde farkli fikirler ileri siirmiislerdir. '

Yine ikrah altinda bir takim haram fiillerin ruhsat kapsamina girmesine kiyasla takiye
yapildig1 taktirde de bunun s6z konusu olup olmayacag: kafalan kanstirmistir. Amacimiz
¢alismamizin bu kisminda takiyenin ne oldugunu goriip simrlarmi tespit etmek ve ikrdh
altinda taninan ruhsatla Miisliimanlara bir arada yasamak zorunda kaldiklar1 kéfirlere karsi
kendilerini koruyabilmeleri i¢in taninmus bir kolaylik olan takiye arasindaki farki tespit
etmektir. Bunun igin Al-i Imran sfiresi 28. dyet-i kerimeyi incelemek yeterli olacaktir.

Ayet sayis1 iki yiiz olan Al-i Imran stresinde Al-i Imrén ailesinin kissast ve Hz. s&’nin
ilahlagtirilma doktrini iizerinde durulur. Devaminda Allah’in varlhigi ve birliginden ve
insanlarin inanglar1 hususunda ¢ok ¢abuk fesada kapilmalarni yoniindeki zaaflarindan
bahsedilir. Nitekim bu kapilis neticesinde hicretin iiglincti yilinda Uhud’da bir maglubiyet
yasanmgtir.

Al-i Imrén stresi 28. dyete bakildig1 zaman zahirinden bir takim fikirler edinmemiz
miimkiindiir. Ancak 4yette 585 [4fz1 gecmektedir ki, dyeti tam anlayabilmek icin girigte bu
kelimenin ménédsim kavramak gerekmektedir.

Ayetin metni ve meali §6yledir:

OV i o A o pualh AN Sy e g ¢ Cala’pall (ga Goa sl gl CALS () glalgall ALY

Jmaall Al (g cAuadd B a8 jday g ¢ AED agla | i

“Mii’minler, mii’minleri birakip da kéifirleri dost edinmesin ve onu her kim

yaparsa Allah'tan iligigi kesilmis olur, ancak onlardan bir korunma yapmaniz baskadur.

Bununla beraber Allah sizi kendisinden korunmaniz hususunda uyarir. Nihayet gidis

Allah'adir, »'%

1- Takiye Nedir?

1% 3/A. imran, 28.
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Takiye Arapca “. A3 ” kokinden gelmektedir. Ihtiyat, korku ve gizlenmek ménésina
olup, mecburiyet veya zarar tehdidi karsisinda dinin icaplarindan muafiyet i¢in kullamlan
tabirdir. '’ imam Serahst eseri Mebsit’ta, "Bir mii’minin 8lim ve igkenceden kurtulmak icin,
oldugundan bagka tiirlii gériinmesi ve davranmasina takiye denir"'®® seklinde tarif etmigtir.
Takiye ehli siinnet ulemasinca bir ruhsat olarak degerlendirilirken Sia’min temel esaslarindan
biri olarak (usul-ii dinden) kabul edilmistir. Sia bu konudaki tutumunu Cafer-i Sidik’tan
aktardiklar1 su climleler ile ifade etmektedir: “Takiye benim ve atalarimin dinidir, takiyesi
olmayanin dini yoktur.”!%

Mekke déneminde Mekkeli miigrikler Islim’a girdigini agiklayan kimselere dinlerinden
donmeleri i¢in zulmetmiglerdir. Bunlardan Yésir, Ammar, Siimeyye ve Bilal’in bize ulasan
haberleri oldukg¢a ibret vericidir. Bilindigi tizere Yésir ve Siimeyye yapilan eziyetlere
mukavemet etmis ve Isldm’in ilk gehitleri olma serefine ermislerdir. Ancak ogullart Ammar
yapilan igkencelere dayanamamig ve kendisinden istenen kiifiir ciimlelerini sarf etmis, kafirler
kendisini saldiklarinda peygamber efendimizin huzuruna gézyaslariyla varmis ve iiziintiistinii
ifade etmistir. Peygamber efendimiz Ammar’a bu ciimleleri sarf ederken kalbinin ne halde
oldugunu sormus, Ammdr ise imanla mutmain oldugunu ifade etmistir. Bunun {izerine
Peygamber efendimiz “Sana aym seyleri yaparlarsa sen de aym seyi yap”'!® demistir.
Peygamber (s.a.v) bu ciimleleriyle Ammar’a takiye igin izin vermis olmaktadir. Bu hadisenin
arkasindan nézil olan Nahl stiresi 106 ve 107. dyetler ise Peygamberi tasvip etmistir. Ayette
meélen §6yle buyrulmaktadir: “Kalbi iman ile siikiinet buldugu halde (dinden dénmeye)
zorlananlar disinda, her kim imanindan sonra kiifre kalbini acarsa, mutlaka onlarmn
iizerine Allah'tan bir gazap gelir ve kendilerine ¢ok biiyiik bir azap vardir. Bu (azap)
sundan dolaywdir ki, onlar, diinya hayatim1 sevmis ve onu dhirete tercih etmiglerdir.
Allah da Kkifirler toplulugunu hidayete erdirmez.”'!! Ayet-i Kerime’de dinden irtidat
edenler agikca Allah’in  gazabiyla tehdit edilirken kalbi iman ile siikinet buldugu halde
zorlananlar bundan miistesna kilinmigstir. Boylece Peygamber Efendimiz’in Ammar’a tutumu
ilahi vahiyle desteklenmis olmaktadir.

Takiye Kur’an-1 Kerim’de net olarak Al-i Imrén stresi 28. ayette “Mii’minler
mii’minler disinda da kéfirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa, Allah ile onun iligigi

kesilmis olur. Ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeden dolayr sakinmis olmamiz

197 R. Brothmann, “Takiye” , Isldm Ansiklopedisi, I-X111, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1979, c. 11, s. 679.
198 Serahsi, Kitdbu'l-Mebsat, 1-XXX, Dérii’l-Ma’rife, Beyrut, 1978, c. 24, s. 45.

19 el-Kuleyni, Eb@t C4’fer Muhammed b. Yakub, Usa/i'l-Kafi, I-VIII, thk. Muhammed Cevéd el-Fakih, Yasuf
el-Bekai, Daru’l-Ezvii, Beyrut, 1992, c. 2, s. 228.

119 Ahmed b. Hanbel, 4/ 89-90.

11 16/Nahl, 106.



miistesna. Allah size kendisinden korkmanizi emrediyor. Nihdyet doniiy ancak
Allah’adir. ' geklinde zikredilmektedir.

Bu 4yetin tefsirine baktifimizda niianslar olmakla beraber dlimlerimizin darda kalindi
takdirde takiyeye bagvurulabilecegi sonucuna vardiklarin goriiyoruz. Kurtubi tefsirinde imam
Hasan el-Basri’nin (r.a.): "Miislimanlar igin takiye ruhsatim kullanmak kiyimete kadar
céizdir. Ancak bu ruhsatin kéfirlere dalkavukluk ve sirin goriinmek i¢in kullanilmasi haram
olur. "!'? dedipi kaydedilmistir.

Takiyeyi tarif edebilmek ve genel bir sunumda bulunabilmek i¢in yaptigimz
aragtirmada dikkatimizi ¢eken husus tariflerin takiyenin kiiffara kargi kullanilacag: seklinde
yapilmis olmasidir. Zird ayetin zdhiri takiyenin sadece hiikiimran ve gilip olan kiiffarla
birlikte bulunuldugu zaman helél olduguna delélet eder. Ancak R4zi’nin tefsirinde aktardigina
gore Imam $afil, Miisliimanlar arasindaki durum, Misliimanlarla misrikler arasindaki
duruma benzedifi zaman canlarim1 korumak igin Miisliimanlarin takiye yapmasinin helal
oldugunu soylemistir.''* Biz Imam Safii’nin bdyle bir ciimleyi gercekten sdyleyip
sOylemedigini gérmek i¢in uzun aragtirmalar yaptik ancak bdyle bir climleye ne biz rastladik
ne de baskalarindan duyduk.

Allah Tedla zayif olan Miislimanlara canlarini, irzlarimi ve mallarimt korumalar igin
takiyeyi heldl kildigim bu ayetlerle ifade ederken efdal olan tavrin azimetten yana oldugunu
Maéide sfiresi 57. ayet-i kerimede bildirmistir. Zird ayette, “Ey iman edenler! Sizden 6nce
kendilerine kitap verilmis olanlardan ve kifirlerden, dininizi alay ve eglence konusu
yapanlan dost edinmeyin. Eger (gercekten) iman ediyorsamiz, Allah'tan geregince
korkun.”'"® buyrulmaktadir. Bu baglamda Peygamber Efendimiz de yalanct peygamberlik
iddiasinda bulunan Miiseyleme’nin tazyik ve tehditlerine dayanamayan ve Miiseyleme’nin
peygamberlik iddiasimi tasvip eden Miisliiman i¢in, “O Allah’in kendisine tanimig oldugu
ruhsat1 kullandi. Bundan dolay: ona bir giinah ve vebal yoktur” derken, Miiseyleme’nin
peygamberligini tasvip etmedigini son nefesine kadar sdyleyerek gehit olan Miisliiman iginse:
“Su ¢ldiriilen kimseye gelince, O yakini iménm ve sidki lizere gitti. Allah miibérek etsin, ne

mutlu ona. ” demistir. 116 Bundan bagka Rasilullah’tan bize ulagan “Ummetimden hatann,

12 3/A. imran, 28.

13 Kurtubi, age. , c. 4, s. 57, Raz, age. , c. 8, 5. 14.
14 R4z, age.,c. 8,s. 14,

115 5/Maide, 57.

116 K urtubi, age., c.10, s. 189.
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unutmann ve zorlamldiklar1 seyin vebali kaldirldi™!!” geklindeki hadis-i serifi de bu konuda
bizlere dayanak olmaktadir.

[Ik zamanlar kiiffara karg1 can, 1rz ve mal korkusu sebebiyle siginilan bir ruhsat olan
takiye daha sonra Siilerin iman esaslarindan saymalarina kadar varmis hatta Emevi ve Abbasi
iktidarlarinin ilim adamlarina ve Ozellikle Ehl-i Beyt yanlilarina uyguladiklan zuliimler,
Miislimanlar arasinda gelisen gekismeler ve giivensizlikler dolayistyla Miisliiman oldugunu
syleyen insanlar takiyeyi birbirlerine kars1 kullanir olmuglardir. Ilk zamanlar can, irz ve mal
korkusuyla siginilan takiye bdylece zamanla insanlarin birbirlerinden siyasi ve ftikadi
anlayiglarim gizlemek i¢in kullandiklar1 bir yol olmustur.

Sonu¢ olarak takiye aslen kiiffira karsi can, rz ve mal giivenligi olmadiginda
sigimlabilecek bir ruhsat olmakla beraber, efdal olan azimeti tercih etmek ve hakki
sylemektir. Takiyenin ne zaman helal olduguna karar verecek olan vicdanlardir. Zira ikrah
iizerinde dururken agikladiimiz gibi tehdidin korkutuculuguna karar verecek olan kisilerin
bizzat kendileridir. Ve bu konuda olabildigince objektif olmaya galisiimalidir.

2- Ayetin Niizul Sebebi

Muhakkak ki bir dyeti en giizel sekilde anlayabilmek i¢in onun niizul sebebini bilmek
mithimdir. Bu sebeple Al-i imran stresi 28. yetin niizul sebebini ifade etmeye calisacagz.
Bu ayetin niizul sebebi hususunda birkag gériis vardir. Bunlan séylece 6zetleyebiliriz:

a- Ayet Hatib Ibn Beltea gibi baz1 Miisliimanlar hakkinda nazil olmugtur. Onlar, kafir ve
miisriklere sevgi besliyorlardi. Allah Te4la onlar1 bu konuda uyardi. Derveze, bu dyetin Hétib
ibn Beltea hakkinda nazil oldugu hakkindaki bilginin yanlig oldugunu ve onun yapmus oldugu
is hakkinda uyarinin Miimtahine s@iresinde gegtigini séylémektedir. 18

b- Bu 4yet Ubéde Ibn Samit hakkinda nazil olmugstur. Onun anlagma yaptig1 Yahidiler
vardi. Hendek Savasi’nda Peygamber Efendimiz’e eger isterse bes yliz kadar Yahiidi’nin

savasta kendilerine yardim edebilecegini s§yledi. Bunun iizerine Allah tahzirde bulunmustur.

c- Yahidilerden Haccéc b. Amir, Kehmes b. Abdii’l-Hakik, Kays b. Zeyd, Ka’b b. el-
~ Esref, Ibn Ebi Hugeyg, Miisliimanlan dinlerinden déndiirmek igin Ensardan bazi kimselerin
yamna gelirler. Bunu géren Abdurrahman Ibn Ciibeyr, Sa’d b. Heyseme, Rifa’a ibn el-Miinzir
bu Miisliimanlann Yahtdilerden uzaklagmalar i¢in uyarirlar. Ancak Ensar onlarin tavsiyesini

dinlemez. Bunun lizerine ayet nazil olur.

7 fbn Méce, Taldk 16.
"8 Derveze, age. , c. 5, 5. 409.
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d- Abdullah b. Ubeyy miinafig1 ve beraberindekiler hakkinda nizil olmustur. Zird
onlar YahQdi ve miisriklerle dostluk ediyorlardi ve Misliimanlarin bilgilerini onlara
iletiyorlardi. Onlarin diledii sey migrik ve Yahidilerin Hz. Peygamber’e kar;i gilip
gelmeleriydi.

3- Miisliimanlarin Kéfirlerle Dostluk iligkilerinin Simirlart

Ayet-i kerlme Misliimanlan kéfirlerle dostluk kurmaktan agik¢a nehyetmistir.
Nehyedilen dostluk nedir? denecek olursa once kafirlerle kurulabilecek alternatif dostluk
iligkilerini saymamiz, daha sonra bunlardan hangisinin yasaklanmis olabilecegini tespit
etmemiz gerekmektedir. Bu dostluk bir ka¢ sekilde ve birkag sebeple olur. Siralayacak
olursak:

a- Mii’'minler mii’minleri birakip da kafirleri dost edinirler. Yani mii’minlerle
iliskilerini kesip kéfirlerle oturup kalkip alis veriste bulunurlar. Bununla beraber onlarin
kiiftirlerini hos karsilar ve hi¢ yadirgamazlar. Iste boyle bir dostluk ulemanin da ittifakiyla
kesinlikle yasaklanmigtir. Zird yet net olarak “Mii’minler mii’minleri birakip da” ibaresini

kullanarak bu sekilde dostlugu yasaklamigtir ve kiifrii tasvip etmek kiiftirdiir.

b- Diger dostluk iligkisi de diinyevi meselelerde kurulan yiizeysel iliskilerdir. Bunlar
icerik olarak yogun olmamakla beraber mesafelidirler. Devletler arasinda yapilan sulh
antlagmalari, Miisliimanlara zarar vermeyen ticdri antlagmalar ya da iilkemizde pek
goriilmemekle beraber yabanci devletlerde oldugu gibi mesafeli komsuluk iliskileri kurmak
bu tarz iligkilerdendir ve yasak degildir. Allah Tedld kiiffarla hangi sartlarda dostluk
kurulabilecegini Miimtahine sliresinde agiklamistir. Ayetlerin meallerini burada ifade etmenin
faydali oldugunu diisiiniiyoruz. Meal soyledir: “ Umulur ki Allah, sizinle onlardan olan
diismanlariniz arasinda bir sevgi meydana getire. Allah kadirdir. Allah ¢ok bagislayici,
¢ok esirgeyicidir. Allah din hususunda sizinle savasmamis ve sizi yurtlarmzdan
cikarmamis olan kifirlere iyilik etmenizden, adalet géstermenizden sizi men etmez.
Ciinkii Allah, adalet gisterenleri sever. Allah sizi ancak din hususunda sizinle savasan,
sizi yurtlarimizdan cikaran ve ¢ikarilmaniza yardim eden kimseler ile dost olmanizdan
men eder. Kim de ohlarla dost olursa iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”!'® Nitekim
Peygamber Efendimiz de Mekkeli miigriklerle Mekkeli miisriklerin Medine Islam Devleti’ni
resmen kabul ettikleri Hudeybiye Bang Antlagmasi’m imzalamugtir. Peygamber Efendimizin

bu baglamda daha bir ¢ok uygulamasi mevcuttur.

119 60/Miuimtahine, 7- 9.
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c- Bu da ilk iki gekil arasindaki bir haldir. Akrabalik sebebi vs. ile dinin batil oldugunu
bilmeye ragmen duyulacak bir sevgi dolayisiyla kéfire meyletmek ve ona yardim etmektir ki
bu da yasaklanmugtir. Ciinkii b&yle dostluklar Miisliiman®1 zamanla kifirin yolunu giizel
bulmaya, onun dininden hoglanmaya gotiirebilir. Hatta nidir de olsa Miisliiman’1 dininden
dondiirebilir. Alasi « st} ” kavlini agiklarken: « stalgl », 9 kelimesinin coguludur. O da
yakinlik demektir ki buradaki kasit sudur: Chiliye déneminde iken aralarinda olan iligkileri
artirmasinlar. Bildkis gimdi onlarm, Islam’in gerektirdigi bugz ve sevgiyi artirmalan
gerekir.”'?® demistir.

Merhum Elmalili, Miisliimanlarin herkese iyi niyet besledigini, Miisliiman’in, si-i
zanda bulunan bir karakter olmadifini, Allah’in, kendisini (Miisliiman’1) hi¢ bir sekilde
insanlara kotii davranmaya yonlendirmedigini, addlet ve ihsandan men edilmedigini ancak
Allah’in diismanlarina sevgi beslemesinin onun gerefine ve ciddiyetine yakismadigini sdyler.
Zira bir mii’min iyi niyeti dolayisiyla gaflet edebilir, hiisn-i zan ederek aldanabilir. Tecriibe ve
bilgisi eksik olabilir ve bu yiizden hatali igler yapabilir. Bu dostluk ve gidisat ise mii’mini
yavas yavas dininden uzaklagtirabilir ve kiifre siiriikleyebilir. '*!

Ayette “Mii’minlerin digmda” kifirleri dost edinmeyin buyruluyor. Buradaki (189
kelimesi % anlaminda kullamilmigtir. Miislimanlarin gayrinda, diginda bagka dostlar
edinmeyin demektir. Zemahseri: “Sizin i¢in kéfirlerle dostluk kurmaya karsin mii’minlerle
dostluk kurmamz arasinda se¢im size kalmustir. Ancak, siz onlan etkileyemezsiniz”
demektedir. *

Ayette “kafirleri’ ibaresi kullanilmigtir. Ayetin zahirine bakarak mii’minleri birakip
kéfirlerle dost olunamayacagini anliyoruz ancak bu, miisriklerle dost olunabilir demek midir?
diye bir soru soruldugunda bu soruya Ibn Asfir’un yerinde buldugumuz agiklamas ile cevap
veririz: “Kur’an 1stilahinda kiifiir vasfin girk izerine umuma tegmil etme ve kiifreden kéfirleri
de miigrikler lizerine umuma $dmil etme yaygindir. Belki kéfirlerle dostluktan sakindirma
burada bu méné ile aldkalidir. Clinkii miigriklerin kendi aralarinda ve muhacirlerle kendi
aralarinda baglar, nesepler, mali antlagmalar olan kimselerdir. ‘Béyle olunca da aralarinda
dostluk bulunmas: muhtemeldir. Kéfirlerle kasit dine muhalif olan herkes olabilir."'?

.Bu dyete dayanarak kiiffarla yardimlagilamayacagini ya da yardim edilse bile yardim

alinamayacagim sOyleyen alimler mevcuttur. Onlara gore aziz olan Misliiman, zelil ve

120 Alsi, age. , c. 1, 5. 551.

2! Elmalily, age. , c. 2, s. 340.
12 7emahgeri, age. , c. 1, s. 345.
12 ibn Asfr, age. , c. 3, 5.216.
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kendisinden agag1 derecede olan kéfire yardim edebilir ama kendisinden asagida olan kifirden
yardim alamaz. Bunu syleyen kimseler kitap ehlinden kdle, is¢i edinebilmeyi ve kadinlanyla
evlenebilmeyi ancak onlara Miisliiman kadinlarin nikdhlanamamasini buna baglamaktadirlar.

Ayetin devaminda “Kim bunu yaparsa Allah’la onun iligigi Kkesilmistir. *
buyruluyor. Yani ey iman edenler, mii’minlerin zayifliklarim, ayiplarim onlara géstermeyin.
Kim nehye ragmen onlarla yasak kilinan dostluga devam ediyorsa artik o kimse igin Allah’in
dostluk ve yardimi yoktur. Bunu yapan kimse tam olarak Allah’in dostlugundan
uzaklagmustir. Artik o kisi Allah’tan uzaktir, Allah da dininden irtidad: ve kiifre girisi sebebi
ile o kigiden uzaktir, demektir.

Yukandaki agiklamamiza paralel olarak Ibn Astr’un Ayette (o ué ibaresinin
kullamlmis olmas: {izerinde §6yle bir beyanda bulunmus oldugunu gérmekteyiz: “Bu ifade
Allah Teédld’nin bunu yapan kimseden her konuda iliigini kesecegine isaret etmek ve bu nefyi
te’vile ihtimal birakmamak igin konulmustur...”'**

Bundan sonra bir istisna kilinarak “Ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeden dolay:
sakimis olmaniz miistesna” buyrulmaktadir. Burada gegen 343 14fz1 dolayistyla ihtilaflar
mevcuttur. Taberi, Allah Tedlda’min kéafir ve misriklerle dostlugu kesinlikle yasakladigim,
ancak onlarin sultasinda olmak ve can giivenliginin olmamasinin bundan miistesna oldugunu,
dil ile onlara dostmus gibi goriiniirken, onlara icgte bir diigmanlik beslemek ve onlarimin kiifiir
yolunu takip etmemek gerektigini sdylemistir. Dil ile onlara dostmus gibi goriiniilebilecegine
de delil olarak Rézi’nin de eserinde yer verdigi Ibn Abbéas’dan su rivayeti zikretmistir:
“Miiseylemetii’l-Kezzab, Hz. Peygamber’in ashdbindan olan iki adam yakaladi....”!?

Taberi, yukanda belirtilenler diginda bir grubun “Ancak onlardan gelebilecek bir

tehlikeden dolay1 sakinmis olmamz miistesna” buyrugunun méinéisi onun ve senin aranda bir

kargbet (akrabahk) bulunmas: miistesna demektir” dediklerini soylemistir.'2®

4- Takiyenin Hitkmii

Takiye’nin hiikkmii husGsuna gelince: Bu konuda yapilmis beyanéti yedi ayr1 maddede
Ozetleyebiliriz. Bunlar:

a- Miisliiman’1n takiye yapmasi caiz oldugu halde imanin: agiklamasi daha faziletlidir.
Yukarida zikrettigimiz Miiseyleme hadisi buna isaret eder. Kiifiir kelimesini s6ylemek vacip

degildir. Bu maddeye muhalif bir agiklama mevcut degildir.

4 fbn Agr, age. , c. 3,s. 217.
125 Kurtubi, age. , c. 10, s. 189.
126 Taberd, age. , c. 1, s. 229.

59



b- Denildi ki takiye, sayet Mii’minler kifir bir topluluk iginde iseler, can gilvenligi,
viicldun bir ya da daha fazla uzvunun kesilmesi ya da ¢ok siddetli d6viilme korkusu varsa dil
ile mudaraada bulunmak, ylize giilmek ancak kalbin diigmanlik ve haset beslemesi geklinde
olur. Soyledigi sevgi ve dostluk sozciiklerini kalbinden ddim4 bunun aksini gegirerek
sOylemelidir. Bu sartlar altinda takiye yapilabilecegi konusunda alimlerimiz ittifak
icindedirler.

c- Takiye, dini vecibeleri terk etmek ya da dini yasaklar yapmak, Miisliimanlara zarar
dokunacak agiklamalarda bulunmak gibi konularda s6z konusu degildir. Takiye ancak dostluk
gostermek ya da ¢ok zor durumda kalimirsa dil ile kiiflir gibi dini 1zhar alanlarinda
miimkiindiir. Bu madde {izerinde de farkli bir agiklama mevcut degildir. Yaptigimiz aragtirma
esnasinda takiyenin namazi terk etmek, oru¢ tutmamak, tesettiiri birakmak gibi farzlar ve
ibadetler konusunda miimkiin olabilecegine dair ne tek bir tefsire ne de tek bir hadise
rastladik.

d- Cani korumak i¢in takiyenin cdiz oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Mal konusunda da
takiye cdizdir. Zird Peygamber Efendimiz: “Miisliman kimsenin malimn dokunulmazligi,
kaninin ve caminin dokunulmazlig gibidir”127 demistir. Ve bagka bir hadisinde: “Kim mal
ugrunda 6ldiiriiliirse, o gehittir’**® buyurmustur.

e- Hasen el-Basri ise: “Takiye kiyamet giiniine kadar caizdir. Zira insanlar her zaman
ve dénemde can, 1rz ve mal giivenliginden yoksun olabilirler. Ve bunlart imkanlar nispetinde
korumak Miisliimanlar izerine vaciptir. '* demistir.

f-Miicadhid ve Muéz b. Cebel: “Takiye Isldim’mn ilk yillarinda Miisliimanlar heniiz
gliclenmemiglerken céizdi. Artik Miisliimanlar gii¢liidiir, takiye kalkmigtir” 130 demigtir.

Derveze, takiyenin hitkkmii konusunda “Takiye Miisllimanlarin sadece sartlann vukl
buldugu ve zar(ret hali belirdigi zamanlar istifade edebilecekleri bir yoldur. Bu yol kéfirler
karsisinda Miisliimanlara taninmigtir. Dolayisiyla Miisliimanlarin yine Miisliimanlara kars:
takiye yapmasi cdiz degildir. Takiyenin Islam’m ilk yillarina has olup sonradan neshedildigi
goriisii tutarli olmadig1 gibi esyanin tabiatina uygun degildir...”"" demigtir.

Biitiin bu anlattiklanimizdan sonra yaptigimiz aragtirmalardan ve okuyup burada kaleme
alamadifimiz bazi izahlardan edindigimiz sahsi kanaatimiz sOyledir: Takiye, lizerinde

iimmetin de ittifak ettigi gibi Mislimanlarin can, iz, mal, | ;gg\(qg}iginden endise

127 Ahmed b. Hanbel, 1/446.

28 Tirmizi, Diyat, 22.

12 Razi, age. , c. 8, s. 14; Kurtubi, age. , c. 4, 5. 57.
130 R4z, age. , c. 8,s. 14; Kurtubf, age. , c. 4, 5. 57
BI Derveze, age., c. 5,s.414.
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duyduklarinda siginabilecekleri bir ruhsattir. Takiye dini vecibeleri terk etmek ve
Miisliimanlara zarar vermek, diigmanlara dostmus gibi gériinmek igin igki igmek gibi
konularda cdiz degildir. Zird hi¢ bir tefsirde takiyenin dini vecibeleri terk etmek ya da
Miisltimanlara zarar vermek gibi konularda s6z konusu olabilecegine deldlet eden bir
agiklamaya ya da {izerinde yorum yapmamizi saglayacak bir ip ucuna rastlamadik. Takiye
dostluk gostermek ve dil ile kiifiir s6ziinli s6ylemekle olur. Takiyenin hitkmi kiydmete kadar
bakidir. Zird takiye Miislimanlarin mustaz’af olduklan vakitler igin gegerlidir. Ve
Miisliimanlar her ne zaman bu duruma diiserlerse takiye uygulanabilir. Ancak ibn Agiir’un da
soyledigi gibi “Takiye daimi olmamalidir. Zir4 takiye uzarsa kiifiir nesillere niifiz eder.”!*
Biz gerektiginde takiye yapilabilecegini séylemekle beraber Al-i imran stresi 175.
ayete (Iste (size haber getiren) o seytan, sadece kendi dostlarmi korkutur. Siz onlardan

korkmayin. Eger mii’minlerseniz benden korkun.)'*

ve Miide slresi 44. dyete (... artik
insanlardan korkmayin, benden korkun...)'** ve bundan baska bir ¢ok ayete dayanarak
mii’minlere ruhsat olarak sunulan takiyeyi uygulamak yerine hakki savunmanin ve
gerektiginde hicret etmenin efdal oldugu goriisiindeyiz.

Ayetin son kisminda Allah Teila: “Allah size, kendisinden korkmamz: emrediyor,
nihidyet doniis ancak Allah’adir” buyurmugtur. Yiice Allah emrini serdetmis, kullarinin
emrine isyandan sakinmalarin: hatirlatmig ve dikkat edin bu getin bir vaiddir demisgtir.

Mii’minlerin Islam diiymanlarina karsi direnmeleri gerektigi, gii¢ yetiremedikleri
takdirde kelime-i kiifrii teldffuz edebilecekleri ve yeme igme konusunda muztar kaldiklarinda
Allah’in  kendileri i¢in belirlemis oldugu simrlar gergevesinde muharremattan
faydalanabileceklerini ifade edip sosyal hayatlarina da deginerek dostluk iliskilerinde siurlan
belirleyip takiyeyi 1z&h ettikten sonra biraz ©nce kullanmis oldugumuz ‘Takiye
Miisliimanlann mustaz’af olduklar1 vakitler igin gegerlidir’ ve ‘Gerektiginde hicret etmenin
efdal oldugu gériisiindeyiz’ ciimlelerimizi biraz agmamiz gerektigi distincesindeyiz. Bu-

sebeple Nisi siiresinin 97, 98 ve 99. dyetlerini burada inceleyelim.

C- Kur’an’da Hicret Emri ve Bununla Miikellef Olanlarin Durumu

Allah Tedld kullarina sayisiz nimetler sunmus, her zaman onlarin canlarinin
muhafazasint Oncelemigtir. Yani ilk olarak onlarin hayatlarinin selametini temin etmeyi
gerekli gormiiy ve bunu ihtiyag oldugunda bir takim haramlar konusunda miisamaha

gostererek ve hatta muztar kalarak agliktan 6lmek iizere olan kimse i¢in haram olan yiyecegi

"2 Tbn Agr, age. , c. 3, 5. 220.
133 3/A. imrén, 175.
134 5/Maide, 44.
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yemek suretiyle canim kurtarma mecburiyeti koyarak saglamistir. Ancak bSlimiimiiziin ilk
kisimlarinda gegtiZi gibi bazi meselelerde de harama kars: helali tercih etmeyi efdal gérmiig
ve zulme kars1 sabredenlere miikafatlar vaad etmistir.

Ikrah ve 1ztirardan bahsederken burada kendimize soracafimiz sorulardan biri de
“Miisliimanlar dinlerini yagayamadiklar1 ya da bu konuda agir kisitlamalar altinda kaldiklan
bir ortamda kalabilirler mi? yoksa oradan dinlerini yasayabilecekleri bir yere gé¢ etmek
zorundalar m1? sorusudur. Allah (cc.) insanlara bu konuda da bir ruhsat tammis muidir
gorebilmek i¢in bagvurdugumuz Nisa suresinde bu sorularimizin cevabini bulduk.

Biitiinli Medine doneminde indirilen ve genel olarak aile hayati ile ilgili konulara
deginilen ve bir bdliimiinde mii’minlerle kafirlerin ve iki yiizli insanlarn iligkilerine yer
verilen Nisé siresi 176 ayettir. 97, 98 ve 99. dyetlerde hicret emri ve buna uymayanlarin
durumu degerlendirilmigtir.

Ayet, meleklerin kendilerine zulmeden kimselerin canlarim1 almalar1 ve sorgulamalari,
kisilerin verdikleri cevap ve bu cevabin degerlendirilmesi ve sonucun nasillifinin ifadesi
seklinde bir kompozisyon halindedir.

Ayetin metin ve meali soyledir:

ol ij@@JY\@MUSUM#E#UMM’#W\ H-..éﬂ&.é:’-“ S

OS5 Jlas (e Cpinaional) W1 ) puaa il g algn agasbe Glild L | g gt Ao g ) )
St 193543 ¥ 5 A G gmabion ¥ gl g sludll g

“Melekler, kendilerine zulmeden Kkisilerin canlarini aldiklarinda, onlara, '"Ne iste
idiniz?" derler. Onlar da: "Biz yer yiiziinde zayif kimselerdik. " derler. Melekler:
"Allah'lm yeryiizii genis degil miydi, siz de orada hicret etseydiniz ya?' derler. Iste
bunlarin varacaklar1 yer cehennemdir. O ne kotii gidis yeridir. Ancak erkeklerden,
kadinlardan ve ¢ocuklardan mustaz'aflar olup hi¢ bir careye gii¢ yetiremeyenler ve bir
yol (¢ikis) da bulamayanlar bagka. Umulur ki Allah bunlar affeder. Allah affedicidir,

bagslayieidir. »135

1- Ayetin Niizul Sebebi
Meleklerin  ruhlarimi = kabz  ettikleri  kimseler  ‘nefislerine  zulmetmekle

vasiflandiriimiglardir. Burada kendilerine zulmedenler tamlamasi hal durumundadir ve Calllh

135 4/Nisa, 97-98-99.
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kelimenin sonundaki “& ” tahfif ve izéfet dolayisiyla hazfedilmistir. Zuliim kelimesi
Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmigtir.

Bu kelime ile bazen kiifiir kastedilmis: Allah Tedld Lokméin sfiresinde “Evladim
Allah’a sirk koyma. Dogrusu sirk biiyiik bir zuliimdiir” buyurmusgtur.'*¢

Bazen de maésiyet kastedilmistir: Ayette “Sonra Biz, o kitab1 kullarrmizdan siiziip
sectiklerimize miras kildik. Onlardan da nefislerine zulmeden var, orta giden yolu tutan
var, Allah'm izniyle hayirlarda ileri gecenler var. Iste biiyiik lituf odur.”’’
buyrulmaktadir.

Oz nefislerine zulmeden kimselerin kimler oldugu hususunda tefsirlerde farkli

goriislerin ifade edildigini gérmekteyiz. Bunlan dzetleyecek olursak:

a- Bu ayet, diyar-1 kiiflirde Miisliiman olup kendilerine kapilar1 agildigi halde diyar-1
Islam’a hicret etmeyip oturduklan yerde kalan, fitneye itilip Bedir Harbi’ne miisriklerle
beraber gahit olan kimseler hakkinda nazil olmustur.

b- Bu dyet korktuklar i¢in mii’minlere, Allah’a ve Res{il’line iman ettiklerini s6yleyen
ancak kafirlerin yanina geldiklerinde ise kiifiirlerini 1zhar eden ve hicret emri geldiginde
kasitli olarak Peygamber’den geride kalan kimseler (miinafiklar) hakkinda nézil olmustur ki
Allah Teéla onlarin kendilerine zulmeder halde iken ruhlarinin kabz edildigini ifade etmistir.
Bu gorils Razi’nin sundugu iki goriisten biridir."*®

c- Bu dyet Kureys kiiffarlan tarafindan 6ldiiriilen zuafa hakkinda nazil olmustur.

d- Bu dyet 6nce Miisliiman olup sonra Miislimanlarin sayisim1 azimsayarak dinleri
hususunda siipheye diisen ve Peygamberle hicretten geri kalan sonra da fitneye ugrayarak
irtidat eden kimseler hakkinda nazil olmustur. |

Taberd, Derveze ve Ibn Asfir bu ayetin, ilk sikta ifade ettizimiz sebep dolayisiyla nazil
oldugunu ileri siirmektedirler. Kurtubi’rﬁn tercih ettigi agiklama da bu yondedir.'® Alasi bu
dyetin miinafiklarin ve hicretten geri kalan mii’minlerin halini beyan ettigini séiyleme:ktedir.140

Ozetle bu 4yet hangi sebeple indirilmis olursa olsun riviyetlerin hepsinin birlestikleri
bir ortak nokta vardir ki bu da hicretten geri kalmanin biiyiik bir vebal i¢erdigidir.

136 31/Lokmén 13.

137 35/Fatir 32.

138 R4z, age. , c. 11, 5. 12.

139 Taberi, age. , c. 9; 5. 102; Kurtubi, age. , c. 5, s. 345, [bn Asdr, age. , c. 3, s. 173; Derveze, age. , c. 6, s. 196.
140 Alasi, age. , .2, s. 161.
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2- Hicretten Geri Kalmay1 Miibah Kilan Hal

Ayette meleklerin hicretten geri kalanlan sorguladif ifade edilmektedir. Devreye
meleklerin sorgulamas1 girdigi vakit hi¢ siiphesiz bu sorgulamanin insamin ruhunun
kabzedilmesinden sonra oldugu anlasilmaktadir. Meleklerin onlara: “Ne iste idiniz” geklinde
sorgu igeren climleleri ile neyin kastedildigi hususunda tefsirlerde su yorumlar yapilmagtir:

a- Dininiz hususunda ne halde idiniz? Yani iman durumunuz ne idi? demektir. Buna o
kimseler, “Ehl-i sirk sayilarimin ¢oklugu ve kuvvetleri ile bizi yeryiiziinde mustaz’aflar
durumuna diigtirdii, Allah’a iman etmekten ve Resi{l’iine tdbi olmaktan bizi menetti. ” derler.
Melekler de onlara “Topraginizdan, yuvamzdan giksaydiniz ve sizi Allah’a ve Resiliine tabi
olmaktan men eden kimselerden yolunuzu ayirsaydimiz ya. Sizi onlara karsi koruyacak bir
yere go¢ etseydiniz de Allah’a kulluk etse, Resfiliine tabi olsaydimz ya” derler. Zemahseri ve
Taberi bu goriistedirler.'!

b- Nigin Allah yolunda cihat etmek varken kiiffarin beldesinde kalakaldiniz? demektir.
Sizin Peygamber’le beraber hicret etmeniz gerekiyordu. Allah yolunda onunla beraber cihad
etmeliydiniz. Madem siz kendinize ‘biz mustaz’aflardandik’ diyorsunuz, o zaman neden
Mekke’de kaldigimz vakit cihat etmekten geri durdunuz? Muhammed Esed eserinde bu yonde
“Bu, hi¢ bir gegerli mazereti olmaksizin Allah yolunda her tiirlii miicadeleden kaginan
insanlara isaret eder”'*? demektedir.

Meleklerin bu sorusu bir azarlama, ayiplama ve korkutma sorusudur. Bu soruya
hicretten geri kalmis olan kimseler “Biz yeryiiziinde acizler idik” seklinde cevap verirler.
Burada verilen cevap sunu yapmada idik ancak sunu yapmada degildik seklinde gelmemistir.
Zird onlarnin ileri siirdiikleri méazeret gegerli olmayan bir mézerettir. Melekler onlarin
maézeretlerinin gegersiz oldugunu yiizlerine vururcasina onlara “Allah’in arzi genis 'degil
miydi?” derler. Kurtubi arzdan kastin Medine topraklar1 oldugunu, bu dyetin lizerinde islenen
mdsiyetler dolayisiyla yeryliziiniin hicranina delalet ettigini soylemektedir.'*

Meleklerin bu sorusu ile yalandan ileri siirdiikleri mézeretleri giin 1s18mna ¢ikarilan
kimselere, sizler giicliniiz yetmediginden degil, gonliiniiz istemediginden kéfirler arasinda
oturup kaldimz dercesine “iste onlar yok mu, onlarin barmaklari cehennemdir. O, ne

kotii bir yerdir” buyrularak Allah’in onlara gazab: ifade edilmistir.

! Tabert, age. , c. 9, s. 100; Zemahgeri, age. , c. 1, 5. 543

142 Esed, Muhammed, Kur’an Mesajit Meal Tefsir, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, isdret Yayinlar, istanbul,
2002., c. 1,s. 162.

143 Kurtubi, age. , c. 5, s. 345.
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Bundan sonra Allah Tedla bu tehdidinin kapsamina girenlerden “Ancak erkeklerden,
kadmlardan ve ¢ocuklardan mustaz'aflar olup hi¢ bir ¢areye gii¢ yetiremeyenler ve bir
yol (¢ikig) da bulamayanlar bagka. ” buyurarak istisnada bulunmugtur.

Ibn Asir mustaz’afi su sekilde tamimlamaktadir: “Mustaz’af zayif sayilan, kendisine
yapilam Snemsemeyen, Islam olduBunu 1zhar etmesini miimkiin kilacak bir izzeti olmayan, bu
yiizden Isldm’1m saklayan kigidir.”'*

Bizce burada kastedilen mustaz’af, yolculuk yapamayacak kadar hasta, zayif, sakat
yahut yash olma, hapsedilme, yolu bilmeme ve bulabilme imkinindan mahrum olma, yolda
yiyecegi aziga sahip olmama veya bakilmaya muhtag yastaki ¢ocuklarini kendisiyle gotiirme
sans1 olmadig: i¢in onlar1 yalmiz birakamama gibi sebeplerle geride kalan Miisliiman’dir.

Ayette gegen Ju 14fz1 biitiin kurtulus yollarim kapsayan Amm bir 1afizdir.  Jase ise
bir kisim 4lime gére Medine yolu demektir. Ancak asil olan bu kelimenin yollarin hepsi igin
dmm oldugudur. Allah Tedld gergekten kalpleri hicret sevgisi ile yanarken imkénlardan
yoksun oldugu i¢in yola ¢ikamayanlar ya da heniiz akh ermediginden ya da kapasitesi
yetmediginden hicreti kavrayamayanlar ve bu sebeplerle geride kalanlar istisna etmisgtir.

Allah Tedld’min bu Ayetini duyan sahibeden Ciindeb Ibn Damre kendisinin yolu
bilmekten yoksun olmadifimi ve hicretten geri kalmasmna yetecek bir engeli olmadigini
sOyleyerek ogullarindan kendisini Medine’ye gotiirmelerini ister. O vakit olduk¢a yash ve
hasta yatar halde bulunan Ciindeb, ogullan tarafindan sedye ile taginir ancak o gece yolda
olr.

Cenab-1 Hak ayetin devaminda “Umulur ki Allah bunlar:1 affeder. Allah affedicidir,
bagislayicidir.” buyurmugtur. Bu bagislama temennisi hicret i¢in hi¢ bir imkan bulamayan
kigiler i¢indir. Umulur ki Allah Teéld onlarn i¢inde bulunduklari 6ziirden ve mii’min
olmalarindan dolay: affeder. Ciinkii mustaz’aflar kiifiir diyarinda kalmayi, Islam diyarina gé¢
etmemeyi kendi ihtiyarlan ile tercih etmemislerdir. Sartlar onlart buna mecbur etmigtir. Bu

145 EbG Hureyre’den su rivayet zikredilmistir: Eb Hureyre dedi

dogrultuda Taberi tefsirinde
ki: “Rasfilullah (s.a.v.) 6gle namazinin arkasindan $6yle dua ediyordu:

“Ey Allah’im! Sen Velid’i, Seleme b. Hisam’1, A’yas b. Rabia’yi, imkén bulamayan ve
yol bulamayan Miisliimanlarin zaiflerini miisriklerin elinden kurtar,”!46
Ayette “umulur ki” ifadesinin kullamlmis olmasi zihne hicretten 4ciz olan kisinin

hicretle miikellef olmayacagi ve bunu yapmadif1 zaman da kendisine ceza gerekmeyecegi

' ibn Asdr, age. , ¢.3, s. 176.
15 Tabert, age. , ¢. 9, s. 111.
146 Buhdri, ikrdh 1.
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halde neden Allah’in affindan bahsedilmistir sorusunu getirmektedir. Zird bu ifade bizi
miikellef olmayan kimselerin affedilmesinin kesin olmadif1 sonucuna ulastirir. Burada bunun

cevabini bir alt baglikta vermeye ¢aligalim:

3- Mustaz’aflar ve Allah’in Onlart Bagislamasinin Umulmasi
Ayette hem mustaz’aflarin istisna edilmesi hem de ‘umulur ki..” denmesinin iki sebebi
olabilir. Bunlardan ilki g&yledir:

1- Mustaz’af bir zorluk i¢erisinde olmasina ragmen bu zorluk bazen ortadan kalkabilir.
Yani ruhsat1 kullanabilir durumda olan bir kimse gegici de olsa bir takim gerekli imkanlara
sahip olabilir ve bdylece mustaz’af olmaktan gikar. Bu sebeple insanin kendisinin mustaz’af
olup olmadigina karar verebilmesi zordur. Hatta zorluktan ziydde kisi kendisinin mustaz’af
oldugunu zanneder oysa bdyle degildir. Boyle zannetmesinin sebebi de insamin evinden,
yurdundan ayrilmasinin zor olmasi, dogup biiylidiigii topraklardan ¢ikmaya isteksiz olmasi
dolayistyla yanlis bir degerlendirmeye varmasidir. Iste bu sebeple insan affedilmeye
muhtagtir.

2- Bunun ikinci sebebi de hicret emrinin katiyetle uyulmay: gerektirdiginin, hicretten
geri kalmamn asla cdiz olmadiginin ifade edilmeye ¢aligilmas: olabilir. Ciindeb Ibn Damre
yash ve yataldk hasta olmasina ragmen kendisinin mustaz’af olmadifim soylerken eli ayag

tutan ve hicret etmeyen kimsenin affa ihtiyac: olsa gerektir.

A

R4z, “Evla olan, kisinin vatanindan ayrilmaya isteksiz olmas1 dolayisiyla 4ciz olup
olmadig: hususunda yanlis karar vermis olmas: ihtimalidir. Bu ytizden af kesinlik ifadesi ile
beraber kullanilmamustir.” der.!¥’

Ikinci olarak zikrettigimiz sebep, kisinin hicret i¢in biitiin zor sartlara ragmen seferber
olmasim gerektirmektedir. Oysa Kurtubi tefsirinde “Zannedilir ki hicrette biiyiik megsakkatler
¢ekilmelidir. Ve yine zannedilir ki nihfyet bu biiyilk megakkatleri g¢ekmeyenler
cezalandirlirlar. Allah Tedld bu vehmi izale etmistir. Ciink{i hicrette biiyiikk megakkatler
¢ekmek gerekmez. Zird hicret azik ve binekten yoksun olundugu takdirde terk edilebilir. Buna
gbre ayetin minist onlarin hesaplarinin ince ince yapilmayacagidir. Bu ylizden Allah Tedld
kendisi i¢in “Allah affedicidir ve bagislayicidir” buyurm‘ustur.””'8 demektedir.

Alimlerimiz Mekke’den Medine’ye ya da Isldm’in rahatca yasanabilecegi bir yere hicret

etme emrinin hiikkmiiniin Mekke’nin fethi ile tamamlandig: hususunda ittifak etmiglerdir.

147 Rézi, age.,c. 11,s. 13.
18 Kurtubi, age. , c.5,s. 347.
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Buna delilet eden hadisler de mevcuttur. Fetihten sonra Mekke’deki Miisliimanlara hicret
emrinin hilkmii son bulmustur ancak bu, hicretin ebediyen son buldugu anlamina
gelmemektedir. Nitekim Hiristiyanlarin kendi dinlerine girmeye zorlamalar1 sonucunda
Miisliimanlarin Endiiliis’ii terk etmeleri bdyledir.

Allah Teil4 ayetini Afuv ve Gafiir oldugunu ifade ederek béylece tamamlamgtir.

Niizul siralarim gozetip aralarninda baglanti kurarak bir biitiin olugturmaya ¢alistiginmz
ikinci béliimiimiiziin sonunda edindiimiz kanaatimizi burada ifade etmenin bu béliimii
dzetleme babindan faydali olacag: diigiincesindeyiz. Ayetler iizerinde ¢alismamuizin sonunda
gordiikk ki daha igin baginda olan Mekke halkina Biirlic siresi ile sabir yolunun tavsiye
edilmesi daha sonra ¢ok zor durumda kalindig: takdirde kalbin imanla sabit olmas: sartiyla dil
ile kiifre Nahl siiresinin 106. dyetinde ruhsat verilmesi, Bakara siresinin 173. &yetinde
yiyecek ve igecekler konusunda muztar kalindifinda muharremattan yiyebilmek igin
bunlardan alinmadig: takdfrde Sliimden korkulmasi gibi ciddi bir sartin getirilmesi ve bu
faydalanmanin ruhsat olarak adlandirilmasi, sosyal hayata miidahale eden Al-i Imran sfiresi
28. ayette kéfirlerle dostluk kurmanmn siurli oldugu ve hatta bu dostlugun onlardan ¢ekince
duymak gibi bir sebeple méazur goriilebileceginin belirtilmesi ve son olarak kendilerinin zayif
ve yetersiz ya da zor durumda oldugunu iddia ederek Allah’in emirlerini yerine getirmekten
kaginanlara bunun hesabinn sorulacag: yoniindeki bir ifade ile Nisé sfresinin 97, 98 ve 99.
dyetlerinde bir tehdidin olmasi bizi haramlar konusunda mecbur kalindig: takdirde ruhsatlara
tutunabilecegimiz, ancak Aayetlerden daha agirlikli olarak hissettigimiz kadariyla sabir ve

azimet yolunu tercih etmemizin efdal oldugu sonucuna gétiirmiistiir.
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IKiNCi BOLUM
HADISLERDE IKRAH ve IZTIRAR

Hadislerde ikrah ve Iztirir

Konumuzla ilgili &yetlerin tefsirini gordiikkten sonra ¢aligmamizi hadislerle
desteklemenin ve aydinlatmanin faydali olacagini umarak ikrah ve 1ztirArin gegtigi
hadisleri aragtirdik. Bu hadislerin méndlarim ifade ile yetinmeyip gerekli
gordiigiimiiz yerlerde smirhilifimzi agmamaya gayret gostererek agiklamalarda
bulunduk. Ayetleri incelerken yaptigimuiz gibi burada da 6nce ikréh, daha sonra
1ztirdr 1afzinin ve bunlarin miistaklarinin zikredildigi hadisleri inceleyecegiz.

I- Hadislerde Ikrih
Ilk dénem Miisliimanlarinin hak dini tercih etmeleri dolayisiyla bir ¢ok
sikintiyla kargilagtiklarini ve eziyete maruz kaldiklarimi bilmekteyiz. Buna paralel
olarak hadislerde de bu yénde haberler varid olmustur. Hadislerin zikrine gegmeden
dnce sunacagimiz bagliklar burada vermek istiyoruz:
A- Kelime-i Kiifre Ikrah ve Allah’in Miikrehi Affi ve Miikrehe Daimi Yardimi,
B- Miikrehin Satis Yapmasi,
C- Miikrehin Nikahi, Taldki, Kéleyi Hibesi ve Satigi,
D- Miikrehin Zinaya Zorlanmast,
E- Miikrehin Savasa Zorlanmasi,
F- Miikrehin Yemini,
G- Esirin Islam’1 kabule zorlanmasi,
H- Allah i¢in Zorlayic1 Olmamasi.

A- Kelime-i Kiifre fkrdh ve Allah’in Miikrehi Affi ve Miikrehe DAimi
Yardum
Ikrah denilince genellikle akla ilk gelen kiifre zorlanmaktir. Zira bu konu

tarihin hemen - hemen her devresinde giindeme gelmistir. Allah’a iman etmis
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muvahhidler ¢agdaslarinca tahkir, ticiz ve zulme ugramus, hak dinlerinden donmeye
zorlanmuglardir. Nitekim Hz. Peygamber ve ashébi da kendi dostlan tarafindan eziyet
ve dislanmaya maruz kalmig, Mekkeli miigrikler Miisliimanlara zultimlerini artirinca
sahabe bu konuda Peygamber’e serzeniste bulunmus ve su olay vaki olmugtur:

Habbab Ibni’l-Eret s6yle demistir: Rasfilullah (s.a.v.) Kabe’nin gélgesinde
kaftamini yastik ederek dayandifi bir swrada kendisine Kureys miisriklerinin
iskencelerinden sikiyet etmigtik:

-Ya Rasiilallah! Bizim i¢in Allah’tan nusret dileyemez misin? (Bunlann
zulmiinden) kurtulmamiz igin Allah’a dua edemez misin? demigtik. Bunun tizerine
Rastilullah séyle buyurdu:

-“Sizden 6nceki iimmetler i¢inde dyle mazlum kisi bulunmugtur ki, miigrikler
tarafindan yakalanir, onun igin yerde bir gukur kazilir, o kisi o ¢ukurun igine
gOmiiliirdii. Sonra biiylik bir testere getirilir, onun bag: lizere konulurdu da bas iki
kisma ayrilirdi. (Bir bagkasina da) demir taraklar ile etinin altindaki kemigi ve
sinirleri taranird1 da bu iskenceler bu mii’mini dininden ¢evirmezdi. (Sahibilerim!)
Allah’a yemin ederim ki, su Islim dini herhalde ve muhakkak siirette kemale
erecektir. Hatta o derecede ki, bir siivari tek bagina San’a’dan Hadremevt’e kadar
(selametle) gidecek de Allah’tan bagka hi¢ bir seyden korkmayacaktir ve bir de yolcu
(koyun sahibi ise) koyunu iizerine kurt saldirmasindan korkacaktir. Fakat sizler acele
ediyorsunuz.”’

Hz. Peygamber ashibina kendilerinden 6nceki {immetlerin haberlerini vererek
ders almalarim dilemistir. Nihayetinde sabredildigi ve kiifre karst mukavemet
gosterildigi takdirde Allah’in necétinin kendilerinin olacagi bildirmistir.

Ibn Battil bu hadis tizerinde $8yle bir yorumda bulunmugtur: “Nebi (s.a.v.)
Habbib’in ve onun beraberindekilerin sualine Allah Tedld’nin “Dua edin icabet
.edeyim” kavline ragmen beddua ile (etmek suretiyle) icabet etmedi. Clinkii O, ondan
ecir almalar igin baglarina gelecek (gelmis) sikintilar biliyordu. Nitekim bu, Allah
Tedla’nin nebilerine tibi olanlan hakkinda cereyan edegelen Adetidir. Onlar bunun
tizerine Allah i¢in sabrettiler ve akibetleri zafer ve ecir oldu. Ancak nebilerin

disindakilerin dua etmeleri gerekir. Clinkii onlar nebilerin muttali olduguna muttali

! Buhéri, Ikrah 1; Eb@t David, Buy®® 97; Ahmed b. Hanbel 1/116.
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olamazlar.”

Ibn Hacer eserinde Ibn Battil’in bu agiklamasina yer verdikten sonra sOyle bir
elestiride bulunur: Hadiste agiklik yoktur. Ciink{i Nebi onlara dua etmemigtir. Bilakis
onlara dua etmesi muhtemeldir. Nebi’nin “Sizden 6ncekiler..” seklinde baslayan
ciimlesinde onlara (ashabina) teselli ve sabn tavsiye vardir ki nihayet bu (yagsanmast)
takdir edilmig vakit (d6nem) gegsin.

Bu hadis ile ilgili olarak Ibn Battil’m bir agiklamasina daha yer vermek
istiyoruz ki o da goyledir: Kiifre ikrh edilenin katli tercih etmesi Allah katinda
ruhsati tercih edenlere nazaran biiylik ecre layiktir. Ancak kiifriin digindakilere
gelince: Sayet mesela domuz eti yemeye, igki igmeye ikrdh edilse (bu durumda)
istenilen seyi yapmak evladir?

Rastlullah bir bagka hadis-i seriflerinde bu meyanda §dyle buyurmustur:

“Ummetimin yanilmastni, unutmasin ve zorlandig1 seyi(n giinahini) sliphesiz
Allah Teila affetmigtir.”

“Ummetimin goniillerinden gegen temayiilleri (fiilen) islemedik¢e yahut
(dilleri ile) sdéylemedikge bir de onlarin zorlandiklan seyleri Allah Tedld siiphesiz
affeylemistir.”

“Ommetimin yamlmasini, unutmasiu ve zorlandigt seyi Allah Tedld
affetmistir.”

“Zorlama altinda ne bogama olabilir, ne de kole ve cariyeyi dzat etmek.”

Bu hadis-i seriflere dayamilarak ikrdh hususunda bir gok konuda hitkme
varilmistir. Ikrah altindaki kimsenin zorla yaptig1 fiillerden sorumlu olmadig: hikkmii
de bu hadislerden tahric edilmistir. Allah Teala kisinin rizas1 olmaksizin zorla yaptig1 -
fiilleri bagislayacaktir. Zira kalplerde olani bilen O’dur. Ve miihim olan ikrh aninda
kalplerin kesbidir.

Son olarak zikrettigimiz hadis-i serifte gecen “iglak” kelimesini 6fke olarak
aciklayanlar da olmustur. Ancak iglak kelimesinin anlamimn ikrdh oldugunu iddia
edenler sayica daha c¢oktur ve Siinen-i Ibn Méce’nin terciime ve serhini yapan
Haydar Hatiboglu son zikrettigimiz hadis hakkinda bizi destekler mahiyette soyle

demistir: “Bu hadisteki “iglak” kelimesini zorlama méanésina terciime ettim. Bazilart

2 Askalani, age. , c. 12, s. 282.
3 fbn Mce, Talak 16.
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bu kelimeyi 6fke méndsina yorumlamuglar ise de bu goriiy tutarh sayilmamugtir.
Miiellifimizin bu hadisi bu babda rivéyet etmis olmas: kendisinin de bu kelimeyi
zorlama ménésina kabul ettiginin delilidir...”*

Bu konudaki diger bir hadis de s6yledir:

Ben Said ibn Zeyd (ra)’den isittim, s6yle diyordu: Yemin olsun ben kendimi
soyle gordiim ki, Omer Ibnii’}-Hattdb bana Islim’a girmem tizerine tazyik edip esir
gibi horlayarak bir iple beni bagladif1 halde ve yine mii’minlerin emiri iken sizin
Osman Ibn Afvin’a yaptifimz (isyan ve sonunda zuliimle $ldiirmeniz) sebebiyle
Uhud dag gatlasaydi, gatlamas: vacip ve layik olurdu. 3

Said Ibn Zeyd ve Omer b. el-Hattib’n kiz kardesi olan esi kiifre kars: zulme
ugramayi tercih etmislerdir. Said ibn Zeyd el-Adevi cennetle miijdelenen on kisiden
biridir. Osman Ibn Afvin da Kkatillerin rdzi olacagt seyi getirmeye karsilik
6ldiriilmeyi tercih etmistir.

Bir kez iman hakikati ile tamigtiktan sonra irtidat edilmesi anlasilmaz
goriinmektedir. Ancak iman kalbine tam olarak oturmamis kimseler i¢in bu
miimkiindiir. Maalesef irtidat edenler ta Rasilullah zamaninda ortaya ¢ikmis, apagik
mucize Kur’an’1t Peygamber’in rehberliginde gérmek onlara yetmemistir. Rastilullah
irtidat edenlere karsi imanin lezzetine varanlarin vasiflarimi sayarken kiifiirden
kurtulduktan sonra kiifre geri donmekten atese atilacakmisgasina korkar olmay: da
zikretmistir.

Enes Ibn MAlik sdyle demigtir: Rasfilullah gdyle buyurdu: “Kimde ii¢ sey
bulunursa imanin tatliligini tatmuis olur: Allah ile Rasflii kendisine bagkalarindan
daha sevgili olmak; bir kimseyi sevmek fakat yalmz Allah i¢in sevmek; (Allah onu
kiifiirden kurtardiktan sonra) yine kiifre donmekten atese atilacakmiscasina
hoslanmamak.”6

Hadisin yorumu hakkinda yine Ibn Hacer’e kulak verecegiz. ibn Hacer
sunlann soyliiyor: “Bir mii’'min ig¢in kiifre girmenin keraheti ile atese girmenin
keraheti es.ittir. Oldiiriilme, doviilme, horlanma mii’min igin cehennem atesine
girmekten daha kolaydir. Siddetle azap edilmeyi tercih etmek kiifiirden daha basittir.
Bunu Ibn Battal zikretmistir. Ibnii’t-Tin de bu konuda s6yle demektedir: Alimlerin,

* ibn Mice, age. , c. 5, s. 578.
5 Buhari, Ikrah 1.
8 Buhari, ikréh 1.
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Olimiin kiifiir kelimesine tercih edilmesinde miittefik olmalan kiifiir kelimesini
teldffuzun o6ldiiriilmek i{izere sabretmekten evld oldugunu soyleyenlere karsi bir
hilccettir. Miihelleb’den nakledilmistir ki bir kavim buna méni oldular (sabredilmesi
gerekliligi fikrine kars1 giktilar). Ve Allah’in “Nefislerinizi fldiirmeyiniz...” iyetini
buna delil getirdiler. Oysa bu 4yette bu konuda bir delil yoktur. Ciinkii Allah (c.c.)
mezkiir dyette “..kim bunu diiymanhk ve zuliimle yaparsa” buyurarak onu kayit
altina almugtir. Canim Allah yolunda feda etmek zuliim degildir, diigmanlik
degildir.”’

Allah Tedld kiifre zorlananlarin zorlandiklari seyden dolayr mes’ul
tutulmayacaklarini bildirmig, bunu Rasfll de kavli ile teyit etmistir. Bunun yaninda
Allah Teél4 kullarina sabri tavsiye ederken onlara inayetini de miijjdelemistir. Bunu
su hadis-i serifle daha iyi anlamak miimkiind{ir:

Enes b. Milik’ten riviyetle Rasflullah (s.a.v.) buyurdular ki:

"Kim kadilik talep eder ve bunun ger¢eklesmesinde sefaatgilere bas vurursa
(is) kendisine yikilir (Allah'in yardimi olmaz). Kime de o is zorla verilirse, Allah onu
dogruya sevk edecek bir melek gonderir. n8 ‘

Ras@il burada kadilik miiessesesini 6rnek vererek aslinda biitlin ¢alisma
alanlarinda sergilenmesi gereken tavra isaret etmistir. Aslolan kadilik gorevinin agr,
mithim ve biiylik sorumluluk gerektiren bir gérev oldugudur. Miisliiman kisiligi,
makam-mevki diiskiinii degildir ve insanlar1 belli ¢ikarlar i¢in kullanmaz. Vazifenin
gerekliligi meselesine gelince, vazifeye gitmek gerektiginde Miisliimanlar buna talip
olmahidirlar ancak bunu vazife suuruyla yapmalidirlar. Yoksa makam-mevki hevesi
icin degil. Kim de bir géreve layik ise ve kendisi talep etmedigi halde uygun
gérﬁldi:lgii i¢in bir ise zorla getirilirse elbette Allah onun yardimcisi ve yol gdstericisi
olacaktir,

B- Miikrehin Satiy Yapmasi
Ebéi Hureyre (r.a.) s6yle demistir: Bizler mescitte bulundugumuz bir sirada
Rastlullah (s.a.v.) yanimiza gikageldi ve:

-“Yahfidilerin yurduna yiiriiyiiniiz!” diye buyurdu.

7 Askal4ni, age.,c. 12,5, 281.
¥ Tirmizi, Ahkdm 1; Ebd Davad, Akdiye 3.
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Biz de onun beraberinde olarak yola ¢iktik, nihayet S-{ahﬁdilerin icinde Tevrat
okuduklan Beytii’l-Midr4s denilen yerlerine vardik. Peygamber onlara dogru ayaga
kalkt1 ve onlara nida ederek:

-“Ey Yahidi toplulugu! Miisliiman olunuz da seldmette kalimz!” dedi.

Onlar cevaben:

-Y4 Ebe’l-Kédsim! Sen teblig ettin. (bizim sana pek ihtiyacimiz yok) dediler.

Rasfilullah (s.a.v.) onlara:

- “Ben ancak bunu (yani benim tebli§ etmis oldugumu itiraf etmenizi)
istiyorum” dedi. Sonra, “Miisliiman olun ki seldmette kalasimz!” séziinii ikinci defa
sGyledi.

Yahfidiler yine:

-Y4 Ebe’l-Késim! Sen bunu teblig ettin! dediler.

Rasfilullah onlara:

- “Ben ancak bunu (yani benim teblig etmis oldugumu itiraf etmenizi)

3

istiyorum” dedi.

Sonra Rasilullah bu tebligini tiglincii defa olarak tekrar etti de:

- “Kat’i biliniz ki, Arz ancak Allah’a ve Rasfiliine aittir. Ben sizleri bu
ardziden ¢ikarmak istiyorum. Binaenaleyh sizden her kim kendi malindan
tagiyamayacag1 bir seyi olursa onu satsin. Haberiniz olsun, iyi biliniz ki Arz ancak
Allah’a ve Resfliine aittir!” buyurdu.’

Bu hadis hakkinda Buhdri Serhi’nde Hattdbi’nin sdyle bir agiklamasinin
mevcut oldufunu gormekteyiz: “Ebi Abdullah yani Buhéri bununia miikrehin
satigimin  cevazina delil getirdi. Halbuki bu, daha ¢ok muztarin satigina
benzemektedir. Satiga ikrih edilen kisi ise, istese de istemese de satiga mecbur edilen
kisidir. Yah{idiler arizilerini satmasalardi bu onlar i¢in ger¢eklesmeyecekti. (Buna
zorlanmayacaklardi.) Ancak Yah(diler mallarina gok diigkiin olduklanndar;, onlar1
satmay tercih ettiler ve boylece mallarini satmaya muztar kalanlara benzediler. Eger
kisi malin1 satmaya muztar kalmigsa bu satig caiz olur. Ancak buna ikrdh edilmigse
caiz olmaz.”

Tbn Hacer eserinde devamla s6yle diyor: “Ben derim ki: Buhdri terciimede

% Buhari, ikrah 2.
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kendini miikrehin bey’i ile simirlandirmadi. O, hak hususunda miikrehin bey’ini ve
onun benzerlerini de sdyledi. Bunun iizerine onun terciimesinin i¢ine muztar da girdi.
Ve sanki O, muztarin bey’ini onaylamayanin goriisiine cevaba (gliriitmeye, yanlig
oldufunu gdstermeye) isaret etti. Ve s6ziin sonundaki sayet ona (satmaya) ikrah
edilmigse caiz olmaz kavli merduddur. Ciinkii o, bihakkin ikrahtir.”!°

Burada Yahfdilerin satig1 muztarin satigina benzetilmistir ve bu satigin gegerli
oldugu ifade edilmek istenmistir. Oysa muztar hakkindaki hadislere baktigimizda Ali
b. Ebi Talib’den soyle bir rivayet gérmekteyiz:

“Insanlann {izerine ¢ok giddetli bir zaman gelecek, onunla emrolunmadig
halde zengin elindeki malim 1siracak (stki sikiya sarilip fakire vermeyecek) halbuki
Allah, “Aramzda iyilifi unutmaym” buyurmustur. Zorda kalanlar (mallarini)
satacaklar. Oysa Ras(llullah muztarin satigimi, iginde zarar olan satis1 ve
olgunlasmadan 6nceki meyvenin satigin1 nehyetmistir, !

Bu hadis ile 6ncesindeki hadis z&hiren g¢akigiyor goriinmektedir. Bu farkli
ifadelere binaen bu konuda farkhi fikirler ortaya atilmistir. Ikinci hadisin

degerlendirmesini “Hadislerde Iztirdr” basligimiz altinda yapacagiz.

C- Miikrehin Nikahi,Talaki, Kéleyi Hibesi ve Satis:

Ikrah, nikdha zorlama, kéleyi hibe etme veya sattirma gibi konularda da
miimkiindiir. Kisi 6liim ya da biiyiik eziyetler verilmesi korkusu ile zorlandif: isleri
yerine getirecek olursa yaptigi fiilin hiikiimlerinden sorumlu tutulamayacagim
“Ummetimin yamlmastni, unutmasini ve zorlandig1 seyi(n giinahini) siiphesiz Allah
Tedld affetmigtir.” seklinde bize ulagan hadis-i serif ile &grenmistik. Miikrehin
nikdhinin, kéleyi hibesinin ya da satiginin hitkmiiniin olmadigini da su hadislerden
Ogrenmekteyiz:

Hansd isimli bir hamm babasi Hizdm, iznini, nzasiu almaksizin
evlendirmisti. Halbuki Hansid dul bir kadind1 (izni alinmak gerekirdi). Kadin bu
evlilikten hoslanmadi ve Peygamber’e gidip sikdyet etti. Peygamber de bu nikahi ret
ve iptal etti. 2

10 Askalént, age. , c. 12, s. 282.
'" Ebfi Daviid, Buy@’ 25; Ahmed b. Hanbel, 1/116
12 Buhérf, tkrah 3.
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Bu hadisten ¢ikarilacak olan hiikiim dul kadinin evlendirilmek istendiginde
izninin alinmasinin sart oldufu ve bunun aksi olduu takdirde nikdhin ciiz
olmayacagdur.

Aise (r.a.) soyle demigtir: -Ben:

-Y4 Ras(lallah! Kadinlar ile nikéh akitleri hususunda istigare edilir mi? diye
sordum. Rasfilullah (s.a.v.) :

“Evet. (Kadnlar ile nikéh akitleri hususunda istisare edilir)” buyurdu. Ben:

-(Y4 Rastlallah) Er gormedik bakire, evlenecegi kimse hakkinda istigare
edilirse utanir, susar (r1izasim bildirmez)! dedim. Rastlullah:

“Onun siikdtu, onun iznidir” buyurdu. "

Bu hadis-i serif ise nikdh hususunda bekdr hamimlanin da nzasinn
alinmasinn zar(ri olduguna ve bekér bir bayan nizasi olmadan evlendirildigi takdirde
miikrehin hiikiimlerine tabi tutulacagina isaret eder.

Allah Teéla ayetlerinde yetimleri ve oksiizleri 6zellikle zikretmis, onlara
giizel ve adaletli muameleyi emretmigtir. Bu baglamda yetim kizlar evlendirilmeleri
hususunda da go6zetilmelidirler. Sahipsiz diyerek hi¢ bir sekilde nikdha
zorlanmamalidirlar. Eger kendilerine damsildifinda susarlarsa “Siikft ikrardandir”
anlayis1 tizere degerlendirilirler. Bu meyanda su hadisleri zikredebiliriz:

Ebu Misi Rasilullah’dan rivayetle sdyle demistir:

Rasflullah (s.a.v.) buyurdu ki:

“Yetim kiza kendisinin evlendirilmesi hususunda danigilir. Eger susarsa, izin
vermis demektir. R4z1 olmazsa zotlanmaz.”"*

Bu hadisin manas1 ile ilgili olarak Tuhfetii’l-Ahvezi’de O6zetle soyle
denmektedir: “Yetim, babast olmayan kiz ¢ocugudur. Burada kastedilen bekar balig
bir yetimdir... Sonra onun bulfigdan 6nce izninin herhangi bir ménés:1 yoktur. Buna
gbre bunun ﬁﬁném su demektir: Buliga erinceye kadar evlendirilmezler ve buluga
erdiklerinde izinleri istenir.”"®
Diger hadis de soyledir:

Ibn Abbas>dan rivayet edilmigtir ki:

13 Buhari, ikrh 3.

1 Tirmizi, Nikah 18; Darimi, Nikah 12; Ahmed b. Hanbel, 4/394.

15 Kefiri, Ali Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim el-Milbarek, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi-
Céamii’t-Tirmizi, I-X, tsh. , Abdurrahman Muhammed Osman, Matbaatii’l-Fibéleti’l-Cedide, yer ad:
yok, 1967, c. 4, s. 246.
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Ebd Vedia kizim bir adama nikdhladi Kizi Rastlullah’a (sav) geldi ve
babasimin onu kerhen nikahladifim s6yledi. Bunun {izerine Rasfilullah onu, eginden
ayirdi ve “Hammlann zorlamaymn” dedi. Bundan sonra dul oldugu halde Ebd
Liibabe’l-Enséri ile evlendirdi.'®

Miikrehin talaki konusunda iki ayn gorilis ve bu goriisler i¢in &ne siiriilen iki
ayn riviyet vardir. Miikrehin taldkinin gegerli olmadigina dair ileri siiriilen hadis
daha 6nce de zikrettigimiz “Zorlama altinda ne bosama olabilir, ne de kdole ve
cariyeyi azat etmek.”!” seklindeki hadistir. Bu hadis hakkindaki gerekli izl daha
Once yapmustik.

Miikrehin taldkinin gegerli oldugunu sdyleyenlerin dayandiklart delil ise
Safvin b. Amr et-T4i’nin riviyet ettii su mealdeki hadistir:

Kocasindan nefret eden bir kadm bir giin kocasimi uyurken yakalamig, eline
biiyiik bir bigak alip kocasinin g6gsiiniin iizerine oturduktan sonra onu uyarmi§ ve
ona:

“-Allah’a yemin ederim ki ya beni ii¢ taldkla bogarsin ya da seni bogazlarim.”
demis.

Adam yalvarmisg ise de kadin 1srarda bulununca adam onu ii¢ taldkla bosamus,
sonra Peygamber (s.a.v.)’e giderek durumu arz etmis, Peygamber onun yapmus
oldugu bogamanin gegerli oldugunu bildirmistir.'®

Bu hadisin senedinde yer alan G4z b. Cebele zayif bir ravi olup hadis alimleri
onun hakkindaki olumsuz Kkanaatlerini zikrederken Ozellikle miikrehin taldki
kdnusun&kiﬁvéyethﬁn miinker oldugunu belirtmislerdir."

Hatipoglu da bu konuda su mealde bir agiklamada bulunmustur: Tekmile
yazan, cumhurun bu gruba (ikréh altinda bosamamin sahih oldugunu sdyleyenlere)
verdigi cevaplani yazmig ve delil gosterilen bosama 4yetinin bu hadislerle
hustsilestigini, Safvin’in hadisinin senedinin zayif oldugunu ve bu nedenle

cumhurun goriisiiniin tercihe sayan oldugunu bildiriyor...2°

'¢ Ahmed b. Hanbel, 1/364.

'” fbn MAce, Talak 16.

'8 {bn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Said el-Endeliisi, e/-Muhalla bi'l- Asar I-X11, thk. Abduw’l-Gaffar
Suleyman el-Biindéri, Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1988, c. 10, s. 210, Horasini, EbG Osman
Said b. Mansfir, Kitdb{i’s-Siinen, Daru’s-Selefiyye el-Hind, yer ad1 yok, 1982, s. 314.

19 Ukayli, Duafs, I-IV, thk. Abdiilmuti, Emin Kal’aciDaru’l-Mektebeti’l-[imiyye, Beyrut, 1984, c. 3,
s.441.

%0 fbn Mace, age. , c. 5, s. 580.
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Kolenin satigina gelince, bu konuda da su hadisi zikredelim:

Bize Hammaéd Ibn Zeyd, Amr Ibn Dindr’dan; O da Cabir’den (r.a.) sdyle
nakletti: Ensar’dan (Ebd Mezk(r isminde) bir adam Yékub adindaki bir kélesini:
“Ben 6ldiikten sonra sen hiirstin!” diye miidebber olarak 4z4d etmigti. Halbuki bu
zétin bu kéleden bagka hi¢ bir mali yoktu. Onun kélesini béyle 84zAd ettigi haberi
Rasfilullah’a ulagti. Bunun iizerine Rasfilullah (s.a.v.) bu kéleyi tuttu da :

- “Bunu benden kim satin almak ister?” dedi. (Yani onu miizayedeye arz etti.)

O koleyi, Nuaym Ibnu’n-Nahhidm adindaki sahdbi sekiz yiiz dirhem
mukabilinde satin aldi. (Peygamber de kélenin bedelini EbG Mezk{ir’a verip: “Allah
bundan miistagnidir” buyurdu.) %!

Ibn Hacer bu hadisin serhi beyaninda Kirméani’nin su ag:lklamasml getirmigtir:
“Buhdri’nin buradaki maksadi Hanefilerden bazilariin tenakuz ettiklerini
gostermektir. Ciinkii ikrdh altinda satis bir mali miisteriye nakledici ise Buna gére
bundan biitiin tasarruflar sahih olur. Bu adaga ve miidebber kéleye hiss olmaz. Eger
satig nakledici degildir derlerse bu takdirde adak da, tedbir de sahih olmaz. Hasili
onlar miidebberligi ve nezri miilk olmaksizin sahih gérdiiler. Oysa bunda tahakkiim
ve tahdis edici yokken tahsis vardir.”??

D- Miikrehin Zinaya Zorlanmasi

Zina biiylik gilinablardan biridir. Allah Tedld bir ¢ok &yetinde zinadan
sakinilmasin1 emretmistir. Kadinlarin zinaya zorlanmasim yasaklayan &ayet de
“Evlenme imkanmi bulamayanlar ise, Allah, liitfu ile kendilerini varhkh
kilincaya kadar iffetlerini korusunlar. Ellerinizin altinda bulunanlardan
(koleler ve cariyelerden) miikitebe yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde
(hiirriyete kavugsmalarinda kendileri i¢in) bir iyilik goriiyorsamz, hemen
miikitebe yapin. Allah'in size vermis oldugu malindan siz de onlara verin.
Diinya hayatinin gecici menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak
isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaymn. Kim onlar1 zor altinda birakirsa,
bilinmelidir ki, zorlanmalarindan sonra Allah (onlar i¢in) ¢ok bagslayic1 ve

merhametlidir.” seklinc.ledir.23 Isldm hukukunda bu konuya her zaman ehemmiyet

2! Buhari, ikréh 4.
2 Askalani, age. , c. 12, 5. 284.
3 24/Nir, 33.
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verilmigtir. Peygamberin ve onu takip eden Hulefd-i Rasidin’in uygulamasi da bunu
gostermektedir.

Bu y6nde Halife Omer’in gdyle bir uygulamasim gérmekteyiz:

el-Leys soyle dedi: Bana (ibn Omer’in kolesi) Nafi’ rivdyet etti ki ona da Ebd
Ubeyd’in kiz1 Safiyye s6yle haber vermistir: Tasarrufu Halife Omer’e ait olan begte
bir ganimet kdlelerinden bir erkek kéle, yine beste bir ganimet payindan olan bir
kadin kéle ile cinsi miinasebet yapmis ve o cariyenin bekéret zarm giderinceye
kadar onu zorlamigtir. Bunun {izerine Omer o erkek koleye, zina etme cezasi olan
degnek ile dévmeyi uyguladi ve onu alt1 ay o yerden siirglin etti. Fakat erkek
kendisini zorlamis oldugu iin o cariyeye degnek cezas1 uygulanmadi.?*

Bir diger hadisimiz de gGyledir:

Eb{ Hureyre’den s6yle rivayet edilmistir: Rast@ilullah (sav) buyurdular ki:

"Ibrahim (a.s.) sadece {i¢ yalan sdylemigtir: Bunlardan ikisi Allah'n zatiyla
ilgili; biri . . . sdzlidiir; digeri de . . . sozlidiir. Bir tanesi de zevce-i paklan Sare Hatun
hakkindadir. Hz. Ibrahim zalim birinin diyarina (Misir'a) beraberinde Sére de oldugu
halde gelmisti. Sire giizel bir kadindi. Sare'ye: "Bu cebbar herif, bilirse ki sen
karimsin, senin i¢in bana galebe calar. Eger sana soracak olursa, kiz kardesim
oldugunu séyle! Ciinkii sen, zaten Isldm y6niinden kardesimsin, din kardesiyiz. Ben
yeryiiziinde senden ve benden bagka bir Miisliiman bilmiyorum" dedi. Bunlar zalim
kralin memleketine girince, adamlarindan biri bunlan gérdii. Hemen gidip: "Senin
memleketine Oyle giizel bir kadin girdi ki, sizden bagkasinin olmasi miinasip
degildir" dedi. Kral derhal adamlar gonderip, Sare'yi yamna getirtti. Hz. Ibrahim
namaza durdu. Sare adamin yanina girince, kral (onu ayakta karsiladi, fakat) elini
ona uzatamadi. Eli siddetli sekilde tutuldu. Sare'ye: "Elimi salmasi i¢in Allah'a dua
et! Sana zarar vermeyecegim!" dedi. Sare de dedigini yapti. Ama kral tekrar Sare'ye
satagsmak istedi. Eli, oncekinden daha giddetli tutulup kaldi. Séare'ye aym sekilde
ricada bulundu. O da kabul etti. (Adam normal hale déniince tekrar) satagmak istedi.
Eli 6nceki iki seferden daha giddetli sekilde tutuldu. Sare'ye yine: "Allah'a dua et,
elimi salsin, sana zarar vermeyecegim!" diye rica etti. Sare dua etti, adamin elleri

agildi. Kral kadim getiren adami ¢agirdi ve ona: "Sen bana ihsan degil bir seytan

24 Buhari, ikrah 6.
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getirmigsin. Bunu diyarimdan g¢ikar!" dedi. Sare'ye Hacer'i bagis olarak verdi. Sare
yiirliyerek geldi, Ibrahim onu gériince: "Nasilsin, ne haber?" dedi. Sare: "Hayir var!
Allah cebbarn elini tuttu ve (bana) bir hidim verdi!" dedi. " Hz. EbQ Hureyre (ra)
der ki: "Ey sema suyunun ogullan! Bu kadin (Hacer) sizin annenizdir. " %

Kurtubi, tefsirinde bu hadis-i serifi erkegin (aile reisinin) esini ya da kizlarim
zorla alikoyan bir kimseye karg1 kendisini tehlikeye atmasina gerek olmadigina delil
getirir.26 Biiyiik alim Kurtubi’ye sonsuz saygimizi muhafaza etmekle beraber bu
konuda kendisine katilmadigimizi ifade etmek isteriz. Sare Hatun bir peygamber
esidir ve Allah Tedld peygamberini korudufu gibi onun kendisine tibi olmus
namuslu esini de koruyacaktir. Zird Allah Tedld peygamberinin gerefini koruyacaktir.
Onun esi hakkinda tecaviiz edilmig bir hatun seklinde tarihe ge¢mesine izin
Vermeyecektir. Eger Allah Tedld Kur’an’da Hz. Lit’tan ve karisindan bahsederken
bir peygamber esi olan Hz. Lit’un karisina heldk edilenler arasinda kalmasim (zira
karis1 bunu hak etmisti) s6yledi denilecek olursa ona su sekilde bir agiklama
getirebilirizz Hz. LGt’un esi zevcinin Peygamber olduguna inanmiyor, Allah’in
birligini tasdik etmiyor, kavminin yolundan gidiyordu. Allah Teédld kimsenin
inancina miidahale etmez. Hz. Lt un esinin tercihine de miidahale etmemis ve bu bir
mesel olarak insanlarin gozii 6niine serilmistir ki, bir peygamber esi dahi olsa hig bir
imansiza bu yakinlig1 fayda vermeyecektir. Herkesin kazandig kendisinedir. Ancak
Séare Hatun eginin peygamberligini kabul etmis ve Allah’in varliini, birligini tasdik
etmigtir. BSyle miimine ve iffetini koruyan bir peygamber esi tabil ki korunup
“ gozetilecektir.

Bu agiklamamza binaen bir erkegin egini ya da kizlarini cebren elde etmeye
¢alisgan birinden (bu kimse devlet bagkami olsa bile) korumak igin g¢arpigmasi
gerektigini savunuyoruz. Zira Peygamber Efendimiz “Her bir Miisliiman’in kam,
mali ve 1rz1 diger bir Miisliiman’a haramdir*?’ buyurmustur ve bu haramhga binaen
alimlerin iizerinde birlestikleri gibi kani, mali ve irz1 diger bir kimseye karg1 korumak

gerekir. Bu yolda ¢arpigsmak, karsidakine mukavemet etmek caizdir.

% Buhéri, Enbiy4 9, Buy(’ 100, Hibe 36, Nik4h 12, Ikrah 6; Milslim, Fez4il 154; EbQ David, Taldk
16; Tirmizi, Tefsir, Enbiya.

26 Kurtubi, age. , c. 10, s. 186. -

21 Mislim, Birr 32; Ebd Daviid, Edeb 35; Tirmizi, Birr 18; Ibn Maice, Fiten 2; Ahmed b. Hanbel,
2/277, 370, 3/491, 4/168.
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Baz kimseler bu olayda ikrdh mevcut olmadigim soylemektedirler. Ibn Hacer
de buna isaret ederek eserinde soyle demektedir: “Baz1 sarihler ibrahim kissasinda
ikrah vaki olmadigx seklinde bir yol takip ettiler. Buhéri burada ibrahim kissasim
zikri ile Ibrahim kissasinda viki olanlara kiydsen bunu ikrdh halinde sdyleyene
soyledigi seyin zarar vermeyecegine delil getirdi. Ciinkii ibrahim (a.s.) bunu melikin
Sére’yi zorla almasindan korkarak soylemigtir.”28

Yine Ibn Hacer, Buhéri’nin bu hadisi burada zikretme sebebini Kirméini’nin su
ciimlesi ile agiklamaktadir: “Bu hadisin buraya getirilme sebebi Sére’nin her tiirlii
kotiiliikten masum olmakla beraber zorlanmis olarak hiikiimdarla yalmz kalmig
olmas1 dolayistyla bir kinamamin olmamug olmasidir. Iste zorla zina eden kadin da
bunun gibidir. Onun {izerine de zina etme cezasi yoktur.”?

Bu y6ndeki diger iki hadisi de zikredelim:

ibn Omer (r.a.)’den riviyet edilmistir, ibn Omer dedi ki: Rasflullah
(s.a.v.)’den bir hadis riviyet edildigini isittim. Bu hadisi ancak bir defa veya ancak
iki defa -yedi defaya kadar saydi- isitmis olsaydim (onu rivéyet etmezdim); fakat onu
bundan (yedi kereden) daha ¢ok igittim. Rastilullah (s.a.v.)’den s6yle buyurdugunu
duydum: “Isrdilogullarindan Kifl, isledigi giinahtan gekinmezdi. Derken ona bir
kadin geldi ve kendisiyle cinsi temasta bulunmak sartiyla o kadina altms dinar verdi.
Bir kadinin kocasina hazirlanmas: gibi Kifl de ona hazirlaninca kadin titremeye ve
aglamaya basladi. Kifl, “Neden agliyorsun, seni bu ige zorladim m?” dedi. Kadin,
“Hayir!” diye cevap verdi, “Fakat bu daha 6nce hi¢ yapmadigim bir istir ve beni bu
ise zorlayan da yalmz ihtiyagtir.” Bunun {izerine Kifl §6yle dedi: “Sen béyle yapiyor
(titriyor)sun ve (daha 6nce de) bunu yapmis degilsin, o halde git ve o (altmis dinar)
da senin olsun.” Sonra Kifl, “Allah’a yemin ederim ki, hayir! Bu kadindan sonra
zinhar Allah’a isyan etmeyecegim” dedi. Kifl, o gece 61dii ve sabaha vardif1 zaman,
kapisinin tizerinde “Allah, Kiﬂ’i.baglgladl!” yazili idi.30

Cabir b. Abdullah’dan nakledilen bir diger rivdyet ise $6yledir: Ensardan
. birine ait bir ciriye olan Miiseyke Hz. Peygamber’e gelerek “Efendim beni zinaya

zorluyor” diyerek sikdyette bulundu. Bunun iizerine yiice Allah “Diinya hayatinin

2% Askalani, age. , c. 9, 5. 340.
» Askalani, age. , c. 12, s. 286.
% Tirmizi, Sifatu’l-Kiydme 2614.
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gecici menfaatini elde etmek i¢cin namuslu cariyelerinizi fuhga zorlamayn” ayet-
i kerfmesini indirdi.*!

Bu hadis-i serif Mislim’in Sahih’inde su sekilde gegmektedir: Abdullah b.
Ubey b. Seltl’tin Miiseyke denilen bir ciriyesi vardi. Umeyye denilen bagka bir
ciriyesi daha vardi. Ibn Selil bunlari zinaya zorladi. Onlar da bunu Peygamber’e
sikdyet ettiler. Bunun {izerine Allah (c.c.) “Cariyelerinizi fuhgsa zorlamaymn”
ayetini “Gafiirdur, Rahimdir” kavline kadar inzal buyurdu.*?

Bu hadis hakkinda Siinen-i Ebi Ddviid Terceme ve Serhi’nde sbyle bir
aciklama mevcuttur: Ayet-i kerimede gegen “namuslu cériyeleriniz” kayd: ihtirdzi
degildir. Bu bakimdan 4yet-i kerimeden namuslu olmayan cériyeleri fuhsa
zorlamakta bir sakinca bulunmadifi méanisi ¢ikarilamaz. Buradaki kayit kayd-1
vukdidir. Bindenaleyh bu kayit cériyelerin ekseriyetinin iffetli olusundan dolay:
getirilmistir. Ayet-i kerimeden maksat, ‘kadin iffetli olsun olmasin zorla zina
ettirilmesinin haram oldugunu beyandir.’ »33

Bunun arkasindan Siinen-i Ebi Ddviid’ da su rivayet zikredilmigtir:

Mu'temir b. Siileyman’in babasindan; demistir ki: Sa’d b. Ebi’l-Hasen “Kim
onlar1 fuhsa zorlarsa siiphesiz (Allah) fuhsa zorlanmalarmmdan sonra (o
kadinlara karsi) bagslayici, esirgeyicidir.” ayet-i kerimesini, Allah o (fuhsa)
zorlanan cariyeleri bagislayicidir” diye agikladi®*

Boylece zinaya zorlanan kadinlarin kendilerini ellerinden geldigi kadar
savunmalar gerektiini ancak gii¢lerinden fazlasi i¢in Allah’in magfiret kapisinin

" onlar igin agik oldugunu gérdiik.

E- Miikrehin Savasa Zorlanmasi
Ummii Seleme’den: Peygamber (s.a.v.) yere batirilacak ordudan bahsetti.
Bunun {izerine Ummii Seleme (r.a.) :
- YA Rasiilallah! O ordunun i¢inde (kendilerine katilmaya) zorlanmig kimse
olabilir (Onun hali ne olacak?) diye sordu. O:
“Onlar (kiyamet giinii) niyetlerine gore diriltilirler” buyurdu.®

‘' Eb{ Davad, Talék 49.

2 Muslim, Tefstr27.. .-~

¥ EbQ Davad;age/,c.9,s. 108. - ... =

3% Eba Daviad, Talak 50.

33 Tirmizi, Fiten 10; ibn Méce, Fiten 30; Ahmed b. Hanbel, 6/289, 337.
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Hadis-i serifte Peygamber Efendimiz yere batinlacak batil ordusundan
bahsetmektedir. Bu hadis Mislimanlarin zalimlerden uzak durmalarinn, onlarla
dostluktan gekinmelerinin gerekliligine delalet etmektedir. Ciinkii kendileri iyi niyetli
olsalar bile batil yolda olanlar ile birlikte felakete ugrayabilirler. Sayet zorla, ikrih
altinda bu yola sevk edilmiglerse kiyamet giinii Allah Te4la onlar1 birbirinden ayirt
edecektir. Ancak beraber olduklarn i¢in diinyadaki dkibetleri aym olacaktir. ibn Mace
sarihi Hatipoglu’nun agiklamas: da bu yondedir.*

Savasa zorlanan kimseler hakkindaki diger hadis de sdyledir:

Bize Osman eg-Sahhdm rivayet ederek dedi ki: Ben ve Ferkat es-Sebihi,
Miislim b. Ebi Bekre’ye gittik. Kendisi evinde idi. Yanina girdik ve:

-Babam fitneler hakkinda bir hadis rivayet ederken igittin mi? diye sorduk. Su
cevabi verdi:

-Evet! Ebli Bekre’yi hadis rivdyet ederken dinledim. (Dedi ki): Rastlullah
(s.a.v.) s6yle buyurdular:

“-Mesele su ki, bir takim fitneler olacaktir. Dikkat edin! Sonra bir fitne
cikacak o fitne de oturan yliriiyenden daha hayirli, yiiriiyen fitneye kosandan daha
hayirlidir. Dikkat edin ki, fitne indigi veya oldugu vakit kimin develeri varsa hemen
develerinin bagina gitsin. Kimin koyunu varsa koyunlarinin bagina gitsin. Ve kimin
yeri varsa yerinin bagina gitsin.”

Bunun iizerine bir adam: -Y4 Rasfilallah! Devesi, koyunu ve yeri olmayan
hakkinda ne buyurursun? dedi.

“-Kilici1 alir, onun keskin tarafina tagla vurur. Sonra kurtulmaya giicii
yeterse kurtulsun! Allah’im! Teblig ettim mi? Allah’im! Teblig ettim mi? Allah’im!
Teblig ettim mi?” dedi. Yine bir adam: -Y4 Rasfilallah! Mecbur edilir de iki saftan
birine yahut iki firkadan birine gétiiriillirsem ve beni bir adam kilici ile vurur, yahut
bir ok gelerek 6ldtirlirse ne buyurursun? dedi.

“-Hem kendi giinahimi, hem senin giinahini yiiklenir ve cehennemliklerden
olur.” buyurdular.’’

Davudoglu, bu hadisin Cemel, Siffin, Hz. Hiseyin’in 6ldiiriilmesi gibi
Miisliimanlar arasinda zuhiir edecek olaylara isaret ettigini, fitne ¢ikt11 vakit biitiin

% Eb David, age. , c. 10, s. 58.
" Muslim, Fiten 13.
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miiminleri etkileyecegini sdylemektedir.*®

Hadisin metni olduk¢a agiktir. Miiminlere fitneden uzak durmalar1 ve fitneye
alet olmamalan uyarisi vardir. Uzak durmaya galigtign halde ikrahla fitne icine
siiriklenen kimseye bir giinah ya da ceza terettiip etmez. Bunun vebali zorlayan
kimseye aittir.

F- Miikrehin Yemini

Buhéri’de miikrehin yemini ad1 altinda su hadis-i serifler zikredilmigtir:

Abdullah ibn. Omer (r.a.) sdyle haber vermigtir: Rastlullah (s.a.v.);

“Her Miisliiman, Miisliiman’in din kardesidir. Miisliiman Miisliiman’a
zulmetmez. Miisliiman Miisliiman’1 (basina gelen) musibette terk etmez. Her kim
Miisliiman bir kardesinin bir hacetinde bulunursa Allah da onun hacetinde bulunur”
buyurmugtur. >°

Enes Ibn Malik (r.a.) s8yle demistir: Rasfilullah (s.a.v.);

-“Sen Miisliiman kardesine, ister zalim olsun, ister mazlum olsun yardim et!”
buyurdu. Bir adam:

-Y4 Rasfilallah! Miisliiman kardes mazlum oldugu zaman ona yardim ederim,
fakat zalim oldugu zaman ben ona nasil yardim ederim, séyler misin? dedi.

Rastlullah:

-“Onu zuliimden ayirirsin yahut onu zuliimden men edersin. Iste bu men
etmek ona yaljdlmdlr buyurdu. 0

Bu hadislerin Buhéri*de bu baglik altinda zikredilmesinin sebebi, Miisliiman
bir kimsenin Miisliiman bir kardesini muhafazasinin vacip olmasidir. Buhari kisinin
kendisine ya da bagkasina verilecek biiyiik zarar veya 6liimle tehdit karsisinda yalan
yere yemin edilebilecegini sdylemigtir. Zira Peygamber Efendimiz “Miisliiman,
Miisliiman’in kardesidir” buyurmugtur. Miisliiman kisi yemini ile diger kardesinden
zulmii veya zalimi def eder. Miisliiman kardesini korumak ig¢in savagir ve onu terk
etmez. Eger bir kimse bir mazlumu savunurken &ldiirmeyi kastetmeksizin zilimi

oldiriirse, ona diyet ve kisas yoktur. Bir kimseye igki igeceksin, les yiyeceksin,

% Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, 1-X1, Sénmez Nesriyat, Istanbul, 1980, c.
11,s. 6955.

3 Buhari, ikrsh 7.

“ Buhari, Ikréh 7.
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karnim bosayacaksin, kdleni 4zat edeceksin vs. gibi isteklerde bulunulup yapmadig
takdirde “Akrabani yahut bir din kardesini muhakkak 6ldiirecegiz” dense, o kimsenin
akrabasim1 ve Miisliiman kardesini kurtarmak igin bu sOylenen seylerin hepsini
yapmasi caizdir. ibn Hacer’in bu hadisle ilgili agiklamasini burada vermek saniriz
konumuzu daha iyi aydinlatacaktir: “... Ozetle, Eb@t Hanife’nin aslina (yoluna) gére
yeminin hepsinde kiydsen 14zim olmasidir. Fakat o, hisimlig1 olan kimseyi istihsinen
bundan istisna etmektedir. Buhdri ise akrabalifi olan kimse ile yabanci kimse
arasinda fark g&rmemigstir. Ciinkii hadisteki kardeslikle kastedilen Islam
kardesligidir, nesep kardesligi degil. !

Bir bagka hadis-i serifte Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Ibrahim Peygamber (o cebbar hiikiimdar karis1 Sare’yi istedigi zaman) karist
icin ‘Bu benim kardesimdir’ dedi. Ibrahim’in kansi i¢in boyle s6ylemesi Aziz ve
Celil Allah’in rizas1 hakkinda (yani onun rizasiyla) olmustu. (Ciinkii Sare Allah’in
dininde onun kiz kardesi idi.)

Goriildiigii gibi burada zahiren bir yalan sdyleme goriilmektedir. Oysa
Ibrahim (a.s.) climlesini hile-i ser’iyye ile niyetini farkli tutarak sarf etmistir. Ikrah
altinda yemin etme konusunda da zalime karsi bu yolun tutulmas1 miimkiindiir.

Hadisin devaminda Buhéri: “Onun bu kiz kardesligi, Allah hakkinda idi (yani
Allab’in dinindeki kiz kardeslik idi, nesep kardesligi degildi. Ciinki kiz kardesin
nikahi Ibrahim dininde de haram idi).” demigtir.

Ve Ibrahim en-Nehai ise: “Eger yemin ettiren zalim ise muteber olan yemin
edenin niyetidir; eger yemin ettiren mazlum ise muteber olan yemin ettirenin
niyetidir demistir.” *?

Rasflullah (s.a.v.) buyurdu ki:

Eger iki kisi bir yemine zorlamir bu yemini etmekten g¢ekinirlerse o yemini
etmis sayilmazlar.*?

Bu hadis de agikga ikrdh altindaki yeminin ldzim olmadigina delélet
etmektedir.

! Askalnt, age. , c. 12, s. 287.
2 Buhari, Talak 9.
* Eba David, Egziye 22; Ahmed b. Hanbel, 2/317.
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G- Esirin islam’1 Kabule Zorlanmas .

Ibn Abbés (r.a.)’dan, demistir ki: (Islam’dan 6nce) gocugu yasamayan bir
kadin gocugu yasadifi takdirde onu YahQidi olarak yetistirecegine dair adakta
bulundu. Iglerinde Ensar gocuklart da bulunan (Yah(dilerden) Nazirogullari
(Medine’den) stirglin edilince (Ensar):

“-Biz ¢ocuklarimizi birakmayiz.” dediler. Bunun iizerine Aziz ve Celil olan
Allah :

“Dinde zorlama yoktur. Gergek hak, batildan iyice ayrilmustir..”** ayet-i
kerimesini indirdi.*’

Bu ayet-i kerimenin sebeb-i niizlilii ve tefsiri hakkinda farkli goriigler vardur.
Kimileri bu Ayete gore islam ve onun hayat tarzi kimseye zorla kabul ettirilemez
seklinde net fikir beyan ederken, kimileri de Ehl-i kitaba bu konuda zorlama
olmayacagim ancak miisriklerin Bakara stresi 193. 4dyet micibince Islam dinine
girmeleri konusunda icbar edilebileceklerini s6ylemistir. Bu konuda genis bilgiye
Bazi Kur'an Ayetlerinde Ikréh bashgimiz altinda yer vermistik. Biz burada yetin
tefsirine deginmenin yer ve zaman isgal edecegini diiglindiigtimiiz i¢in dyetin tefsirini
sunmayacagiz. Ancak bizim bu 4yetin tefsirini aragtrmamiz esnasinda edindigimiz
bilgilere gére fikrimiz Islam dininin higbir sekilde, hi¢ kimseye zorla kabul
ettirilmesinin s6z konusu olmadigidir. Cihad ile ikrdh birbirine kangtirilmamalidir.
Cihad ve ikrih birbirinden farkl: iki kavramdirlar.

H- Allah i¢in Zorlayict Olmamasi

Allah Teild her seyin yaraticisidir. Onun biitlin sifatlann kéindti ve onun
digindakileri kusatmaktadir. Ikrh ancak kullar arasinda soz konusudur. Zird ikréh
ancak gligsiiziin yanminda bir giigliiniin olmas: ile vuku bulabilir. Oysa Allah Teéla
i¢in bu s6z konusu degildir. Zird O, her 'seyin iistiindedir. Bu baglamda su hadisi
zikredebiliriz:

4 2/Bakara, 256.
4 Eba David, Cihad 97, 116.
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Rastilullah (s.a.v.) buyurdu ki: “Sizden biri sakin ‘Allah’im dilersen beni
bagisla, Allah’im dilersen bana merhamet et’ demesin, istedifini kararli olarak
istesin, Ciinkii Allah i¢in bir zorlayic1 yoktur.”6

Haydar Hatipoglu bu hadisi su ciimlelerle agiklamaktadir: “Dua ederken
dilersen kaydin1 koymak sakincalidir. Clinkii sanki Allah dilemezse bile her hangi bir
kimseyi bagiglamaya zorlanabilir gibi yanlis bir anlamaya yol agar. Halbuki Allah
her seyi dilemesiyle, iradesiyle yapar. Higbir seye zorlanamaz, hi¢bir kuvvet onu bir
seye icbar edemez. Diger taraftan bu kayit dua edeni miistagni gibi gosterir. Yani
istersen bu duay: kabul et, istersen kabul etme. Pek ihtiyacim yoktur gibi sakat bir

mana ¢ikabilir. Oysa biitlin varliklar ona muhtagtir.”’

II- Hadislerde Iztirar

Hadislerde 1ztirdr lafz1 ve miistaklarmin kullanildign anlamlari mecbur
kalmak, bir ise zorlamak, birileri tarafindan bir ise zorlanilmak geklinde ifade
edebiliriz. Hadislerin bir kisminda zaruret, 1ztirdr, muztar gibi ifadeler net olarak
kullamilirken bir kismi da bu ifadeler kullanilmadig: halde muhaddisler tarafindan
zaruret hali ile ilgili hikktimler ¢ikarmak igin zikredilmistir. Biz elimizden geldigi
kadar 1ztirdr 18fz1 ve miigtaklarimin kullanildig: hadisleri inceleyecegiz. Hadisleri

ifade etmeye gegmeden &nce yaptigimiz gruplamay gérelim:

A- Ibadetle Ilgili Hususlarda Muztara Kolaylik Taninmas,
B- Haram Kilinan islerde Muztara Miisaade Edilmesi,

C- Muamelat hususunda Muztarin Durumu,

D- Yiyecek ve Igecekler Hususunda Iztirar,

E- Muztar ifadesinin Gegtigi Diger Hadisler.

“ Buhari, Tevhid 31; Eb@ David, Vitir, 23; Tirmizi, Dua 77; Ibn Mice, Dua 8; Ahmed b. Hanbel,
2/243, 318, 463, 486, 500, 530. )

“"Hatipoglu, Haydar, Siinen-i ibn Méce Terceme ve Serhi, [-X, Kahraman Yaynlari, stanbul, 1983, c.
10, s. 37.
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A- ibadetle Ilgili Hususlarda Muztara Kolayhk Tanimnmasi

Isldm dini miimin olarak &len bir kimsenin belli 8lctilerdeki kefene sarilip
namazimin kilinmasindan sonra defnedilmesini emretmigtir. Bir Miisliiman’in
giizelce kefenlenip cenaze namazimin kilinmasi diger Miisliimanlar tizerine farz-1
kifayedir. Ancak sahabenin yasadifi su viakia muztar kalinmasi durumunu bundan
istisna etmistir:

Céabir b. Abdullah’dan §6yle rivdyet edilmistir:

Bir giin Peygamber hutbe okumus ve bu hutbesinde ashibindan bir adamimn
vefat ederek yetersiz bir kefene sarildigini, geceleyin kabre konuldugunu anlatmis ve
bir kimsenin namazi kilinmadan geceleyin kabre konulmasimi yasaklamis, ancak
insanin buna mecbur kalmasim miistesna kilmig ve

“Biriniz din kardegini kefenledii zaman kefenini giizel yapsin”
buyurmustur,*®

Goriildiigii tizere Rasfilullah direk muztar ifadesini kullanarak mecbur kalma,
darda kalma durumunda vyeterli kefen bulunamamasi gibi bir sebeple bir
Miisliiman’in acilen namaz1 kilinmadan defnedilmesini mazur gérmiistiir. Bu hadise
dayanarak geceleyin cenaze defnedilmesinin mekruh oldugunu s6yleyenler oldugu
gibi Hz. Eb{i Bekir gibi baz1 kimselerin cenazesinin gece defnedildigini s6yleyerek
bunun mekruh olmadigim iddia edenler de mevcuttur. Hasili bu konuda ihtilaf
olmakla beraber zaruret vaktinin bu ihtildftan istisna edilmis oldugunu ifade
edebiliriz.

Bilindigi iizere hac gérevini yerine getirmek icin Beytulldh’: tavaf, Safd ve
Merve arasinda sa’y ve Arafat'ta vakfe gerekmektedir. ihramli iken elbiseleri
giymek, tiras olmak, avlanmak gibi bazi fiiller yasak kilinmigtir. Ancak muztar
olunup da elbise giymek ya da ilag almak zorunda kalindifinda bunlarin
yapllabilecégi ancak bunun i¢in fidye verilmesi gerektigi Rasfilullah’dan bize ulagan
su kaville sabit olmugtur:

Abdullah b. Omer’den: Rasiilullah (s.a.v.) $6yle buyurmustur:

“Hastaliktan dolayr mahsur kalan k1$1 Beytulldh’1 tavaf ve Safd ve Merve
arasinda sa’y etmedikge ihramdan ¢ikamaz. Bu durumda sayet elbiselerini giymek,

8 Nesef, Cenaiz 37; Darimi, Cenaiz 30; Ahmed b. Hanbel, 3/295, 399,
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ilag almak zorunda kalirsa bunlar yapar, fakat fidye vermesi gerekir.

Hacda hastalik vs. sebeplerle muztar kalinmasi halinde bunlarin yapilmasinda
hig bir mahzur yoktur ancak fidye verilmesi gerekir.*®

Ihramlimin zaruret halinde bazi giysileri giyebilecegine ise su hadis-i serif
delélet etmektedir:

Ibn Omer g6yle demistir: Rastilullah (s.a.v.)’i dinledim. Su minberin {izerinde
konusuyordu. O, insanlara ihramli olduklarinda kendilerine mekruh olan seylerden
nehyediyordu. Buyurdu ki:

“Sarik, gomlek, seravilat (pantolon), berdnis (baslikli dis giysi), iki mest
giymeyiniz. Ancak muztar kimse iki mest giymeye mecbur kalirsa, ikisini de
‘topuktan keser ve giyer. Vers ve za’feran siiriilmiis giysiyi giymeyin” Ibn Omer
devaminda $6yle demigtir: Kadinlar1 da eldiven takmak ve nikabtan (pege), vesk ve
za’feran siiriilmils giysiler giymekten nehyederken isittim.’*

Miisliimanlarin hac gorevlerinden biri de kurban kesmektir. Kesilecek
kurbanin kulaginin olmamasi gibi bir arizanin olmamasi, sihhatli olmasi gibi bir
takim sartlara sahip olmasi gerekmektedir. Kurban etmek igin Kébe'ye gotiiriilen
deveye binmek de nehyedilenler arasindadir. Ancak mecburiyet olursa hayvanin ¢ok
yormamak kaydiyla binek olarak kullanilabilecegine déir cevaz mevcuttur. Siitlinden
kullanmak zorunda kalinirsa da hayvanin yavrusunu a¢ birakmayacak kadar
faydalanilmali, yavrunun emmeye ihtiyact varsa anasi kesildiginde yavrusu da
kesilmelidir. Buna Urve’den gelen su rivayet delélet etmektedir:

Hisam b. Urve’den: Babam s6yle derdi:

“Sayet Kabe'ye gotiirdiigiin kurbanlik deveye binmeye mecbur kalirsan onu
yormadan bin, siitiine muhta¢ kalirsan hayvamin yavrusu a¢ kalmayacak kadarim
kullan. Onu kestigin zaman yavrusunu da beraberinde kes.”>?

Bu hadis ve kaynak olarak Muvattd’t gosterdigimiz diger hadisler hakkinda
farkl1 bir a¢iklama var muidir ki diye Baci ve Ziirkdni’nin serhlerine bagvurduk ancak

her ikisinde de hemen hemen hadislerin ifade edilmesi ile yetinildigini gordik.

9 Muvatta’, Hac 32.

50 Zerkani, EbQi Abdullah Muhammed b. Abdii’l-Baki b. Yasuf, Serhu Muvatta’-i Imém Madlik, 1-V,
thk. fbrahim Atve Avz, Sirketii Matbaati Mustafa el-Babi’l-Halebi ve Evladih, Misir, 1961, c. 3, s.
113.

3! Ahmed b. Hanbel, 2/32,41.

52 Muvatta’, Hac 45.
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Bunlann diginda kurban edilen hayvana eziyet etmeden aciy1 en aza indirerek
bogazlamak gerekmektedir. Aksi takdirde kurban olay: ibadet olmaktan ¢ikar ve bir
vahsete d6niisiir. Isldm dini insanlara kiymet verdigi gibi diger canli mahlukata da
degerince bunu géstermistir, Hayvanlan is i¢in kullanirken takatlerinin {izerinde yiik
yiiklemek yasaklanmig, Miisliimanlar onlara eziyet etmekten men edilmiglerdir.
Allah icin kesilecek hayvanin da bir hurmeti vardir ve buna ridyet etmek
gerekmektedir. Maalesef iilkemizde bazi Miisliimanlar bilingli hareket etmedikleri
i¢in her kurban bayraminda televizyon ekranlarina ¢irkin goriintiiler getirilmekte ve
bundan daha kotiisii bu bilingsiz uygulamalar dolayisiyla bu miihim ibadet bazi
cevrelerce ibadet degilmis de barbarlikmig gibi lanse edilmekte ve dinle
bagdagmayan farkh fikirler iiretilmektedir. Miisliimanlar gocuklarim insan sevgisi ve
saygistyla bilinglendirdikleri gibi hayvan sevgisi ve sefkatini de vermelidirler.

Yukarida s6ylediklerimize paralel olarak hayvam keserken kullanilan aletin
keskin olmasi1 gerekmektedir. Bunun i¢in daha &nceden bileme gerekiyorsa buna
dikkat edilmelidir. Ancak kesecek ilete o an ulagmak miimkiin olmadiginda, mecbur
kalma durumunda zor da olsa kesme igini yapabilecek bir dlet bulunmas: kafidir. Bu
y6nde Said b. Miiseyyeb’den sdyle bir rivayet gelmigtir:

“Mecbur kalarak kullandifin 4letle hayvan bogazlama isini basarmigsan hig
bir mahzur kalmamustir demektir.”> :

Buna benzer bir hadis de Atd b. Ebi Yesar’dan rivayet edilmistir. Ensar’dan
Beni Harise kabilesinden bir zat Uhud’da devesini giitmekte iken devesinin 6lecegini
anlar ve onu bir tarafi keskin bir sopa ile keser. Onun bu yaptigi Rastlullah’a
soruldugunda:

“-Onda bir beis yoktur, onu yiyiniz”>* buyurur. ve Buhari ve Muvatta'da

Olmek tlizere olan bir koyunun tagla kesildigine ddir farkh rivayetler mevcuttur. 5

B-Haram Kilinan ilerde Muztara Miisaade Edilmesi
Allah Teéld her zaman kullarinin kolaylifin1 dilemesi sebebiyle zorluk ve
darlik vakitlerinde onlara yol gdstermigtir. Bir kisim haramlarin muztar kalindiginda

miibaha doniismesi ya da miibaha donlijmeyip giinahimin kalkmasiyla beraber

53 Muvatta’, Zebaih 2.
34 Muvatta’, Zebaih 3.
55 Muvatta’, Zeb4ih 4; Buhari, Zebaih 19.
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hiikkmiiniin haramliginin baki kalmas: seklinde ruhsat taninmas: bu kolayliklardandir.
Ayetlerde bu yonde agiklamalar bulunmakla beraber Rastlullah’dan gelen rivayetler
de mevcuttur. Buna gdsterecegimiz ilk dmek Abdullah b. Omer’den gelen su
rivayettir: .

Abdullah b. Omer’den rivayet edilmistir ki: Ebi Sa’lebe Nebi’ye (s.a.v.) geldi
ve:

-Y4 Rasfilallah benim bir av kdpegim var ve ben onu ava gétiirliyorum. (onun
yakalayip bana getirdiginin hitkmii nedir?) dedi. Nebi (s.a.v.):

“Eger senin bir av kopegin varsa onun yakalayip getirdigi her sey senindir
(temizdir)” buyurdu. Eb Sa’lebe:

-Temiz de olsa, pis de olsa m1? dedi. Nebi:

“Temiz de olsa, pis de olsa senindir” buyurdu. Ebl Sa’lebe:

-Ondan yemis olsa da m1? dedi. Nebi:

Ondan yemis olsa da dedi. Eb{i Sa’lebe:

-Y4 Rasiilallah! Bana yayim hakkinda da fetva ver, dedi. Rasfilullah (s.a.v.):

“Okunun vurdugu her sey senindir (okunun sana geri getirdigini ye)” dedi.

Ebi Sa’lebe:

-Okum, temiz olsa da, pis olsa da m1? dedi. Rasfilullah (s.a.v.):

“Temiz de olsa, pis de olsa (fark etmez)” dedi.

Ebi Sa’lebe:

-Avi gozden kaybetmigsem de mi? dedi. Rastlullah (s.a.v.):

“Awv1 gozden kaybetsen de, yeter ki, av iizerinde senin okundan bagka bir ok
izine rastlamamis olasin. Veya onu kokmus bulmamuis olasin.” dedi.

Ebi Sa’lebe dedi ki:

-Ya Rasfilallah! Bize Mecusilerin kaplarini kullanmaya mecbur kaldigimiz

vakitler hususunda fetva ver, dedi. Rasftilullah (s.a.v.):

“Onlarin kaplarim kullanmaya mecbur kaldiginiz vakit onlar1 suyla yikayin,
béylece suyla onu temizleyin” buyurdu. ° 6 ' )

Hadisin son kismi Ebi Daviid’da “Onlar1 yikar ve iglerinde yemek yersin”
seklindedir.”’

56 Buhari, Zebaih 4, 10, 14; Muslim, Sayd 8; Tirmizi, Sayd 1, Siyer 11; ibn M4ce, Sayd 3, Nesef, Sayd
16, Dérim1, Ezahi 22, Siyer 56.
57 Ebi Davad, Sayd 22.
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Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ise “Onlan suyla yika ve iglerinde yemek
pisir.” seklindedir.’®

Miisliimanlar, Mecfsilerin kaplarim kullanmaktan men edilmigler ancak
mecbur kalindiginda kaplarin yikamakla temiz olacai ve bundan sonra
kullamlabilecegi Nebi’nin sarih ifadesiyle beyan edilmistir. Kendisinden
faydalandigimiz Stinen-i Ebi Ddviid’un sérihleri bu hadisin, bazi fikih 4limlerinin
“Bagka bir kap bulunsa bile Ehl-i Kitab ve Mecisilerin kaplarin1 yikayip kullanmada
bir sakinca yoktur” seklindeki beyanlanyla ¢akismadifini, bu hadiste kastedilen
kaplarin 6zellikle igerisinde domuz eti pisirilen kaplar oldugunu ve onun digindaki
kaplarin buradaki ‘baska kap bulunmama’ sartina dahil olmadigimi sSylemislerdir.>®
Meciisilerin kaplar1 hakkindaki beyéani su hadis-i serifle tamamlayalim:

Sahédbeden Ebii Sa’lebe el-Ciigeni Rasiilullah’a (s.a.v.):

-Biz Ehl-i kitapla komsuyuz. Onlar tencerelerinde domuz eti pisiriyorlar,
kaplarinda sarap igiyorlar. (Bize bu hususta hiikiim ver) dedi. Rasfilullah (s.a.v.) ona
sOyle dedi:

“.Ondan bagkasini bulursamiz ondan yiyiniz ve iginiz. Eger bagkasim
bulamazsanz onlar1 su ile yikayimiz, onlarda yiyiniz, iciniz.”%

Bu hadis-i seriften bagka haram kilinan hususlarda zaruret vukfu halinde
cevizin mevcut olduguna dair bir ¢ok hadis-i serife ulaymak miimkiindiir. Ancak
basta da ifade ettigimiz gibi biz bunu elimizden geldigi kadar 1ztirér ve miistaklarimin
kullanildigx hadislerle siurlandirmaya gayret edecegiz. Yoksa ¢alismamiz ruhsat
taninan hadislerin tespitine déniistir ki bu da bizim konumuzu ve sinirhiligimiz: asar.

Erkeklere ipekli giymenin haramli1 da zaruret vukau halinde cevaz verilen
hususlardan biridir. Ras@lullah bir ¢ok hadisinde erkekleri ipekli giymekten
sakindirirken bazi durumlarda buna miisaade etmistir.

Enes b. Milik’in rivayet ettigine gore Rastlullah (s.a.v.) Abdurrahman b. Avf
ve Ziibeyr b. Avvé.m’de_t uyuz rahatsizlig1 ve agr1 bulundugu i¢in sefer esnasinda ipek

gémlek giymelerine izin vermigtir.*!

% Ahmed b. Hanbel, 2/184.

%9 Ebi David, age. , c. 11, s. 35.

% Eba David, Et’ime 46.

¢! Buhari, Libas 29; Mislim, Libas 24; Tirmizi, Libas 2; EbG Davild, Libas 13; Ibn Méce, Libés 17.
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Fukahédan bir kism1 cevdzin sadece bu iki sahabeye verildigini s8ylerken bir
kism1 bu hitkkmiin sadece sefer esnasinda gegerli oldugunu iddia etmistir. Ancak
fukahénin bir kismi1 da bu fetvanin bu iki sahabeye miinhasir olmadigim, seferf ya da
mukim kendisine hastalik musallat olmus olan herkesin bu hadisin hiikmiine dahil
oldugunu sdylemigtir. Kabul géren gériis de budur.

Son yillarda tartigma konusu olan mut’a nikalhi da bir dénem zaruret
dolayisiyla helél kilinmis daha sonra kaldinlmistir. Bu meyanda Miislim’de gegen su
hadisi zikrederek bagligimiz1 sona erdirebiliriz:

...Ibn Sihdb séyle demis: Bana Halid b. Muhécir b. Seyfullah haber verdi ki,
kendisi bir zatin yaninda otururken o zita bir adam gelerek mut’a hususunda fetva
istemis. O da mut’a yapmastni emretmis. Bunu {izerine ibn Ebi Amrete’l-Ensar] :

- Agir ol, demis. O zét ona:

-Ne o0? Vallahi mut’a imému’l-muttekin zamaminda yapilmigtir,
mukabelesinde bulunmus.

Ibn Ebi Amra: “Mut’a Islam’1 ilk zamanlarinda muztar kalanlar i¢in les, kan
ve domuz eti (yemek) gibi bir ruhsatti. Sonra Allah dini muhkem kildi ve bundan
nehy buyurdu” demis.62

C- Muimelat Alaninda Muztarm Durumu

Ebl David Kitdbu'l Buyii’da “Muztarin Bey’i” ad1 altinda bir bab agmis ve su
hadisi zikretmigtir:

Beni Temim’den bir ihtiyar $oyle demistir. Ali b. Ebi Télib bize §6yle

hitabetti: Veya Ali s6yle dedi: Ibn Isa “Huseym bize béylece haber verdi” dedi.

“Insanlarin {izerine ¢ok siddetli bir zaman gelecek, onunla .emrolunmadlgl
halde zengin elindeki malini 1siracak (siki sikiya sarilip fakire vermeyecek) halbuki
Allah, “Aramzda iyiligi unutmaym”® buyurmustur. Zorda kalanlar (mallarini)
satacaklar. Oysa Rasilullah muztanin satigimi, i¢inde zarar olan satisi ve
olgunlagmadan dnceki meyvenin satigin1 nehyetmistir. »64

Stinen-i Ebi Daviid’un sérihi Hattdbi, muztarin satiginin iki manada kullamilms
oldugunu muhtemel goriir.

82 Miislim, Nikah 27.
63 2/Bakara 237.
% Ebt David, BuyQ’ 25; Ahmed b. Hanbel, 1/116.
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1- Kisinin ikrah (zorla) yoluyla satis1 yapmak mecburiyetinde kalmasidir. Bu
yolla yapilan aligveris fasittir.

2- Bir kimsenin borcunu ddemek veya yapmasi gereken bir isi yapmasi igin
elindekini degerinden ¢ok aza satmasidir. Halbuki bu durumda olan borgluya yardim
edilmelidir.%’

Daha 6nce Hadislerde Ikrdh bashgimiz altinda inceledigimiz hadisle (Buhari,
Ikrah 2) gakigtyor gibi goriinen bu hadis Hattdbi’nin ilk gikta ifade ettigi sekilde
yorumlandig: takdirde ortada her hangi bir sorun kalmamaktadir. Ancak ikinci sikta
bir diger ihtimal olarak sundugu sekilde yorumlayacak olursak bu iki hadisin birbiri
ile gakistigim séylememiz gerekir.

Biz Buhéri’de zikri gegen Yahddilerin mallarim satmaya degil, yurtlarindan
¢ikmaya muztar kaldiklar1 kanaatindeyiz. Onlarin mallarimi satmalar ise Kkigisel
tercihleridir. Dilerseler satarlar, dilemezseler satmazlar. Bir savas sonrast nasil ki
muzaffer olan taraf maglup olan tarafin mallarimi satin almiyor, aksine ona higbir
karsilik vermeden sahip olabiliyor ve hatta insanlarini esir alabiliyorsa burada da bir
hakli ve aym1 zamanda kan dékmeksizin topraklara sahip olan bir taraf ve maglup
olup mallarim terk edecek bir taraf mevcuttur. Burada onlarin mallarinin dilerseler
satin alinacaginin sdylenmesi Hazreti Peygamber’in anlayighilii ve yumugak
kalpliligi dolayisiyla Yahtdilere bir liitfudur. Degilse Peygamber’in onlarin mallarini
satin almak gibi bir mecburiyeti yoktur. Peygamber kendisi de her seyini geride
birakmig ve yabanci topraklara gelmis, bu anlamda sikintilar ¢ekmis biri olarak
ihanetlerine ragmen Yahidilerin magdur olmalarim istememistir.

Acizine yaptigimiz bu g¢ikarima gore giiniimiizde zor durumda kaldif1 i¢in
malin1 degerinden ¢ok daha az bir fiyata satmak zorunda kalan bir kimsenin malini
onun zayififim firsat bilip satin almamn hem etik bakimdan hem de Hz.
Peygamber’in siinnetine uygunluk bakimindan dogru olmadigi kamisindayiz. Zirad

Miisliiman kardesligi yardimlasmayi ve adaleti gerektirir.

% Ebg David, a.g.e., . 12, s. 475.
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D- Yiyecek ve I¢ecekler Hususunda Iztirir

Muztarin zikredildigi hadislerin ekseriyetle yiyecek ve igecekler meselesi
etrafinda yoZunlagtifim1 s8yleyebiliriz. Bunun sebebi daha ziyidde yeme-igme
konularinda muztar kalinmastmn miimkiin olmasidir. imam Buhiri bu konuda
eserinde Kitdbu'z-Zebdih ve's-Sayd’da “Eklil’l-Muztar” isimli bir bdb agmis ancak
Kur’an'da bu konu ile ilgili olarak zikredilen bes dyeti vermekle yetinmigtir. (Bakara
172, 173, Maide 3, En’am 118, 119, 145, Nahl 114, 115.)

Stinen-i Ebi Ddvid’da ise “Babun fi’l-Muztarr ile’l-Meyte” isimli bir bab
bulunmaktadir. Burada zikredilen hadisleri vererek meseleye girig yapalim:

Cébir Ibn Semiire’den zikredilmistir ki:

Bir adam beraberinde ailesi ve gocuklar1 oldugu halde Harra'ya indi. Bagka
bir adam ona:

". Bir devem kayboldu, onu bulacak olursan yakalayiver" dedi. Adam
sahibinin kaybettigi deveyi buldu ama sahibini bulamadi. Deve hastalandi. Adamin
karsi:

"- Onu kes (de mundar 6lmesin)" dedi. Ama adam kabul etmedi. Deve 6ldii.
Kadin bu sefer:

"_ Derisini yiiz de etini, yagim kadid yapalim (giineste kurutalim) ve yiyelim"
dedi. Adam: "Hele, Rasfilullah (s.a.v.)a bir soralim (da s6ylediklerini sonra
yaparim)" dedi.

Ona gelip sordu. Aleyhissalitu vesselam:

"_ Seni ondan miistagni kilacak bir zenginligin var m1?" diye sordu. Adam:

"Hayir! yok" dedi.

Rasfilullah da: "- Oyleyse onu yiyin" buyurdu.

Rami der ki: "Sonra devenin sahibi geldi. Durum kendisine anlatild1.

Adaina: "-Deveyi kesmedin mi?" dedi. Adam:

"_Senden utandim!" cevabinda bulundu.

Ayet-i kerimelerde meyte yeme defaatle haram kilinmisken Rasfil adama
“Meyteyi yemediginiz takdirde telef olmaktan korkuyor musunuz?” geklinde bir soru

y6neltmemis, aksine bundan gani olup olmadigint yani ihtiyacimin bulunup

% Eb@i Davd, Et'ime 37.
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bulunmadigini sormakla yetinmistir. Buna gére meyteden yemek icin telef olmaktan
korkmak sart degildir. Ciddi bir ihtiyacin olmas: yeterlidir. Burada ihtiyacin var mi
derken ‘senin ve ailenin ihtiyac1’ denmek istenmistir. Ayrica Nebi bu meyteyi hemen
tiikketin ya da onu saklamayin gibi bir ifade de kullanmamugtir. Bundan da meytenin
saklanabilecegi ve ileriki zamanlarda kullamlabilecegi sonucu ¢ikmaktadir.

Ayn1 meyandaki diger bir hadis de s6yledir: Hz. Cébir (r.a.)’den:

Rastlullah (s.a.v.) bizi (Kureys kervanim takip etmek i¢in) génderdi. Basimiza
da Ebfi Ubeyde’yi kumandan tayin etti. Bize azik olarak bir dagarcik hurma verdi,
baska verecek bir sey bulamadi. Ebi Ubeyde bize birer hurma veriyordu. (Eb{l Zer)
diyor ki: Ben bununla ne yapiyordunuz? diye sordum. (Cébir) dedi ki: Onu ¢ocugun
emdigi gibi emiyor, sonra iizerine su igiyorduk. Bu bize bir giin geceye kadar
yetiyordu. Bir de sopalarimizla selem agacinin yapragini silkiyor sonra onu su ile
1slatarak yiyorduk, dedi ve goyle devam etti: Deniz boyuna gittik. Derken denizin
boyunda bize yiiksek kum tepesi seklinde bir sey yiikseldi. Ona vardik, bir de ne
gorelim, anber denilen hayvan. Ebd Ubeyde: “Bu lestir” dedi. Sonra “Hayir, biz
Allah Rasllii’niin elgileriyiz. Ve Allah yolundayiz. Siz muztar kaldiniz, bindenaleyh
yeyin” dedi. Artik onun yaninda bir ay kaldik. ti¢ yiiz kisi idik hatta semizledik. (...)
Medine’ye geldigimiz vakit Rastlullah’a (s.a.v.) giderek onu kendisine anlattik da
“0, Allah’1n sizin igin ¢ikardig: bir nziktir. Yammizda onun etinden bir sey var mi1?
Bize de tattirin” buyurdular. Bunun {izerine Rasfilullah’a bir par¢a gonderdik, onu
yedi. &

Hadiste gegen 43,5 9 kavlinin anlami biraz kaynatilmig ve yenecek kivama
getirilmis, seferlerde taginan et demektir. O, kadittir denmistir.

Davudoglu Rastilullah’in balinadan isteyip ondan™ yemesini su sekilde
aciklamistir: “Rasfilullah (s.a.v.)’in bu istemesi heldl oldugunu bizzat yemek
stiretiyle gostererek ashabinin kalbini yatigtirmak igindir. Yéhut balina Allah Tedld
tarafindan gonderilme bir yiyecek ve harikuldde bir ikram oldugu igin onunla

"%  Bizim kanaatimiz burada Rastlullah’in,

teberrilk etmek igin yemigtir.
Davudoglu’nun ilk zikrettigi sebebe binden (ashabinin kalbini yatigtirmak igin) yemis

olmasidir.

57 Mitslim, Sayd 17; Nesel, Sayd 35; Eb Daviid, Et’ime 47.
%8 Nesei, , c. 7, s. 207.
69 Davudoglu, age., c. 9,s. 169.
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Ebd Ubeyde bu lestir diyerek miifrezesinin bu baliktan yemesine ilkin izin
vermemis ancak daha sonra ictihAdim degistirerek “- Sizler muztar kaldimz ve Allah
yolunda cihad yapmak i¢in yola ¢iktimiz” diyerek muztar oluglarin illet kabul etmig
ve balinanin yenmesine cevaz vermigtir. Ras(ilullah da “- Onun etinden bize de
getirin” diyerek Ubeyde’nin dogru karar verdigini g&stermigtir. Ayrica bu hadisin
disinda bir ¢ok hadis denizin liisiiniin yenmesinin helél oldugunu beyan etmektedir.
Hiikmiin bu oldugunu gérmenin yaminda bizi ilgilendiren kismi Ebi Ubeyde’nin
muztar kalmay illet olarak kabul etmesidir.

Ebd David Siinen’inde Vehb b. Ukbe’nin el-Amiri’den sdyle bir hadis rivayet
ettigini bildirmigtir:

Fiicey’ Rasilullah’a geldi ve dedi ki:

-Bize meyteden ne heléldir? Biz de:

-Aksam ve sabah yiyecek kadar dedik. Ebli Nuaym dedi ki:

Ukbe bana sabah bir bardak ve aksam bir bardak seklinde tefsir etti ve dedi
ki:

-Babam hakki i¢in bu agliktan bagka bir sey degildir. Onlara bu halde meyteyi
helal kildi. Ebd David dedi ki:

“ ‘el-Gabuk’ giindiiziin sonunda yani aksam, ‘es-sabuh’ da giinlin basinda
yani sabah i¢ilendir.”

Sabah i¢gilen ve aksam igilen bir bardak siit insamn agligini giderir. Yani insan
tam olarak gida almis olmasa da bu miktar hayatta kalmasina yeterlidir. Bu durumda
olana meyteyi yemek heldldir. Bu ve bundan once zikrettigimiz hadis muztar
durumda olanin meyteden doyuncaya kadar yiyebilecegine delélet eder. Ancak Imam
Ebll Hanife aghgi giderecek kadar yemeyi céiz gormiis, fazlasina miisaade
etmemistir. Bu hususta diger hadis de sudur:

Bize Ebl Asim, el-Evzai’den, Hassen b. Atiyye’den, O da Eb{i Vakid’den
(naklen) rivayet etti ki: O soyle dedi:

-Ya Rasfilallah! dedik. Biz aghgmn bulundugu yerde yastyoruz. Murdar hayvan
oliistinden bize ne heldl olur? Hz. Peygamber $6yle buyurdu:

“.Ne sabah yemegi, ne aksam yemegi yiyemediginizde ne de (yerden) bir sebze
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¢ikaramadiginizda isiniz ona kalir. *™

Ed-Dérim{i demistir ki: (Diger) raviler ' 54343 al g kelimesini ¢ ile s6yliiyorlar.
(Bu durumda ménA ne de bir sebze koparmadigimizda seklinde olur). Bu ise & ile
soylenmistir.”"

Burada sabah yemegi ve aksam yemegi ile kastedilen igilecek bir bardak
stittin bulunabilmesidir. Baklagil ifadesi de kimileri tarafindan bir gesit taze hurma
olarak tefsir edilmistir.

Ag kalan bir kimsenin meyteden yemesine cevaz veren hadislerin yaninda
bagkasinin malindan izinsizce yenilebilecegine deldlet eden hadisler de mevcuttur.
Su’be b. Ebi Bigr’in Ubbade b. Surahbil’den rivayet ettigi hadis buna drnektir.

Eb( Bisr Ca’fer b. Iyas s6yle demistir: -Beni Gubardan bir adamdan- Abbad b.
Surahbil’den isittim. Dedi ki:

-Bize bir kitlik yil1 isabet etti. Sehre gittim ve bir bostana girdim. Bir basak
aldim, bagad: ovaladim, yedim ve ondan elbiseme de kattim. Bostann sahibi geldi,
beni dévdii ve elbisemi aldi. Rasiil’e gittim ve ona olan biteni haber verdim. Rasfil
adama dedi ki:

“-O agken onu nigin doyurmadin? O cahilken onu nigin bilgilendirmedin?”
Bunun iizerine Rasf{il ona emretti, adam bana elbisemi geri verdi. Ve ona bir vesk ya
da yarim vesk yiyecek yiiklemesini emretti. &

Rasfilullah adamin muztar durumda oldugunu goriince bahge sahibini
Miisliiman bir kardesini ihtiya¢ zamaninda doyurmadigi, onu koruyup gézetmedigi
i¢in uyarmig ve burada genel geger bir kdideye de isarette bulunmustur. Miisliimanlar
birbirlerini her zaman maddi manevi olarak her alanda gozetmeli ve
desteklemelidirler.

Ebl Daviid, Hasen'den ve Semiire’den rivayet etti ki, Ras(lullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

“Sizden biri koyun siiriisiine rastlarsa sahibi orada ise izin istesin. $ayet sahibi

izin verirse onu sagsin ve igsin. Sahibi yoksa {i¢ kez seslensin, sahibi cevap verirse

™ Darimi, Ezahi 24; Ahmed b. Hanbel, 5/218.
71Dairimi, age., c.4,s.298.
"2 Ebl Davild, Cihad 93; Ibn Méace, Ticaret 67.
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izin istesin, eger sahibi cevap vermezse onu yalmzca sagsin ve igsin. Ancak onu
yiiklenmesin.””

Bu hadis hakkinda, hadis ehli farkhh yorumlarda bulunmustur. Bir kismu
hadislerde verilen cevazin yalmzca yolcu olan muztarlara verildigini ve yenilen
miktann kiymetinin 6denmesinin gerekmedigini s6ylemis, fukahinin ¢ogunlugu ise
muktedir olundugu takdirde kiymetinin Sdenmesi gerektigini bildirmistir. Zird
Peygamber Efendimiz bir hadis-i seriflerinde “Her bir Miisliman’in kani, mali ve

irz1 diger bir Miisliiman’a haramdir””* buyurmuglardir.

E- Muztar Ifadesinin Gegtigi Diger Hadisler

Bazi hadislerde 1ztirdr ifadesi beraberinde bir hiikiim getirmemigtir. Yani
kastedilen 1ztirdr ifadesi 1stldhi anlamda inceledifimiz muztarin kapsamina
girmemektedir. Yani zor durumda kalan, mecbur kalan anlaminda kullanilmasina
ragmen ruhsat taminan bir hususu ifade etmemektedir. Bu hadisleri sGylece
ornekleyebiliriz:

Abdurrahman b. Abis babasindan séyle rivayet etmistir: Ben Aise’ye:

-Peygamber kurban etlerinin ii¢ giinden fazla yenmesini nehyetti mi? dedim.

Aise:

-Peygamber, bu ii¢ giinden fazla kurban eti yemeyi ancak insanlarin aglik
cektigi bir yilda nehyetti de bununla zengin olanin fakire yedirip doyurmasim istedi.
Su muhakkak ki biz davar bacaklarimi kaldirdik da bayramdan on bes giin sonra
yedik, dedi.

Aise’ye :

-Sizi bunlar geciktirmeye zorlayan ne idi? denildi. Aige giildii de,

-Muhammed’in aile halki, kendisi Allah’a kavusuncaya kadar ii¢ glin arka
arkaya katiklanmug halis bugday ekmegi ile doymadi, dedi. s

Bu soru ile Hz. Aise’den kurban etlerinin saklanip saklanamayacagi

Ogrenilmek istenmigtir. Hz. Peygamber kurban etlerini yalnizca insanlarin sikinti

cektigi bir dénemde yasaklamigtir. Bunu yapmaktaki amact ise etlerin elden

7 Ebfi David, Cihad 93; Tirmizi, Buyl’ 60.

™ Mislim, Birr 32; Ebd David, Edeb 35; Tirmizi, Birr 18; ibn Mice, Fiten 2; Ahmed b. Hanbel,
2/277, 370, 3/491, 4/168. A

5 Buhari, Et’ime 27; Ahmed b. Hanbel, 6/12.
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¢ikariimasi telagi ile fakirlerin nziklandirilmasidir. Yoksa kurban etlerini saklamanin
yasakligini ifade eden bir nass yoktur. Hz. Aige kurban etlerini on bes giin
sakladiklarinu ifade ettifinde buna kendilerini neyin mecbur biraktigi, bunu yapmaya
kendilerini neyin ittigi &frenilmek istenmistir. Bunun sebebi ise insanlarin kitlik
yilinda bulunmalari ve Muhammed ailesinin de ihtiya¢ icinde bulunmasidir. fbn
Hacer bu hadisi kisaca su gekilde agiklamustir: “Hadiste kurban etlerinin ii¢ giinden
fazla saklanmasi yasaginin belli bir déneme has olduguna, bunun sonra nesh edilmis
olduguna ve etin saklamp kadit olarak yenmesinin c4iz olduguna isaret vardir.”’®

Bu hadislerden biri de Imran b. Hudayr’dan gelen rivayettir.

Imran b. Hudayr anlatiyor:

Lihik’tan giines batmadan once kilinan iki rekat namazi sordum, bunlan
Abdullah b. Ziibeyr’in kildigim s6yledi. Bunu duyan Muaviye, Abdullah b. Ziibeyr’e
haber gdndererek giines batmadan 6nce kilinan iki rekat namaz ne namazidir diye
sorunca, Abdullah Ummii Seleme’ye sormak zorunda kaldi. Ummii Seleme:

“Rasfilullah bunu ikindiden 6nce kilardi. Bir giin kilamad: da giines batarken
kildi. Ne bundan énce, ne bundan sonra bu namaz1 bir daha kildigim1 gérmedim”
dedi.”’

Burada kullamilan muztar ifadesi bagka bir yol bulunamamas: dolayisiyla
mecbur kalmay: ifade etmektedir. Yoksa yeme i¢me, ibadet, nefsin muhafazas: gibi

hususlarda bir muztar kalmay: ifade etmemektedir.

6 Askaléni, age. , c. 9, s. 480.
™ Nesei, Mevagit 37.
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UCUNCU BOLUM
HUKUKI ALANDA IKRAH ve IZTIRAR

I- ikrih ve Hiikiimleri

Birinci boliimiimiizde inceledigimiz A4yetlerin birer ahkdm A&yeti olmalan
sebebiyle kendilerinden hiikiimler g¢ikarildiim fakat bu hiikiimler konusunda
ihtilaflarin meveut oldugunu ifade etmistik. Buna binden bu béliimde miifessirlerin
agiklamalarim ve ihtilaf ettikleri konulan ifade ettikten sonra simdi ikrdh ve 1ztirar
haline terettiip eden diinyevi ve uhrevi hiikiimleri elimizden geldigi kadar beyan
etmeye ¢alisacagiz. Burada sunu belirtmemiz gerekir ki biz ikrdh ve 1ztirdr hallerine
terettiip eden biitiin hitklimleri en ince ayrintisina kadar verecek degiliz. Zird her
mezhebin bu konulara hacimli béliimler ve bablar ayirdiklarim diigiinecek olursak
bunlar1 burada vermenin imkéansiz oldugunu gérmek miimkiin olur.

Calismamizin bu kisminda ilkin kisaca ikrdhin liigavi ve 1stildhi anlamlarim
verecek, arkasindan miilci ve gayri miilci olmak iizere kisimlarini izah edecek, daha
sonra on maddede topladigimiz sartlarim siralaylp ikrahin ser’i ve hissi tasarruflara
etkisini ifade edecek, son olarak bazi hissi tasarruflarin diinyevi hiikiimlerine

deginecegiz. Ayn yontemi 1ztirdn incelerken de kullanacagiz.

A- Ikrah Nedir?

Sozlikte “istememek, rizd gostermemek, zorlamak” anlamlarina gelen ve
“kiirh” (kerh) kokiinden tiireyen ikrah, “Insanin baskas: sebebiyle yapmig oldugu ve
bununla rizdsmin ortadan kaldirilmis oldugu veya bununla ehliyeti kaybolmaksizin
segme imkanimn yok oldugu veya ondan hitabin diistirildiigi fiildir.”

Bir kavilde kerh ve kiirh’tin, zagfu ve zugfu gibi aym seyler oldugu
sOylenirken, diger bir kavilde :

Kerh’in insana digaridan yiiklenen megsakkat oldugu,

Kiirh’iinse kiginin bizzat zatimin tiksindigi halde yoneldigi (kesb ettigi) fiil
oldugu ifade edilmistir.

Bu dogrultuda hoslanmamama maénas1 ile ikrdh iki ayr1  sebepten
kaynaklanabilir. Bunlar:

! Serahsi, age. , c. 24, s. 38.
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1- Insanin kendi tabiatindan kaynaklanan hoslanmama,

2- Insamin kendi aklindan ve geriattan kaynaklanan hoglanmama.

Bu sebeple insanun bir sey igin ‘Ben onu tabiatiyla istiyorum ve ben ondan akli
ve ser’i ybnden hoslanmiyorum’ méndsinda ‘Ben onu istiyorum ve ondan
hoglanmiyorum’ demesi, ya da tam tersini, yani ‘ben onu akli ve ser’i cihetle
istiyorum ve ondan tabiatiyla hoslanmiyorum’ demesi dogru olur.? Nitekim Allah
(c.c)’1n su kavlinde bu gergeklesmistir: “Siz ondan hoglanmadiginiz halde savas
size emredildi.”

Bu anlam ayriliklarindan yola ¢ikilarak dini bir terim olan ‘mekruh’un birinci
anlamla, ‘ikrah’ in da ikinci anlamla baglantili oldugu sdylenir. Ikrah, Keldm ilminin
literatiiriinde bir kimsenin iman ya da inkira zorlanmasinin dini hitkmii hususunda
yer aluwken, Fikih ilminde ise bir kimsenin o&zgiir olduunda yapmaya riz
olmayacag1 ve yapmak istemeyecegi bir isi tasarruf etmeye zorlanmasimin hukiki
sonuglart tartisitlirken sikg¢a kullamilmigtir. Bu baglamda ikrdhin fikih usliinde
ehliyeti daraltan ve ortadan kaldiran hallerden (avarizu’l-ehliye) miiktesep arizalar
(irddi arizalar) arasinda zikredildigini gérmekteyiz.

Islam Hukukgularimin ve 6zellikle Hanefilerin ikrdhi tanimlarken bu konuda
kendi egilimlerini yansitacak bazi ildve ve agiklamalar getirdiklerini gérmekteyiz.
Mesela Serahsi’nin ikrdhi “Insamin bagkasi sebebiyle yapmis oldugu ve bununla
nizasinn ortadan kaldinlmis oldugu veya bununla ehliyeti kaybolmaksizin segme
imk4ninin yok oldugu veya ondan hitdbin diisiiriildiigii fiildir.””* seklinde tanimlamasi
Hanefl mezhebinin nz4a ve ihtiyar ayrimindan kaynaklanmaktadir.

Serahsi’nin tamimi diginda yapilan tamimlara bakildiginda 4limlerimizin “Bir
kimsenin serbest kaldiginda rdzi olmayacagi ve istemeyecegi bir isi yapmaya
zorlanmas:”, “Baskasim istemedigi bir ise baski altinda tutarak mecbur etmek” veya
“Bir kimseyi korkutarak ve yapilan tehdidin icrd edilecegine inandirarak istemedigi
bir ise zorlamak” anlaminda birlestiklerini gérmemiz miimkiindtir.®

Zorlayan kimseye miikrih, zorlanan kimseye ise miikreh denir. Ikrah miilci ve

gayri miilcl olmak tizere iki kisma ayrilir.

2 {sfehani, age. , s. 429; [bn Manzir, age. , c. 13, s. 534.

3 2/Bakara, 216. '

* Serahsi, age. , c. 24, s. 38.

3 Zubayli, Vehbe, el-Fikhii’l-Islémi ve Edilletiih, Dari’l-Fikr, Dimesk, 1987, c. 5, s. 386.
¢ Bardakoglu, Ali, “Ikrgh”, D.I.A., XXII, Istanbul, 2000, c. 20, s. 31.

101



Kisaca ikrdhin ne oldugunu gordiikten sonra simdi de sirasiyla ikrdhuin gegitleri
ve sartlarini izah edelim:

B- Ikrahin Cegitleri

Ikrahin biri miilct veya kdmil ikrdh, digeri ise gayri miilci veya nakis ikrah
olmak tizere iki gesidi vardir.

1- Miilct Ikrdh

Kiginin nefsine yahut &zalarindan herhangi birisine gelebilecek bir zarar ile
tehdit edilmesi halinde s6z konusu olan ve kisinin kudret ve ihtiyarim tamamen
ortadan kaldiran zorlamadir. BoOyle bir ikréh nizdy:r yok eder, ihtiyar1 bozar.
Oldiirmekle tehdit, 4zilarindan birini kesmekle korkutmak, canin veya herhangi bir
organin telef olmasindan endige ettirecek kadar ¢ok dayak buna misal olarak
verilebilir. Fikhi tartigmalarda ikrih terimi yalmiz basina kullanildiginda bundan tam
ikréh anlagilir.

2- Gayri Miilci Ikrah

Bu ise ag susuz birakmaksizin hapisle, baglamakla, az miktarda dayakla yahut
malin bir kisminu telef etmek gibi hususlarla tehdit sonucu ortaya ¢ikan ikinci derece
apirlikta zararlar igeren ikrah tiriidiir. RizAy1 ortadan kaldirmakla birlikte, ihtiyar1
ifsat etmemektedir.

Hanefilerde bu iki tiire ildveten iglincli bir ikrdh tiirii daha vardir ki bu da
‘Edebi ikrah’tir. Edebi ikrih terimi heniiz yeni ¢alismalarda kullanilmaya baglanmig
olup Hanefilerin eserlerinde direk olarak bu isme rastlanmamaktadir. Ancak Islam
Fikht Ansiklopedisi veya Mevsiiatii’l-Fikhi’l-Islémi gibi son ddnem eserlerinde bu
isimlendirmenin literatiire dahil edildigini gérmekteyiz.

3- Edebi ikréh:

Bu da nzénin biitiiniiyle ortadan kalkmasina sebep olmakla birlikte ihtiyar
ortadan kaldirmayan ikrh tiiriidtir. Kiginin usul veya furfiundan, kardes veya kiz
kardesinden veya onlara benzer yakinlarindan herhangi birisini hapsetmekle tehdit
gibi. Boyle bir ikrahin hitkmii kiydsen degil de istihsanen ser’i bir ikrah olmaktadir.
Buna bagli olarak ikrah sonucu yapilan tasarruflarin gegerli olmamasi s6z konusudur.
Fikhin ve diger mezheplerin agirlikli gériisii bu olmakla beraber hangi yakinlkta

bulunan kisilerin bu kapsama girdigi konusu tartismalidir. Ekseriyet bunu es ve
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mahremiyet derecesiyle simrlandirmak isterken Imam Buhéri dahil bazi fakihler
bunlann digindaki Miisliimanlara ybneltilen agir tehdidin de ikrdh sayilacagim
s6ylemiglerdir. 7

Safillerde® ise ikrah miilct ikrdhtan ibaret olup miilct olmayan ikraha ise ikrah
denilmemektedir. Onlara gére ikréh ileri derecede dovmek, uzun siire hapsetmek,
mali telef etmek gibi gekinilen bir seyle korkutmakla meydana gelir. Insanlarin
durumlarindaki degisikliklere gére ikrdhuin etkisi de degisik olur. Toplumda siradan
bir insan i¢in tokatlanmak ¢ok ¢irkin ve utandirict olmayabilir ancak esraftan birinin
buna méruz kalmasi agir ve utandiricidir. Yani o an ikrdhin hangi ¢esidinin vuka
bulduguna kisinin kendisi karar verecektir. Gelecekte gergeklestirilecegi bildirilen bir
ceza ile korkutmakla ikrdh hasil olmadigi gibi, boyle bir cezaya hak kazanmus
kimseyi korkutmakla da ikrdh meydana gelmez. Zira ikrdhin sarti miikrehin yaptig
tehdidi hemen ve kuvvet kullanarak gergeklestirecek durumda olmasi, miikrehin de
kagmak vb. yolla bunu kendinden defetmekten aciz olmasi ve yapmas: istenen isi
yapmadiginda tehdidin ger¢ekleseceginden korkmasidir. Haksiz yere ikrdh edilenin

tasarruflant gegerli degildir. Ancak oldiirme vb. isleri isleyecek olursa ona kisas

uygulanir.

C- Ikrahin Sartlan

Alimlerimiz bir meselede ikrdhin mevcut olup olmadigini tespit edebilmek i¢in
bir takim sartlarda birlegmigler ancak bazi mezhebi yaklagimlar dolayisiyla da
farkliliklar ortaya gikmugtir, Burada bu sartlan sylece 6zetleyebiliriz:

1- Miikrih (zorlayan) tehdit ettigi seyi bilfiil yapabilecek giice sahip olmalidir.
Aksi taktirde ikrdhtan bahsetmek miimkiin olmaz ve onun sdyledikleri hezeyan olur.

EbG Hanife’ye’ gore bu anlamda ikréhi gerceklestirmeye yalmizca devlet
bagkam kadirdir ve onun digindakiler tehditlerini gergeklestirmeye muktedir
degillerdir. Eb( Hanife’nin bu konudaki dayanag:, diizene yalmzca devlet bagkanimn

hékim olmasi ve kendi doneminde ondan daha iistiin bir giiclin mevcut olmamasidir.

’ Buhari, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail, Sakih-i Buhdri ve Tercemesi, I-XVI1, trc. Mehmed
Sofuoglu, Otitken Yayinlar, Istanbul, 1989, c. 15, s. 6820.
# Nevevi, Eb Zekeriyyd Yahya b. Serif ed- Dlmeskl Ravzatu’t-Télibeyn, I-VIII, thk. Seyh Adil
Ahmed Mevcid, Seyh Ali Muhammed Mez, Daru’l-Klititbii’ I-Iimiyye, Beyrut, trs. , ¢. 6, s. 57.

? Serahsi, age. , c. 24, s. 88.
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Serahsi, “Eger devlet bagkaminin yaptif1 tehdidi gergeklestirmeyecegi biliniyorsa kisi
mitkreh say1lmaz”'? demektedir.

Ebl Yusuf, Muhammed ve diger ii¢ imam ise bunun aksini savunmakta ve
ikrdhin yoneticiden de bagkasindan da tahakkuk edebilecegini, sulta sahibi herkesin
bagkasina zarar verebilecegini sdylemektedir.!!

Alimler, Imam-1 Azam ile iki talebesi arasindaki gbriis ayrilifim1 asrin ve
sartlarin farklilifina baglamaktadirlar. Yoksa delil ve burhanlann farkli olusuna
degil. Eb& Hanife de, talebeleri de zamanlarina ve sgartlarina uygun fetvida
bulunmuslardir.

2- Tehlike her an mevcut olmalidir. Miikrehin icbar edildigi isi yapmadiginda
miikrihin tehdit ettigi seyi yerine getirecegini zanmt gélip ile zannetmesi ve kagmak,
bagkasin yardimim istemek, devlet bagkanina siinmak veya karsi koymak gibi bir
yolla tehdit edildigi seyden kurtulma umudunun olmamasidir.'? Burada miikrehin
korkusunu objektif esaslara gére degil siibjektif duruma gore tespit etmek gerekir.'?
Eger miikreh, miikrihin tehdit ettigi seyi yerine getirmekten Aciz oldugunu anlarsa
tehdidin hi¢bir ménasi1 kalmayacaktir.

3- Cebir ve tehdit miikreh i¢in ciddi ve kesin zarar ihtiva etmelidir. Yani tehdit
edildigi sey canminin, 4zilarmin, veya malimn telefini, haniminin, anne-babasinin
hapsedilmesi seklinde kendisinin 6nemsedigi kisilere eziyeti vs. icermesi gerekir.
Burada tespit edilmesi gereken husus yapilan zorlamanin kisinin nizasim ortadan
kaldirmas: yada kaldirmamasidir.* Ciinkii bazi kimseler az bir zorlama ile miiteessir
olurken bazi kimseler bundan etkilenmemektedir.

Mesela, az bir dayak ya da bir giinliik hapsedilme &6rfe gére ciddi ikrdh
sayllmasa da toplumun saygin kisileri i¢in zorlamamn mevcut olduguna ve nzimn
ortadan kalktigina hitkmedilir. Ciinkii bu tiir bir zorlama kariyer sahibi ve toplumun
esrafindan olan kigiler icin seref ve haysiyeti zedeleyicidir ve siddetli dayak
hiikmiindedir. Burada ikrdhin ciddi olup olmadifi objektif esaslara gore degil,

mitkrehin durumuna gore tespit edilir. Bu ise manevi ikrdhin (Hanefilerin iigiincii

19 Serahsi, age., c.24,s. 89.

' Serahst, age., c. 24, s. 89.

2 Ebd Zehra, age. , s. 304.

¥ Aydin Hakki, “Islam ve Turk Borglar Hukukunda ikrah”, Cumhurivet Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi, Sivas, 1999, sy. 3, s. 1

¥ Acar, H. Ibrahim, “islam Borglar Hukukunda irideyi Sakatlayan Sebepler II- ikrah”, Atatirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2002, sy. 18, s. 23.
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.

gesit olarak kabul ettigi, edebi ikrdh olarak tammladigimz ikrdh) g6z 6niinde
bulundurulmasadir.

4- Miikrehin kendisi ile tehdit edildigi sey 4cil olmalidir. ileriki zamana déniik
tehdit ikréh kabul edilmez. Zira kisi bu zaman aralifinda kagmak, yardim istemek,
devletten korunma talep etmek gibi imkénlara sahiptir. Bu, Hanefiler,"> Safiiler'® ve
bazz Hanbelilere!” gore sarttir. Malikiler'® ise tehdidin hemen, acilen
gergeklestirilmesini sart koymamaktadirlar. Onlar igin Onemli olan korkunun her
haliikarda mevcut olmasidir. Vehbe Zuhayli, eseri Islam Fikh: Ansiklopedisi’nde
kabule sdyan olan goriisiin Malikilere ait oldugunu s6ylemektedir. '°

5- Miikrehten yapilmasi istenen is dinen yada aklen cdiz olmayan ya da
miikrehin normal sartlarda yapmaktan kaginacag: ve yapmaya riz1 olmayacagi bir is
olmalidir. Yani malim satmak gibi kendisine ait bir hakki yada bagkasinin malim
telef gibi kendi digindaki bir kimseye ait hakk: ya da igki igmek, zina yapmak gibi
ser’l bir hakki tecaviize zorlanmak ikrdh olarak miitdlaa edilir. Ancak miikreh
zorlandig isi daha 6nce yapmakta olan biri ise bu onun i¢in ikrah sayilmaz. 2°

6- Miikrehten yapilmas: istenen seyi yerine getirdigi taktirde tehditten
kurtulacak olmalidir.?! Miikrih, miikrehi kendini 6ldiirmesi icin zorlasa, sen kendini
oldiirmezsen ben seni 6ldiiriiriim dese miikrehin kendini 6ldiirmesi sahih olmaz ve bu
yapilan ikréh sayilmaz. Ciinkii zorlandig isi yapmak onu tehditten kurtarmamakta
bilakis kendi kendinin katili yapmaktadir.

7- Miikreh i¢in zorlanilan is tehdit edildigi isten daha biiyiik olursa, baska bir
deyisle tehdit edildigi sey zorlandig1 seyden daha hafif olursa ikrdh gergeklesmis
sayilmaz.”? Bunu sOylece Omekleyebiliriz: Kisi baskasinin malin1 telef etmeye
zorlansa ve yapmadig1 taktirde bir kez tokat atilacagi seklinde tehdit edilse ve
bagkasimin malin1 telef kendisine tokat atilmasindan daha hafif gelse ikréh

gerceklesmis olmaz.

15 Serahst, age., c.24,s.39.

' Nevevi, age. , c. 6, s. 57.

' bn Kudéme, Eba Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Mugni (ff Fikhi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel es-
Seybdni), 1-X11, Daru’l-Fikh, Beyrut, 1985, c. 7, s. 292.

® “{krah”, Mevsaatii’l-Fikhi'l-Isldmi, 1-XXV, Kahire, 1990, c. 23, 5. 55.

Y9 Zuhayli, age. , c. 5, s. 389.

2 Bilmen, age. , c. 7, s. 319.

2z Aydin, M. AXif, Tirk Hukuk Tarihi, Beta Yaynlan, Istanbul, 2002, s. 180.

2 Zuhayli, a.g.e., c. 5, s. 389.
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8- Yapilmast ser’an ldzim veya miibah olan bir seyi yaptirmak i¢in yapilan
zorlama ikréh sayilmaz. Mesela aghktan Slecek duruma gelen bir kimse bir geyler
yemeye zorlansa miicbire bir sey lazim gelmez. Yine bir kadin kocasina mehrini
bagislamakla emrolunsa, bagislamadig: taktirde kocasi onu bosamakla tehdit etse ve
kadin mehrini bagislasa bu ikrdh olmaz ve bagislamasi sahih olur. Ancak bazilar1 bu
bir ikrdh kabul edilir zir4 koca, karisinin efendisi konumundadir demislerdir.

9) Safiiler” yapilmas: igin zorlarulan isin tek bir iy olarak tayin edilmesini ve
kisinin kendisinden istenen seye daha az ya da daha fazlasim, ya da farklisim
yapmak sfiretiyle muhalefet etmemesini sart kogsmuglardir. Miikreh iki ya da daha
¢ok sey arasinda muhayyer birakilir ve bunlardan birini tercih ederse ikrdh vuk(
bulmus olmaz. Zird kigi se¢im yaptigina gore ihtiyarim kullanmis demektir ve
ihtiyarin varlig: ikrdha engel olur. Mesela kisi, iki esinden birini bogamak i¢in ikrah
olunsa ve o da ikisinden birini bogasa veya karisin ii¢ taldkla bogamasi istense de iki
taldkla bosasa yahut tek taldkla bosamas: istense de li¢ taldkla bosasa bogamasi
gerceklesmis olur.

Hanefilerle®* Hanbeliler ise kisinin zorlandify isten daha fazlasim yada
baskasini yapmasi halinde ikrdhin gergeklesmeyecegi ve kisinin ihtiyar sahibi olarak
davrandig: hususunda Safiiler ve Malikilerle fikir birligindedirler. Ancak kiginin
zorlandif1 seyden daha azimi yapmasimin sonucu hususunda farkli goriistedirler.
Onlara gére azint yapmak kisiyi ihtiyar sahibi kilmaz ve miikreh olmaktan ¢ikarmaz.
Mesela kisi igki igmeye zorlansa ve igmedigi taktirde 6ldiiriilecegi sSylense bunun
lzerine icmekle zorlandig1 miktardan bir an firsatim1 bulup da daha azim ig¢se bu
azaltma ile kigi ihtiyar sahibi kabul edilemez. ihtiyar sahibi olmaksi1zin miikrehtir.

Ikrahin tanimin, gesitlerini, ve sartlarini ifade ederek konumuzu ana hatlariyla
tamimig olduk. Ikrahin hissi ve fiili tasarruflara etkisini ise teferruatiyla birlikte
dordiincti bolimiimiizli olusturacak olan ‘Hukiki Alanda Ikrdh’ baghg: altinda

inceleyecegiz.

B Nevevi, age.,c. 6,s. 54,
24 Serahst, age.,c.24,s. 132,
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D- ikrdhin Ser’i Tasarruflara Etkisi ve Hiikiimleri

Ikrahin ser’i tasarruflara etkisi denildiginde bugiinkil anlamiyla ikrahin kdngnt
tasarruflardaki etkisi bir bagka deyisle sézlii tasarruflardaki etkisi akla gelmektedir.
Bu tasarruflan yapmaya ya da yapmamaya zorlanilan kisicien istenilen sey ya
muayyen bir seydir ya da kigi mubayyer birakilmgtir.

Ser’i tasarruflar ya:

1- Insat yolla ya da,

2- Ikrar yoluyla gergeklesir.

1- Ing4i Yolla Gergeklesen Tasarruflara ikrihmn Etkisi

IngAl tasarruflar aym zamanda akit yoluyla gergeklesen tasarruflar olarak da
ifade edilir. Bu tasarruflar iki kisma ayrilir. Bunlar:

a- Feshi miimkiin olmayan tasarruflar,

b- Feshi miimkiin olan tasarruflardir. Bunlan s6yle izah edebiliriz:

a- Feshi Miimkiin Olmayan Tasarruflar

Hanefiler fesh ihtimali olmayan tasarruflarda ikrdhin hi¢ bir etkisi olmadiini
kabul etmekte ve ikréh altinda yapilan fesh ihtimali olmayan ve riza sart1 aranmayan
tasarruflar1 céri kabul etmektedirler. Yani bu gibi tasarruflar lazimdir. Yemin,
bosama, nikdh yahut ric’at yapmak, 114, dil ile 1lddan donme, zihar gibi tasarruflardan
herhangi birine zorlanan kisi bunlan yaptig1 takdirde fiilini ikrdh altinda yapmug
olmasina bakilmaksizin tasarruflar1 14zim kabul edilir. Ikrdh altinda yapilan fiilde
sahih maksat gergeklesmediginden dolay: hazil gibi kabul edilir. Hezl ile vaki olan
tasarruflar bilindigi {izere 14zim kabul edilirler.

Hanefilerin bu konudaki delilleri, Ibn Omer’den miikrehin taldkimin gegerli
olduguna dair gelen rivayetler ve Safvan b. Amr (Mebsut’ta Amr diye gegerken ibn
Hazm Imréan olarak zikretmistir) et-T4i’den ve Huzeyfe el-Yeman’dan gelen su iki
rivayettir:

Safvén b. Amr et-Tai’den rivayet edilen hadis su mealdedir®:

Kocasindan nefret eden bir kadin bir glin kocasin1 uyurken yakalamis, eline
biiyiik bir bigak alip kocasimin g6gsiiniin lizerine oturduktan sonra onu uyarmig ve

ona:

% Serahsi, age. , c. 24, s. 41.
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-Allah’a yemin ederim ki ya beni ii¢ taldkla bogsarsin ya da seni bogazlarim,
demis. Adam yalvarmug ise de kadin 1srarda bulununca adam onu ii¢ taldkla bosamg,
sonra Peygamber (s.a.v.) giderek durumu arz etmis, Peygamber onun yapmis oldugu
bogamanin gegerli oldugunu bildirmigtir.28

Bu rivayetin farkli bir versiyonu Amr b. Surahbil’den nakledilmistir. Bu
rivyette durum Nebi’ye degil Omer b. El-Hattab’a bildirilmigtir. O da bu taldkin
1azim oldugunu s6ylemistir.

Huzeyfe hadisi de su mealdedir:*’

Miisrikler Huzeyfe’yi yakalayip ona herhangi bir gazvede Rasilullah’a
yardimci olmayacagina déir yemin ettirmisler o da etmistir. Durumu Rastlullah’a
anlattiginda Rastilullah ona:

“Sen ettifin yeminde dur. Biz de onlara kargi Allah’in yardimim aliriz”
demigtir.?8

Hanefller disindaki cumhfirun goriistiniin farkli oldugunu gérmekteyiz. Onlara
gore ise ikrdh bu gibi tasarruflan etkiler ve ifsat eder. Mesela ikrdh altinda yapilan
bosama gergeklesmez. Yine ikrdh altinda yapilan nikéh da bunun gibidir. Cumhiirun
bu konudaki dayanag: ise inceledigimiz ayetlerden biri olan Nahl stresinin 106.
dyetidir. Hatirlanacak olursa &dyette “Kalbi iman ile siikiinet buldugu halde
(dinden dénmeye) zorlananlar disinda, her kim imanindan sonra kiifre kalbini
acarsa, mutlaka onlarin iizerine Allah'tan bir gazap gelir ve kendilerine ¢ok
biiyiik bir azap vardir. ” buyuruluyordu.

Bu konuda hadisten gosterilebilecek deliller pek ¢oktur. Ancak biz bu hadisleri
vermeden 6nce ibn Hazm’in, Hanefilerin taldki, nikdhi vs. 1dzim goriip bey’i 1dzim
gérmemelerini agir bir dille elestirdigini ve bu konuda Hanefilere deyim yerindeyse
ates piiskiirdigiinti ifade etmeden gecemeyecegiz. Ibn Hazm Hanefilerin bu
konudaki delillerini “fasit haberler” olarak niteledikten sonra yukarida zikrettigimiz
hadisleri zikretmis ve ravilerinin tenkidini yaparak senetlerde zikredilen ravilerin bir
kismmin zayif, bir kismimin mechul oldugunu, ayrica hadisin miirsel oldugunu

sOyleyerek onlarin delillerini ¢liriitmeye g:ahsmlstlr.29

2 Rivéyetin miinker oldugu hakkmdaki degerlendirmeler igin bkz. Ukayli, age. , c. 3, s. 441.
27 Serahsi, age. , c. 24, s. 46.

28 Abdiirrezzak, Musannef; c. 3, s. 222.

* {bn Hazm, age. , c. 7, s. 208.

108



Simdi cumhurun goriigiind destekleyen hadislerin bir kagim ifade etmeye
gegcebiliriz:

Hans4 bt. Hizdm el-Ensériyye’den rivéyet ediliyor ki, Hans4’y1 babast Hizam,
iznini, nzasin1 almaksizin evlendirmigti. Halbuki Hans4 dul bir kadind1 (izni alinmasi
gerekirdi). Kadin bu evlilikten hognut kalmayarak Peygamber’e gidip sikdyet etti.
Peygamber de bu nikidhi ret ve iptal etti.

Aise (r.a.) soyle demistir:

-Y4 Rasilallah! Kadinlarla nikdh akidleri hususunda istisire edilir mi? diye
sordum. Rasilullah (s.a.v.) :

“Evet. (Kadinlarla nikdh akidleri hususunda istisare edilir)” buyurdu. Ben:

-(Ya Rastlallah) Er gormedik bakire, evlenecegi kimse hakkinda istislre
edilirse utanur, susar (rizasim bildirmez)! dedim. Rasilullah:

“Onun siikfitu, onun iznidir” buyurdu.’!

Yine Rasfilullah Efendimiz buyurdu ki:

“Dul hanum, kendisi hakkindaki kararlarda velisinden daha fazla s6z hakkina
sahiptir. Bekar kiza ise danigilir, onun izin vermesi susmasidir.”**

Ozet olarak cumhur ikrahla gerceklesen hig¢ bir kavli tasarrufu ldzim kabul
etmemektedir.

Bizim bu konudaki kanaatimiz su yéndedir: Hadisin miirsel oldugu hakkindaki
haberleri bir yana biraksak ya da kimilerinin dedigi gibi bu miirsel hadisler bazi
sartlarda kullanilabilir desek bile biz bu meselede su sekilde te’vil yapmanin uygun
olacagim1 diisliniiyoruz: Aktarilan rivayetlerden tecriibe ettiimiz gibi Rasfilullah
(s.a.v.) zaman zaman aym soruyu soran iki kigiye farkli cevaplar vermigtir. Aym
soruya farkli cevaplar vermesinde gozettigi husus ise karsisindaki kisinin bedeni ve
rith? durumudur. Ekseriyetle hadislerin igaret ettigi ve cumhurun da dedigi gibi ikrdh
altinda gergeklesen nikah ve talak 14zim degildir. Ancak burada rivayetin akisindan
anlagilmaktadir ki kadin egini sevmemekte ve kendisinden boganmak istedigi halde
zorla nikéh altinda tutulmaktadir. Bunu goren Rasfilullah ise bir istisna olarak bdyle
bir uygulamada bulunmustur.

30 Buhari, ikrah 3.
31 Buhari, ikréh 3.
32 Ebit Davad, Nikéh 25; Tirmizi, Niksh 18; ibn Méce, Nikah 11.
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b- Feshi Miimkiin Olan Tasarruflar

Fesh ihtimali olan ve nz4 sarti aranan tasarruflar ikréh altinda gergeklestiginde,
Hanefiler yapilan tasarrufu fasit kabul ederler. Miisteri ikrah altinda satilan mala
kabz yoluyla sahip olabilmektedir. Ancak yapilan aligverig 1dzim degil fasit kabul
edilmektedir. Zird bu tasarruflarda rizd sart: aranmaktadir. Oysa ikrah nizay: ortadan
kaldirmaktadir. Dolayisiyla ikrdh altinda bir kimsenin yaptiga satis, hibe vs. fasit
olmakta, ancak ikrdh ortadan kalktif1 takdirde bu kimse dilerse bu satigi, hibeyi vb.
gecerli kabul edebilmekte ya da fesh edebilmektedir.

Hanefi mezhebinden Ziifer ve Malikiler ise ikrdh altinda yapilan tasarruflan
mevkuf kabul etmektedirler. Zird akdin sihhatinde nza sarttir. Eger miikreh ikrah
kalktiktan sonra zorlandig: seyi gecerli kabul etmek isterse akit nifiz olur.

Fasit akitlerde akdi gecerli kabul etmekle fesat ortadan kalkmaz. Bu bakimdan
bu satis fuzilinin satigina benzer. Fuzilinin satigt mevkuf bir satigtir ve bdyle bir
satisla da kabz etmek yoluyla miilkiyet sdbit olmaz.

Diger fakihler ikrdh halinde yapilan tasarruflarin sahih olmadifim, batil
oldugunu s6éylemislerdir.

Imam Ziifer’in bu konudaki fikri ve delili Imam Eb@i Hanife’nin goriisiine
nazaran kuvvetli ve tutarli gériinmektedir.

Bu konudaki goriis ayriliklarini agik¢a gérebilmek icin séyle bir 6rnegi kisaca
gosterebiliriz:

Mesela ikrédh altinda yapilan bey’ i¢in:

Hanefilerden imam Ziifer® miistekrehin bey’inin mevkuf oldugunu séylemis,

Malikiler’ miistekrehin bey’inin 1azim olmadigimi, miistekrehin ikrdh
kalktiktan sonra bu bey’i gegerli kilmakla kilmamak arasinda muhayyer oldugunu
sOylemisler,

Hanbeliler,”> Zahiriler*® ve Saﬁiler37 miistekrehin bey’inin batil oldugunu

sOylemisler,

% Serahsi, age. , c. 24, s. 54, c. 11, 5. 62, Mevsaati’l- Fikhi’l-Isldmi, c. 2, s. 336, c. 23, 5. 122

3 Sehndin, Ibn Said et-Tendhi, el-Midevvenetii’l-Kibra (Mukaddimeti Ibn Riisd ile beraber) I-V, zbt.
ve tsh. Ahmed Abdil’s-Seldm, Darty’l-Ktitbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1994, c. 2, s. 436, Desigi,
Muhammed b. Ahmed b. Urfe, Hdgiyetii't-Destgi, 1-V1, Daruw’l-Kitlibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1996, c. 4,
s. 9.

35 fbn Kudéme, c. 4, s. 5.

% {bn Hazm, age. , c. 7, 5. 206.

7 Nevevi, age.,c. 6, s. 54.
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Imam Ebf Hanife ve iki talebesi ise’® miistekrehin bey’inin fasit oldugunu,
daha sonra miistekreh dilerse bu bey’i gegerli kabul ederek ldzim hale
getirebilecegini s6ylemiglerdir.

2- ikrar Yoluyla Gergeklesen Tasarruflara ikrihmn Etkisi

Bir seyi ikrar etmeye ikréh edilen kimsenin durumu hususunda 4limlerin iki
ayn goriiste olduklarim goriiriiz. Buna gore:

Malikiler miikrehin bey’e zorlanmasi meselesinde oldugu gibi bir seyi ikrira
zorlanan kimsenin ikrarinin lazim olmayacag goriisiindedirler. Burada da miistekreh
ikrahin ortadan kalkmasindan sonra ikrdrn kabul etmek ve etmemek arasinda
serbesttir. Diledigini yapabilir. Buna 06mek olarak da mikrehin taldkim
gostermiglerdir. Miikrehin taldki rizinin olmayisindan dolayr 14zim degildir. Ikrarda
da nzd olmadigina goére ikrdrin hikkmiini de taldkin hitkmii gibi olmasi
gerekmektedir.

Hanefiler,*® Hanbeliler,*' Safiiler*? ve Zahiriler* ise ikrirmn gegersiz oldugunu
s6ylemislerdir. Buna getirdikleri delil ise Hz. Peygamber’den gelen “Ummetimden
hata, unutma ve zorlanildiklan seyin hiikmi kaldirilmigtir” hadis-i seﬁﬁdir; Bu hadis,
insanun ikréah ile yaptig1 biitlin tasarruflarin gegersiz olduguna delélet eder.

Ifade ettigimiz biitlin bu hiikiimler ikrah olunan husus belirli, muayyen bir sey
oldugunda s6z konusudur. Ancak miikreh iki sey arasinda muhayyer birakildiginda
kendisine terettip edecek hiikiimler hususunda &limlerin ihtilaf ettiklerini
gbrmekteyiz. Buna gore fesih ihtimali olmayan ve muhayyer birakilan ikrahlar
hususunda goriis ayriliklarimi §6yle ifade edebiliriz:

Fakihlerin cumhuru ikrdhin hiikiimlerinin céri olabilmesi i¢in ikrdh olunan
seyin muayyen olmasi sartin1 kogmamigslardir. Yani bir kimse iki seyden birini
yapmaya ikréh olundugunda ikréh gergeklesmis demektir. Buna gore kisi feshi
miimkiin olmayan bir i hususunda iki seyden birini yapmaya zorlandif1 takdirde

3% Serahst, age. , c. 24, s. 93.

* Sehniin, age.,c.2,s. 83.

“Serahsi, age. , c. 24, s.51.

* bn Kudéme, age. , c. 5, s. 88, c. 9, 5. 63.
2 Mevstiati’I-Fukhi’l-Isldmi, c. 23, s. 138.
* {bn Hazm, age. , c. 7, s. 203.
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ikrah gerceklesmis olur ve yukarida mezheplerin gériisleri ile birlikte zikrettigimiz
gibi miikreh igin cri hiikiimler o kisiye de uygulanr.

Ancak Séfiller muhayyer birakmanmin sz konusu oldugu bir yerde ikrihin
varligimin s6z konusu olmayacagin sdylemektedirler. Feshi miimkiin olmayan bir
igte kisi muhayyer birakildig takdirde o tasarruf nafiz kabul edilir. *

Bunu 6rneklendirecek olursak:

Bir kimse eslerinden birini bogamakla ikrah olunsa Safiilere gore bu bosama
lazimdir, Zird burada bir mubayyer birakma ve buna bagli olarak da ihtiyar s6z
konusudur.

Cumbhura gore ise burada ikrdhin hiikiimleri terettiip eder.

Feshi miimkiin olan ve muhayyer birakilan bir hususta ikrdha gelince:

Sifiller burada da muhayyer birakmakla ikrdh s6z konusu degildir
demektedirler.

Diger imamlar ise muhayyer birakmak ikrhin olmadifi anlamina gelmez.
Bilakis burada ikrah hiikiimleri uygulanir demektedirler.

Buna goére bir kimse iki arabasindan birini satmakla ya da iki esinden birini
bosamakla ikrdh olunsa ve muhayyer birakilsa, Safiilere gore burada ikrdh
gerceklesmis olmaz ve yapilan satiy néfiz, yapilan bosama gegerlidir. Diger
mezheplere gore ise burada yapilan satiga ve taléka ikradhin hiikiimleri terettiip eder.
Bu konuda mezheplerin yorumlarim: feshi miimkiin olan ger’i tasarruflar baghig

altinda hemen yukarida vermis idik.

E- Ikrahn Hissi Tasarruflara Etkisi ve Hikiimler

Ikrahun hiss? tasarruflara etkisi derken maddi veya fiili tasarruflara etkisi
kastedilmektedir. Kisi hissi tasarruflarda da ser’i tasarruflarda oldugu gibi ya
muayyen bir seye ikrdh olunmakta ya da iki sey arasinda muhayyer birakilmaktadir.
Muhayyer birakilan hissi tasarruflara hem diinyaya hem &hirete ait hitkkiimler terettlip
eder. Yapilmas: igin zorlanilan fiillerin dhirete ait hiiklimleri zorlamlan isin ve
ikrahin tiiriine gore farklilik gdsterir.

Hissi tasarruflar uhrevi hiikiimleri itibariyle iige ayrilirlar. Bunlar:

1- Ikrah dolayisiyla miibah goriilen hissi tasarruflar

“ Nevevi, age.,c. 6,s.54.
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2- Ikrah dolayisiyla kendisine ruhsat verilen hissi tasarruflar,

3- Ikrdh dolayisiyla miibah goriilmeyen ve ruhsat da verilmeyen haram olan
hissi tasarruflar.

Bunlan su gekilde agiklayip kendilerine terettiip eden hiikiimleri gérebiliriz:

1- ikrih Dolayisiyla Miibah Gériilen Hissi Tasarruflar

Hissi bir tasarrufun ikrdh dolayisiyla miibah goriilmesi igin $ldiirmekle ya da
bir uzvu kesmekle tehdit etmek gibi ikrdhin miilci ikrdh olmasi gerekmektedir. Eger
ikrdh bu sekilde olursa tasarrufu kisiye miibah olur. Bu tasarruflar neler iizerinde
gergeklesmektedir denecek olursa; bu tasarruflar kan, domuz eti, les yemek, icki
icmek gibi konularda gergeklesmektedir. Miilci ikrdhla zorlanan kisi bunlardan
hangisini yemeye veya igmeye zorlanacak olursa olsun bunlar1 yemeli .ya da i¢meli
ve canimi kurtarmalidir. Eger bunu yapmay: reddeder de &liirse giinahkar olur.

Eger ikrahin tiirti miilci degil de az miktarda d6vmekle, a¢ susuz birakmaksizin
hapsetmekle tehdit gibi gayri miilcl ise bu gibi seyleri yapmak miibah olmaz. Hatta
kisi bunlar1 yapacak olursa giinahkar olur.

2- Ikrah Dolayisiyla Kendisine Ruhsat Verilen Hissi Tasarruflar

Ikrah dolayisiyla kendisine ruhsat verilen tasarruflara érnek olarak kalbi iman
ile dolu oldugu halde kiifre zorlanan kimsenin veya bir Miisliiman’in maliu telef
etmeye zorlanan kimsenin durumunu gosterebiliriz. Burada kiifiir kelimesini telaffuz
miibah degildir. Yalmzca ruhsat taminmustir. Yani kiifiir kelimesini telaffuza miisaade
edilmekle beraber bu fiilin haramlifi mevcuttur. Bu ruhsatin kullanilabilmesi i¢in
ikrgdhin miilcl ikrdh olmas: gerekmektedir. Eger ikrdh miilci olmazsa Hanefi ve
Mailikilere gore kisinin kalbi imanla dopdolu olsa bile kiifrii kendi ihtiyan ile
sectigine hitkmedilir.* _

Hanbeli,* Safii"’ ve Zahiriler® ise nakis ikrah halinde de kifiir kelimesini
telaffuzu ruhsat kapsaminda goriirler. Zird Islim’in ilk dénemlerinde yapilan
ikrahlarin ¢ogu nékus ikréh tiirtinde idi.

* Serahsi, age. , c. 24, s. 43, 50, Mevsaati'I-Fikhi'l-Islémi, c. 23, s. 55.
* fbn Kudame, age. , c. 9, s. 30.

" Mevsaatii'l-Fikhi'l-Islémi, c. 23, s. 57- 65.

“® [bn Hazm, age. , c. 7, s. 203, 212,
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Malikiler ancak 6ldiirmekle tehdit durumunda dil ile kiifiir sézil s6ylemeyi
miibah goriirler. Bir uzvun kesilmesi ile tehdit dil ile kiiftir kelimesini telaffuz icin
yeterli degildir.

Bu aynliklardan yola gikarak sunu séyleyebiliriz ki, dil ile kiifiir kelimesini
sOyleyerek ruhsata tutunmak yerine tehdit edilen seyi gbze almak daha efdaldir.
Miiseyleme’nin sikigtirdifi Miislimanlar ve onlardan her birinin gosterdigi tutum
hakkinda Hz. Peygamber’den gelen meshur rivayet bunu desteklemektedir.

Miisliiman birinin malim telef etmeye gelince, ikrdh miilci oldugu takdirde
buna miisaade edilir ancak ikrdh gayri miilci olursa buna ruhsat verilmez. Bir
Miisliiman’in mahinin telef edilmesine miisaade edilmesinin sebebi, ikrdhin bir tiir
zarfiret olmasi ve burada da aghiktan 6lmek tizere olan bir kimsenin bagskasimn
malindan yemesinin zarirete bagh olarak miibah olmas:i gibi 6lmekle tehdit edilen
kisi i¢cin de bagkasimn maliu telefin bir zariret haline gelmesidir. Bu goriis
Hanefilere,* kabul edilen goriislerine gore Safillere® aittir.

Ancak Malikiler’! ve Zahiriler’? baskasiun malint miilct ikrah dahi olsa telef
etmeyi cdiz gérmezler. Ciinkii Allah Tedld baskasinin malina zarar vermeyi sarih
dyetiyle yasaklamig, Rasiilullah da bu yonde “Kanlariniz, mallariniz ve canlarimz
birbirinize haramdir”> buyurmugtur. Ayrica Malikiler tazminatin hem miikrihe hem
miikrehe ait oldugunu sylerler.

3- ikrah Dolayisiyla Miibah Goriilmeyen ve Ruhsat da Verilmeyen Haram
Olan Hissi Tasarruflar

Ister miilct ikrdh olsun ister gayri miilci, bir Miisliman’in haksiz yere
oldiiriilmesi ya da parmak uglarindan az bir gey bile olsun kesilmesi haramdir ve
buna asla miisaade edilmemistir. Zird bir Miisliiman’in haksiz yere 6ldiiriilmesi agik
ayetle yasaklanmis ve Hz. Peygamberin hadisiyle de bu te’kid edilmistir. Allah Te4la
dyet-i kerimede, “Hak ile olmasi hili miistesna Allah’mn haram kildigi cam

dldiirmeyiniz.”>* buyurmaktadir.

* Serahsi, age. , c. 24, s. 69.

50 Nevevi, age.,c.7,s.23,

5! Destgi, age. , c. 5, s. 161.

%2 {bn Hazm, age. , c. 7, s. 204.

53 Miislim, Birr 32; Ebd Déavud, Edeb 35; Tirmizi, Birr 18; Ibn Mice, Fiten 2; Ahmed b. Hanbel,
2/277, 370, 3/491, 4/168.

5 6/En’am, 151.
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Zina da ikréh dolayisiyla bile olsa asla miisaade edilmeyen, ruhsat verilmeyen
haram tasarruflardandir. Allah Tedld zina hususunda “Zinaya yaklagmaymiz.
Ciinkii o bir hayasizliktir ve yol olarak ¢ok kétiidiir” buyurmaktadir.

Yukanda ifade etmeye g¢aligigimiz hiikiimler hissi tasarruflarin uhrevi
hiiktimlerini igcermektedir. Hatirlanacak olursa konunun basinda bu tasarruflarin hem
diinyevi hem uhrevi hiikiimler ihtiva ettigini sdylemistik. Bu tasarruflarin uhrevi
hiikkiimlerini kisaca gordiikten sonra simdi de diinyevi hiikiimlerine kisaca deginmeye
caligalim:

F- Baz1 Hissi Tasarruflarin Diinyevi Hiikiimleri

1- ikrah Dolayisiyla Miibah Gériilen Bazi Hissi Tasarruflarmm Diinyevi

Hiikiimleri

a- Hursizlik yapmak i¢in ikrdh

Hirsizlik yapan kisi bu fiili miilel ikrdh altinda yapmuis ise kendisine had
gerekmez. Ancak gayri miilci ikrdh altinda yapmigsa Hanefilere gére giinah da
kalkmaz, had de. Ciinkii hirsizlik fiili i¢in gayri miilci ikrh yeterli bir zar{iret sebebi
degildir. Fakihlerin cumhuruna gore ise had de, giinah da yoktur. Zird Peygamber
Efendimiz mutlak olarak “Ummetimden hata, unutma ve zorlanildiklar seyin glinahi
kaldirtlmistir”*® buyurmaktadir. Bu da ikrdh sonucu yapilan fiillerin ikrah ister miilci

olsun ister gayri miilci olsun affedildigini ifade eder.

b- I¢ki igmek icin ikrih
Kisi eger miilcl ikréh ile icki icmeye zorlanmigsa ittifakla ona had uygulamak
vécip degildir. Eger ikrdh gayri miilcl idi ise Hanefilere gore bu kisiye had vécip
olur.>
Ancak cumhura gore ikrdh gayri miilci olsa da had vécip degildir. Cumhurun
bu konudaki dayanag: Ras(lullah’tan gelen yukarida zikrettigimiz hadis-i seriftir.
Fakihlerin cumhuru ikrdh altinda i¢ki igerek sarhos olan kimsenin sarhogken

gergeklestirdigi tasarruflarini gegersiz kabul etmektedirler. Zird kisi sarhos olmay:

%5 {bn M4ce, Taldk 16.
%6 Serahst, age. , c. 24, .49, 151.
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kendi ihtiyan ile segmemistir ve kendi ihtiydn ile sarhos olan kimsenin sarhosken
yaptif1 tasarruflarin gegerli kilinmasinin hikmeti ise bunun kendisine bir ceza olmasi
ve bir caydirici olmasidir. ikréh altinda kigiye bir daha igki igmesin diye bir ceza
vermenin, hatta cezay: agirlagtrmanin bir anlami yoktur. ibn Kudime bu konudaki
aciklamasimi yaptiktan sonra “Onun (ikrdhla sarhos olanin) hakkinda hig¢ bir ihtilaf
bilmiyoruz (duymadik, yok)” demistir.>’

2- Ikrih Dolayisiyla Kendisine Ruhsat verilen Bazi Hissi Tasarruflarin

Diinyevi Hiikiimleri

a- Kiifiir iizere ikrah

Eger ikrdh, ikrdh-1 miilci ise dili ile kiifiir kelimesini telaffuz eden kigiye
miirted olarak hiikmedilmez ve bdyle bir kimsenin karis1 da kendisinden kiifrii
dolayisiyla fakihlerin ittifakiyla bos olmaz. Ancak Malikilere gore kisi kiifiir
kelimesini ancak ikrdh-1 miilci altinda teldffuz edebilir. Degilse onun kiifriine
hitkkmedilir ve kendisine miirted hiikmii uygulanir.

Hanefiler ve Malikiler, ikrdh gayri miilci olursa kiginin kiifriine ve dolayisiyla
miirted olduguna hitkmedilir derken Hanbeli,”® Safii®® ve Zahiriler®® ise kisinin
miirted olduguna hiikmedilmez derler. Bunlarin dayanaklann ise “Kalbi iman ile
silkiinet buldugu halde (dinden ddénmeye) zorlananlar diginda, her kim
imanindan sonra kiifre kalbini acarsa, mutlaka onlarin iizerine Allah'tan bir

gazap gelir ve kendilerine ¢ok biiyitk bir azap vardir.”®!

dyet-1 kerimesidir.
Nassla hareket etme bakimindan bu goriis tercihe sayandir.

Bu konuda dikkati ¢eken bir bilgi de kiifre zorlanan kiginin kiifiir kelimesini
telaffuz etmesinin onu miirted yapmamasi, Isldim’a girmeye zorlanan kimseninse
ikrdr1 sonucu Miisliman olduguna hitkkmedilmesidir. Kisi kalbi ile iman etmis olmasa
da onun Miisliiman olduguna hiikkmedilmesinin sebebi ise Miisliman oldugunun

tercih edilmesi ile hak dinin yiikseltilmis olmasidir. Hak dinin yiikseltilmesi ise vacip

%7 fon Kudéme, age. , c. 7, s. 288.
5% {bn Kudame, c. 9, s. 30.

% Nevevi, age. , c. 7, s. 291.

% ibn Hazm, age. ,c. 7, 5. 203.

8! 16/Nahl, 106.
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olan bir istir.? Bu kiginin ikrah ile de olsa sehadet getirmesi lizerine Miisliiman
olarak hilkmedilse de bu kigi bildhare Isldim’dan dénse irtidadi dolayisiyla
katledilmez.%

Burada tartisilabilecek ikinci husus bir kimsenin Misliiman olmaya ikréh
edilip edilemeyecegi meselesidir. Ulemdun cumhiéiru harbinin Isldm’a girmek igin
zorlanabileceginde ittifak etmistir. Ztmmi ve miiste’menlerin Islim’a girmek igin
zorlanmalan ise cumhiira gore cdiz degilken bir kisim Hanefilere gére onlarin da
Islim’a girmek icin ikrdh edilmeleri cdizdir. Serahsi, Mebsitr'ta “Harbi islam’a
zorlandiginda onun miisliimanlig1 sahih olur ancak zimmi ve miiste’menin Islam’1
sahih olmaz”® diyerek buna mubhalefet etmistir. Ibn Kuddme zimmi ve miiste’menin
Islam’a zorlanamazken harbi ve miirtedin zorlanabilmesini “... Bunlarla (zimmi ve
miiste’menle) harbl ve miirted arasindaki farksa harbi ve miirtedin 6ldiiriilebilmeleri
ve Islam’a zorlanabilmeleridir. Bu kisiler ikrahtan sonra &lseler miisliiman
olduklarina hiikmedilir. Namazlar1 kiliir. Kalbi farkli ise o, Allah’la kendisi

85 ciimlesi ile agiklamigtir. Imam Nevevi hakli olarak yapilan ikrdhin

arasindadir.
sahih oldugunu, buna gére miirted ve harbinin ikrdh: ile maksadin hisil oldugunu
belirtmis “Esah olana gére zzmminin miikreh olarak Islam’1 sahih olmaz’% demigtir.
Hakli olarak yapilan ikrdhin gergeklesecegine Hanefilerin “kadi borcu olan bir
kimseyi malini satmak i¢in zorladiginda bu satig nifiz olur.” seklindeki hiikiimleri
delil tegkil eder. Bu konuda tercihe sayan olan cumhurun gériigtidiir. Hatta harbinin
de zorlanamayacagini sdyleyebiliriz. Zird dyet-i kerimede “Dinde zorlama yoktur.”®’

buyurulmaktadir.

b- Miisliiman’m malini telef etmeye ikriah
Bir kimse miilci ikrah ile birinin malim telef ederse Zahiriler,® Malikiler® ve
Safiilerin’® bir kismina gore tazminati demek zorundadir. Yani tazminat1 zorlayan

degil, zorlanan kisi 6der. Zird bu kisi zarret dolayisiyla aghktan 6lmemek icin

62 Zuhayli, age. , c. 6, s. 490.
% Bilmen, age. , c. 7, s. 326.

% Serahsi, age.,c.24,s. 57.

% {bn Kudime, c. 9, s. 30.

¢ Nevevi, age.,c.6,s.55.

57 2/Bakara, 256.

%8 {bn Hazm, age. , c. 7, s. 203.
6 Destlgi, age. , c. 5, s. 161.

70 Nevevi, age., c. 7, s. 23.
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bagkasinin malindan yiyen kimse gibidir. Bagkasimin malint yiyen bir muztar onu
nasil tazmin ediyorsa bagkasinin malim yakan kimse de onu tazmin etmelidir.

Hanefiler’' ve Hanbelilerdeki’® tercih edilen ve Safiilerde” bir goriise gore
tazminat miikrihe aittir. Ciinkii mikreh, miikrihin elinde bir ilet gibidir. Iradesi
tamamen elinden alinmgtir.

Hanbelilerdeki’™ bir goriige ve Safiilerde” daha ziyade tercih edilen gériise
gore tazminat hem miikrihe hem de miikrehe diiser. Ciinkii miikreh bu ise sebep
olmakta fiil ise miikrehten sadir olmaktadir. Fiili yapmak ile yapilmasina sebep
olmak arasinda bir fark yoktur.

Sayet ikrdh eksik ise Hanefl, Zahiri, Maliki, $afii ve bir kistm Hanbelilere gore
tazminat miikrehe diiger. Zird gayri miilci ikrdh ihtiyar1 tamamen ortadan kaldirmaz.
Bu durumda miikreh, miikrihin bir dleti durumunda degildir. Telefi yapan miikreh
oldugu i¢in tazmin de ona aittir.

3- ikrah Dolayisiyla Miibah Goriilmeyen ve Ruhsat da Verilmeyen Haram

Olan Hissi Tasarruflarm Diinyevi Hiikiimleri

a- Zinaya ikrah

Zinaya zorlanan taraf kadin olabilecegi gibi erkek de olabilir. Bu sebeple kadin
icin ve erkek i¢in terettiip eden hiikkiimleri ayr ayn zikredecegiz.

Eger kadin zina etmek igin zorlanacak olursa fakihlerin cumh@runa gore
kendisine had uygulanmaz. Yapilan ikrdhin miilci ya da gayri miilcl olmasi arasinda
fark yoktur. Zird Allah Tedld (c.c.) ayette “Cariyeleriniz iffetlerini korumak
istedikleri halde diinya hayatinin gecici metain1 kazanmak maksadiyla onlan
zinaya zorlamaym. Kim onlan zorlarsa Allah onlarmn zorlanmasindan sonra
magfiret ve rahmet edicidir.”’® buyurmaktadir. Bu 4yet zinaya zorlanan kadinin hig

bir glinah1 olmadiginin agik delilidir.

! Serahsi, age., c. 24, s. 69, 83.

2 fon Kudame, age. , c. 23, s. 140.
& Nevevi, age. , c. 7, s. 23.

™ bn Kudéme, age. , c. 23, s. 140.
> Nevevi, age.,c.7,s.23.

76 24/Ndr, 33.
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Eger erkek tam ya da nékis ikréh ile zinaya zorlanacak olursa Hanbelilere gére
j ona had viciptir. Ciinkli erkek biyolojisi korku mevcut oldugu takdirde zinaya
miisaade etmez. Eger zina ikrdh mevcutken gergeklesmigse erkegin kendi istegi ile
zina yaptigina hiikmedilir ve ona had uygulanir.”’

Hanefilerden Imam Eb( Hanife ve Ziifer 6nceleri zina yapan erkege haddin
vécip oldugunu séylerken daha sonra ydneticinin ikrihi dolayisiyla had vécip olmaz,
onun disindakilerin ikrdh1 dolayisiyla zina gergeklesirse had vacip olur demislerdir.”®
Ogrencileri Imam Ebd Yasuf ve Imam Muhammed ise ikrah, ikrah-1 miilc oldugu
takdirde had vicip degildir. Bu ikrdh ister devlet yoneticisi, ister onun disindakiler
tarafindan yapilmis olsun demektedirler.” Eb Hanife ve iki talebesi arasindaki
goriis ayriliginin sebebi Ebli Hanife doneminde ikraha yalmzca sultanin kadir olmasi
ve Ebl Hanife’nin buna gore cevap vermesi, talebeleri zamaminda ise ikridha
sultandan bagka kimselerin de kédir olmas: ve onlarin da dénemlerinin sartlarina
gore cevap vermis olmalaridir.

Séfiller kabul edilen goriislerinde ikrah ister tam olsun, ister nakis olsun zinaya
zorlanan miikrehe had vacip degildir. Zird ikréh miilci de olsa gayri miilci de olsa bir
stipheyi beraberinde getirir ve stipheler ise hadleri kaldinr demiglerdir.®

Ikrahin gayri miilci olmasi durumunda Ebt Hanife ve iki talebesine gore de
had véciptir. Gayri miilci ikrah ihtiyar1 ortadan kaldirmayacagi igin kisinin kendi
ihtiyan ile zinada bulunduguna hiikmedilir.

Malikilerin bir kismina gore eger tehdit 6ltim tehdidi olursa had véicip degildir.
Eger 6lim disinda bir tehdit ise had véciptir. Ancak mezhepte meshur olan goriis
erkege de kadina da haddin vécip oldugudur.®!

Hanbelilerde zinaya zorlayan kimseye de had uygulanir.®?

Bu konuda $éfiilerin goriisii tercihe sdyan olandir. Zira giiphelerle hadler

bertaraf edilir.

77 ibn Kudéme, c. 9, 5. 57.

8 Serahst, age., c. 24, s. 88.

7 Serahsi, age. , c. 24, s. 89.

% Nevevi, age. , c. 7, s. 313.

8 Destigl, age. , c. 6, s. 310.
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b- Oldiirmek iizere ikrah

Hissi tasarruflarda ikrah sonucu ortaya ¢ikan uhrevi hiikiimleri izah ederken bir
kimseyi dldiirmeye zorlanip da ldiiren kiginin Allah (c.c.) katinda giinahkér oldugu
hususunda fukahimn ittifak halinde oldugunu s6ylemistik. Ancak 4limler ikrah-1
miilci sonucu birini ldiiren kimseye haddin gerekip gerekmedigi hususunda ihtilaf
etmiglerdir.

Eb( Hanife ve imam Muhammed,® Imam $4fii* iki gériigiinden birinde kisas
miikrehe degil, miikrihe uygulanir demiglerdir. Ciinkii Allah Teald “Ummetimden
hata, unutma ve zorlanildiklar seyin giinahi kaldirlmistir™®® buyurmugtur.

Malikiler® ercah goriislerinde, Safiiler®” diger goriislerinde ve Hanbeliler®® bir
goriiglerinde miikrehe de, miikrihe de kisas uygulanacagint sdylemislerdir. Ciinkii
bunlardan biri Oldiirmeye sebep olmus, digeri de bizzat o6ldiirme fiilini
gerceklestirmigtir.

Imam Ziifer® ve Ibn Hazm®® miikrehe kisas gerektigi goriisiindedirler. Zira
6ldirme fiili hissen de, miisdhede yoluyla da miikrehten sddir olmugtur. Miikrih ise
sadece sebep olmugtur. Onlara gére sebep olana kisas gerekmemektedir.

Ebl Yasuf mikrehe de, miistekrehe de kisas gerekmedigini, ortada bir
stiphenin mevcut oldugunu, siiphenin de kisas1 bertaraf edecegini sylemistir.!

Ikrah gayri miilci oldugu takdirde miikrehe kisas gerektigi hususunda fukaha
ittifak etmistir. Zir noksan ikrah ihtiyar1 ortadan kaldirmaz.

Bu ifade ettigimiz hiikiimler zorlamilan hissi tasarrufun muayyen olmasi
halinde caridir. Ikrah olunan hissi tasarruf muhayyer oldugu takdirde onlarin uhrevi
hitkimleri yukarida zikrettifimiz gibi tayin edilirler. Ancak muhayyer birakilan bir
seyin hitkmii muayyen halinin hiikkmiinden farklilik arz edebilir. Mesela igki icmekle
zina etmek arasinda muhayyer birakilan bir kimse icki igmek yerine zinayi tercih

edecek olursa o kisiye had vacip olur. Ciinkii o, kendisine zarfiret dolayisiyla miibah

8 Serahsi, age. , c. 24,s.72.

¥ Nevevi, age.,c.7,s. 16.

% {bni Mace, Talak 16.

% Desfigi, age. , c. 6, s. 187.

7 Nevevi, age.,c.7,s. 16,

% bn Kudéme, age. , c. 8, s. 213.
% Serahsi, age.,c.24,s.72.

% fbn Hazm, age. , c. 7, 5. 204.

! Serahsi, age. , c. 24, 5. 72.
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kilinan seyi tercih etmek yerine haramlifi kat’iyetle bildirilmis olan zinay: tercih
etmigtir.

II- Iztirar ve Hiikiimleri

Béliimiimiiziin basinda ikrah ve hiikiimlerini ele alirken yaptifiz gibi burada
da 6nce 1ztirdrin ne oldufunu tariflerle anlamaya galigacak, 1ztirar zarar kdkiinden
geldigi ve zarfiret 1ztirrin ismi olarak kullanildig: igin burada sekiz madde halinde
belirledigimiz zar(iret halinin ve ruhsata siinlarak yapilan fiillerin sartlarinin neler

oldugunu izah edecek, son olarak da hiikiimler {izerinde duracagiz.

A- Iztirdr Nedir?

Caliymamiza konu olan “1ztirdr’ o4y -guay — luay kokiinden gelmektedir. o4y
ya kisinin kendisinde ilmin, faziletin ve iffetin azlifindan ya bedenindeki bir yaradan
veya noksanliktan yada malinin, serefinin azlifindan dolay: iginde bulundugu kotii

il SOt £ e Gae au dicda g3 1 LAy poe

Jave sa iki ayn liigattir. “Biitiin kotii haller ve eksiklikler, zayifliklar sa
ile faydamn z1dd1 ise 5 ile ifade edilir.”*?

>4 nm bir diger anlami da bir seye mecbur olmaktir. Mastan lduauy ve
tduassp diir. Bu mastarlardan en ¢ok kullanilan 1doaus s diir. Cem’i dozuga tir.

luah ) ise bu fiilin  J4*3 babina nakledilmesiyle elde edilir. Ve genelde 1ds
harfi cerriyle kullamlir. Anlamu ise bir seye ihtiyag duymaktir. Kur’an-1 Kerim’de
karsilastiimiz YJpuah) ise “bir geye muhtag duyan’ anlamindadir. 9

Tefsir-i Kebir sahibi R4zl ise Bakara suresinin 173. .ﬁyetinin tefsirinde “kim
muztar kalirsa” ifadesini agiklarken “ bl muhtag birakildi, mecbur oldu manasina
gelir. Bu kelime zarfiret kkiinden olup Jwid veznindendir. Kelimenin asli darlik
manasina gelen 1duauy kelimesidir® demektedir.

loahly, zarra kokiine dayandigi ve zarliret mastar1 daha gok kullanildigi ve
eserlerde bu kelime iizerinde duruldﬁgu i¢in biz de zarfiret lizerinden islem yaparak
1ztirdr1 anlamaya galigacagiz.

Hanefi fakihlerinden Cassas zarfireti su sekilde tanimlamaktadir:

%2 e}-Ezheri, age., c. 11, s. 456; Zebidi, age. , c. 3, s. 348.
% {sfehant, age. , s. 293; Ibn Manzfr, age. , c. 4, 5. 483.
% Raz, age. , c. 5, s.13.
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«Zarfiret kisinin yemegi terk etmekten dolay: nefsine ya da baz1 4zilanna bir
zarar gelmesinden korkmasidir.”** "
Simdi zarfiretin ve 1ztirrin tammuni yaptiktan sonra zarfiret halinin sartlaninin

neler oldugunu gérelim.

*  B-Zariiretin Sartlan

Her muztar oldugu iddiasinda bulunan kisinin iddias1 hemen kabul edilmez ve
haram olan fiili islemesi ona miibah olmaz ya da ruhsattan faydalanamaz. Kiginin
muztar sayilabilmesi igin bir takim sartlann mevcut olmasi gerekmektedir. Bu
sartlan su sekilde siralayabiliriz:

1- Zariiret igerisinde olan kimse ger’an haram olan bir seyi islemek zorunda
kalmal1 ve tehlikeyi defedecek bagka miibah bir yol bulamamalidir. Yolda ag kalan
kimse haram olan meyteden bagka yiyecek bir sey bulamasa muztar olmus olur ve
meyteden yemesi gerekir. Eger meyte ile beraber birazcik heldl yiyecek bulsa
meyteyi yemesi haram olur.

2- Zariret gelecekte bekleniyor olan bir sey olmamali, fiilen varolmalidir.*®
Mesela yemek yenmeyecek olursa nefsin veya malin telef olmasindan zanm géliple
korkulmast veya telef olma tehlikesinin kesinlesmesi gil;i. Bu konuda haram yemek
icin ikrah bolimiinde zikrettigimiz gibi zan yeterlidir. Kesinlik veya 6lme kertesine
gelmek sart degildir. Ayrica harami islemekten kagimldifinda ortaya ¢ikacak zarar
haram islendiginde ortaya ¢ikacak olan zarardan daha biiyiik olmalidir. Mesela nefsi
helak olmaktan korumak, domuz eti ve meyte yemekten daha biiyiik ve gereklidir.

Hamile olan bir kadin orug tuttufunda gocugunu diistirmekten korksa orucunu
bozar ve kaza eder. |

3- Muztarin harami kullanmasim miibah kilacak bir 6ziir meydana gelmelidir.”’
Mesela soguk havada suyla abdest alacak sihhatli kiginin hastalanmaktan korkmasi,
rahatsizligindan dolay: ayaga kalkamayan kimsenin oturarak namaz kilmast gibi.

Yine yola revan olan bir kafile yolda yiyecekten yoksun kalsa ancak kafiledeki
insanlar yola devam edebilecek giigteyken iglerinden biri ya da bir kismu bir geyler

yemeden yola devam edemeyecek ya da arkadaglarindan geride kalacak ve helak

% Cassés, age. , c. 1, s. 151.
% Zuhayli, age. , c. 3, s. 516.
%7 Zuhayli, age. , c. 3, 5. 517.
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olmaktan korkacak olsa bu durum yola devam edemeyecek olan kisi ya da kigilerin
haramlardan yemeleri i¢in harami mubah kilan bir 6ziirdiir. Kafilenin bir kisminin bu
durumdan miistaini olmasi muztar durumundaki salis veya sahislari baglamaz.
Degerlendirme kisiye gore ve kisinin zannmna gore yapilir. Zirid insanlarin
yaradiliglari, mukévemetleri farklidir.

4- Muztar olan kimse kendisine taninan bu kolayliktan asgari 6l¢iilerde zaran
onleyecek kadar miktar1 almakla yetinmeli ve bunu asmamahdir.”® Ciinkii haramin
miibaha doniigmesi zarfiret dolayisiyladir ve zariretler de kendi miktarlarinca taktir
edilirler. Bir kimse haram olan yiyecekten agliktan 6lmeyecek ya da yolda yiiriimesi
gerekiyorsa yolda yiiriimesine yetecek kadar yemelidir. Zartiretin gerektirdigi miktar
onun igin miibahtir. Ancak ondan fazlasi haramdir. Zird kisinin heldl olan bir
yiyecege kavugmasi veya 6na yardim edecek birilerinin ulagmasi ihtimal
dahilindedir.

Yine bir kimse namazn ilk rekatinda kiydma gii¢ yetirir de rahatsizhifinin
artmasindan korktugu anda namaz oturarak kilarsa bu 6l¢liye uymus olur. Zanni
galibi namazin bir kismim ayakta kilabilecegine isaret ederken namazi biitiiniiyle
oturarak kilsa bu 6l¢iiyli agmus olur.

5- Muztar olan kisi Islam’in ilkelerine muhalefet etmemelidir. Muztar higbir
sekilde adam Oldirmemeli, zina yapmamali, kiifre girmemeli, gaspta
bulunmamalidir. Ciinkii bu isler bizatihi fesattirlar. Mezheplerin méisiyet yolculugu
ile helal yolculuk arasinda fark gormelerinin sebebi de budur.’® Bununla beraber
dyette acgikga belirtildigi gibi kalp imanla dopdolu oldugu halde sadece dille kiifrii
gerektirici sozler sdylemek veya sahibi muztar olmadig: taktirde bagkasinin
yiyecegini zorla almak ruhsat dahilindedir. Burada miibahlik ve ruhsat arasinda bir
fark oldugunu gérmekteyiz. Miibahlik haramu heldle ¢evirip haram olma niteligini
ortadan kaldinirken, ruhsat giinahi kaldirmakta ancak fiil haram olma o6zelligini
muhafaza etmektedir.

% Cassés, age. , ¢. 1, s. 151.
% {bn Kudime, age., €. 9, s. 332; Nevevi, age. , c. 2, s. 557; Desfigi, age. , c. 1, s. 569; Ibn Hazm, age.
, €. 7,s.205,c.6,s. 106.
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6- llag igin zarGiret bulunduBu taktirde haram olan ilac1 adil, dinine ve ilmine
glivenilir bir doktorun belirlemesi ve onun yerini tutacak bagka bir ilacin
bulunmamas: gerekir.'%

7- Tehlike kagimlmaz olmalidir. Mesela yoldan gegen arabalarin sigrattif
¢amurun miktan ¢ok olsa da tehlike kagimimaz oldugundan dolay: affedilmistir.
Kasaplarin elbiselerin de bulunan kan namaza, boyacilarin tirnaklarinda, abdest
azalarinda bulunup da hemencecik ¢ikivermeyen boyalar da abdeste engel degildir.
Bu iki hiikiim yalmz kasaplar ve boyacilar gibi islerinde bazi kaginilmazliklar
dolayisiyla zariret bulunan kimseler igindir. Zira buradaki illet zarfirettir.

8- Tehlike miilel olmalidir. Fukahd tehlikenin &lgiisti hakkinda detaya
inmemekle beraber hadislere gore degisik esaslar koymugstur. Bunun yaninda hayéati
bir tehlikenin mevcut olmas1 esasinda ittifak etmigtir. Bir uzvun yok olma tehlikesi
de buna dahildir. Bunlardan bagka hastalifin artmasindan ve iyilesmenin
uzamasindan korkulmasi gibi tehlikeler de zarfiretin mevcudiyeti i¢in esas kabul
edilmisgtir.

Hatirlanirsa ikrdhta zarfiretin tahakkuk edebilmesi igin her seyden Once
miikrihin tehdit ettigi seyleri yapmaya giiciiniin yetmesi gerekir demistik. Ciinkii
zar(iret miikrihin tehdit ettidi seyi hayata gegirmesiyle vuk{i bulur. Yani zarGretin
varhgindan s6z edebilmek ve zar(iretin kapsamina girebilmek i¢in ikrdhin da miilci
olmas: gerekmektedir.

Ikrah bolimiinde miilci ikrdhin sartlarini siralamigtik. Buna gore dldiiriilmekle
tehdit edilmek, miikrihin buna kadir oldugunu bilmek ve tehditten herhangi helal bir
yolla kurtulmak imk&nina sahip olmamak gibi sartlar bir araya geldiginde miilci
ikrah vaki olur ve 1ztirdr (zar(iret) hali mevcuttur denir. Ancak kisi yalmizca hapisle
veya baglamakla tehdit edilmigse 1ztirar (zarfiret) hali meydana gelmez ve bu gayri
miilc? 1kr§.h olur. Ciinkii bu durumda kiginin kendisinin veya bir uzvunun zarar
gormesinden korkulmaz. Ancak belki bundan biraz ac1 duyulur. Bununla da 1ztirar
tahakkuk etmez. )

Zar(reti, 1ztirdr1 ve muztar: tanimaya ¢aligirken basta yaptigimiz tammlama ve

zar(iret halinin sartlarin1 gorerek konumuzu kismen aydmlatmig bulunuyoruz. Ancak

100 Zuhayli, age. , c. 3, s. 518.
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konu biitiinliigiiniin saglanabilmesi i¢in zar(ret halinde islenen fiilin sartlarina da

deginmemiz gerekmektedir.

C- Zariiret Halinde islenen Fiilin Sartlar1

Bir durumda zarfiretin oldufunu s6yleyebilmek igin bir takim sartlar oldugu
gibi zarQiret halinde kesb edilen fiiller de bir takim sartlan kendilerinde
barindirmalidirlar. Bunlarn teferruata girmeden §éylece Szetleyebiliriz:

1- Islenen fiil Séri’in koyduBu esaslara uygun olmalidir. Muztann basindaki
sikintryr defederken dikkate almasi gereken bazi hususlar vardir. Bir kimse agliktan
olecek hale gelse dyette ifade edildigi gibi meyte, kan, domuz eti vs. gibi haram olan
seyleri veya bagkasinin malim alip yemesi cdiz olur. Ancak daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi zar(ret hali her harami islemeyi miibah kilmaz. Mesela 1ztirdr hali
tahakkuk ettiginde agliktan 6lmemek i¢in ne etini yemek {izere masum bir insanin
oldiiriilmesi veya bir uzvunun kesilmesi helaldir ne de ikrah halinde miikrehin kendi
canimi kurtarmak i¢in bir adami oldiirmesi veya uzvunu kesmesi heldldir. Zira
oldiirmek hususunda Aayette “De ki: Rabbinizin size neleri haram kildigim
okuyayimm: O'na hicbir seyi ortak kosmayin, ana babaya iyilik edin, fakirlik
korkusuyla ¢ocuklarmizi 6ldiirmeyin, sizin de onlarin da rizkini biz veriyoruz.
Kaétiiliiklerin agifina da, gizlisine de yaklagsmayin. Haksiz yere Allah'in haram
kildig1 cana kiymayin. Diisiinesiniz diye Allah size bunlari emretti.”'"! ve “Hakh
bir sebep olmadik¢a, Allah'mm 6ldiiriilmesini haram kildig1 cam1 §ldiirmeyin.
Kim haksiz yere 6ldiiriiliirse, biz onun velisine bir yetki verdik. O da éldiirmede
agir1 gitmesin. Ciinkii ona (dinin kendisine verdigi yetki ile) yardim
olunmustur.”'® buyruluyor. Ancak Safiiler 6lmiis halde bulunan insan etinin ve
harbi ve miirtedin, zininin, namazim1 terk edenin ve {izerinde kisas bulunanin
Sldiiriilerek etlerinin yenmesinin céiz oldugunu sdylemektedirler.'® Yine zina da
sanki adam Oldirmek gibidir. Hanefi fukahdsimin ¢ogu kadin zinaya zorlandigi
zaman onda bir mes’lliyet olmadifinda birlegmiglerdir. Ciinkii ayette,
“Cariyeleriniz iffetlerini korumak istedikleri halde diinya hayatinin gegici

metain1 kazanmak maksadiyla onlar1 zinaya zorlamaymn. Kim onlar1 zorlarsa

101 5/Bakara ,151.
192 17/1sr8, 33.
19 Nevevi, a.g.e., c. 2, 5. 550.

125



Allah onlarm zorlanmasndan sonra magfiret ve rahmet -edicidir.”'®
buyrulmaktadir.

Bir kimse muztar kaldifinda iki haramdan birini tercih etmek zorunda kalsa
fesat yonilinden daha hafif olan, zarar cihetinden de daba az olamt tercih etmesi
gerekir. Bu tercihe ridyet etmek o kimsenin iizerine vAciptir. Mesela ihramli bir
kimse avlayabilecegi bir av hayvam ve meyte bulsa Ahmed b. Hanbel, Imam Ebf
Hanife'® ve Sé.ﬁilerew6 gore meyteyi yer. Zira avda ii¢ cinayet vardir. Bunlar
avlanmasi, kesilmesi ve yenmesidir. Meytede ise bir cinayet vardir. Ama bir kimse
ihramh birinin kestigi av hayvam ve meyte arasinda kalsa av hayvamm yer. Zir4 her
ikisinde de birer cinayet vardir. Burada tercih sebebi meytenin aslen haram olmasi ve
avin aslen temiz olmasidur. %’

Sayet bir kimse ikrdh gibi bir sebeple muztar kalsa ve iki haramdan birini
tercih etmek zorunda birakilsa yapmasi gereken yukarida zikrettidimiz yolu
izlemektir. Yani mefsedetce daha hafif ve zarar cihetinden daha az olami tercih
etmelidir. Mesela kisi, birini 6ldiirmek ile Allah’a kiifretmek arasinda muhayyer
birakilsa dili ile kiifrli segmelidir.- Ancak cilimleleri Nahl suresi 106. ayette
buyruldugu gibi kalbi imanla dolu oldugu halde sddir olmalidir. Eger kiifrii degil de
Oldirmeyi tercih ederse ona kisas gerekir. Zird zarretten dolayr dili ile kiifre
miisaade edilmisken o kendisine higbir sekilde miisaade edilmeyen katli tercih
etmigtir. Ikrdh miilci de olsa adam 6ldiirmek ve zind yapmak higbir sekilde helal
olmaz. Bu fiilleri isleyenlere terettiip edecek hiikiimleri dérdiincii béliimde ifade
edecegiz.

2- Zarfiret halindeki fiil zarQiret miktarin1 agsmamalidir.

Fiil ancak zar(ret halini giderecek kadar islenmelidir. Ileride isleyecegimiz
Bakara suresinin 173. ayet-i kerimesinde “Baskasimnin hakkina tecaviiz etmemek
ve zariiret Olgiisiinii gegmemek sartiyla” kaydi bulunmaktadir. Bu ise harami
yemekte haddi agmamak seklinde tefsir edilmigtir.

Haddi agmamak sartinda sinirin ne oldugu hususunda fukaha ikiye ayrilmigtir.

Buna gore:

194 24/Nir, 33.

195 Serahsi, age. , c. 24, s. 155.

1% Nevevi, age., c. 2, s. 556.

17 fbn Kudame, age. , c. 9, s. 334.



a- Ahmed b. Hanbel’den'® tercih edilen bir rivayete ve Malikilerden'® bir
kistm fukahdya, Hanefilere'!? ve Safitlerden!!! tercih edilen kavle gore muztar aglik
ve susuzluk halinde ancak nefsinden heldk olmay1 giderecek kadar yiyebilir. Bunun
miktan da ayakta namaz kilabilecek kadardur.''?

b- Mialikilerden'"® mutemet olan bir kavle, Ahmed b. Hanbel’in''* diger
kavline ve Safiilerden!!® bir kavle gore ise muztar haram olan seyden doyuncaya
kadar yiyebilir. Yolculukta darda kalmaktan korkarsa yanina azik olarak alabilir.
Ihtiyag duymazsa atar. Bu ikinci kavle gore zarfiret halinde haramlik kalkar. Meyte

116 ve Hanbeliler'!” muztarin

ve diger muharremat heldl mesabesine gelir. $afiiler
haram olan yiyeceklerden yanina alikoyabilecegi hususunda Malikilerle goriis
birligindedirler. Ancak bu yiyeceklerden heldl olan yiyecege erisinceye kadar

faydalanilabilir. Bundan sonra yenmesi kesinlikle haramdir.

D- Iztirdr Halinin Hiikiimleri
Ikrahi ve hiikiimlerini kavradiktan sonra galigmamizin diger Snemli tast olan
1ztirdr ve hiikiimlerini burada verecek ve boylece galigmamizin hukuki alanim da

tamamlamis olacagz.

1- Muztar ve Mukim-Seferi Olmak

Zar(ret kesin olarak ya da zann galiple heldk olmaktan korkmaktir. Bu sebeple
muztarin yararlanabilecegi haklardan yararlanabilmek igin 6lme agamasmna kadar
sabretmek sart degildir. Insanlar farkli yaratihglara, mizaglara sahip olduklan igin
kisiye gore degerlendirme yapilir. Bu sebeple kisiler kendi zanlar1 ile hareket
edebilirler. Bu dogrultuda zar@iretin olup olmadifina karar verebilmek igin bir
bilirkisi heyetine gerek yoktur. Ancak zariret halinin mevcut olup olmadigmin
belirlenebilmesi igin bir takim kriterler vardir ki bunlar g6z 6niine alinarak karar

1% {bn Kudame, age. , c. 9, s. 330.

19 Mevsaati’l-Fikhi’l-Islami, c. 14, s. 67.
110 Serahsi, age. , c. 24, 5. 78.

" 'Nevevi, age. , ¢. 2, s. 550.

2 1bn Kudame, age. , c. 9, 5. 330.
3 Mevsaatii’l-Fikhi’l-Isldmi, c. 14, s. 67.
1 jbn Kudame, age. , c. 9, s. 330.

115 Nevevi, age.,c. 2,s. 550.

16 Nevevi, age. , ¢. 2, s. 550.

"7 jbn Kudéme, age. , c. 9, s. 332.
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verilmelidir. Biz bu kriterleri ¢alijmamizin baginda ikrdh ve 1ztirdri genel
gergevesiyle tanitmaya galisirken ‘Iztirdrin Sartlart’ baglig: altinda belirtmigtik.

Bir yerde zariiret vaki olup da kisi muztar durumda kalmigsa mesela bu yemek
konusunda ise kendisini 6liimden kurtaracak miktar kadar muharremittan yemesi
doért mezhepge de véciptir. Eger yemez de sabir adi altinda 6liime giderse Allah’a
kars1 isyan etmis olur. Zird Kurtubi’nin de belirttigi gibi o kisi igin yaninda bulunan
bu muharrem yiyecekler heldl yiyecekler gibidir.!'"® Ancak Hanbelilerden'"® bir
goriige gore muztar kalan kimse buldugu muharreméittan yemek zorunda degildir,
bunlar1 yemenin hilkkmii miibahliktir. Zird kisi bu muharreméttan Allah’in rizas: igin,
onun genel gecer olarak yasakladifi haram yiyeceklerden yememek igin
kaginmaktadir. Ayrica kisi meyte yemekten tiksinti duyabilir. Allah Teala “Halbuki
O, size neleri haram kildigim ayr1 ayn bildirmigtir. Zar(iret i¢inde ona muhtag
kaldiklarimz miistesna”'?® buyurmaktadir. Burada haramdan bahsederken zarfiret
halini istisnd etmistir. Haram olandan istisnd edilen sey ise miibah veya helaldir.
Buna gére muharreméttan yemek vécip degil miibahtr.

Bu ayrilikla beraber iki gruba gore de bugiin hapishanelerde yapilan ve &liimle
sonuglanan aghk grevleri helél olmaz.'*!

Zar(ret yolculuk ve mukimlik halini beraberce kapsamaktadir. Zorunlu
kalindig1 takdirde haramlar her iki halde de miibaha doniisiir. Zird zar(irette ser’i
rubsattan faydalanmak cam korumak i¢indir ve insan yolcu iken de mukim iken de
bunu yapmak zorundadir. Dért mezhep bu konuda ittifak halindedir. Ancak
mezhepler ve bazi dlimler yapilan seferin sekli, sebebi gibi hususlar dolayisiyla bir
takim yolculuklarda zarfiret halinde taninan kolayliklardan faydalanmay: céiz
gormezler. Hanefiler bu konuda bir ayrima gitmezler. Yani kisi ister miibah bir
yolculuga ¢ikmis olsun, ister masiyet yolculuguna ¢ikmug olsun, isterse miibah bir
sefer esnasinda giinah islesin hepsi miisavidir. Her tiirlii yolculuk esnasinda muztar
kalan kimse ruhsatlardan faydalanabilir. Hanbeliler tarafindan tercih edilen goriis de
budur.

Hanbeliler'? ve Safiiler'”® ile Malikilerin'** meshur olan goriislerinde masiyet

yolculugu ile sefer esnasinda mésiyet islenmis yolculuk ayri tutulmustur. Mesela

8 Kurtubd, age. , c. 2, s. 227.

' {bn Kudame, age. , c. 9, 5. 330, 331.
120 6/En’am, 119.

2! Zuhayli, age. , c. 4, s. 328.
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birini dlditrmek i¢in ¢ikilan yolculuk bir mésiyet yolculugudur. Bu yolculuga ¢ikan
kimsenin muztar kaldifinda domuz eti vs. yemesi, ser’i ruhsatlar1 kullanmasi miibah
degildir. Zird onun yolculugu bizitihi mésiyet yolculugudur. Masiyetler ruhsatlarin
dahilinde degildir. ibn Hazm maésiyet yolculugundaki kimsenin tevbe etmeden bu
yiyeceklerden yemesinin kendisine heldl olmadigini, tevbe ederse bunlardan
yemesinin heldl oldugunu, hem tevbe etmeyip, hem de yememesinin sonucunda
Allah’a 4sf olacagin soyler.'?

Eger aslen miibah olan bir yolculuga ¢ikilmig ancak yolculuk esnasinda
mdsiyet islenmigse ser’i ruhsatlardan yararlamilabilir. Ciinkii ser’1 ruhsatlarin esast
yolculuktur ve burada yolculuk bizitihi mésiyet yolculugu degildir.

Safiller mukim olan muztarin aghfim yatigtiracak kadar yiyebilecegini,
misafirin ise yanina bu muharreméttan azik olarak alabilecegini ancak ona ihtiyaci
kalmadigim goérdiigiinde onu atmasi gerektifini, eger muztar olan bagka birine
rastlarsa elinde bulunan meyte vs. cinsinden yiyeceklerden ona verebilecegini ancak

kargilik alamayacagin zird meytenin bey’inin cdiz olmadifim séylemektedirler. '

2- Muztar ve Miibah Olan Yiyecekler

Muztar kalindiginda yenilmesi miibah olan yiyeceklerin cinsi hakkinda
mezhepler farkli gériislere sahiptirler. Bunlan kisaca dzetleyecek olursak:

Mezhep imamlar1 yemek hususunda muztar kalma dolayisiyla Miisltiman’in
yahut mésum bir kifirin 6ldiiriilmesinin veya herhangi bir uzvunun viicudundan
ayrilmasinin helal olmayacag: hususunda ittifak etmislerdir. Bir can1 kurtarmak igin
diger bir canin telefi kesinlikle heldl degildir. Ancak Safiiler 6lmiis halde bulunan
insan etinin ve harbi ve miirtedin, zAninin, namazin terk edenin ve tizerinde kisas
bulunanin Sldiiriilerek etlerinin yenmesinin ciz olduunu soylemektedirler.'?’
Cumbhiira gore 6lmiig insan etini yemek miibah degildir. Zird insamn serefi vardir ve

onun etinin yenmesi yakisik almaz.

12 ibn Kudéme, age. , c. 9, s. 332.

123 Nevevi, age.,c. 2, 8. 557.

124 Desfigi, age. , c. 1, s. 569.

123 ibn Hazm, age. , c. 7, s. 205, c. 6, s. 106.
126 Nevevi, age. , c. 2, 5. 550.

127 Nevevi, a.g.e., c. 2, 5. 550.
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Qafifler 6lmiiy insanin etini yemeye nazaran agliktan 6lmenin daba biiyiik
giinah oldugunu ileri siirmektedirler. Ancak Peygamberlerin naaslarim bundan ayn
tutmaktadirlar. Peygamberlerin yenmesi zarQret olsa da cdiz olmaz. Bir Miisliiman
serefli oldugu igin, bir zimminin bir Misliiman’in &liisiinii yemesinin céiz
olmadigina hitkmederler. Ancak $éfiiler arasinda bu hiikme muhalif olup insan etinin
yenmeyecegini savunanlar da mevcuttur. 128

Hanbeliler bir Miisliiman’in yahut mdsum bir kéfirin Sldiiriiliip yenmesinin
cdiz olmadifim s6ylerken misum olmayan 6lmiis kimselerin yenmesini ciiz
gbérmiislerdir. Masum olmayan kimseler arasinda savaga katilan harbileri, zinileri,
katilleri sayabiliriz. Ayrica Hanbeliler muztar kalan kimsenin harbilyi ve miirted
olmus kimseyi 6ldiirlip etini yemenin céiz oldﬁgu hususunda Séfiilerle fikir birligi
icindedirler. Ziri miirted de harbi de misum degillerdir. Onlarin kanlan Islam
tarafindan korunmus degildir. Yine muztar kimse, iizerinde kisas bulunan ve yol
kesen kimseyi imamin iznini almaya gerek duymaksizin 6ldiirebilir. '*°

Zar(ret icinde bulunan bir kimse muvahhid, zimmi, miiste’men gibi kimseleri
oldiirtip etini yiyemez. Zird onlar durumlarindan &tiirii bir koruma altindadirlar ve
oldiirilmeleri haramdir. Savasta kadinlar ve ¢ocuklara dokunulmaz. Ancak harbe
bizzat istirak etmis olan kadin ve ¢ocuklar da zartiret halinde Sldiiriilebilirler. Zaten
onlarin savagta 6ldiiriilmemelerinin sebebi onlarin hiirmete 1dyik olmalarindan dolay:
degil, ganimet alacak olan Miisliimanlarin hakkini korumak igindir. '*°

Diger yenilebilecek muharreméat konusunda mezhepler arasinda farkli deyisler
mevcuttur. Malikiler insant ve i¢kiyi miibah olan yiyecek ve igeceklerden istisnd
etmislerdir. Bunlar aglik sebebiyle de susuzluk sebebiyle de miibah olmazlar.
Meytenin veya kamn vs. yenilip i¢ilebilmesi ama igkinin igilememesinin sebebi
Maiide siiresi 3. ayette meytenin haram kilindifinin sdylenip Bakara sfiresi 173.
ayette muztar i¢in muharremattan istisnd edilmesi, ickinin Maide sfiresi 90. ayette
haram kilindiginin ifade edilip bu konuda muztar ya da bagkas: icin herhangi bir
istisndnin gelmemesidir.

Malikiler sahibi bulunamayan kaybolmus deveyi yemeyi de miibah gérmezler.

Eger ayn1 anda hem les hem kayip bir deve bulunmugsa lesin yenmesinin tercih

128 Nevevi, a.g.e, c.2,s.551.
12 ibn Kudame, age. , c. 9, s. 335.
130 ibn Kudame, age. , c. 2, s. 550.
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edilmesi gerektigini soylerler.'”! Hanbeliler bu konuda Malikilerle fikir birligi
icindedirler. Ibn Kudime bunun sebebini agiklarken “Ciinkdi birinde Allah’in
hududu, birinde &demoglunun hudidu vardir. Allah’in hudiidu miisdmaha ve
kolayliga, insanin hudidu ise cimrilik ve tedirginlige mebnidir.”'*? demektedir.

Sayet ihramh biri hem meyte hem de bir av bulsa Hanefi,'** Hanbeli'** ve
Safiilere'®® gére meyteyi yemeyi tercih etmelidir. Ciinkii meytenin ibshasi ayet ile
sabittir. Avin ibdhasi ise ictihad iledir. Manslisun aleyhin onun Oniine ge¢mesi
evladir. Ayrica meytede bir haramlik (meyte olmast dolayistyla), avda ti¢ haramlik
vardir. Bunlar: a) Oldiirme dolayisiyla, b) Yeme dolayisiyla, ¢) Meyte olmasi
dolayistyla. Zird ihramlimn kestigi meyte hiikkmiindedir. Buna gore de meytenin
tercihi daha uygundur.

Tedavide idrar ve igki arasindaki tercihe gelince: Ibn Riigd: “Ben yaranin idrar
ile yikanmasmim igki ile yikanmasindan daha hafif oldugu goriistindeyim. Ciinkii
Allah (c.c.) Maiide shiresi 90. ayette igkinin pis oldugunu ve ondan kaginilmas:
gerektigini sdyledi. Emrin zahiri ondan icmek disinda kaginmay: da gerektirir. Idrar
hakkinda béyle bir sey gelmemistir. Idrar yalnizca icma4 ile necis kabul edilir. Ve onu
icmek siretiyle tedavi yasaklanmig, yara ve benzerinin yikanmas: seklinde tedaviye

cevaz verilmistir.”"? 6 demektedir.

3- Zariiret Hali ve Yenilecek Miktar

Muztarin buldugu muharremattan ne kadar yemesinin cdiz oldugu hususunda
ihtilaflar mevcuttur. Kimi alimler bunu aghig1 gidermekle siurlarken kimi doyuncaya
kadar miisaade etmis, kimi bu muharreméattan saklanabilecegini ve yolcunun yanina
yiiklenebilecegini sdylerken kimi de buna miisaade etmemistir.

Hanefilere,'”’ Safiilerde®® daha zahir olan bir goriige ve Hanbelilerde'® iki

AAAAA

¥ Tbn Rilgd, age. , c. 1, s. 314,

2 fbn Kudéme, age. , c. 9, s. 334.

133 Serahsi, age. , ¢. 24, s. 155.

134 jbn Kudame, age. , c. 9, s. 334.

135 Nevevi, age. , c. 2, 5. 556.

3¢ {bn Rusgd, age. , c. 18, s. 428.

137 Serahsi, age. , c. 24, s. 78.

138 Nevevi, age.,c.2,s.550.
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gore muztar kalan kimse meyte, bagkasina ait olan mal gibi yiyeceklerden kendisini
Oliimden kurtaracak kadar yer, susuzlugunu giderecek kadar iger. Daha fazlasim
yemez, igmez. Kendisini 6liimden kurtaracak kadar miktar ise kisinin ayakta namaz
kilmasina ve orug tutmasina yetecek kadar bir miktardir ve bir kag lokmay1 ge¢mez,
Zarliret hali beslenebilecegi bir sey bulamadigi vakitten baslar ve helallerden
bulabilecegi zamana kadar devam eder. Muztar kimse bu miktarn yedikten ve igtikten
sonra muztar durumundan ¢ikmis sayilir. Zird artik o kimse muztar olmaktan ¢itkmis
ve muztar olmadan Onceki haline dénmiistiir. Dolayisiyla muharreméttan yemek
icmek artik o kisi i¢in miibah degildir.

Malikilerde'*! daha ¢ok kabul géren goriise gore ise muztar olan bir kimse
muharremittan karni doyuncaya kadar yer iger. Ayrica yolcu durumunda ise ve yolda
helil nzk bulamama, ¢6lde kaybolma gibi endiseleri varsa bunlardan yamna da alir.
Eger ihtiyact olursa bunlar yer-iger. Ihtiyaci olmazsa bu muharreméttan kurtulur.
Malikilerin bu goriislerine delilleri; zar@iretin haram hiikmiint kaldirmas: ve meyte
vs. gibi yiyeceklerin hiikmiiniin bdylece miibah hale gelmesidir. Bunun yannda
anber hadisini de meyteden istendigi kadar yenilebilecegine delil gosterirler ki
Miisliimanlarin kumandam: &nce “O meytedir!” deyip anberi (balina etini)
miifrezesine yedirmemis daha sonra “Sizler Allah yolunda carpistyorsunuz ve
muztarsiniz, yeyin” demistir.'*? Safiiler'®® ve Hanbeliler'** muztarin haram olan
yiyeceklerden yanmina alikoyabilecegi hususunda Malikilerle goriis birligindedirler.
Ancak bu yiyeceklerden heldl olan yiyecege erisinceye kadar faydalanilabilir.
Bundan sonra yenmesi kesinlikle haramdir.

Ancak yukarida ifade ettigimiz hiikiimler herhangi bir vakitte ve nadiren

_karsilagilan zar(iret durumlarini samildir. Sayet aglik kitlik gibi bir sebeple genel ve
uzun siireli ise haram olan yiyeceklerden doyuncaya kadar yemenin céiz oldugunda
ilim adamlan arasinda ihtilaf yoktur.

4- Zariiret Sebebiyle Baskasimin Malim1 Zorla Almak
Eger bir kimse muztar kalmigsa ve buldugu hell yiyecek ya da igecegin sahibi

varsa ve sahibinin bu yiyecek ve igeceklere zar{iret derecesinde ihtiyac1 yoksa muztar

YU Mevsaatii'l-Fikhi'l-Islami, c. 14, s. 67.
2 Kurtubi, age. , c. 2, s. 227.

143 Nevevi, age. , c. 2, s. 550.

144 ibn Kudame, c. 9, s. 332.
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kalan kimseye bunlardan kiymeti karsilifinda vermesi vaciptir. Eger vermeyec;ek
olursa ya da semen-i mislinden fazlasimi isteyecek olursa muztar kimsenin mal
sahibinden bunu -mal sahibi Miisliiman’sa bile- zorla almaya hakki vardir. Onunla
carpigmasi cdizdir. Cilink{i Miisllimanlar birbirlerine iyi ve kétii giinlerinde yardimet
olmalidirlar. Mal sahibinin muztara yardimci olmamas: ise bir Miisliiman’in telefine
sebep olacaktir. .

Bu durumda olan muztarin meyteden yemesi caiz degildir. Ciinkii béyle bir
kimse muztar sayllmaz. Ayrica iizerinde ihtilaf olmakla beraber kabul olan goriise
gore muztar kisi aldigi malin kiymetini 6demek zorundadir. Ziri zar(retin haramlig:
ortadan kaldirmasi, gereken bedeli 6demeye engel degildir. Ancak genel bir aglik
varsa kigi yemegini bagkasina vermek zorunda degildir. Zira kendisi igin de 5liim
tehlikesi s6z konusudur. Bagkasini kurtarmak i¢in kisinin kendini feda etmesi gibi bir
sey de ciz degildir.'®’

5- Muztarin Yiyecekler Arasinda Tercih Siralamasi

Muztar kalan kimsenin buldugu bir kag¢ ¢esit muharremattan hangisini yemesi
gerektigi hususunda farkli goriisler vardir. Muztar kalan bir kimse ayni1 anda hem
meyte, hem bagkasina ait bir yiyecek hem usuliiyle bogazlanmamig bir hayvan ve
hem de ihramli bir kimse tarafindan avlanilmis bir hayvan bulsa yapmasi gereken
nedir? Bunlarin herhangi birini meyte yemeye tercih edebilir mi yoksa bunun bir
siralanig keyfiyeti var midir bu konuya agiklik getirmeye galigalim:

8 mutemet kabul

Safiller'*® ve Hanbelilere'*” gére ve Hanefilerin'*
ettikleri gériise g6re muztar kalip da yukarida saydiklarimizi aynm: anda bulan kimse
meyteyi yer. Zird meyteyi muztar kalindiginda yemenin céiz oldugu ayetle sabit
olmusken bagkasina ait olan bir yiyecegi ya da ihramliun avladigi hayvani yemenin
cdiz oldupu ictihddla sabit olmugtur. Tefsir usiline gore de nassla sabit olam
ictihddla sabit olana tercih etmek gerekmektedir. Yine meyte {izerinde kimsenin bir
hakki yoktur ancak bagkasinin yemegi iizerinde sahibinin hakki vardir ve sahibinin
tutumunun nasil olacag bilinemediginden dolay: diinyada da ahirette de kimsenin

{izerinde hakki bulunmayan meyteyi tercih etmek gerekir. Thramli olan kimse hem

13 Serahst, age., c. 24;5s. 139; Ibn Kudame, age. , c. 9, s. 334; Nevevi, age. , c. 2, 5. 552.
16 Nevevi, age. , c. 2, s. 555.

7 fbn Kudame, age. , c. 9, s. 334.

148 Serahst, age., c.24,s. 155.
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canli bir hayvan ve hem de meyte bulsa meyteyi tercih etmesi gerekmektedir. Zird
hacda avlanmak hac vazifesinin yasaklarindandir ve bir hac cinayetidir. Thramliya
boyle bir cinayet cdiz olmadifina gére meyteyi yemelidir. Sayet meyte bulunmamus
ve yalnmizca av hayvam bulunmus olursa o takdirde hayvan bogazlanip yenebilir.

Yiyecek bulunamadiginda viicuttan bir parcanin kesilip yenilebilecegini
s6yleyenler de mevcuttur. Nevevi, organin tamamimn degil bir kisminin kesilerek
yenilebilecegini ve bu sekilde 6liim tehlikesinin savusturulabilecegini s6ylemektedir.
Ancak organ kesildiginde ortaya ¢ikabilecek tehlikenin boyutu yemenin terk edilmesi
sonucu ortaya ¢ikacak tehlikeden daha az olmalidir. Daha fazla veya esit durumda
olursa organi kesmek kesinlikle cdiz olmaz. Yine bir kimsenin kendisine gelebilecek
bir zarardan dolay: bagkasinin bir orgamm kesmesi de caiz olmaz. '*

Malikiler,"*® muztar kimsenin meyte yemeyi domuz eti yemeye vAcip olarak
tercih etmeleri gerektigini s6ylemektedirler. Zird domuz etini yemek dyetle bizatihi
haram kilinmistir. Oysa meytenin haramlig1 bizatihi degildir, 4rizidir. Bagkasina ait
olan yemegi meyteye tercih etmek Eger bu one alis dolayisiyla kisi malin sahibi
tarafindan cezalandirilmayacaksa, herhangi bir zarara ugratilmayacaksa, hirsiz olarak
adlandinlmayacaksa uygulanmalidir. Degilse meyte yemek bagkasinin malim
yemeye tercih edilmelidir.

Vehbe Zithayll meyte ile bagkasinin malinin yenilmesi arasinda tercih
hususunda “Ben zar(reti 6nlemek maksadiyla, bagkasina ait olan yemekten yemeyi,

meyteyi yemeye oncelik tanimanin vacip oldugu goriisiindeyim” demektedir. 31

6- Sarap ile Tedavi, Susuzluk ve Muztar

Dort mezhepge kabul géren goriise gére sarap gibi sarhos edici igeceklerle
tedavi haramdir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (sav) bir hadis-i seriflerinde Ummii
Seleme’den rivdyetle “Allah size baram kildif1 seylerde sifamzi halk etmig

degildir’"*? buyurmugtur.

199 Nevevi, age. , c. 2, s. 551.

%0 Mevsiatii'l-Fikhi’l-Islami, c. 14, s. 81.

I Zuhayli, age. , c.4,s. 336.

152 Askaléni, Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu’l-Bari, I-XIII, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki,
Mubibbiddin el-Hatib, Darli’l-Ma’rife, Beyrut, h. 1379, c. 13, s. 261, Mtnévi, Abdurradf, Feyzi’l-
Kadir, I-VI, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Mustr, h. 1356, c. 4, s. 454.

134



Bir bagka yerde Tarik b. Siiveyd Peygamber’e icki hakkinda soru sordugunda
Peygamberin ona i¢ki yapmay1 yasakladigini veya i¢kiyi yapmasini kerih gérdiigtinti,
Tank’1in buna cevaben: “Ben igkiyi tedavide kullanilsin diye yapiyorum” dedigini,
Peygamberin de cevaben: “O bir ilag degildir, bildkis o bir hastaliktir”'®
buyurdugunu gérmekteyiz.

Ancak Hanefiler'>* gifa verecegi kesin olarak bilindigi ve ondan bagka bir
¢arenin bulunmadigi durumlarda ickinin ilagla karistirilarak alinmasimin céiz
olacagim s6ylemektedirler. Ancak igkinin bizzat kendisinin kullanimi ve tedavi igin
kullanilabilecek bagka heldl bir ilag varsa veya tam sonu¢ alinacagindan emin
olunmamigsa bu karigimin da kullanimi helél olmaz.

Safifler'> ickinin tedavi igin kullanimim suf sarap halinde bulundugu ya da
baska bir seyin igine kangtirilarak kullanilmadig: hallerde yasaklamiglardir. Eger bir
seylerin i¢cine kangtirmak, yogurmak gibi yollarla kullamlacak olursa bagka bir tedavi
yolu yoksa caiz olur. Kurtubi eserinde bu hususta zarfiret dolayisiyla ickiden tedavi
amacli faydalanmamn ciiz olacagim ancak igmenin cdiz olmayacagini
kaydetmigtir.'*®

Susuzluk halinde muztarin sarap igmesi meselesine gelince:

Fakihlerin cumhuru susuzluk, ikrih ya da lokmanin bogazda tikanmasi gibi
durumlarda zarGreti ortadan kaldiracak kadar bir miktar1 igmenin cdiz oldugu
tizerinde birlesmislerdir. Malikilerden ve Séfiilerden bir kavle gore ise eger kisi igki
icmeye ikrah olundu ise bild hilaf onu iger. Ancak aglik ya da susuzluk dolayisiyla
ise igmez. Bu konuda Imam Malik, “Igki ancak susuzlugu artirir.”®” buyurmugtur.
Bu, Imam S4fii’nin de kavlidir.

Hanbeliler'®® bu konudaki cevaz: igilecek olan sarabin susuzlugu gidermeye
yarayacak bir seyle karigtirilmas: gartini koymuglardir. Saf sarap igilirse veya igilen
sarap az miktarda ve susuzlugu gidermeyecek kadar bagka bir ey ile kangtinlmigsa

bunu igmek miibah degildir ve icene ceza verilir.

153 Miislim, Egribe 12; Ebit Daviid, Tibb 11; Tirmizi, Tibb 8.

134 Serahst, age. , c. 24,s.22,24,25.

155 Nevevi, age. , c. 2, 5. 551.

16 Kurtubi, age. , ¢. 2, 5. 231.

157 bn Rusd, Ebu’l-Velid ibn Riisd el-Kurtubi, el-Beyan ve’t-Tahsil, I-XVIII, thk. Muhammed Hacet ,
Dari’l-Garbi’1-Islami, Beyrut, 1988, c. 1, 5. 314.

18 Mevsaatii'l-Fikhi'l-Islami, c. 14, s. 73.
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7- Muztar ve Bahgelerdeki Meyvelerden yahut Ekinlerden Yemenin
Hiikmii

Eger kisi muztar kalmigsa yamindan gectigi bahgenin yas meyvelerinden
yiyebilir. Ancak kiymetini §demesi gerekir.

Fukahd yoldan gecen kimsenin sahibinin izni olmaksizin birinin bahgesinden
yemenin cdiz olmadif1 goriistindedir. Zird Peygamber (sav) “Her bir Mﬁslﬁinan’m
kan1, mali ve wrz1 diger bir Miisliiman’a haramdir”'*® buyurmustur.

Hanbeliler bu konuda bir takim ayirdimlarda bulunmuslardir. Aglik ve zarfiret
durumunda bagkasinin bahgesinden meyve vs. koparip yemek cdizdir ancak kisinin
a¢ veya ihtiya¢ halinde olmas: sarttir. Eger bahge bir duvarla gevrili ise o bahge bir
sinir altina alimmisg demektir. Sahibinin bahge icindeki yiyeceklerin alinmasi
hususunda miisdmahakir davranmadifimi gosterir. Bu sebeple duvarla ¢evrili bir
bahgeye girip meyvesinden yemek ciiz degildir.'®

Duvarla ¢evrili olmayan bir bah¢enin meyvesinden alinip yenebilecegine delil
olarak Ebii Said el-Hudri’den gelen su rivayet gosterilmistir: “Bir bahgeye gidersen
iic defa bahge sahibine seslen. Sayet sana cevap verirse iznini al, eger cevap
vermezse zarar vermeksizin ye.”161

Imam Ahmed b. Hanbel’den bize ulagsan bir bagka riviyete gore etrafi
cevrilmemis olan bahgeden kisi ister a¢ olsun ister tok olsun yiyebilir. Ancak bu,
agaca ¢ikmamak veya dallar tasa tutmamak kaydiyla céizdir. Buna cevaz verilme
sebebi Ebfi Sald el-Hudri’den riviyet edilen hadis ve 6rfen insanlarin agacin dibine
diisen meyvelerden yemesine yahut uzanabildikleri dallardan koparmalarina miisaade
edilmesi sebebiyledir.

Baskasinin da'vanm sagma hakkinda Imam Ahmed’den iki ayr rivéyet
mevecuttur.'6?

Bunlardan ilki bagkasinin davariu ihtiyaci olan kimsenin sagip igebilecegi
yoniindedir. Zira Peygamber Efendimiz Semure’den gelen bir rivayette soyle
buyurmugtur: “Sizden biri koyun siiriisiine rastlarsa sahibi orada ise izin istesin.

Sayet sahibi izin verirse onu sagsin ve i¢sin. Sahibi yoksa ii¢ kez seslensin, sahibi

1% Muslim, Birr 32; Eb& Davad, Edeb 35; Tirmizi, Birr 18; Ibn Mace, Fiten 2; Ahmed b. Hanbel,
2/277,370, 3/491, 4/168.

10 jbn Kudame, age. , ¢. 9, 5. 332.

16! Ahmed b. Hanbel 3/85.

'%2 jbn Kudéme, age. , c. 9, s. 333.
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cevap verirse izin istesin, eger sahibi cevap vermezse onu yalnizca sagsin ve igsin.
Ancak onu yiiklenmesin.”'%?

Ancak diger rivdyete gére Imam Ahmed b. Hanbel sahibi olmayan bir davari
bir kimsenin sagmas: da igmesi de cdiz degildir demistir. Buna dayanag ise bu
konuda bir rivdyet igitmemis olmasi ve Abdullah b. Omer yoluyla Hz
Peygamber’den rivdyet edilen su hadis-i seriftir: “Kimse kimsenin davarim izni
olmadik¢a sagmasin. Sizden herhangi birinizin su deposuna girilip su kabmn’
kirilmas: ve oradan yiyecegin alinmasi hoguna gider mi? Iste davarlarin memeleri de
onlarin yiyeceklerini depolar. Bu bakimdan hi¢ kimse bagkasimun davanmi izni
olmaksizin sakin sagmasm”164

Bu iki hadis arasinda zahiri b1r tedruz géze carpmaktadir. Fukahidnin bir
kismina gore Semure b. Ciindiib hadisi muhkemdir. Bu hadis muztar kalinsa da
kalinmasa da bagkasinin bahgesinden meyve yenmesine, davarin sagilmasina
miisaade etmektedir. Bunun karsiliginda bir sey 6demek de gerekmemektedir. imam
Ahmed b. Hanbel’in tercih ettigi goriis budur. Ancak Ebd Hanife, Imam Safii ve
Imam Malik’e gére baskasiun mali izinsiz olarak ancak zarfret halinde alinabilir. O
zaman da kigi malin kiymetini 6demekle sorumludur.

Bagkasina ait ekinden yemenin hitkmii hususunda ise Imam Ahmed b.
Hanbel’den iki ayr rivAyetin geldigini gdrmekteyiz. Bir rivAyete gore bagkasinin
ekininden izin alinmaksizin yemek caiz degildir. Zira izin meyveler hususundadir ve
Imam Ahmed bu konuda bir sey isitmemigtir.

Diger riviyete gére bir kimse olgunlagmis bugdaydan yiyébilir. Ciinkii adette
olgunlagmis bugday taze olarak yenir.

Ibn Kuddme bu konudaki fikiini eseri Mugni’de “Meyvelerde ve digerlerinde
evla olan iizerlerinde ihtilaf olmasi ve tahrimine deldlet eden haberler olmasi

2165

sebebiyle ancak sahibinin izni ile yemektir.” ™ seklinde ifade etmistir.

13 Ebd Davad, Cihad 93; Tirmizi, Buyd’ 60. :

184 Muslim, Likata 13; Buhari, Liikata 8; Eba David, Cihad 95; ibn Mace, Ticdret 68; Muvatta’,
{sti’zén 17.

13 ibn Kudéme, age. , c.9, s. 333.
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SONUC

Insanlifin iyilige ve kétiiliige meyli oldugu bilinmektedir. Iyilik ve kotliliigiin hangisinin
beslendigi sorusuna verilecek cevapla dogru orantili olarak her iki vasfin da miikemmel
tirtinleri, insan iizerinde miisahede edilebilir durumdadir. Insamn kendi kendine irtikap ettigi
ve olumsuz sonuglar1 ancak zaman iginde anlagilabilenler bir yana, diger insanlara zarar veren
ve akl-1 selimin hemen itiraz ettifi kotii davrams modelleri, kimi zaman insanlifin bittigi
noktaya kadar siiriiklenebilmektedir. inang konusunda insanlara baski uygulamak, vicdanlan
siddetle karartmak, toplum miihendisligi faaliyetleri neticesinde en mesru hayat taleplerini,
giic odaklarinin destegini de alarak sug ve glinah ilan etmek ne yazik ki; kulaklara Asind
uygulamalar olabilmektedir. Minareyi g¢alanin diktigi kilifin genisligi sayesinde, biitiin
zuliimler mesru ilan edilebilmekte, bu olamiyorsa en azindan méizur gésterilebilmektedir.

Egriyle dogrunun birbirine karigtig1 bu vasatta, bir yon gostersin diye Kur’an eksenli
bir aragtirma yapmayr uygun bulduk. Kur’an’in, ilk muhataplarinin, ilk miiminlerine
uyguladigi baski ve siddet karsisinda sabn tavsiye eftigi goriilmektedir. Tek bagina Burlic
sfiresi, tek suglar1 Allah’a inanmak olan miiminlerin 6ldiiriiliis hikayesini son derece dramatik
bir dille anlatmakla, inananlara inkar karsisinda vakur ve basi1 dik tavirlarinin biyiik ecrini
ifade etmis olmaktadir. Bu sylem aym zamanda, zulmii uygulayanlara da uyardir. S6z
konusu yaklagim, her davanin ¢ilesini ilk ¢eken, bu ugurda kurban olan nesillerin varliginin
zorunlulugu ilkesi ile uyum halindedir. Biitiin peygamberlerin ve onlarin ilk inananlarinin,
gonderildikleri toplum tarafindan baski gérmelerinin dogal siire¢ olarak algilanmasim
saglayacak sekilde bol Ornekler verilmesi, bu baglamda hatirlanmalidir. Kur’an’da
inangsizligin baskiyla eslestirilmesi, ilk inananlarin alay, hakaret ve iskenceyle karsilanmalar
siirecini de tablonun bir pargasi olarak resmetme sonucunu getirmistir. Burlic suresinde
dolayisiyla miimirﬁere “bu isin dogasinda var, ilk sizin bagiza gelmiyor, sabretmek
gerekiyor” mesaji, bu kelimeler hi¢ kullamlmadan verilmis olmaktadir. Hz. Peygamber’in
uygulamasi da bu yondedir, o da baski altinda kalanlara sabretmelerini tavsiye etmektedir.

Kur’an’in ilk elde, miiminlerden istedigi, inkarcilara boyun egmemeleri ve bag1 dik
olarak izzet iginde dinlerine baghiliklarimi korumalani olmakla beraber, biitlin insanlarin aym .
azme ve cesarete sahip olamayacaklar1 da pesinen kabul edilmelidir. Vakia ile talebin arasinin
actlmas1 durumunda Kur’an’in Kolaylagtirici bir ilkesi gbze garpmaktadir. Anne babasinin

imanlarini korumalar sebebiyle 6ldiirtiliislerini gren Ammar’in aym salébeti gosteremeyip
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kalbinin ciimlelerini degil, kendisinden istenen kiifiir ciimlelerini s6ylemesi iizerine nizil olan
Nahl sfiresi 106. dyeti, hayati tehlike durumunda Allah’in kalbi imanla dolu olan insanlarin
afizlarindan ¢ikan kelimelerle ilgilenmeyecegini bildirmistir. Bununla beraber, canim
kurtarmak i¢in imam reddetmek, gii¢siiz Miisliimanlara verilmis bir izindir, azimeti tercih
etmek ve iman ugruna camum vermeyi gbze almak, 6viilen bir davramig olmaya devam
etmigtir.

Ote yandan fiziki sartlarin kisitlamas1 sonucu, zorda kalan bir kisinin yine hayatim
kurtarmak gayesiyle kendisine haram kilinan giday: tiikketmesine izin verilmistir. Bunun bir
onceki izinden farki; fiziki kosullardaki daralma sonucu 6liim tehlikesiyle kars1 kargiya gelen
bir miiminin s6z konusu izni kullanmasi zorunlu oldugu halde, can havliyle iman inkar etme
konusundaki izni kullanmanin ihtiyari olugudur.

Sosyal boyutta zor kosullar altinda kalindifinda ise; Miisliimanlarin dier din
mensuplariyla siki fiki dostluk kurmalarinin yasak olmasina ragmen, baski durumunda onlarla
ylizeysel iliskiler kurmalarina izin verilmistir. Bu izin, onlar tarafindan begenilmek i¢in haram
islemeyi icermemektedir. Normal kosullarda ise, miiminlerin, kendilerine zulmetmeyen diger
din mensuplariyla iyi iligkiler kurmalarinin, onlara giizel davranmalarinin 6niinde bir mani
yoktur. Yasadigi toplum iginde imanimi hayatina yansitmakta tamamiyla engellenen ve
herhangi bir gsekilde mukdvemet gosteremeyenlerin ise, yagadiklari yeri terk ederek,
kendilerine yeni bir hayat kurmalar1 Kur’ani bir goérevdir.

Goriildiigii iizere, Kur’an’in inananlarin zorda kaldiklar1 zaman kullanabilmeleri igin
verdigi izinler, olagan iistii kosullara ve 6zellikle Miisliimanlarin gii¢siiz olup hayatlarinin risk
altinda oldugu zamanlara yonelik diizenlemelerdir. Hem maddi, hem manevi alana y6nelik bu
ruhsatlar, bir yandan insan canimin azizligine, 6te yandan insanlarin tamaminin aym kisilik
Ozelliklerine sahip olmadiklar1 konusuna vurgu yapmaktadir. Her iki konu da, Kur’an’in
insan dnceleyen yaklagimi ile uyum igindedir.

Miisliimanlarin baski altinda nasil davranmalar1 gerektigi konusundaki cevabin ana
hatlar1 b&ylece 6zetlenebilir. Bu genel ilkeleri sartlara uyarlamak, inanan kisinin hassasiyetle
{izerinde durmasi gereken bir konudur. Ote yandan, 6zellikle dini alanla ilgili baskilarin
dindirilebilmesi yolunda bir ¢6ziim Onerisi olarak, Kur’an’in baskiy1 kiilliyen reddeden tavrini
bir kez daha okumak gerekmektedir. Bu' okumanin bagta Miisliimanlar olmak iizere insanlifin

Oniine yeni ufuklar agmasi umut edilmektedir.
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