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ONSOZ

Insan varolusundan giiniimiize kadar hep inanma ihtiyaci hissetmistir. Din ve
inanma duygusu insanin varolusu ile basladigi gibi, Tanr1 {izerine diisiinme de bir o
kadar eskidir. Insanlar sahip olduklar1 bilgi kabiliyet ve vahiy derecesine gore ilkel,
basit ¢ikarimlardan son derece sistematik-sentezci bir gelisme gostererek Tanr1 meselesi
ile yakindan ilgilenmistir. Nitekim Felsefe Tarihi insanligin Tanr ile ilgisinin bir

neticesidir ve kaynagi insanligin varolusu kadar eskidir.

Tezimizi hazirlarken konu bashigin1 “Mehmet Akif’te Tanr1 Problemi” olarak
belirlemis olmamiz bazi zihinlerde yanlis anlasilabilir. Biz burada problem derken
yanlis bir seylerin, bir sorunun oldugunu demek istemiyoruz. Soylemek istedigimiz
"Acaba Mehmet Akif'in Tanr1 anlayisi nedir? Mehmet Akif, nasil bir Tanriya
inantyordu? Inanirken fikri ve kalbi bir takim deliller onun inancinda etkili olmus
mudur? Eserlerinde felsefenin “Tanri’nin varligiin delilleri dedigi” delilleri kullanmis
midir? Tanri-alem miinasebeti meselesinde Akif"'in konumu ne olmustur? Sorularini

aci8a kavusturmak iizere, bir problem olarak belirlemis oldugumuzdur.

Bu calismada bir taraftan Din Felsefesinin en temel konusu Tanr1 problemi,
Tanr1’nin varligmin delilleri gibi temel meseleler hakkinda bilgi verirken diger taraftan
Mehmet Akif’in Tanr1 Problemi agisindan konumunu belirlemeyi amagladik.. Mehmet
Akif’le ilgili yapilacak c¢alismalarda yasanilan sikintilardan birisi siirlerinin  zor
anlasilabilecek olmasidir. Biz bu problemi Ismail Hakki Sengiiler’in Kiilliyat’inda
bugiinkii Tiirk¢e ile verdigi karsiliklar1 kullanarak agmaya caligtik. Akif’in siirlerini ve
Sebilii’r-Resad’daki yazilarmi ismail Hakki Sengiiler’den aldik ve yazilarin dipnotlarini
verirken O’nun verdigi dip notlarla vermeyi tercih ettik. Sengiiler, yaz1 ve siirleri hig
degistirmeden yayinlamis, Akif’in daha sonraki baskilarda yaptig1 degisiklikleri ayrica
belirtmistir.Akif’in Kur’an’dan bazi ayetlerinin tefsirini yaptig1 yazilari, Sengiiler’in
belirttigine gore, Akif tarafindan konu bashigr konulmadan Tefsir-i Serif bashigi ile
yayinlanmus, kiilliyattaki bagliklar1 Sengiiler kendisi koymus; biz de Akif’in tutumunu

benimseyerek “Tefsir-i Serif” olarak vermeyi tercih ettik.

Bu calisma, Din Felsefesinin Tanr1 Problemi esas alinarak islenmistir. Akif'in

hayatinin bir kronolojik caligsmasi olmamistir.Yani siirlerin 6nce ve sonra yazilmis
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olmast gozoniinde tutulmamistir. Calismamiz 6nséz, giris ve ii¢ boliimden
olusmaktadir. Giriste Mehmet Akif’in hayati, ¢ocuklugu, gengligi, evliligi memuriyeti,
eserleri Birinci Boliimde genel olarak Tanri’nin varliginin delillerinin 6ne siirilmesinin
nedenleri, bu delillerin neler oldugu ile, Gaye Nizam Delil, Dini Tecriibe Delili, Ahlak
Delili ile birlikte Mehmet Akif *te Tanr’nin varhginin delilleri, ikinci Boliimde; Akif’in
siir ve yazilarinda Tanr1’nin, sifatlari; Ugiincii bliimde ise, Mehmet Akif’e gore Tanr1 —

alem iliskisi ve insan konularini islemeye ¢alistik.

Mehmet Akif'"le ilgili pek ¢ok farkli ¢alismalar yapilmistir ama Tanr1 meselesi
acisindan yapilmis bir ¢alisma olmadigini gordiiglimiizden bdyle bir ¢aligma yapmay1
uygun bulduk.Bu konuda yapilan ilk ¢alisma olmasi nedeniyle vardigimiz sonuglari
derinlestirmekte baska felsefi goriislerde ilgisini kurmakta zorlandigimi da itiraf

etmeliyim.

Amacimiz bunun bir baglangi¢ olmasi ileride de karsilastirmali felsefi
calismalarla  varilan  sonuglarin  gelistirilip ~ derinlestirilebilebilmesine  katki

saglanabilmesidir.

Konu seciminde tavsiyeleri ile yardimci olan Hocam Prof. Dr. Hiisamettin
Erdem'e ve her soru ve sorunumla yakindan ilgilenen, kiymetli Onerileri ile bu
calismanin daha iyi haliyle sizlere ulasmasinda emegi olan Danigsman Hocam Dog. Dr.
Bayram Dalkili¢’a ayrica calismanin bu asamasinda teklif ve tesbitleri ile katkida

bulunan Prof. Dr. Ramazan Altintas, ve Do¢. Dr. Naim Sahin ‘e tesekkiirlerimi sunarim.

Ayse GULUSER
Konya 2010
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Bu caligma din felsefesinin en 6nemli meselelerinden Tanr1 Problemi hakkinda
ve Mehmet Akif’in Tanr1 Problemi agisindan konumunu anlamak iizere yapilmis bir

calisma olmustur.

Mehmet Akif*in Tanri’nin varliginin delillerini siir ve yazilarinda kullandigini;
varligin, kendisi hadis olmayan Allah’in dileyip yaratmasi ile meydana geldigini ifade
ettigini, Gaye ve nizam delilini ¢agristiran ifadelere siirlerinde bolca yer verdigini

gormiis olduk

Mehmet Akif’in Tanri’nin dilemesi ve yaratmasi meselesi hakkinda ¢ok detaya
girmedigini, Tanr’’nin bir, tek, ezeli, ebedi ve hi¢ bir seye muhta¢ olmadigini
sOyledigini, Tanri’nin sonsuzlugunu Tanr’nin sahib oldugu yiicelik biiyiikliik,
olaganiistiiliik olarak ve kainata bahsettigi sonsuz sayidaki lGtuf ve ihsanlari anlaminda

yorumladigini kavramis olduk.

Mehmet Akif, kaderi, “olacak olanlar1 Allah’in ezeli olarak bilmesi” olarak
ifade eder. Akif’e gore Allah kisiye ancak calistiginin karsiligini verir. Hi¢ bir zaman
hi¢ bir kimseye hig¢ bir sekilde haksizlik etmez.
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Akif Allah’in her seyi bildigini, insam1 gelecegi gecmisi tiim iyi ve zayif
yonleri ile bilirken insanin, hem Tanr1’ya dair hem de yarattiklari ile ilgili bilgisinin son

derece sinirli oldugunu soyler.

Allah’m “Adem’e secde edin emri” Allah’m insana verdigi iistin degeri

gostermektedir.

Akif, Allah’in kullarimin c¢alisip, zengin olmalarim istedigini ve sk
giyinmelerinden hoslandigimi belirtmistir. Akif “inantyorum” diyen birinin inancinin

geregini yerine getirmesinin énemi lizerinde durmustur.

Akif’e gore, Allah bir seyin olmasini dilerse diledigini gergeklestirecek gii¢c ve
kudrete sahiptir

Mehmet Akif iizerinde yapilabilecek yeni felsefi caligmalar konusunda
sOyleyecegimiz sey, Akif’in sanat, egitim, siyaset felsefesi ve karsilagtirmali felsefi
caligsmalar icin zengin bir kaynak oldugudur; bundan da anlasilacaktir ki Akif; sadece

bir sair degildir. O vatanini ve insanlig1 ¢ok seven bir mii’mindir
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ABSTRACT

It is a study to understand one of the most important problems of religion’

God Problem’ and Mehmet Akif’s view on it.

We saw that Mehmet Akif had used God’s existence in his poems and
writings, expressed existence not as hadith by God’s willing,given place to expressions

connotating evidences of Purpose and law.

We have understood that Mehmet Akif doesn’t go into detail about God’s
willing and creation, says that God is the only one and only, eternal, perpetual and Gani
and accepts God’s infinity as his own greatness, generosity, hugeness and his unlimited

favor and goodness bestowed to the earth.

Mehmet Akif expresses destiny as ‘information of Allah about coming
happennings’ Akif believes that Allah gives equivalent of what human does.Allah

never treats anyone unjusticely under no circumstance.

Akif states while Allah knows everything, human, future and past with its good

and bad ways, human has limited information of God and and his creatures.

Allah’s command ‘kowtow to Adam’ shows Allah’s high value of humans.
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Akif, points out that Allah wants human beings to work and become wealthy
and likes their dress up smartly. Akif emphasized the importance that one who says ‘I

believed’ need to do his belief’s necessity.

According to Akif, if Allah wants something happen,he has power and might to
make it happen.

The thing we need to say about new philosophic studies on Akif is that Akif is
a wealthy source for art, education, philosophy of policy and comparative philosophic
studies, and it can be understood that Akif is not just a poet.He is a believer who loves

his land and humanity.
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GIRIS

1. MEHMET AKIiF ERSOY’UN HAYATI
a) Dogumu

Mehmet Akif 1873 yilmin son aylarinda Istanbul’un Fatih Sar1 giizeldeki Saru
Nasuh sokaginda bir evde dogmustur. Bu ev annesinin ilk kocasindan Tokatli Dervis
Efendi’den kalmistir. Yerine kiigiik bir ev yapilmis Akif evlendikten bir siire daha bu

evde oturmustur.

Mehmet Akif’e babasi ebced hesabi ile dogdugu yil 1290’1 ifade eden “Ragif”
adim1 vermistir. Arapca’da bir ¢esit ekmek ve yufka yirekli anlamina gelmektedir.

Babasindan baska bu ismi séyleyen olmamustir.
b) Soyu

Akif’in babasi Arnavutluk simnirlar icinde kalan Ipek kasabasindan “Temiz”
lakapli Tahir Efendidir. Tahir Efendi, Medrese egitimi gérmiis Yozgatli Hact Mahmut
Efendi’den icazet almig, o zaman Onemli bir paye olan Fatih Dersiamligina

yiikselmistir. Tasavvufi egitimini de Naksi Seyhi Feyzullah Efendi’den almistir.

Akif’in Annesi Emine Serife Hanim, Buhara’li Mehmet Efendi’nin kizidir.
Akif’in Annesi Emine Serife Hanim’in Tahir Efendi ile olan evliligi ikinci evliligidir.
Akif, baba tarafindan Arnavut anne tarafindan Buhara’li Tirk’tlir. Tahir Efendi 1888’de
Akif 15 yasinda iken, annesi Emine Serife Hanim 90 yaslarinda 1926 yilinda

Beylerbeyi’nde vefat etmistir.'
¢) Cocuklugu

[Ik tahsile Fatih yakinlarindaki “Emir Buhari” mahalle mektebinde dort
yasinda baslad1. 6 yasina kadar devam eder. Ug sene ibtidai mektebine devam ederken

babasindan Arapca dersleri alir.

! Kazim Yetis, Bir Mustarip Mehmet Akif Ersoy, 2006, Ankara, s.12



Ibtidai Mektebi’nden sonra, Riisdiye mektebine devam eden Akif, bu okuldaki
en Onemli hocas1 olarak Tiirkge Hocas1i Kadri Efendi’yi anar. Arapgasi, Acemcesi
kuvvetli, Fransizca bilen biriydi ve Akif’in {izerinde derin etkileri olagelmistir. Riisdiye
Mektebine devam eden Akif bir taraftan da babasindan Arapca dersi almaya devam

eder.

Ikindi’den sonra Fatih Camiinde Farsga derslerini almayi siirdiiriirken “Hafiz
Divan1”, “Giilistan” gibi eserleri okur. Ik okudugu siir Fuzuli’nin Leyla ile Mecnun’u

olmustur.

Riisdiye’den sonra Miilkiye’ye gitmeyi tercih eden Akif egitim idadi ve ali
olarak iki cesit olan miilkiye de Akif ali kisma devam ederken babasini kaybeder® ve
biran 6nce memuriyete gegebilmek i¢cin Miilkiye Baytar Mektebi’ne gecer. Bu okulun
son iki senesinde siirle ilgilenmeye baslar. Baytar mektebini birincilik bitirdikten sonra
Akif, hafizligin1 da tamamlar. Bu yillarda pehlivanlik, yiiziiciilikle, ney tiflemekle

ilgilenmistir.
e) Evliligi

1894 yilinda Tophane-i amire veznedar1 Mehmet Emin Bey’in kizi Ismet
Hanimla evlenmistir. Evlendikten sonra bir ay kadar haniminin babas1 Mehmet Bey’in
evinde kalmis daha sonra Emine Serife Hanim’in yanina baba ocagma gelmisler; ilk
cocuklar1 Cemile bu evde diinyaya gelmistir. Mehmet Akifin ismet Hanim’la bu
evliliginden alt1 ¢ocugu olmustur. Kizlari; Cemile, Feride ve Suat, ogullari, Emin, Tahir
ve Ibrahim Naim’dir. ibrahim Naim heniiz bebek denilebilecek 1, 5 yasinda dlmiistiir.

Hanimi 19 Nisan 1944 yilinda g6giis agrisindan 6lmiistiir.
f) Memuriyeti

Ziraat Nezareti Umur-u Baytariyye (Tarim Bakanligi Veterinerlik Dairesi)ne
50 kurus bir aylikla memuriyete atanir. Akif bu gorevi nedeniyle Rumeli, Anadolu ve
Arabistan’da ii¢-dort y1l dolasir. Bu siire i¢cinde halki ve koyliiyli yakindan tanima

imkani bulur. Akif on yillik memuriyeti siirerken Halkali Ziraat Okulu’nda yazma

? Fevziye Abdullah Tansel, Mehmet Akif Ersoy Hayati ve Eserleri, Ankara 1991



sanati, Darii’l Fiinunda edebiyat dersleri de vermistir. Balkan savagindan sonra Halkali

Ziraat Okulu’ndaki gorevi disindaki iki goérevinden de istifa eder.

Birinci Diinya Savasi’nin ¢iktig1 yillarda Teskilat-1 Mahsusa’da gorev almis ve
bu goérevi nedeniyle 1914°de Berlin’e 1917°de Serif Hiiseyin Isyani ile ilgilenmek iizere

Arabistan’a gitmistir.

1918 yilinda Seyhiilislamliga bagl olarak kurulan Daru’l Hikmeti Islamiye
Cemiyeti’nde bagkatiplik yapmistir. 1920 yilinda Balikesir’e gegerek Kuva-i
Milliyecilerle irtibat kurmus ve Zaganos pasa Camii’nde vaaz vermistir. 19 Ekim 1920
de Kastamonu Nasrullah Camii’nde vaaz ederek, birlik beraberlik iizerine ve askerlerin

gayret ve sevketini artirict konugmalar yapmustir.

1920 yilinin son aylarinda Maarif Vekili Hamdullah Subhi’nin ricasiyla Milli
Mars i¢in acilan yarismaya katilir. 12 Mart 1921 yilinda Akif’in siiri Biiyilk Millet
Meclisi tarafindan Istiklal Mars1 olarak kabul edilir.

Birinci Biiyiik Millet Meclisi’nde Burdur Mebusu olarak yer almis 2. Meclise
katilmamistir. Ardindan 1923 yilinda Abbas Halim Pasa’nin daveti {izerine Misir’a
gitmis lig-dort yil her kist Misir’da gegirmis 1926’dan 6liimiine kadar stirekli Misirda

kalmistir. Bu siire zarfinda Kahire Universitesi’nde Tiirk Edebiyati1 dersleri okutmustur.

Bu arada Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kur’an Terciimesi {izerine ¢alisir. Bu
tercimeyi bitirdigi halde tekrar tekrar diizeltmeler yapar. 1935°de istirahat i¢in gittigi
Liibnan’da sitmaya yakalanir. 1936’da Antakya’ya gecer. Ayni yil Misir’a ¢ok hasta
olarak donmiistiir. 1936 yili yazinda yurda doner. 1936, 27 Aralik bir pazartesi
Beyoglu’nda Misir apartmaninda vefat eder. Ertesi giin Edirnekap1 Sehitligi’nde topraga

verilir.
g) Mehmet AKif Ersoy’un Etkilendigi Sahsiyetler

Mehmet Akif Ersoy, en c¢ok Sadi’nin eserlerinin etkisinde kalmstir.
Fransizca’sini ilerleterek Hugo, Lamartine, Dauet, Zola’nin eserlerini okumustur.

Etkilendigi sairlerden biri de Namik Kemal’dir.> Muhammed ikbal’in siirlerini Farsca

* Nevzad Ayas, a.g.m.



cevirilerinden takip etmistir.* Mekteb’e devam ederken Mevlana’nin Mesnevisi’ni
okumustur. Ziya Pasa ve Muallim Naci’yi 6rnek almistir. Abdulhak Hamid’den istifade
etmistir; Mehmet Akif’in fikirlerinden etkilendigi diisiiniirler ise Seyh Muhammed
Abduh, Muhammed Ferid Vecdi ve Cemaleddin Afgani olmustur.” Celaleyn Tefsirini

18 kez okumustur. °
h) Eserleri

Birinci kitabi, Safahat’ta kirkdort siiri vardir. Akif, siirlerini bu kitapta

toplarken yayinlanig sirasini gozetmemistir.

Ikinci kitab, “Siileymaniye Kiirsiisiinde” Safahat’m ikinci kitabidir. 11k defa
Sirat-1 miistakim’de parca parca yaymlanmistir. Bin iki yliz misralik tek bir siirden

olusmaktadir.

Ucgiincii kitab1, Safahat’in da iiciincii kitab1 olan “Hakkin Sesleri” on siirden
olugmaktadir. Bu siirlerin dokuzunun basinda besmele ayet ve hadis terclimeleri

bulunmaktadir.

Dordiincti kitabi, “Fatih Kiirsiisiinde adli kitabi1 Safahat’da dordiincii kitapdir.
Bin altt yiiz misradan olusan tek siirden ibarettir. Sebilii’r-Resad’da parga parca

nesredilmistir.

Besinci kitabi, Safahat’in besinci kitab1 olan “Hatiralar” adli kitabidir. Altisinin
basinda ayet ve hadis terciimelerinin yer aldig1 on siirden olusmustur. Misir, Necid ve
Berlin hatiralarini anlattigi siirlerden olustugu i¢in Akif bu kitabina “Hatiralar’adini

vermistir.

Altinct kitabi, Safahat’in altinci kitabi olan “Asim” adli kitab1 bir siirden
olusmaktadir. Canakkale siiri de bu kitaptadir. Sebil’iir-Resad’da parga parca
yayinlanmistir. Yedinci kitabir Safahat’in da yedinci kitab1 olan “Gdélgeler”ilk olarak
Misir’da “Matba’atii’-Sebab” da basilmustir. Kirk bir siirden olusmaktadir.

* Abdulvehhab Azzam, “Mehmet Akif” Esref Edip, Mehmet Akif, Hayati, Eserleri ve Yetmis Muharrir’in
Yazilar1, (Haz. Fahrettin Giin), Istanbul, 2010, 5.200

> Nevzad Ayas, a.g.m.

S Esref Edip, Mehmet Akif, Hayat1, Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, (haz. Fahrettin Giin), istanbul,
2010, s. 122



Mehmet Akif bazi siirlerini, Sebil’iir-Resad Dergisi’nde yayinlandigi halde

Safahat’a almamustir. Bu siirleri, Hersekli Ahmet, Hasbihal, Cenk Sarkisi,
Istiklal Mars1, Tevfik Fikret icin yazdig1 doksan sekiz misra, kandil ve 6zel giinlerde
yazdig1 bazi kitalari, Serif Muhyiddin Bey’e ve Abbas Halim Pasa’ya yazdigi manzum
mektuplarin1 da Safahat’a almamistir. Bunlarin disinda yazip, yaymlamadig: siirleri

yoktur.
1) Terciime Ettigi Kitaplar
Uranie

Akif’in ilk terciime ettigi, Camile Flammarion’un eseridir. Bu terciimesi eski

baskilarinda bulunmaktadir.
Miisliiman Kadin

Misir ulemasindan Ferid Vecdi’den yaptigi “Kadin ve erkek esit midir?
Kadinin tabii gorevleri nelerdir? Kadin disarida erkeklerle konusup istisare edebilir mi?

Tesettiir kadin i¢in esaret mi hiirriyet midir?” gibi sorular1 cevaplandirdig bir kitaptir.
Hadika-i Fikriyye

Ferid Vecdi’nin “Tekalif-i hayat, Islam’in mahiyeti, Medeniyeti en biiyiik
kanunu, Hiirriyet ve nefis, Hiirriyet-i ilim, Ruhun levs-i evhamdan tathiri, Ruhun ilim

ile tezhibi gibi konularina yer veren eseridir.
Miisliimanhkta Medeniyet

Ferid Vecdi’nin, Islam’in Mahiyeti, hiirriyet-i ilim, hiirriyet-i akil, Ailenin
1slah-1 maddisi, Miislimanlarin birbirine kars1 vazifeleri, Miisliimanlikta esaret,
Miisliimanliga ve Misliimanlarin haline nazar, ictima-i vazifeler, Miislimanlarin

Zimnilere kars1 vazifeleri gibi konulara yer vermis oldugu bir eseridir.
Asr Suresi’nin Tefsiri

Seyh Abduh’tan yaptigi onemli bir terciimedir. Sirat-1 Miistekim’in Cesitli

sayilarinda yayimlanmustir.



Medeniyet-i Islamiyye Tarihi’nin Hatalar

Hintli islam alimi Sibli En-Numani tarafindan yazilmis, Sirat-1 Miistakim’de

peyderpey yayimlanmis; kitap haline getirilmemistir.
Alem-i islam Hastahklar1 ve Careleri

Misithi  Abduaziz Cavis’in - yazdig1 Sebil-iir-Resad’da  zaman zaman
yayinlanmis bir terctimesidir. Konulari, hodgamlik ve teaviinii sevmemek, tezebziib ve

hased, korii koriine bat1 taklit¢iliginin zararlar1 sayilabilir.
Anglikan Kilisesine Cevap

Misirhi yazar Abdiilaziz Cavis tarafindan yazilmis olan bu eserin terclimelerini
AKkif, Sebilii’r-Resad da yaymlamistir. Onemli konular1 sunlardir: Dinin esasatina iman
hususunda akla istinat, Farz-1 ayn ve Ferdi hiirriyet-i vicdan, Dini islam’in Ilahi, Biitiin

kitaplara ve biitiin peygamberlere imanin Islam’1n teferriidii.

Akif’in musirhl yazar Abdulaziz Cavis’ten yaptigi diger cevirileri sunlardir:
Miisliimanlik Fikir ve Hayata Neler Bahsetti? Ickinin Hayat-1 Beserde A¢tig1 Rahneler,

Kavmiyet ve Din, Esrar-ul- Kur’an.

Bu cevirilerine ek olarak Said halim Pasa’nin Islamlasmak ve Islam’da

Teskilat-1 Esasiye adli ¢evirileri de mevcuttur.”

7 Esref Edip, a.g.e, s. 590-615



I. BOLUM

MEHMET AKIF ERSOY’UN TANRI ANLAYISI

Tanr1 kelimesi Eski Tiirkce’de “Tenri”, “Tengri’seklinde ifade edilmis;
zamanla ses degisimine ugrayarak “Tanr1” olarak sdylenmeye baslamistir. Hi¢ bir
zaman ¢ogul olarak kullanildig1 gériilmemistir.® Tiirkler Tanr1’y1 4lemi yaratan, hayat
veren, alemi sevk ve idare etmekte olan, gilicli ve kudretli bir varlik olarak
diisiinmiislerdir. Tanr1 kelimesinin her dil ve kiiltiirde farkli kelimelerle soylendigi gibi
anlam ve igerigi de her dinde, kiiltiirde farkli anlasilagelmistir. Felsefe tarihinde
filozoflar Tanr1’dan bahsettiklerinde genellikle insanin ve alemin iistiinde, diginda olan
bir varliga sahip Zat’1, kastetmislerdir.” Yine felsefe tarihinde alemin Tanri olugunu
sOyleyen bir takim filozoflar da olagelmistir. En eski felsefi kaynaklardan giintimiize
sOyle bir felsefe tarihine gz atilacak olsa goriilecektir ki, Tanr1’nin varligini ispat etme,
akli delilere dayandirma cabasi her devirde lizerinde en ¢ok durulan, konusulan
arastirmalar yayinlanan bir mesele olmustur. Elbette ki bunun pek ¢ok sebebi vardir. Bu

sebepler sunlardir:

a-Kutsal Metinlerde dine kars1 gelenlere yine bu dini savunan fikri delilerden

bahsedilmesi

b-Her insanin sahip oldugu tiim degerlerinin kaynagi olarak Tanr1’y1 bilme

ihtiyact duymast.

c-Kutsal metinlerde evrenin aragtirilarak Tanri’nin varliginin ispatlanip

anlatilmasina tesvik eden emirler bulunmasi olarak sayilabilir.

Felsefe tarihi boyunca kimileri Tanr1’y1 ve inanmasinin akli oldugunu kimileri
inanmadig1r Tanri’nin sagmaligin1 ve inangsizligin akli oldugunu ispat edebilmek i¢in
Tanri’nin varligiin delilleri ile ugrasmislar, dyle ki Tanri’nin varliginin delilleri din

felsefesinin en temel meselelerinden biri olmus hatta din felsefesine felsefi kelam

¥ Said Baser, Gk Tanri’nin Sifatlarina Esmaii’l-Hiisna Agisindan Bakas, Istanbul, 1991, 5.16-17,
? Bayram Dalkilig, “Yirminci Yiizyilda Bir Ateist Diisiiniir Bertrand Russel”, Konya, 1996, s. 49



denmesine yol agmistir. Din felsefesinde Tanri’nin varliginin delilleri, kozmolojik delil,
teolojik delil, ahlak delili, olarak sayilagelmistir.'” Tanrinin sifatlarina gegmeden 6nce
bu delillerin neler oldugunu aciklayacak ve Mehmet Akif’in siir ve yazilarinda bu
delilleri kullanip kullanmadigin1 anlamaya ¢alisacagiz. Gaye nizam delili, imkan delili,
kozmolojik deliller grubunda sayilmaktadir. Alemin varhgmdan diizeninden hareket
ederek biitiin bu kainat1 var edip diizen koyan bir varhigin, Tanri’nmin varliginin

temellendirilmesine caligilmaktadir.!
1. MEHMET AKIiF ERSOY’DA TANRI’NIN VARLIGININ DELIiLLERIi
a. Nizam ve Gaye Delili

[lk olarak Platon (MO.427-347) ve Aristo’nun ilk kez “Metafizik” adl1 eserinde

yer verdigi diger adi1 Alem Delili olan Kozmolojik deliller grubundandir.

Akif, alemin varligindan diizeninden hareket ederek biitiin bu kainati var edip
diizen koyan bir varligin, Tanri’nin varligimin temellendirilmesine calisilan kozmolojik
delil gesitlerinden hudiis ve imkan deliline eserlerinde yer vermemistir. Nizam ve Gaye
Deliline gelince Mehmet Akif tarafindan bu delili ¢agristiran ifadelerin kullanilip

kullanilmadigini; kullanilmigsa nasil kullanildigin1 géstermeye ¢alisacagiz.

Nizam ve gaye delilini kisaca izah edecek olursak; ¢evremize bakarsak bir
diizen oldugunu goériiyoruz en azindan diizenliligin diizensizlige nazaran daha ¢ok
olduguna hiikmetmekteyiz. Varliklar alemi, belli bir diizen i¢inde belli bir gayeye
yonelmis bulunmaktadir. Simdi ne diizen ne de gaye gelisi giizel olacak seyler
olmadigina gore biitiin bu aleme bu diizeni ve gaye fikrini veren bir varlik olmalidir o

varlik da Allah’tir seklinde izah edilebilir. Kindi(801-866), bu konuda sdyle der;

Alemin miikemmel yapisi, diizeni, pargalar1 birbiriyle ahenkli irtibati her seyin
iyiyi koruyacak, kdtiiyii yok edecek tarzda diizenlenmesi, en yiiksek seviyede bir tedbir
ve tertibin, ilim sahibi bir miidebbirin varliginin isaretidir.” ve bu delile “delil-i inaye”

admn1 verir...

' Mehmet Aydin, “Din Felsefesi”, 1996, Ankara, s.19- 20
"' Mehmet Aydin, “Kant’ta ve Cagdas ingiliz Felsefesinde Tanr1 Ahlak iliskisi”, Ankara, 1991, s. 47



Farabi(870-950)’de de nizam fikrinin 6ne ¢iktigini goririiz. Allah’in ihsan
sahibi ve adil olmas1 sayesinde birbiriyle dyle bir irtibat ve iliski i¢ine girer ki, ¢ok
gesitli olan varliklar dlemi adeta tek bir varlik halini alir. Alemin nizam ve gayesi
hususunda ibn-i Sina’nin(980-1037), Farabi’yi takip edip alemin giizelligini, diizenini,
gayesini, hikmetini Allah’in adaleti, comertligi ve giizelliginin eseri olarak agikladigini

gormekteyiz.'?

Gazali’ye(1059-1111) gore ise, aleme ibret nazar1 ile bakmak, Allah’in
yarattig1 biitlin varliklardaki hikmeti gérmek demektir. Ciinkii alemde yaratilmis hig¢ bir
sey yoktur ki onda bir hikmet bulunmasin'® ibn-i Riisd (1126-1198) gaye ve nizam
delilini iki sekilde izah eder.

a-Iinayet Delili: Biitiin varliklar insan igin, insanm ihtiyaglarma uygun
sekildedir dyleyse bunu boyle isteyen ve diizenleyen irade sahibi bir varlik olmalidir ki,

o da Allah’tir.

b-ihtira Delili: En kii¢iik varliktan en biiyiik varliga kadar her sey yaratilmistir
ki, bu ayan beyan ispat gerektirmeyen ve Kur’an’in da haber verdigi bir gercektir, Her

yaratilanin da bir yaraticis1 olmasi gerekir ki o da Allah’tir.

Goriilmektedir ki Ibn-i Riisd de meseleyi inayet kavramiyla aciklamay: tercih
ederek sebep-sonug iligskisine dayali bir diizen anlayigina hi¢ girmeden, dogadaki

olumsuz durumlara deginmeden liituf, ihsan gibi kavramlarla aciklamaya caligmigtir.™

Orta ¢ag felsefesinin Aristoteles ve ona bagh orta ¢ag diisiiniirlerine gore bu
doganin varmak istedigi en son hedef insana hizmet etmektir. Tanr1 zaten bu diinyay1
insan i¢in, insanin igine yaramasi i¢in yaratmistir. Yenicag ise dogay1 boyle bir erege
varmak isteyen giiclerden kurulu olarak gérmez, Dogada mekanik bir takim giicler belli
yasalara baghdir. iste insan bu mekanik giicleri dgrenir, bunlarin yasalarmi tanirsa bu

giicleri kendi yararina kullanabilir.

'> Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 67
1 {mam-1 Gazali, Ihya-1 ulum-u’d’din, (cev..Ali Arslan ), c.8, 5.326, Istanbul, 1980
'* Mehmet Aydn, a.g.e., 5.59-71
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Ortagag’da evrenin merkezinde Tanr1 vardir ve Tanr1 insan1 bu evrende bir
yere yerlestirmistir, dogay1 da ona yararlanmasi i¢in sunmustur. Yeni¢cagin getirdigi
anlayisa gore ise insanin kendisi dogay1 6grenir ve dogayi isine yarayacak duruma

getirir."”

Bati ilahiyatinda 6nemli bir yere sahip olan gaye ve nizam delilini Aqginolu
Thomas(1225-1274) kullanmis ama delil en O6nemli savunucularini on sekizinci
yiizy1lda ve on dokuzuncu yiizyilin basinda bulmustur. Ozellikle ingiliz ilahiyatgist
William Paley (1743-1805), diizen fikrini agiklamak i¢in insan goziiniin yapisini-biitiin
pargalari uyum ig¢inde is goren bir organi — ornek verir. Ona gore, bir diizen verici
olmadan goziin yapisinda goriilen diizeni agiklayamayiz. Coliin ortasinda buldugumuz
bir saati, saat yapimcisini diisiinmeden nasil agiklayabiliriz.”'® Teknolojinin gelismesi
ve tabiat ilimlerindeki bas dondiiriicti buluslar hem ilahiyat¢1 diisiiniirleri hem de bilim
adamlarmi bir diizen koyucu Tanri’nin varligini kabul etmeye gotiirmiis, bulunan
buluslar ve icatlarda bu goriisii ispatlar sekilde agiklanmistir. Robert Boyle(1626-1691)
John Ray(1627-1705) Newton, sadece alemde bir diizen oldugunu sodylemekle
yetinmeyip, bu diizeni koyan Tanri’nin varliginin kabul edilmesi gerektigini

sOylemekteydiler.

Nizam ve Gaye delilini ¢agristiran ifadeler Mehmet Akif’in Tanr1’y1 anlamaya
anlatmaya calisirken iizerinde en ¢ok durdugu, en c¢ok kullandig1 ifadeler olmustur.
Yasadig1 ¢evrenin, aldigi egitimin etkisiyle Kuran’t ¢ok iyi bilen ve O’nun mesajini
dziimsemis biri olarak Mehmet Akif” in Islam’in kutsal metni Kur’an’in nizam ve gaye
delili ile ilgili ayetlerini kdinata baktig1 her an derinden hissetmis oldugunu ve musiki
gibi siirlerinde terenniim ettigini gérmekteyiz. Akif bunu yaparken sadece kalbe degil,
akla da hitap etmeyi bilmistir; zira Mehmet Akif hayat1 boyunca sadece hissiyat degil,
daima diisiince ve aksiyon, hareket adami olmayi tercih etmistir. Mehmet Akif Ersoy,
pek cok siir ve yazisinda Kur’an’da gecen gaye nizam delili 0rnedi sayilabilecek
ayetlere yer vermistir. Bir yazisinda yer verdigi Gasiye Suresi’nde “Deveye bakmiyorlar

mi1 ki nasil yaratilmistir? Goge bakmiyorlar mi ki nasil kaldirilmistir? Daglara

'’ Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Kant’tan giiniimiize Felsefe Akimlari, s.18-19
'® Mehmet Aydm, a.g.e., s.71
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bakmiyorlar m1 ki nasil dikilmistir? Yere bakmiyorlar m1 ki nasil désenmistir?”'” Ayeti
bu Orneklerden sayilabilir. Akif, Kur’an’daki bu ayetlere benzer bi¢imde kainattaki
diizene dikkat c¢ekerek, Tanri’nin sahip oldugu giic ve kudretin yiceliginin

anlasilmasina ¢alisir. Nitekim bir siirindeki su ifadeleri buna 6rnek sayilabilir:
C1k da bir seyret baharin ciis-i renga-rengini,
Neth-i Str’ un dinle mevca-mevc olan ahengini!
Bir yesil kan, bir yesil can yagdirip, kudret, yere
Yemyesil olmus feza, gdmgok kesilmis dag, dere.
En kisir toprak dogurmus, emzirir, birgok nebat."®

Bu giiniin Tiirkcesi ile soOyleyecek olursak, “Cik da baharin rengarenk
coskusunu bir seyret. Uflenmesi ile dogay1 yeni bastan dirilten Sur’un dalga dalga
yayilan ahengini bir dinle. Ilahi kudret yeryiiziine bir yesil kan bir yesil can yagdirmus,
gokler yemyesil, dag dere gomgok kesilmis. En kisir toprak, dogurdugu taze bitkileri
emzirmekle mesgul. Tutup siktigin bir damlacik ottan hayat fiskiriyor. “Hakk’in

Sesleri” adl1 bu siirinde Akif’in baharin canliliini;
Diin kemikten kiilge halindeydi her ¢iplak fidan

Bak ne saglam Kan, bu giin dolgun yiiziinden damlayan!

Diin ne matemindeydi alem! Yer hazin, gokler hazin;
Str-i fitrattir bugiin: Fitrat bugiin sahra giizin!
Islemis kirlarda yer yer kudretin feyyaz eli,

Oyle yapraklar ki sun’undan: Gidip bir gérmeli'’

' Gasiye, 17-20
'® Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c. 2, s, 200
' Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c. 2, s, 200
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Seklinde dile getirdigini goriiriiz ki; Akif burada sadece tabiata bakip yaraticisi
Tanriy1 degil ayn1 zamanda Yasin Suresi’nde “6lii topragi diriltmemizde onlar i¢in bir
delildir.”*® diyen 6ldiikten sonra dirilmenin miimkiin olusunu tabiatin yeserip
canlanmas1 6rnegi ile agiklayan ayeti hatirlayan Akif oniinde yeserip, canlanan agaclar
ve tabiatta adeta bir bir ete kemige biirliniip 6lim uykusundan uyanan insanligi
gormektedir. Baharda tabiatin giizelligine bakip “biitiin bunlar Allah’in bereketli,
comert kudretli elinin isledikleri, dokuduklaridir” diye diisiiniir. “Fatih Kiirsiisiin’de”

adli siirinde Akif,
Nedir ki etmededir fitratin bu kaantnu
Fezayi, gokleri, deryay1 dest-i hamiinu,
Adimlarindan zekadan seri olup hatta
Esiri kaplayacak fiihsatiyle istila.”'

Allah’1n tabiat nizami olarak koydugu kanun ne kadar kapsaml ki zekddan
daha hizli adimlariyla uzayi, gokleri, ¢olleri, kirlari, ovalari ve bunlara hayat veren
biitiin unsurlar1 i¢ine almistir. Akif, tabiatta bir takim yasalarin hakim oldugunu ve bu

yasalar1 yaratanin Allah oldugunu diigiiniir ve soyle seslenir:
Ne ittirdd- i miiebbed! Ne muntazam hareket!
Ya ellerindeki berndmec, etseniz dikkat,
Bir incelikli mesaiyi miinkasimdir ki**

Akif tabiatin diizen ve ahengi karsisinda biiylik bir hayranlikla, hayret ederek
sOyle sorar “O ne muntazam hareket! O ne diizenli ahenk!ya ellerindeki o program! O
kadar hassas yapilmis ki, aralarindaki mesai dagilisini, inceligini kavramak miimkiin
degil” biitlin alemi kapsayan bir diizen ve intizam oldugunu miisahede eden Akif, bu
diizen ve intizamin Allah’1n eseri oldugunu tabiatin insani aciz birakan inceliklerle dolu

oldugunu soylemektedir. Ayni siirinde Akif giinesin ve gezegenlerin hareketi hakkinda:

2 Yasin, 35-33
2! Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c., 5.254
2 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., ¢. 2, s. 262
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Serir-i muhteseminden siizlip fezay1 vakuur
Nazarlari ile arar her tarafta mevhibini>®

“Bir asigimn, yitirdigi sevgilisini aradigi gibi, glines de muhtesem tahtinda,
vakur bir edayla uzay1r gézden gecirip kendi kafilesini arar.” dedigi misralariyla yine
Kur’ a’in Yasin Suresindeki “O ve giinesin kendi yoriingesinde akmasi da onlar i¢in bir

delildir .”** Ayetini hatirlatmaktadur.

Akif’in bazen varlik ilizerine “Acaba su evren, su gordiiglimiiz kiitleden mi
ibarettir? Yoksa hi¢ ismi bilinmeyen diger sayisiz alemlerin kiigiik bir parcast midir?
Eger bu varliklarin otesi yokluk degilse nedir? Varliksa nasil bir varliktir? “Ey
Allah’1m! Bu sirlar1 kucaklamis olan su geceler ni¢in biraz agilmaz?” seklinde sorular

sordugu Fatih Kiirsiisiinde adl1 siirinde s0yle seslendigine sahit oluyoruz:
Cihan su gordiiglimiiz kiitleden ibaret mi?
Biitiin avalim-i meshtide, yoksa, hi¢ ismi
Bilinmeyen, sayisiz, kainat-1 uhranin
Kem’ine ciiz’ii midiir? Maverasi ekvanin,
Alem degilse nasildir, nedir viiciidu aceb?
Neden bu leyl-i seréir agilmiyor ya Rab?*’

Ayni siirin devaminda Akif, varligin tam anlamiyla bilinemiyecegini insanin
kendi varligi da dahil pek ¢ok seyi sinirli akliyla anlayamaycagini dile getirip sdyle

demistir:
Bu clig-i ciir’ eti etmekte ansizin mebht
Su ses ki, mevc-i biilendiyle ¢alkalanir melekt;
Unutma kendini bilmis ol ki ey insan

Miiebbeden kalacak hilkatin esis1 nihan.*

2 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., ¢.2, 5.263

** Yasin, 36-38

» Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.2,5.271-272
® Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., ¢.2, .270
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Yani Akif demektedir ki, “Ey insanoglu kendi varligina dikkatlice bak ve

bilmis ol ki, yaratilan varliklarin 6z, hikmeti sonsuza dek gizli kalacaktir.”
Alin da bir kiigiiciik tas, ziya-y1 ilme tutun,
Biitiin nikaatini1 evvelce; sonra, kalkin onun
Bakin viictiduna bir hurdebin alip, lakin
Bu hurdebin olacak kendi nuru idrakin.
Zemin kadar biiylitiin; asuman kadar biiytitiin.

Gortirsiiniiz ki: o bir damlacik viicuduyle,

Demek ki: Simdi bu tas canla basla ugrasiyor
Biitiin avalim-i lebriz eden mesaiye”’

Bir kiigiiciik tas alip ilmin 1s1gina tutuverin. Once normal gériintiisiiyle biitiin
noktalarimi gézden gegirin. Sonra bir biiyiite¢ alip tas1 bilyliterek inceleyin. Fakat bu
biiyliteg, senin bilgi 15181n olsun. Bdylece yerler kadar biiyiitiin diyen Akif bir bilim
adamu gibi ele bir bliyiite¢ alinip tabiat ve varliklar incelenirse Allah’in kainata biitiin
varliklara koydugu c¢alisma diizeninin tastaki proton ve ndtronlarin hareketinde bile

bulundugunun anlagilacagini sdylemektedir.

Bazen bir teleskopla goklere, gezegenlere bazen bir mikroskopla atomlara
yoneldigine sahit oldugumuz Akif hakkinda Mehmet Kaplan su degerlendirmeyi yapar:
“ Burada fizikten ahlaka gecis yapmakta kainattaki calisma prensibinin insan hayatina
da hakim olmasina ¢alismaktadir. Aslinda kainattaki calisma diizeni ile ahlakin pek de
ilgisi oldugu sdylenemez ama kainattaki diizenden, calisma ve ahlaki tutumun nasil
olmasi gerektigine bir ge¢is yapan Akif, aslinda dine tamamen felsefi ve psikolojik

acidan son derece aykiri bir goriise kaydigimi fark edememektedir. Onu ilgilendiren

" Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., ¢.2, s.274
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sadece hareket-calisma- kuvvet-kavramlaridir.”” “Dogu ile bat1 arasinda en 6nemli fark
olarak batinin ¢alisma ile ilerleyisini dogunun ise ataleti yiiziinden geri kalmishigidir
fikirleridir batinin sémiirgecilik, fuhus ve ickisine diigmandir fakat ilim ve teknigine

29
hayrandir.”

Dedigi yazisinda Kaplan, Akif hakkinda su tespitte bulunur. “Akif, ilmin
nazariyat ve felsefesinin degerler sistemini ve sosyal diizeni degistirdiginin farkina
varamamistir. Dinin ve ilmin dayandig1 metafizik kaynaklar1 ihmal eden Mehmet Akif
gecmisten zamanina kadar Islam toplumuna hakim olan Islami anlayistan bir hayli farkl

» 3% Mehmet Kaplan’in Akif igin “fizikten

bir goriise ulasir. Dini adeta diinyevilestirir.
metafizige gecis yaparak dine felsefi ve psikolojik agidan yanlig bir sonuca varmigtir.”
diisiincesi ve “dini diinyevilestirir” tespiti bize c¢okta dogru gelmemektedir. Zira
Mehmet Akif, “dini diinyevilestirir” ifadesi yerine “diinya ve ahiret dengesini kurar.”
demek daha dogru olacaktir. Bunun nedeni; Akif’in diinya hayatinin ahiret i¢in olan
onemini kavramis olmasidir. Nitekim bir yazisinda Mehmet Akif “Miisliimanlarin
kalbindeki ruh-u sehamet heniiz 6lmemis. Biz bu ruhu 6ldiirmemek i¢in ne lazimsa dirig
etmemeliyiz. Zira diinyamiz bu ruh ile ahiretimiz ise diinyamiz ile kaimdir. Hatta diinya

ahiretten evveldir.”!

Demektedir. Ayrica O, Tanri’nin, varligin dolayisiyla hem fizigin
hem doganin yaraticist hem ahlaki bir deger olarak iyinin, yegane kaynagi oldugunu
diisiiniir bu nedenle dogadan Ornek vermekten, dogadan ahlaka gecis yapmaktan
cekinmez. Yoksa tabiati, maddeyi ahlaki deger olarak iyinin; varligin esasi olarak

gérmemistir.

Mehmet Akif Tanri’nn kainati neden bir ¢aligma prensibi ile yarattiginin,
bunun arkasindaki hikmetlerin neler oldugunun bilinemeyecegini ifade eder ve sdyle

der:
Nedir muradi bilinmez, fakat Hakim-i Ezel,
Cihan-1 ma’ reke halk eylemis, hayat-1 cedel

Kimin kolunda mesai denen vefali silah

2 Mehmet Kaplan, Tiirk edebiyat iizerine Arastirmalar, Istanbul, 1999, s.198

? Mehmet Kaplan, a.g.e. s.198

3% Mehmet Kaplan, a.g.e., s. 199

3! Mehmet Akif Ersoy, “Sebil’ii-Resad”, 3 May1s 1328-29 cemaziye’-evvel 1330, c.8-1, sa.193-11, 5.193-
194
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Gériilmiiyorsa, timid etmesin sonunda felah.>

Muradinin ne oldugu bilinmez ama biitiin varliklarin sahibi olan Allah evreni
savas meydani, hayati da bu meydanda siirdiiriilen miicadele olarak diizenlemis.
Kolunda calisma denen vefali silah bulunmayanlar, burada kurtulusa erecegini iimit

etmesin.

Avrupa’da Yenigag felsefesindeki genel degisimin, dini ve kilise goriisiiniin
yerine, bilimsel goriisiin gegmesi degisikligi, Akif ’ te de inceleme arastirma sonucu,
bilimin ortaya ¢ikardigi hikmetler karsisinda hayranlik ve acziyet hissetmek seklinde

gerceklesmistir.

Mehmet Akif’e goére Tanri’min kdinati tiirli tlirlii incelik ve giizelliklerle
yaratmasi insanlara bir hatirlatma, bir 6giit olmasi icindir. Mehmet Akif Ersoy
kainattaki diizenin yalmiz Allah’mn varligimin degil, oldiikten sonra dirilmenin de bir
delili oldugunu sdyler ve bunu bir yazisinda “Bir mucid bir muhafiz olmadikca
meydandaki sanatin icadina devamina imkan yoktur O mucit, O muhafiz ise Allah’u
Ziilcelal’dir. Bu kainat1 yaratmaya kadir olan hi¢ siiphe yok ki, insanlar1 herkesin

33

hesabin1 gorecegi bir hesaplasma gilinii i¢in toplamaya da kadirdir.””” Diyerek

belirtmistir.

Mehmet Akif Ersoy, sadece dogada degil; toplumsal hayatta da devamliligin
saglanabilmesi i¢in, Allah’in yasalar1 oldugundan bahseder. “Allah’u Ziil’celal’in bu
alem-i hilkatte cari bircok kanunlar1 vardir.” Cemadatta, nebatatta, hayvanatta,
yildizlarda, aylarda, giineslerde, daglarda, denizlerde, yerlerde, goklerde, elhasil bizim
bildigimiz, bilmedigimiz ne kadar mahlikat varsa bunlarin hepsinde ayr1 ayr1 kanunlari
caridir... Yalmiz insan kiimeleri, beser yiginlari demek olan milletler, {immetler
iizerinde hiikmiinii siiren kanun-u ilahiyyeyi tedkik edelim.”Diyerek Al-i Imran
Suresi’nin tefsirini yaptig1 konusmasinda bu kanun-u ilahiyye’nin geregi olarak sunlari

ogiitler:

a-Tefrikadan, ayrilik, gayrilik hislerinden uzak olunuz.

32 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c.2, s.271-283
33 Mehmet Akif Ersoy, Sebil’iir-Resad, 24 Subat 1327, 19 Rebiiilevvel 1330, c.8-1, sa.183-1
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b-Ey Miisliimanlar birbirinize girmeyiniz; sonra kalplerinize meskenet,
cebanet, acz, fiitur coker de devletiniz saltanatiniz, sevketiniz, kudretiniz, hepsi

elinizden gider.

c-Sebattan, azimden kat’iyetle ayrilmayimiz.** Ayni yazisim “Cenab-1 Kibriya
Hak yolunda miicahede igin atilan azim ve iman sahipleri ile beraberdir.”* diyerek
bitirmektedir. Anlagilan Akif, Allah’in yardim ve inayetinin miimkiin olmas1 i¢in
oncelikle iman, azim ve c¢alismanin sart oldugunu soyleyerek kaderin Kkisinin

davranigina bagli olarak gerceklesecegini vurgulamak istemektedir.

Mehmet Akif Ersoy’a gore Allah’in yasama aid yasalarindan biri de zorlukla
kolayligin daima i¢ i¢ce olmas1 Akif’in deyimi ile usr’suz yiisr olmamasidir. Yani Akif’e
gore hayatta zorluklar vardir ama her zorlugun yaninda bir kolaylik, her sikintidan sonra
bir ferahlik olmasi da Allah’in bir yasasidir. Nitekim Akif bunu bir yazisinda soyle dile
getirir. “Allah’1 Zii’lcelal Resiil-1 Glizin’ine diyor ki: Mademki usr’iin sonu yiisr’diir;
gerek kendine gerek iimmetine miifid olacak ibadatindan, miicahedatindan birini
bitirince digerine atil bu ugurda yorul. Zira bu yorgunluk ayni hayattir.”*® Zaten Akif’in
hayatinda iimitsizligin yeri yoktur. Akif hayati boyunca bulundugu toplumu ve 6zellikle
gengleri timitvar olmaya ve biitlin giicleriyle ¢alismaya tesvik etmistir. Nitekim Hakkin

sesleri adl1 siirinde:
Ye’s Oyle bir bataktir ki diisersen bogulursun,

Ummide sar1l simsiki, seyret ne olursun!

Bir seyyie yoktur sana; ey unsur-u iman
Nevmid olarak rahmet-1 mev’ud-i Huda’dan
Hiisrana riza verme... Calis... Azmi birakma;

Kendin yanacaksan bile, evladini yakma!

3 Mehmet Akif Ersoy, “Sebil’ii-resad” 1336, 15 Rebiii’l evvel, 1339, .18, sa.464, 5.249-259
3% Mehmet Akif Ersoy, a.g.m.
3¢ Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii-Resad, 22 Mart.1328-16 Rebiiil-ahir, 1330, c.8-1, sa.187-5, 5.73-74
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Yok yok! Hele azmindeki zincirleri bir kir!
s bitti... Sebatin sonu yoktur; yilma.®’

Mehmet Akif, Allah’in toplumla ilgili yasalarindan birinin de Allah’in
emirlerini yerine getirmeyen; iyiliklerin yayginlagmasi i¢in c¢aba harcamayan
toplumlarin topluca helak edilmesi oldugunu soyler. Akif bir yazisinda “Cemaati
Miislimin i¢in sermedi bir hayat olan evamir-i ilahiyyeyi yerine getirmeyecek; geldigi
zaman kurunun yanmnda yast da yakip kil eden salgin musibetleri basimiza

getirmemesinin garesine bakmayacak olursak helakimiz muhakkaktir™*®

Mehmet Akif’in siirlerine baktigimizda ¢evreyi, canli cansiz biitliin varliklarin
ilim ve teknolojinin imkanlar1 ile arastirilmasi, dogadaki genel geger yasalarin insanlik
yararina ortaya cikarilmasi gerektigini sdyler. Nitekim Sebilii’r-Resad dergisinde
yaymlanan bir makalesindeki; “Biz Misliimanlar Cenab-1 Hakkin varligini, birligini,
ezeliyetini ebediyetini, yakini bir iman ile tanimak i¢in; yerleri, gokleri, enfiisii, afaki
dolduran ayat-1 ilahiyyeyi nazar-1 ibretle temasa etmeliyiz;*® “Onlarmn her birinde
tecelli eden azameti baskalarin goziiyle degil, kendi goziimiizde gormeliyiz... Alem-i
Islam asirlardan beridir, goklerin, yerlerin dilinden bir sey anlamaz oldu! ...Dest-i
kudretin kitab-1 kainata yazdigi sahifeleri artik okuyamadiktan baska; gece giindiiz
okudugumuz kitab-1 miinzel de neredeyse hi¢ bize sdylemeyecek bir hale gelecek.” *°

Mehmet Akif’e gore insan akli, ne kadar gelisirse geligsin hangi teknolojik imkanlara

ulagirsa ulagsin insanlik i¢in ilahi hikmetin bilinmeyen taraflari kalacaktir. Clinkii insan

.....

Bilir misin, ne kadar hi¢ imissin ey idrak!
Bu ukdeler edecek miydi bdyle sineni ¢ak?

Ya sen ne aciz imissin zavalli akl-1 beger!

37 Vahid imamoglu, “Mehmet Akif Ersoy’un insan irade Ve Hiirriyetine Bakisi”, Mehmet Akif Ersoy
sempozyumu, Burdur, 2008

¥ Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii-Resad, 20 Eyliil, 1328, 22 Sevval 1330, ¢.9-2, sa.213-31, s.81-82,

3 Mehmet Akif Ersoy, Sebilii’r-Resad, 30 Agustos-30Ramazan 1330, ¢.9-2, s.21-22

% Mehmet Akif Ersoy, a.g.m.
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Miicaheden ¢ikacak miyd: bi’n-netice heder?"!

Sonug olarak denilebilir ki; Akif, Aristoteles’in “Allah kainati insan igin
yaratmistir” diyen Orta ¢ag Avrupa felsefesi kabul eder, ama insan da kendisi i¢in
yaratilan alemi arastirip yararhi taraflarini ortaya ¢ikarmalidir diyerek bu anlayisi bir
adim daha ileri tasimis soyle demistir. “eger bu yapilmazsa” Allah’in kitabt Kur’an ’ 1

dahi anlayamayiz diyor.
b. Dini Tecriibe Delili

Dini tecrilbe sozii ile mutasavvuflarin “zevk” “vecd” v.s. gibi kelimelerle
anlatmak istedikleri siddetli dini hayat kastedilir. Dini tecriibe delili yerine miikasefe
yolu ya da miisahede tabirleri de kullanilmaktadir. Dini tecriibe delili ontolojik ve
kozmolojik delilden hem muhteva hem de sekil yoniinden farklidir. Kozmolojik ve
teleolojik deliller, dis diinyadan Tanri’min varligina ulasmaya g¢alisirken dini tecriibe
delili inanan bir varlik olan insandan yola ¢ikmaktadir. **Dini tecriibe delili inancin bir
derece daha {ist seviyeye ulagsmasidir. Bunun i¢in bazi diisiiniirler bu delili Tanri’dan
yine Tanr’ya giden delil diye nitelemislerdir. Gazali’ye gore inancin zayiftan
kuvvetliye dogru ii¢ merhalesi vardir. Akidenin oldugu gibi arastirilmadan kabul
edildigi taklit; bir takim delillere, bilgilere sahip olunan ilim derecesi ve akidenin
batinina gidilen, inancin zevk derecesine ulastigi marifet seviyesi; bu seviye sadece
bilinen degil, yasanan bir haz halidir. Dindeki esas amac iste bu miisahedeye dayali
zevk haline ulagmaktir; ¢linkli ancak bu derecede yakin gerceklesebilir. Dini tecriibe
delililinde akli delillerin 6nemi yoktur. Ciinkii burada diisiiniip bulmak degil, yasayip
gormek so0z konusudur. Dini tecriibe iizerine bir arastirma yapilsa dini tecriibenin
vasitasiz, aniden yasanilan, kisa bir hal oldugu; tahlili, anlatilimi, baskasina aktarimi
elimizdeki psikolojik imkanlarla miimkiin olmadig1 goriilecektir. Yine bu tiirli dini
tecriibede kurb, vusul, ittihat kelimeleri ile ifade edilen bir bulusma, kavusma hali s6z
konusudur. Ferdi benligin, ilahi varlikta yok olmasi fena vardir. Bagkasina

anlatilamayan kisiye 6zel bir haldir. **

*! Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Haz. ismail Hakk: Sengiiler) a.g.e ., ¢.2, 5.269
2 Mehmet Aydn, a.g.e., 86
* Mehmet Aydin, a.g.e., s. 87
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Mehmet Akif Ersoy’un siirlerinde dini tecriibe deliline rastlaniyor mu? Yani
Akif daha once degindigimiz akil ve istidlal ile varligin1 delilleri ile ortaya koydugu
Tanr’y1 acaba bir sufi gibi biitlin duygular1 ve kalbi ile de hissetmis yukarida
bahsettigimiz sufilere mahsus ask, sarhosluk, ask sarabi gibi kavramlar1 bizatihi

hissedip yasayip siirlerinde kullanmis midir?

Akif’in siirlerine baktigimizda onun Hicran, Gece, Secde gibi siirlerinde

sufilere mahsus bir cosku halinden bahsettigini goriiriiz.

Secde, Gece ve Hicran Siirleri sairin dmriiniin son yillarinda (1918-1933) ele
aldig1 tasavvufi siirleridir. Diger siirlerinde 6n plana ¢ikan toplumsal yon yerine bu
siirlerde benlik ve dolayisiyla sairin 6ziinden kaynaklanan sanat vurgusu daha nettir.
Ancak Akif, dogrudan miicadelesine katildigi diinya savasi ve sonrasinda milli
miicadele esnasinda tasidig1 iman heyecaninin, gayretinin neticesinde ortaya ¢ikan yeni
sosyo-kiiltiirel tablo ile yeni bastan bir 1zdiraba diismiistiir. Ancak bu seferki, 1zdirab1
gizlenen bir feryat ve kaderin giiglii tecellisi karsisinda bir yakaristir. Secde siirinde,
“mabedim feryatla cevrili” ifadesiyle ¢aresizlikten yiikselen bir naz ile seslenmektedir.
Asik burada ilahi tecelliye hitaben yaptigi konusmada pek ¢ok edebi sanatlar1 ustalikla
kullanmaktadir. Suhud arayisi ile varligin giiriiltiisii, arasindakii baglanti, modernizmin
yapisiyla olan sikintisin1 ifade etmektedir. Bu siir vahdeti suhud anlayisini
dillendirmektedir. Sair begenmedigi tiim halleri artik kader esasinda gérmekte, ancak bu
kaderin tecellisinin degigmesi i¢in Tanr1’ya olan askini konusturmaktadir. Ask vecd, naz
burada vahdeti siithudun igerigini doldurmaktadir. Tevhid anlayisinin, iman agkinin ve

kader anlayisinin iiriinii bir siirdir.

Gece siirinde ise sair Tanri’dan ayriligimi dile getirmektedir, dolayisiyla siir
ayrilik ve gurbet temalidir. Hicran siirinde ise tam bir teslimiyetle yalvaris vardir. Ilahi

tecellinin tezahiiri istenmektedir.

Sonugta dini tecriibenin agk boyutu ile birlikte hitab ve dua boyutlar1 da sz
konusudur. Akif, yasanan olaylar1 ve gordiigii gelismeleri kendi diinyasinda
begenmemekle birlikte, Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisii, Islam Kkiiltiir ve
medeniyetinin modernizme yenilmesi gibi koklii degisikliklerin ancak ilahi tecelli ile

olabilecegini, aksi takdirde bunlarin yaganamayacagini diisiinmekte, bdylece ¢epecevre
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olumsuz durumlar1 da dogrudan tecriibesi igerisinde eritebilmektedir. Boylece sair
cevresinde gordiigii olaylari, degisimleri ve kendi i¢ diinyasinda yasadiklarin1 sanatin
incelikleri ile bir ibadet nesvesinde bir araya getirerek, ilahi varligin tecellisi ile olan
iligkisini ifade etmektedir. Bu dini tecriibe, ask ve vecd agirlikli, iman ve tefekkiir

boyutludur.

Akif’in tecriibesi, her ne kadar bir tarikat a intisab etmemis olsa da bir dervisin
tecriibesi oldugu kadar, ayni zamanda bir miicadele ve iman adaminin tecriibesidir.
Nevzat Ayaz, Akifin tasavvufla ilskisi iizerine su tespitte bulunmustur: “Ustadin

siirlerinin mevzuu-gokluk is, hareket faaliyettir. Siirlerinde mutasavvifane eda, sufiyane

nesve serpintileri pek seyrektir.”**

“Secde” siirinde de:

Suhtidundan ciidadir, cok zamanlar var ki, imanim
Bu vahdet-i za ra giiya geldim amma bin pesimanim,
Huzlr imkani yok, diinyay1 etmis cezben istila

Ne hiisrandir, ilahi ma’bedim, ¢cepgevre, vaveyla!

Biitiin zerrat1 sun’un bir miiebbet nesveden serhos
Sagim serhos, solum serhos, ilahi, ben ne yapsam bos!
Omiirlerdir géziim yollarda hala beklerim, hala

Suhtid imkani yok, costukca hilkatten bu vaveyla

Biitiin diinya serilmis sundugun vahdet sarabindan;

Ben’im mest olmayan mecziibun, Allah’1m benim meydan!

* Nevzad Ayaz, “Mehmet Akif Zihniyeti Ve Diisiince Hayati” Yetmis Muharririn yazilari, istanbul, 2010,
5.526
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Birak hasir kalan seyrinde mi’racim devran etsin;
Riik(’um yerde titrerken, husti’um Ars’1 titretsin!

[lahi serseri bir damlanim, yetmez mi hiisrinim?

Burak, tassin da costursun su vahdet-zar1 imanim.*’

“Ey Allah’1m uzun zamandir imanim sana ulagsmanin, seni gérmenin hasretini
¢ekiyor. Seninle bulusma yeri olan ve-sdzde-sessiz sayilan su aleme gelmis oldum ama
geldigime bin pismanim. Burada ne sessizlik ne de huzur var. Kendilerini senin cosku
ve hayranligina kaptiran biitiin varliklar ¢igliklar1 ile diinyay1 inim inim inletiyorlar ve
ne kadar acidir ki, seninle bulusma yerim olan goniil mabedim de ¢iglik ve feryatlarla
cevrili kdinat varliklarinin biitiin zerreleri ebedi bir neseyle sarhos olmus, sagima
bakiyorum sarhos olmayan yok. Soluma bakiyorum yine 0yle. Ey Rabbim, ben seninle
bulugsmak i¢in diinyanin 1ssiz ve sessiz olmasini istiyorum ama bunu elde etmek
miimkiin olmuyor! Omiir boyu, géziim yollarda seni bekledim hala da beklemekteyim.
Fakat senin hasretinle yanan kainat varliklarinin ¢iglik ve feryatlart boyle cosup
durdukga, sana ulasmam miimkiin olmayacak.”*® diyen Akif’in Y4 Rabbi, gonliim senin
askindan naralar ¢igliklar atan kainatin sesinden dolay1 sana kavusamiyor, biitiin kainat
senin agkindan sarhos olmus, , kainat askla feryat ettikge ben sana kavusamam.Siirin bir

bolimiinde;
O gomgok kubbe, Sina rengi tutmus bir avug toprak!
Isiklar piiskiiriirken, simdi hagyetlerle miistagrak!
O ecram, ah o gozler dyle faniler ki, mevlada,
Déniip bir kere olsun bakmuyorlar artik eb’ada”’

“O gdmgok kubbe, yer rengine biirlinlip bir avug toprak kadar sessizlesmis.

* Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.4 5.136
* Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.4,s.135
4" Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., ¢.4, s.134
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Daha oOnce 1siklar piiskiiriirken, simdi ilahi aska dalip kendinden gecivermis! O
yildizlar, ah o piril piril gézler, Mevla’nin varliginda kendi varliklarin1 6yle eritmisler

ki, artik bir kerrecik olsun doniip sonsuzluklara bakmuyorlar™*

. Kéainatin ilahi asktan
naralar atarak sarhos oldugunu; safagin rengine bakarak ta gokytiziiniin ilahi aska dalip
toprak gibi sessizlestigini, sabahleyin goriinmeyen yildizlar i¢in “Mevla’larinin
varhiginda kendi varliklarimi Oyle eritmisler ki’ diyerek biitlin evrenin, evreni saran

adeta varliklarin benligini eriten ilahi bir askla dolu oldugunu sdéylemektedir...
Biitiin diinya serilmis sundugun vahdet sarabindan;
Benim mest olmayan meczibun, Allah’1im benim meydan!

“Allah’im sundugun vahdet sarabindan biitiin diinya sarhos olup yerlere
yi1gilmis. Senin delilerinden olup da kendinden ge¢meyen bir tek ben varim. Simdi
haykirma sirasi bende, meydan benimdir!”* “Biitiin 4lem birlik sarabindan igip
kendinden geg¢mis, ben senin meczubun iken nasil kendimden gegmem, simdi
kendinden gecip naralar atma sirasi bende.” diyen Akif’in sufilere mahsus agskla
kendinden gectigine, maddi ve siifli yonlerinden azad olup asli fitratina Allahin
ruhundan tfiirdigl asli fitratina doniislinii ve zaten safiyetini koruyan giinahtan azade
cemadatla biitiinleserek fena fillaha erisini vahdet yurduna dalisini ifade ettigini

gormekteyiz.

Birak, hasir kalan seyrinde mi’rdcim devam etsin;
RiikG’um yerde titrerken, hust’um Arst titretsin!

[lahi! Serseri bir damlamim, yetmezmi hiisrAnim

Birak tagsin da costursun su vahdet zar-1 imanim®”

“Birak, sana yiikselmek i¢in kanatlanan miracim, yoluna devam etsin. Yerde

senin vecdinle dolup tasan rilkkum titrerken, husuum da goklere ¢ikip arsi titretsin birak

* Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.4, s.137
* Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.4,s.135
% Mehmet Akif Ersoy, a.g.e. ¢.4, 5.136
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da imamm tasip ¢aglayarak su vahdet yurdunu costursun .”*' Bir insanmn ibadet
esnasinda yasadigi coskuyu bu misralarla dile getiren Akif ’te “Ben senin serseri bir
damlanim” misrasi bize varliklarin yaratilis teorisi sudiir nazariyesini hatirlatmaktadir.
“Sundugun vahdet sarabi” deyimiyle Allah’in Akif’e bahsettigi kendini unutturan,

benligini arindiran biiyiik askini ifade etmektedir.
Kiyi1lmaz lakin Allah’im, bu gays olmus yatan vecde
Birak, “hilkat”le olsun varhgim yek-pare bir secde!*>

“Ama Allah’im senin ilahi agkinla vecde gelip yerlere serilmis varliklarin su
haline de kiyilmaz ki... Feryat edip onlar1 rahatsiz etmem yerine, birak benim varligim
da digerleri ile biitiinlesip kainat olarak tek secde haline gelelim.” Akif, ilahi askla
kendinden gegen alemle biitlinlesip ilahi askta yok olmak istedigini sodylerken
tasavvufun derinlestirme, kaynastirma ve biitiinlestirme siirecini bizzat tecriibe

etmektedir.
Mehmet Akif’in tasavvufi siirlerinden biri olan “Gece” siirinde ise:
Diyorlar, hep senin semsinden ayrilmis, bu ecrami
[lahi, onlarin bir 4n i¢in olmazsa 4rAmi
Nasil dursun, benim bicare gdlgem senden ayrilmais!
Giineslerden degil ya, Rab! Senin sinenden ayrilmis!

“Biitlin yidizlarin senin gilinesinden ayrildig1 sdyleniyor. Giinesten ayrilanlar,
onun hasretiyle biran hareketsiz, coskusuz kalamiyorsa, bizzat senden ayrilan benim
zavalli gblgem nasil hareketsiz kalsin? Elbette ki o ¢ok daha fazla ¢irpiacaktir. Ciinkii
koptugu yer giinesler degil sensin!” giinesten kopan gezegenler nasil onun etrafinda
doniiyorsa Rabbim ben nasil dsSnmem senden kopmusken soziiyle Farabi, ibn-i Sina
tarafindan dile getirilen sudiir nazariyesini hatirlatmaktadir. Ayni siirin devaminda
Akif’in bir asigin masukuna yalvarist gibi Rabbine yalvardigini ve soyle dedigini

gormekteyiz:

! Mehmet Akif Ersoy, a.g.e. ¢.4, s.137
2 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e. c.4, s.138
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Omiirler gecti, sen yoksun, gel ey bir tAnecik ma’ bid,
Gel ey bi tanecik gaib, gel ey bi tanecik mevcud
Ya siyrilsin su vahdetgahi vahset —zar eden hicran

Ya bir nethanla serpilsin bu hasir kalbe itminan

Senin mecnlinu, bir sensin ancak taptig1 Leyla

Ezelden sundugun sehla nigdhin mestiyim hala

Gel ey diinyalarin Mevla’si, ey Leyla-y1 —vicdanim,
Senin yad oldugum sinende olsun, varsa payanim!

“Omiirler gecti sen hala ortalarda yoksun. Ey bitanecik Ilah, ey bitanecik Gaip,
ey bir tanecik mevcud, ey Allah’im, gel artik!

Ya su birlikteligi yalnizliga ¢eviren ayrilik acist bitsin,ya da ilahi nefesinle su
perisan gonliime bir huzur serpilsin. Ben senin mecnununum. Taptigim bir tek Leyla

sensin. Ta ezelde beni deliye dondiiren bakislarinin ayrilmak bilmeyen sarhosuyum.

Ey diinyalarin mevlas1 gel, Ey gonliimiin Leylas1 gel Ta ezelde oldugu gibi,

bundan béyle de tek amldigim yer senin yanin olsun istiyorum.””

Bu orneklerde bize gostermektedir ki, Akif siirlerinde sufilerin yetersiz kalan
ifade 1imkanlariyla anlatmaya c¢alistigi ancak tecrilbbe edilip yasanmadikca
anlagilamayacak olan bir duyguyu tecriibeyi yasamaktadir. Bununla birlikte Mehmet
Akif’in mutasavvif bir Sair oldugu sdylenemez belki eski pek ¢ok sairimiz gibi sufiyane

nesveye kayitsiz kalamadigi sdylenebilir.”*

Konunun baginda sordugumuz Akif siirlerinde Dini Tecriibe delilini kullanmis

>Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., ¢.4, s.121-123
> Nevzad Ayas, a.g.m., Yetmis Muharririn Yazilari, s.577
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mudir? Siir ve yazilarinda sufilere mahsus vecd gibi halleri yine sufilere ait (agk, sarab,
saki, Leyla Mecnun, sarhos, meyhane gibi) terimlerle anlatmis midir? Sorusuna
donersek diyebiliriz ki; Akif Dini Tecriibe Delili’ni siirlerinde yer vermistir. Tasavvufi

terimleri kullanmaktan ¢ekinmemistir.
c. Ahlak Delili

Kant’in(1724-1804) ahlak delilini kisaca izah etmemiz gerekirse, ahlak ve
mutlulugu bir araya getirip en yiiksek iyiyi gerceklestirebilecek bir temel olmalidir ki bu
da 1yi davranmay1 emreden gii¢ ve irade sahibi Tanri’dir. Ahlakin varligindan yola
cikarak Tanri’nin varhigini temellendirmeye calisan daha once Saf Aklin Tenkidi’nde
Tanr1 ve biitiin metafizik meselelerini ispatlanamaz ve bilginin simirlar1 disinda
oldugunu sodyleyen Kant’in Pratik Aklin Elestirisi ile Pratik a¢idan da olsa Tanri’nin

varligini delillendirme ¢abasinda oldugu goriiliir.

Ahlak delili ile ilgili gerek destekleyici gerekse aleyhinde olan
degerlendirmeler felsefe tarihine biiyiikk canlilik kazandirmustir. Nitekim ilahiyatci
Filozof H.J. Newman bu delil hakkinda sdyle demektedir. “Cansiz nesneler, bizde
acima ve sefkat gibi duygular1 harekete getiremezler. Bu duygular, kisiler hakkindadir.
Eger vicdanin sesini dinlemedigimiz zaman bundan dolayr sorumluluk duyuyor,
utaniyor korkuya kapiliyorsak bu, kendine karst sorumlu oldugumuz huzurunda
utandigimiz ve buyruklarim1 dinlemedigimiz takdirde korktugumuz bir Varligin
bulundugunu gosterir”.Goriiliiyor ki, H.J.Newman “Biz ahlaka uymadigimiz zaman
vicdan azabi ¢ekeriz. Bu da bize Tanr’mmn varhgmi gostermektedir.” *>Derken
vicdandan Tanri’nin varhi§ina giden bir yol izlemistir. Kant ahlaktan, Newman
vicdandan hareketle Tanr1’y1 ispatlamaya calisirken Akif her iki anlayistan farkli bir

tutum sergiler.

Nurettin Topgu Akif’in ahlak anlayist hakkinda ozetle su degerlendirmede
bulunur: Akif’in ahlaki isyan ahlakidir. Isyanin kaynag alemi kucaklayan merhamet
duygusudur. Nefsimize ve cemiyetimize bagli her ¢esit menfaat ve alakalarin disinda

iistiinde duran hi¢ bir hayati ve fani tesirin istikametini degistiremedigi merhamet,

3> Mehmet Aydin, a.g.e., s. 103
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Allah’1n kendi i¢gimizde buldugumuz isyana siirtikleyici iradesidir. Nurettin Topcu ayni
yazisinin devaminda Safahat’in her tarafina bu isyan serpilmis oldugunu Asim’in
kendini takdim ederken bu isyan bayragina sarildigini Belirtip sdyle der: “Cignerim,
cignenirim. Hakki tutar kaldiririrm, Cihadin en giizelini se¢ebilen Miisliiman kalbi de

Oyle ¢arpiyor: Hakk: zalime ihtar, o ne sahane cihad! Onda ahlakin prensibi olan isyan,

bize i¢imizden seslenen ilahi iradenin cebredici kudretiyle birlesmis bulunmaktadir.” 26

Kant, Tanri’ya inanmay1 ancak pratik agidan kabul ederken en yiiksek iyiye
ulagtiracak olan varlik diyerek; H.J. Newman ise vicdanimizin varligindan kendine karsi
sorumlu oldugumuz Tanrr’ya -Tanr’nin varligma - ulasiyorken’’ Mehmet Akif her iki

anlayistan farkli bir yaklagim sergiler. Safahat’in “Hatiralar *“ adl1 boliimiinde:
Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik, ne vicdandir
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.’®

Ahlakimiz  ve  viedanimiz  olmast  Tanri’’min  varligint  gostermez
demektedir.O’na gore, Allah’in varligina inanmak, Allah’tan korkmak, fazilet ve

ahlakin sartidir. Yine Akif ayni siirin devaminda;
Hayat artik behimidir. Hayir, ondan da algaktir;
Ya hayvan baglidir fitratla,ya insan hiirr-i mutlaktir.
Behaim ¢ikmaz amma hilkatin sabit hudiidundan,
Beser hala habersiz boyle bir kaydin viicidundan!
Meger kalbinde Mevla’dan tehasi hissi yer tutsun...
O yer tutmazsa hi¢ ma’nasi1 yoktur kayd-1 namdisun
Hem efradin, hem akvamin bu histir varsa, vicdan;

Onun tat’ili: insaniyetin tevki-i hiisrani.

38 Nurettin Topgu, Mehmet Akif, Istanbul, 2006, s.84
" Mehmet Aydin, a.g.e., s. 102
¥ Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.3, .27
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Akif diyor ki; yiireklerde Allah korkusu yoksa o toplumun hayati hayvanlarin
yasam seviyesine inmis demektir. Hayir, ondan asag bir seviyeye diismiistiir. Ciinkii
hayvan yaratilmis oldugu fitri kurala ister istemez baghdir, bdylece fitratin sinirlarini
asmast soz konusu degildir. Ama insan kendine verilen akil ve zekay1 durmadan kotiiye
kullanip simarmakta ve ahlaki bir siirin varligindan habersiz bir hayat stirmektedir.
Akif, Allah’tan korkmayan bir toplumun hayvanlardan daha asagi seviyeye diisecegini,
bdyle toplumlarda namus seref gibi kavramlarin hi¢ bir anlami olmayacagin1 belirttikten
sonra ancak namus, seref gibi duygularla beslenen vicdana vicdan denilebilecegini
belirtir. Akif” e gore bu duygularin yok edilmesi, insanligin hiisranin pengesine
birakilmas: demektir.”® “Hikmetin bast Allah korkusudur.”hadisine dayanarak “ahlaki
yiiksekligin kaynagi Allah korkusudur.” diyen Akif’in korkmak kelimesine yiikledigi
anlam; herhangi bir tehlike aninda duydugumuz korkudan farklidir. O’na gore Allah
korkusu Allah’a karst duyulan sevgi ve sayginin bir tezahiirli olarak insanlari iyilige
yonelten kotiiliikten alikoyan bir duygudur ve toplumun huzur refahi yiikselmesi bu
duygunun yaygmlasmasma baghdir.®® Akif Siileymaniye Kiirsiisiinde adli siirinde

Japonlarin sahip oldugu ahlaki iistiinliiklerin sunlar oldugunu sdyler:

l-Islam’in inancina olmasa da ruhuna sahip olmalar1 2-Temizlige &nem
vermeleri 3-Dogruluk 4-Ahde vefa 5-Sadakat 6-Sefkat 7-Zayifin hakkini yerine
getirmekte samimi gayret 8-Zenginlikte bile kanaatten ayrilmamak 9-Bolluk
zamanlarinda fazlasiyla vermek 10-Kimsenin namusuna 1rzina yan bakmamak 11-Yedi
kat yabanciy1 bile kardes saymak 12-Yeri geldiginde seve seve can verebilmek 13-

Toplum yararina sahsi menfaatinden vazgegebilmek

Akif, Japonlarin kalkinmayi basarabilmelerinin temelinde Batinin ilim ve
fennini alip, ahlak ve kiiltiirtinden uzak durmay1 basarmis olmalariin yattigint belirtip

bundan dolayi japonlari takdir etmistir.

Bayezid Camiisindeki Enfal suresini agikladigi bir vaazinda soyle
seslenmektedir: “Peygamber efendimize biri sordu: Islam nedir?ya Rasulullah? islam

hiisn-i hulktan ibarettir buyurdular.ya Rasulullah husn-i hulk nedir? Buyurdular ki,

> Nurettin Topgu, a.g.e., s.87
5 Ahmet Sevgi, “Mehmet Akif’in Hikmet Cephesi” Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu, Burdur, 2008
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“Sana darilan seninle rabitay1 kat’ eden adamla barigmandir; seni mahrum birakana
vermendir sana zulmedeni de hos goriip affetmendir... Artitk bundan boyle ahlakli
olmaya calisalim ¢iinkii ahlaksiz bir cemaat yasayamaz ge¢mis ge¢mistir. Tefrikalara

hatime verelim.”®!

Doktor Mazhar Osman, Akif i¢in su degerlendirmeyi yapmustir: Akif bes vakit
namazdan abdesten bahsetmedi. O’nun biitiin derdi dogunun yiikselmesi, bunun ig¢in
Islam’in ahlaki ve ictimai yiiksekligini miisliimanlara anlatmak ve cahil miisliimanlar:

uyandirmakti. Akif, dini de ahlakiyyat saymaktaydi. ©

Mehmet Akif, ahlaki gelismenin ancak Islam’in sahih kaynaklarma ve
uygulamalarina doniilmesi ile miimkiin olabilecegine inanir, bunu basarmak i¢in de
egitime 6nem verilmesi gerektigini her firsatta dile getirirdi.” Akif hayati boyunca
Miisliimanlar1 hep iyilige tesvik etmis, her vesile ile bizzat Rasulullah’in hayatindan
ornekler vererek Miisliimanlar arasinda kardeslik, birlik, dirlik, dayanisma ve sevgi

duygularinin gelismesine caligmistir.®

Yukarida kisaca degindigimiz Kant’ 1n ahlak delilinin ana dayanagi; insanin
vicdaninin etkisi ile ahlaki bir varlik olusu, H.J. Newman’ a goreyse bize bir sorumluluk
veren vicdana sahip olusumuz idi. Her ne kadar vicdan, felsefe ve ahlakta “hayri serden
(iyiyi kétiiden) ayiran icten bir kabiliyet”® olarak ifade edilse de Mehmet Akif® ¢ gore
iman edilmedikce, ne vicdan, ne bilgi — kiiltiir, ahlaki yiikselisi saglayamamaktadir.
Akif’in ahlak anlayiginin ahlaktan inanca giden ahlaki teoloji degil, inangtan ahlaka

giden teolojik ahlak anlayisi oldugunu gérmekteyiz.

! Mehmet Akif Ersoy, S ebil’ii-Resad, 24 Kanun-i sani 1328-29 Safer 1331, ¢.9-2, sa.230-48, s. 373-376

62 Mazhar Osman, “Mehmet Akif” (Esref Edip, Yetmis Muharririn Yazilar1), s.528

63 Fethi Ahmet Polat, “Mehmet Akif’in Milli Miicadelede Dini Metinleri Kullanma Bi¢imi”, Mehmet Akif
Sempozyumu, Burdur, 2008

64 Vahit Imamoglu, Mehmet Akif Ve Inanan insan, Istanbul, 1986, s.102

5 Hiisameddin Erdem “Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak” Konya, 1996, s.124
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II. BOLUM

MEHMET AKIF’E GORE TANRI’NIN SIFATLARI

1.ZAT VE MAHIYET

Allah’1n sifatlar1 anlatilmadan 6nce zat ve mahiyet kavramlarinin agiklanmasi
gerekir. Zat lafz1 zii sahip kelimesinin disil kalipla sdylenisidir, Zat sdziiniin anlami ise
bir seyin 6zli o seyi diger seylerden ayiran temel Ozellik anlamina gelmektedir.
Mahiyyet kelimesi de Arapca’daki sey anlamima gelen Ma ve disi 3.sahis hiye
kelimesinin birlesmesinden olusmus, “o sey olmak” anlamina gelmektedir. Zat ve
mahiyet Allah i¢in diigiiniildiigiinde bir takim meseleler ortaya ¢ikar Allah zat1 itibari ile
sinirlandirilip tanimlanamaz.®®Allah zat 1 itibari ile bilinemez fakat sifatlar1 aracihigi ile
tanimabilir. Zira bir seyi tanimlamak i¢in o seyi simirlamak gerekir. Allah ise asla
sinirlanamayan  sonsuz olandir. Dolayisiyla tanimlanamaz olandir.’” Zat ve sifat
arasinda bu farki belirttikten sonra Akif’in Tanr1 icin kullandigi isimlerin neler
oldugunu belirtmemiz Akif’in nasil bir Tanri’ya inandigimi daha iyi anlamamizi
saglayacaktir. Simdi genel olarak Tanri’nin sifatlarini tanitirken ayni zamanda Mehmet
Akif, Allah’in zat1 ve mahiyeti hakkinda ne diistinmektedir? Allah icin bir zattan
bahsetmis midir? Akif’e gore Allah’in zati bilinebilir mi? Mehmet Akif’e gore
Tanri’nin sifatlart nelerdir? Bu sifatlara yaklasimi nasildir? Sorularini cevaplamaya

calisacagiz.
2. AKIF’IN TANRI iCiN KULLANDIGI KELIMELER

Mehmet Akif Ersoy Allah’in varligmma inanmaktadir ancak, Mehmet Akif
Ersoy’un nasil bir Tanri’ya inandigini anlayabilmemiz i¢in Once “Akif siir ve
yazilarinda Tanr1 i¢in acaba hangi isim ve hitaplart kullanmistir?” Sorusunu
cevaplamamiz ile miimkiin olacaktir. Bu da Akif’in Tanri ile ilgili tutum ve bakis agisi

hakkinda bizi daha net bir kavrayisa ulastirmas1 miimkiin olacaktir.

66 Nihat Keklik Sadrettin Konevi’nin Felsefesinde Allah, Kéinat ve Insan. istanbul, 1967, s.41-42
57 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara, 1986, s.42
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Akif’in giir ve yazilarinda Tanr i¢in kullandig1 isimler, sifatlar ve anlamlari

a. Allah: Allah isminin kokii ile ilgili ¢cok degisik goriisler varsa da en

onemlileri sunlardir:
1-Ilah kelimesini harf-i tarif almis halidir

[lah kelimesi, kulluk etmek manasina gelen elehe’lehii yahut hayret ve
sagkinlik, “goniilden baglanip siginmak” anlamindaki elihe- ye’lehii ve elihe-yevle
kokiinden ism-i mef’ul, manasinda mastar olup, tapilan, yiiceligi karsisinda hayrete

diistilen, goniilden baglanilip sigilan anlamina gelmektedir.
2-La he-yeliihii- leyh-lah kokiinden gelmistir

Leyh —lah kelimesinde tiiremis duyu idrakinin o&tesinde olan anlamina

gelmektedir.
3-El-latya da Aramice elaha’dan tiiretilmis olup ilah anlamina gelmektedir.
4-Higbir kokten tiiremeyip orjinal isimdir.

Allah ismi Kur’anda en ¢ok gegen isimdir.”® Nitekim Akif de siir ve

yazilarinda bol bol kullanmigtir. Buna 6rnek olarak
Dogunun geri kalmislig1 karsisinda hayretini ifade ettigi bir siirinde:
Bu kumlardan m1 Allah’im nebiler fiskirp durdu?®’
Dedigi misradaki “Allah’1m” hitabin1 verebiliriz.

b-Hiida: Allah’in El’hadi ismininin Fars¢a sOylenisidir. El-Hadi’nin anlamina
gelince; Kurtulus yollarini, dalalete diismemesi i¢in kula kurtulus yollarini agiklayan
demektir. Imam-1 Maturidiye gore ise Hadi; kulun hidayeti murad etmesi ile Allah’in
kulda hidayet fiilini yaratmasidir. Yine Imam Maturidiye gore Allah insanlar1 iki smnifa
ayirmistir. Hidayeti se¢ip kabul edeceklerini bildiginden dolay1 hidayetlerini irade edip

goniillerini Islam’a agtig1, dalaleti segeceklerini bildigi igin dalaletlerini murad ettigi ve

8 M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1955, c.1, 5.27-28
% Mehmet Akif Ersoy, Safahat (haz. Ismail Hakk1 Sengiiler), Istanbul, 2000, c.4,s.17



32

goniillerini Islam’a kapadig1 dar ve sikintili yaptig1 sinif ki. Bunlarin hidayete ermesi
miimkiin degildir.”’Akif, Allah’in Hiida ismini Istiklal marsimizda oldugu gibi daha pek
cok siirinde kullanmistir Nitekim onlardan birisi de Fatih Camii siirindeki su

ifadeleridir:
Indyeti ile Huda kaldirinca her birini
Semaya dogru o daglar da act1 ellerini’’

c-Hak: Hak kelimesinin sozliik anlami “mutabik ve muvafik olma” anlamina
gelmektedir. Allah i¢in nispet edilince “hiikmiin geregini yerine getiren” anlamina
gelmektedir. Allah hak ismiyle hiikmiinii yerine getirir. Allah’in hak ile hiikmetmesinin
bir yonii her seyin sahibi olarak yapilmasi gereken ibadetleri ve miktarlarini da
belirleyen olmasini ifade eder. Akif Allah’in bu ismini pek c¢ok siir ve yazisinda

kullanmistir. Bunlardan biri de Asim adli siirindeki su misralaridir:
Halik’1n na miitenahi ad1 var, en bag1 Hak
Ne biiyiik sey kul i¢in hakkin elinden tutmak "

d-er’Rab: Rab ismi terbiye etmek anlamina gelmekte bu anlamin i¢inde esyay1
amaca uygun hale getirmek anlami vardir. Safii mezhebi alimlerinden Halimi’ye gore
ise Rab ismi, yarattig1 herseyi, kendisi i¢in takdir ettigi kemal noktasina ulastiran
anlamini vererek su tespitleri yapmustir: Allah nutfeyi sulbe sevkeder ve onu alaka kilar.
Alakayr mudga, muggay1 kemik haline getirir. Ve bu kemige et giydirerek ruhu ve
bedeniyle yeni bir canli olarak insani yaratir sonra genglik ve ihtiyarlik olmak {izere

insan1 ve yarattig1 herseyi murad ettigi nihayi noktaya ulastirir.

Rab yetistirmek 1slah ve tamir etmek, yonetmek, sorumluluk almak, istedigini
yapabilmek, baskan olmak, toplamak, yigmak, hazirlamak, malik ve sahip olmak,
nimeti artirmak, tstiinliikk ve efendilik anlamlarindaki r-b-b kdkiinden tiireyen Rabb:
efendi malik anlaminda, sahip, terbiye eden, yetistiren, diizene koyan, diizelten, tedbir

alan, sorumluluk iistlenen, yoneten, nimet veren, ihtiyaclar1 gideren, kefil olan, seckin,

" Musa Kogar, Maturidi’de Esma-i Hiisna, Isparta, 2002, s.175
"' Mehmet Akif Ersoy, a.g.e. c.1, 5.16
> Mehmet Akif Ersoy, a.g.e, ¢.3, 5.394
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s0zl dinlenen, otorite sahibi reis, melik, efendiligi ve iistiinliigli Kabul edilen demektir.
Allah’in sifat1 olarak Rabb, biitiin varliklar1 yaratan, yetistiren, terbiye eden, kemale
eristiren, yoneten, ihtiyaglarini gideren, rizik veren, goriip, gézeten, insanlara yerlere,
goklere, gezegenlere, hayvanlara, bitkilere, agaclara, ciceklere, topraga, suya, havaya,
kisaca herseye, nizamini, giizelligini, yeteneklerini veren, yasamlarin1 saglayan,

herseyin maliki sahibi demektir.”

Akif ‘in bir siirinde Rabbim giin ge¢miyor ki kdinat senin vasfinla dolup

tagmasin diyerek seslenisi de Rab ismini kullanmasina misal olarak verilebilir:
Senin dem ge¢cmiyor, yadinla leb-riz olmadan eb’ad;
Ne miithis saltanat ya Rab, nasil asde istibdad’

e-Mevla: Allah’in Veli isminden tiiretilmis, nasir, yardimci anlamina
gelmektedir ve Allah’in mii’min kullarimin yardimeisi oldugunu ifade eden ismidir.
Allah mi’minlerin dostudur, ahirette onlara yegane sefaat edecek olandir. Anlamina

gelmektedir. Mevla ismini Akif bir siirinde su sekilde kullanmustir:
Meger kalbinde Mevladan tehassi hissi yer tutsun...
Eger o yer tutmazsa hi¢ ma’nas1 yoktur kayd-mamusun’

f-Halik: Allah’1in esyay1 6rneksiz ve misilsiz yaratmasini ifade eden ismidir.
Allah herseyi bir 6l¢ii bir miktar ile yaratmistir. Esyanin nerede baslayip nerede son
bulacagin1 Allah tayin etmistir. Kainati Allah’in yaratmasinda ortagi yoktur. Akif, bu
sifati bir siirinde Halik-1 hiirriyet yani hiirriyetin yaraticisi tamlamasi seklinde

kullanmastir.
Afakta enfiiste ayan sevk ile biz de

Kalkin edelim, Halik-1 hiirriyete secde’

7 smail Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in isim Ve Sifatlart Esma-i Hiisna, Istanbul, 2010

™ Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.1, 5.304

> Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., ¢.3, 5.26

76 Mehmet Akif Ersoy, Safahat Disinda Kalnus Siirler, (haz. ismail Hakki Sengiiler, Mehmet Akif Ersoy
Kiilliyati, c.4, 5.416
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g-Kahhar-1 Mutlak: Her seye her istedigini yapacak surette galip ve hakim
olan anlamina gelir. Maturidi Allah’in Kahhar Iismine “biitiin mahlkattan iistiin, zorba
ve kibirli kimselere hak ettikleri cezay1 veren ve onlara galip gelen” anlamini
vermektedir. Mehmet Akif Ersoy Allah’in bu ismini Acem Sahi adli siirinde halkina
zulmeden Sah’in saltanatinin geciciligi hakkinda soyledigi su ifade igerisinde

kullanmustir:
Siginmis oldugun sevket- saray-1 zulmii pek muhkem
Hayal etmektesin... Lakin ne barilar, ne miistahkem

Penah-1 bi-amanlar, heybet-i Kahhar-1 Mutlak’la

Kokiinden devrilip bir anda yekséan oldu toprakla!”’

g-Es-Subbuh: Yiizmek, akmak, gitmek, birisi bitirmek, gecimi icin calisip
cabalamak, kosusturmak, mesgul etmek, uyumak, sakin olmak, dinlenmek, yeri
kazmak, wuzaklagmak, c¢ok s06z sdylemek, gezinmek ve siibhanallah demek
anlamlarindaki’® “s-b-h” Koékiinden tiireyen”’stibbuh’her tiirlii kotiiliik, eksiklik, acizlik,
ay1p ve noksanliklardan uzak olan demektir. Ayrica Subbuh, ¢ok tesbih edilen demektir.
Canli cansiz hersey Allah’1 tespih ettigi icin Allah bu isimle nitelenmistir.”” Akif bu
sifat1 bir siirinde: En ¢ok tesbih edilen ve en miikemmel olanin rahmeti anlaminda

rahmet-i Subbuh tamlamasi olarak su sekilde kullanmustir:
Evet, hiirGs ederek iste rahmet-i Subbih
Biitiin yiireklere serpildi kubbeden bir rih:

80

Rah-1 itminan

Allah’m bu isimleri disinda Akif’in kullandig1 isimlerden biri ise Fatir-1 mutlak

ismidir.

h-el-Fatir: Bir seyi yarmak bir isi ilk kez icad etmek; orucu bozmak, agmak

77 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c.1, 5.235

7® Asim Efendi, Seyit Ahmet, Kamus tercemesi, Istanbul, 1886
7 Ismail Karagéz, a.g.e. s.136

8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c.1, .18
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anlamlarindaki “f-t-r”” kokiinden tiireyen, “fatir” kelimesi Allah’in sifat1 olarak yaratan,

icad eden, yokken var eden anlamina gelmektedir.®' Akif bu sifat1 bir siirinde:

Bir an diyerek eylemisim bilmeyerek, bak! Takyid seni ey Fatir-1 mutlak™

seklinde kullanmustir.

Mehmet Akif’in Tanr i¢in kullandig1 kelimeleri tanittiktan sonra genel olarak
Tanr1 problemi, Tanri’nin sifatlarinin neler oldugunu agiklayip daha sonra da Mehmet

Akif Ersoy ‘un bu sifatlara yaklagimi nasildir ? Sorusunu cevaplamaya ¢aligsacagiz.
3. TANRDI’NIN SIFATLARI
a. Tanr’’min Birligi

Ug biiyiik dinlerden Islam ve Yahudilikte Tanri’nin birligi anlayis1 hakimdir.

Hiristiyanligin teslis inanci ti¢ gortiniimlii birlik anlayisidir.

Islam felsefesinde Tanri “Vahid’ul-Hak” her yoniiyle yegane tektir. Allah’in
say1 bakimindan tekligi “Ahad” terimiyle ifade edilir. Nitekim bu terim Thlas Stiresi’nin
ana temasidir. Bu terim ayni zamanla Tanr1’y1 tesbih ve teslisden arindiran bir terimdir.
Allah bir takim varliklardan olusmus “miirekkeb” bir varlik degildir, basittir. Var olmak

icin hi¢bir seye muhta¢ olmayan Vacib’ ul Viicut’tur. En mitkemmel, en iistiin varliktir.

Eger iki Tanr olsaydi Farabi’ye gore ikisi de ayni olmali yahud biri digerine
hakim olmaliydi ki, her ikisinin de (Ekmel, Vacib’iil-Viicud) Tanr i¢in eksiklik oldugu
goriinmektedir. Farabi’nin bu goriisleri, Gazali, Ibn-i Sina gibi Islam filozoflar1 ve Aziz

Thomas gibi orta ¢ag ilahiyatcilari tarafindan aynen benimsenmistir.*

Gazali, Tehafiit El-Felasife adl1 eserinde filozoflar1 Allah’in bir olduguna, illeti
bulunmayan iki Vacib’el-Vucud’u var saymanin caiz olmadigina delil getirmekten aciz

oldugunu séylemistir.**

Simdi de Mehmet Akif’in siirlerinde Tanri’nin birliginden Ornekler vererek

¥ fsmail Karagoz, a.g.e., s.194

%2 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e . c.1, 5.40

% Mehmet Aydin, a.g.e., s.134

8 imam-1 Gazali, Tehafiit El-Felasife, (¢ev. Bekir Karliga), 1981, Istanbul, .82
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Akif’in bu konudaki diisiincesini anlamaya c¢alisalim. Peygamber’in kabrini ziyarete
giden Akif, Peygamber’i ziyarete gelen insanlar ve orada okunan ezanlarla ilgili

duygularini anlatirken:
Minareler yeniden “la ilahe illallah”

Teranesi ile cosarken ayaklanip nagéh,

Yayildi velvelesiz bir inilti eb’ada.

Akif diyor ki, “Minareler ezanin son ‘La ilahe illallah’ ‘Allah’tan baska ilah
yoktur’ nagmesi ile cosarken, yerdeki saflar derhal ayaklanip Mevla’nin huzurunda
yerlerini aldilar. Biitiin ¢evre bu canli kipirdanislarin sessiz ugultulart ile dolup tasti.”
Gortildiigi gibi binlerce farkli renk, dil, irktaki insanlarin Allah’in birligine kostuklarini,
bu hisle costuklarin1 anlatmak istemektedir Akif. Safahat disinda kalmis siirlerinden
terkib-1 bendinde Akif’in Tanri’ya seslenisi Tanri’nin birligine yaptig1 bir vurgulama

olmustur.

“Birsin, ezelisin ebedisin, samedisin

A o1 A 385
Ya Rab sana yoksun demeye var midir imkan”

Mehmet Akif, yurdun diisman askerleri tarafindan isgal edilmesi karsisinda
lizlintlistinii”’ Allah’in vahdaniyetini garbin afakina ikrar ettiren o binlerce minarenin
yerlerindeki ¢an kulelerinden bugiin etrafa teslis velveleleri aksediyor.”*diyerek dile

getirir.”

Islam filozoflar1 ve Akif Tanri’nin birligini savunmuslar. Nitekim Akif, Gece

siirinde
“Biitlin kandillerin tehlile dalmislar... Sasirdim ben

Nasil ma’bed ki sun’un, sermedi bir secde gokkiibben” Ey Allah’im kainattaki

% Mehmet Akif Ersoy, Safahat Disinda Kalmus Siirler, (haz. ismail Hakk1 Sengiiler; Mehmet Akif Ersoy
Kiilliyatr) c.4, s.121
8 Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii-Resad, 25 tesrinsani 1336, 15 Rebiii’l-evvel 1339, c.18, sa.464, 5.249-259
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biitiin kandillerin durmadan “La ilahe illallah” diyerek seni aniyorlar, hayretimden
sagkina dondiim: Su evren, gokkubben o ma’bed de sonsuz bir secdeye kapanm1$.87
Seklinde gokyiiziindeki yildizlarin” la ilahe ilallah” diyerek Allah’1 zikrettiklerini

sOylemistir.
b. Tanr’min Ezeli ve Ebedi Olusu

Tanrt i¢in bir baglangic ve son diisliniilemez. O, hep vardi ve daima var
olacaktir. Tanri, yoklugu diisiiniilemeyen Vacibiil-Vuctd’dur. Eger O’ nun olamadgi bir
zaman disiiniirsek, “sonradan oldugunu” yani “hadis” bir varlik oldugunu kabul etmek

mecburiyetinde kaliriz. Hadis olan ise Tanr1 olamaz.

Islam filozof ve kelamcilar ilahi ezeliligi anlatmak igin genellikle “kidem”

“kadim” ve “akdem” gibi terimleri kullanmislardir. Kur’an’in Allah’t “o evvel, ahir,

88 Seklinde tavsif etmesi, ezelilik-ebedilik seklinde anlasilmistir.®

acik ve gizli olandir.
Misirda yasarken piramitleri gezen Akif’in sdyle dedigine sahit oluyoruz:
Harab emellerin enkaazi savrulur surada,
Yikik saraylari ¢igner gecer nigah arada
Hiilasa, bir, ebedi kevni yok, zemin-i fesad,

Icinde hasre kadar hasir hasir olur durur ecsad!

“Surada, harab olan emellerin savrulan enkazini; burada, yikilib yerle bir olan
saray kalintilarim1 goriiyorsunuz. Kisacasi: Yer, “devamlilik sadece Allah’a mahsusdur”
dercesine her seyi alt iist etmis... Vaktinde her seye hiikmettigini sanan zavalli
firavunlarin cesetleri de, bu topraklarda kiyamet giiniinii bekliyor.”® Gérilldigi gibi
Akif’in bu dortligii “beka, ebediyet yalniz Allah’a mahsusdur. O’nun bekasi her tiirli

gii¢ ve iktidarin tizerindedir.” diisiincesinin kisa ifadesidir.

¥7 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (haz. ismail Hakk: Sengiiler), c.4, s.121
% Hadid, 3

% Mehmet Aydin, a.g.e., s.135

% Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.4, s.91
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c. Tanr’nin Sonsuzlugu ve Degismezligi

“Tanr1 sonsuzdur” ifadesi hi¢ bir seyin O’nun bilgi, kudret ve iradesinin
disinda kalamayacagi, O’nun fiillerinde herhangi bir sinirlamanin olamayacagi, varligi
ile mahiyetinin ayn1 oldugu, biitiin sifatlara en kamil 6l¢iide sahip oldugu ve her yerde

hazir ve nazir olmasi anlamma gelmektedir.”Allah goklerin ve yerin nuru dur.””"

Islam diinyasindaki pek ¢ok filozof ve Muhammed Ikbal (1877-1938)
tarafindan Allah yaratict giiclinde sonsuz imkanlara sahip mutlak bir Ben (ene) olarak
anlasilmistir.  Allah’in  bu  sonsuzlugu oteki sonlular1  sevgiyle kucakladigi

diistiniilmektedir.

Tanr1 degismez, ¢iinkii degisme kendini asan durumlar karsisinda bir ihtiyactan
kaynaklanacagindan Tanr1 agisindan bdyle bir sey diisiiniilemez. Ciinkii Tanr1 kendi
kendine yeten degismez ve mutlak olandir. Parmenides’de (MO.540-450) varlik,
Plotinos’ta(M(.15-10,MS.45-50) Bir, Farabi’de Vacib’ul-vuciid, Hegel’de(1770-1831)
Geist hepsi Mutlak’tir.*?

Kur’an’da Tanri’nin degismezligi, sonsuzlugu, mutlakligi gibi konular farkl
bir dil ile anlatilir. “Allah sonsuzdur” demek yerine “Allah muhit’tir’der. Allah
degismektedir demez de “Allah oOfkelenir, Allah bagislar, Allah kizar” der. Felsefe
tarihinde Tanri’nin yiiceltilmesinin sakincali yan1 O’nu yiiceltilip askinlastirilirken
tamamen cansizlastirilip soyut bir “ide’ye” doniistirilmesi olmustur. Tanri’nin

sonsuzlugu ve degismezligi konusunda Mehmet Akif;
Ey namiitenahi sana nispet ile mahdad
Mabhsur-1 muhit-i kaderindir ne ki mevcad

“Ey Rabbim, senin zatinla kiyaslandig1 zaman biitiin sonsuzluklar bir yerde
sinirlanip kalir. Yaratik olarak her ne varsa hepsi de senin hiikiim ve emirlerin ¢emberi
icindedir” diyerek sonsuzluk kavramin1 Allah’in her seyi kusatma anlaminda Kur’ani

ifade ile "muhit” olmasi anlaminda kullanmaktadir. Yani her seyin diisiince, niyet ve

' Nur, 35
2 Mehmet Aydin, a.g.e., s.136
% Mehmet Aydm, a.g.e, s.136
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fiillerinin Allah’1n iradesi altinda O’na bagli oldugunu ifade etmektedir.
Dibace-i evsafini almaz biitiin eb’ad.
A’dad edemez silsle-i feyzini ta’dad

Senin zatim1 vasfetmek kimin haddine! Vasiflarinin sadece Onsozii bile
sonsuzluklara sigmaz. Ardi arkasi kesilmeyen feyizlerini rakamlarin dile getirmesi
miimkiin degildir.” Akif burada Tanri’nin sonsuzlugunu sayilamayacak kadar sifatlara
sahip olusu, hicbir boyuta sigmamasi1 ve kdinat i¢in sonsuz sayida liituf ve ihsanlar
bahgetmesi anlaminda kullanmis Allah’in zati itibari ile tanimlamanin miimkiin

olmadigini belirtmistir.
Ey padiseh-i ars-1 glizin-i samediyyet.
Ibda-i bediin-ki cihanlarla bedayi
Meydana getirmis-bize ey Halik-i Miibdi’,

“Ey o benzeri olmayan arsin Padisahi! Herkes sana muhta¢ oldugu halde sen
kimseye muhtag olmayan biiyiilk yaraticisin. Baglangici olmayacak kadar gecmise
uzansa da yok olmamak cabasi ile sonsuzluga Ozense de her sey senin emir ve
buyruklarinin mahkGimudur”. “Baslangic1 sonsuza uzansa da” diyerek Akif varliklarin
ezeli oldugunu sdylemektedir. Allah’ tan baska hicbir varlik ezeli olmadigina gore
kanaatimize gore Akif burada varliklarin Tanri’da  bulunan ezeli bilgisini

kastetmektedir.
Serhadd-i ezel bed’i hudid-i1 melekitun
Pehnay- 1 ebed gye-i sahn-1 cebertitun’

“Yarattigin melekler aleminin 6n siniri, baslangici olmayan ge¢mise uzanir.
Biiytikliik ve azametinin yiice alani ise sinir1 olmayan sonsuzluklardir. Yarattigin
melekler ve biitlin varliklarin var olmasi ezel denilebilecek kadar eskiye dayaniyorken

Senin biiyiikliigiiniin bir sinir1 hicbir sekilde olamaz. Sen en biiylik giic ve azamete

% Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.1, s.38
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sahipsin.
Hiikmiin ki tahakkiim edemez seyrine bir sey,
Bir anda payansiz olan cevvi eder tayy.
Bir an diyerek eylemisim bilmeyerek, bak!
Takyid zamanla seni ey Fatir-1 Mutlak!”

“Ey mutlak yaratici, farkinda olmayarak” bir anda “tabirini kullanmis ve senin
ilahi zatin1 zamanla kayitlamis oldum Bagisla beni.”’°Akif’in bu siirinden de anlasiliyor
ki Akif Allah’in zamandan miinezzeh olusunu Tanri’min  mutlakli§i olarak
degerlendirmektedir. Baska bir siirinde Akif’in Rabbi’ne soyle seslendigini

gormekteyiz.
La mekanlarda misin? Nerdesin ey gaib {1ah
Donerim enfisii, afaki ezelden beridir.
Serpilip kubbene donmus, o 151k damlalari,
Seni, yer yer arayan yaslarimin izleridir.

Ey goriilmeyen Allah’tm belirsiz mekansiz yerlerde misin? Nerdesin? Sana
ulagmak i¢in biitiin i¢ alemleri, dis diinyalar1 dolasmaktayim. Gk kubbene serpilip
donmus olan o 151k damlalar1 (yildizlar) hasret i¢inde seni yer yer arayan gozyaslarimin
izleridir”.”” “Nerdesin?” diyerck Rabbini arayan Akif “mekansiz yerlerde misin? ”
diyerek cevabi kendisi vermektedir. Yukarida zamandan miinezzeh olusunu vurgulayan
Akif, burada da Tanri’’nmin mekindan miinezzeh olusunu vurgulamaktadir. Tanr1’nin
mekandan miinezzeh olusu Akif’in Rabbini sevmesine 6zleyip kavusmay1 arzu etmesine
engel olmamig; Rabbine olan hasretinden doktigii gozyaslarinin  ¢oklugunu

gokytiziindeki yildizlara benzetmistir.

% Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.1, 5.40
% Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.1, 8.39-41
7 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.4, 5.195
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d. Tanrr’nin Bilmesi

Bilmek; insan i¢in s6z konusu oldugu zaman ii¢ temel terimle ifade edilir.
Bunlar Bilen (suje), bilenen (obje) ve ikisi arasindaki “iliski” bilgi felsefesinde
idealistler sujeyi, realistler ise objeyi, esas alirlar insan bilgisi suje ve obje ikilemini hig
bir zaman asamaz. insan kendini bile bilirken kendini bir obje olarak ele alip tanimlar.
Bilmek Tanr i¢in s6z konusu oldugu zaman, Aristoteles’e gore Tanr1 ancak kendini
bilir. Farabi’ye gore Tanr1 kendi 6ziinii dolayis1 ile alemi bilir. Tanr1t madde degildir ve
maddede bulunmaz. Tanri’nin bilgisinde bilen, bilinen ve bilgi, akl, akleden ayn1 seydir.
Tanr1’min bilgisi, var kilan gerceklestiren bir bilgidir. ibni Sina’ya gore Allah’ m bilgisi
her seyi kusatir. Ibn-i Riisd’e gore de Allah’m bilgisini kiilli ve ciiz’i gibi bir ayrima
tabii tutmak dogru olmaz. Yine O, Allah’in illim sifatiyla her zaman muttasif oldugunu
belirtir ve bu hususta sdyle der: “Allah Teala, sonradan var olan seylerin hudusunu
bozulan seylerin bozulusunu bilir; ama bu ilim ne muhdes bir ilimdir ne de kadim bir
bilgidir denemez. Ciinkii bdyle bir iddia Islam’da bid’at olarak sonradan ortaya
cikmustir.”®® islam filozoflarimin tutumu bu konuyu, yani Allah’mn bilmesini, Ekmel
varlik kavramini zedelemeyecek tarzda izah etmek seklinde olmustur. Nitekim Orta ¢ag
Hristiyan Felsefesinde ve Modern Bat1 Felsefesinde de ayni tutuma sahit olmaktayiz.
Descartes (1596-1650), Leibniz (1646-1716), Christian Wolf(1679-1744) gibi realist
filozoflar da Islam Filozoflar1 gibi Ekmel varlik kavraminin gerektirdigi sekilde
meseleyi ele almis “mademki Tanr1 kendisinden daha miikemmeli diisiiniilemeyen bir

varliktir, Gyleyse o her seyi kesin olarak bilir.” diistincesini savunmuslardir.”

Mehmet Akif’e gore de Allah’in bilgisi her seyi kusatir. Allah yaratilmiglari,
yaratilanlar arasindaki iliskileri, olaylarin goriinen ve goriinmeyen arka planini dahi

bilendir. Nitekim Safahat disinda kalan bir siirinde:
Insan ne yapsin ki pervaza mahal yok
Esrar-1 Hiida sidre-i ulya-y1 hafa’da

Allah bilir hikmetini bagkasi bilmez

% Muhiddin Baggeci, “Ibn-i Riisd’de Ilahiyyat” Erciyes Uviversitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enst.
Yayin No:17, 1994, Kayseri, s.87
“Mehmet Aydin, a.g.e. s. 142
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Yok, zerre kadar marifet erbab-1 dehada'®

seklinde“Allah’in gizli sirlar
ylicelerde saklidir. Kanatsiz olan insanoglunun oralara yiikselmesi, o hikmetleri, sahibi
olan Allah’tan bagkasinin bilemeyecegini, dahi insanlarin bile kanatlar1 olmadan bu
konuda bilgi sahibi olamayacagini ifade eder. Diisiincemize gore Akif’in burada
kanattan kast1 akil ve ilahi agktir. Akif’i derinden etkilemis olanlardan biri de bilindigi
gibi Mevlana’dir (1207-1278). Mevlana’nin sadece akilla bilgi edinilebilecegini
sOyleyenlere, aklin, hakikat bilgisi edinmede yeterli olamayacagini; aklin, asksiz tek
basina bir kirik kanat oldugunu ve onunla ilahi sirlara yiikselemeyecegini ifade etigi
gibi Akif de insan aklinin sinirli oldugunu Allah’in sonsuz ilmini, yarattiklarini,
hikmetlerinin bu smirl akilla kavranilamayacagini ifade etmektedir. Akif’in kanaatine
gbre Tanri’min yarattiklarindaki gizliliklerin bilinememesinin bir nedeni, insanlarin
giinliik telaglara, diinyevi mesguliyetlere dalmis olmalaridir "M Akifin aklmn smirh
oldugunu sdylemesi Akif’in akla deger vermedigi seklinde anlagilmamalidir. Akif, akla
cok onem verir ve aklin dindeki yerinin yeterince anlasilamadigini sdyler. Bununla ilgili
olarak bir cevirisinde Peygamberin “Insanin dini aklindan ibarettir; akl1 olmayanin dini
de yoktur.” ve “kiyamet giinii herkesin Allah nezdindeki mertebesi akli seviyesinde
olacaktir. ““ sozlerine yer vermis; “Bizim seriatimiz akil seriatidir. Dinimiz akil dinidir.”
dedikten sonra hayrimiza olan bir teklif olsa bakariz ser, ata uygun mu? Bu dine yapilan
en biiylik bilihtandir! “Seriatin i¢inde makul olmayan ne var?” diye sormus olmasi

Akif’in akla verdigi 6nemi gostermektedir.'*

Akif, Sebil’ur-Resad’da yayinlanan bir makalesinde “Allah isitendir; bilendir.”
ayetine yer vermistir. Bu konudaki Tanr1 nasil isitmektedir? Acaba Tanri’nin vasitasiz
isitmesi nasil olmaktadir? Aymi anda her seyi nasil isitmektedir? Tanri’nin bilmesi
dilemesi ile aynt midir? Bilmesi dilemesinden 6nce midir? Gibi sorularla ¢ok ta
ilgilenmemistir. Akif’e gore Tanr1, dile getirilen getirilmeyen tiim hakikatleri bilendir.
Bununla ilgili olarak bir konusmasinda sdyle demektedir: “Cenab-1 Hak insanin

kendisiyle kalbi arasina girer, yani onun yalniz harekatini degil, kalbinden gegen

1% Mehmet Akif Ersoy, a.g.e. ¢.4, 5.250

1% Mustafa Akgay, “Mehmet Akif Ersoy’un Temel inang Esalarina Bakisi” Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu, Burdur, 2008

192 Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii-Resad, 7 Subat 1328, 14 Rebiiilevvel 1331, ¢.9-2, sa.232 (haz. Vahap
Aktas) Mehmet Akif Diizyazilar, Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, Istanbul, 2010
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maneviyatini da goriir; ne diisiindiigiinii, ne yapmak istedigini bilir.”'*Allah’in bilmesi
ile 1ilgili olarak bir konusmasinda Allah biitiin gizli sirlar1 bilen (Alimii’s, sirr1 ve’l
hafiyyat) oldugu halde, imanin, kisinin davraniglarina yansimasini istedigini

belirtmistir.'™

Mehmet Akif Ersoy’a gore Allah gelecegi bilir. “Hasbihal” adli siirinde bunu
sOyle diyerek dile getirmistir:

Miistakbeli almay1p hayale!

Gel biz dalalim bu hasbihéle

Edvar-1 hayat perde perde

Allah bilir ne var ilerde'”.

e. Tanr’’min Dilemesi ve Kadir Olusu

Tabiat ve alem Tanri’nin eseridir diisiincesinden ibaret olan gaye ve nizam
delili ile Allah’m kudret sifati arasinda agik bir baglanti vardir. Nitekim Imam-1
Gazali’ye gore Allah’in kudreti kendine obje olan her seye biitiin makdurata taalluk
eder. Makdurat sonsuz olduguna gore Allah’in kudreti de sonsuzdur. Nitekim
Hiristiyanligin kutsal metni Incil ve Islam’m kutsal metni Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
kudretinin her seye yettigini soyleyen ifadeler bulunmaktadir. Kur’an’ da “Allah her

seye giicii yetendir”'®

sOziine yer verilmistir. Tanri’nin kudreti mantiken tutarli olan
seylerle ilgilidir. Kudret sifat1 da diger biitiin sifatlar1 ile birlikte tahakkuk eder. Tanr1
olay ve cisimleri aralarindaki iliskileri yaratirken bunlar rahmeti, adaleti hikmeti ile
bagdasmak durumundadir. Aklen muhal olan seyleri Tanri’nin kudretinden beklemenin
sagmalik olacagi bilinmelidir. Nitekim geleneksel Islam diisiincesinde “Allah abesle
istigal etmez.” sozii de bunu ifade etmek i¢in sOylenir. Tanri, tanrilik vasfina

yaragsmayan seyleri yaratmaz. Bunlar Tanri’nin kudret sifatinin taalluk edecegi seylerin

19 Mehmet Akif Ersoy Sebil’ii-Resad, 3 Kanun-u evvel, 1336-23 Rebiii’l-evvel 1339, c.18, sa.465, 5.267-
271

1% Mehmet Akif Ersoy, Sebilii’r-Resad, 31 kdnunusani, 1328-7Rebiii’l-evvel 1331, ¢.9-2, sa.231-49,
5.389-395

195 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c.1, s.150

1% Bakara, 9
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disinda kalir. Akilli suurlu bir varlik olan insan yalan sOyleyebilir, verdigi s6zden
donebilir. Fakat Tanr1 tanrili§in tabiatina ters diisen bu davranislar1 yapmaz zira bu

davramslar kudretin degil acizligin gerektirdigi davramslardir.'”’

Mehmet Akif Ersoy siirlerinde Tanri’nin kudret ve azametinden bahsederken

gaye ve nizam delilinden yola ¢ikmakta bu konuda bir siirinde sdyle seslenmektedir:
“Kudsiyyetinin barikidir mihr-i muzia
Ulviyyetinin natikidir méah-1 fiirGzan
Kudret, azamet zatina mahsus-ii miisellem
Kudret azamet sddece zatinda niimayéan

Safaktaki parlaklik, yilice kutsalliginin goz kamastiran simsegidir. Dolunayin
mehtap olusu senin yiiceliginin dile gelisidir. Kudret ve azametin sadece yiice zatina ait
oldugu su gotirmez. Bu sifatlar senden baskasinda gormek s6z konusu edilemez.'®
Gortiltiyor ki Akif, safagin bu kadar parlaklig1 diyerek makdurattan, kadir olan Allah

fikrine ulasmustir.

Fransiz ihtilalinden sonra artan milliyetcilik akimlar1 ve yabanci {ilkelerinin

propagandalari sebebi ile dagilip parcalanan imparatorlugun manzarasi karsisinda Akif:
Ey tefrika zehriyle sasirmis giden iimmet
“Nisyan”a ¢ikan yolda m1 kald1 giim rah?
La —havle vela kuvvete illa billah!

Ey ayrilik zehriyle zehirlenip yolunu sasiran Miisliimanlar, ge¢misinizi unutup
¢ikmaz bir yola saparak saskia mi dondiiniiz? Oyleyse tez elden toparlanin ve gergek
kudret ve kuvvet sahibi olan Allah’a giivenin.'” Diyerek Allah’in giiciiniin her seye
yetecegini yegane kudret sahibi oldugunu vurgulamistir. Mehmet Akif’e gore Tanri

merhamet sahibidir ama adaleti geregi ayni zamanda intikam da alicidir. Yine O’na

197 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.142-143
45 Mehmet Akif Ersoy, Safahat Disinda Kalnus Siirler (haz. Ismail Hakki Sengiiler), a. g. e., c.4, 5.251
1% Mehmet Akif Ersoy, Safahat (haz. ismail Hakk: Sengiiler), a.g.e., c.4, 5.119



45

gore, Tanr’nin giicli ve kudreti her seye yetecektir. Her sey giliciinii Tanr1’dan alir. Her
sey O’nun yaninda zayiftir. Gergekte tek kuvvet sahibi vardir O’da Allah’tir. Allah’in
kudreti yanlistan ders alip gerekeni yapanlara yardim edecek, olumsuz gidisati
durduracaktir. Allah kendine inanip kulluk eden uluslarin ebediyete kadar yasayacagini
vaat etmistir. Allah, tanrilik vasfi geregi bu vaadini gerceklestirecektir. Mehmet Akif,
“Alinlar Terlemeli” adli siirinde insanli§in uzay arastirmalarinit Allah’in kudret sirlarina

vakif olma cabasi olarak gérmekte ve s0yle demektedir.
Eser a’maku, izler kesfeder edvar-1 hilkatten
Deser afaki, bir seyler sezer esrar-1 kudretten

Insanlik geg¢mis devirlere ait izler bulmak igin yerleri kazmakta, Allah’in

kudret sirlarina vakif olmak i¢inde ufuklar desmektedir.
f. Tanri’nin iradesi

Farabi ve Ibn-i Sina sudiir nazariyesini kabul ederken Tanri’min iradesi
tizerinde durmamaktaydilar. Farabi iradeyi, “Tanri’nin kendisinden sadir olanlar
karsisinda muhalefetini gerektirecek bir sey olmamas1” olarak tanimlamisti. Gazali de
filozoflar1 en ¢ok irade konusunda elestirmisti. Ibn-i Riisd “Allah sonradan olacak
seyleri kadim (ezeli) bir irade ile diler .” demenin bid’at oldugunu belirttikten sonra
uygun olanin “Allah bir seyi dilerse o sey olacagi zaman irade eder, heniiz vakti

gelmedigi i¢in onu dilemez” seklinde sdylenmesi oldugunu soyler.'

Filozoflarin Allah’in iradesinden bahsetmemelerinin bir sebebi de Allah’in
bilgisi hakkindaki goriisleridir. Felasifeye gore Allah’in ilmi, objesini var kilan bir
bilgidir. Felasife, irade sifatin1 bilgi ve kudret sifat1 igerisinde anlatmaktadir. Ibn-i Sina
“yiice sebepler yaptiklarinda herhangi bir gaye giitmezler.” derken pasif irade, riza

gostermeyi kast etmekteydi.

Muhammed Ikbal’e gore ilahi bilgide bir suje—obje iliskisi yoktur. Alem ilahi
hayat iginde bir andir. Allah her seyi bilir, o sey de olur. Muhammed Ikbal’e gore

dilimizde “kendi objesini var kilan bilgi” anlayisini ifade edebilecek bir kelime yoktur.

"% Muhyiddin Baggeci, a.g.m.
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Descartes de Tanri’nin bilmesini, Tanri’nin iradesi ile aym saymaktadir. Ibn-i Riisd’e

gore ise Allah bir seyi vakti geldiginde diler; o sey de Sylece olur.'"!

Mehmet Akif Ersoy’a gore ise Allah tiimel ve tikel biitiin olacaklar1 ezeli
olarak bilir, vakti gelince de sartlarin gerektirdigi sekilde olmasina riza gosterir yani
dileyip yaratir; bununla ilgili olarak Akif, Allah i¢in bir yazisinda “Fa’alii’n limaytirid”
“diledigini yerine getiren” tamlamasini kullanmistir. Mehmet Akif’e gore “Allah’in
bilgisi, iradesinden 6nce midir? Sonra midir” ¢okta 6nemli degildir. Bu konuda felsefe
meselelerine hakimdir ama bir inanan olarak bunlar tartismay1 gereksiz goriir. Nitekim

kader konusundaki su dortliiglinde de bu diigiincesini ifade etmektedir.
Kader, seraiti mevcid olup meydanda
Zuhira gelmesidir miimkinatin a’yanda

Nig¢in, nasil geliyormus o biisbiitiin mechil;

C e . . . Aq112
Biz ihtiyarimizin suretindeniz mes’{l

g. Tanr’nmin lyilik ve Adaleti Buna Bagh Olarak Kotiilik ve Insan

Hiirriyeti Meselesi.
Iyilik terimi filozoflarin, adalet ise kelamcilarin kullandig1 kavramlardir.

Yunan inancinda Tanr1’lar akla hayale gelmeyecek kotiiliikler yapiyordu. Bazi
dini inaniglar, kétiiliik problemini halledebilmek icin ayrica bir Kétiiliikk Tanri’s1 icad

etmislerdi.

Islam gibi monoteist Hristiyanlik ve Yahudilik dinlerinde Tanri’nin ahlaki
iyilik ve adaleti hicbir zaman tartisma konusu edilemez. Platinos, Farabi ve Ibn-i

Sina’ya gore Tanr1 (El- hayru’l —mutlak) mutlak iyiliktir.

Tanri’nin 1iyilik ve adaleti biitiin canli ve cansiz alemde tecelli etmektedir.
Tabiatin ve yasamin belli bir diizene sahip olmasi da ilahi rahmet ve adaletin bir

tecellisidir. Tanr1 ne yapmigsa giizel yapmistir. Mademki; Tanr iyi ve adaletlidir bu

" Mehmet Aydin, a.g.e., s.143.
"2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c.1, s.306
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alemde goriilen bu kadar ahlaki kotiliigiin sebebi kimdir? ' David Hume un (1711-
1776) “Tabii Din Ustiine Diyaloglar” adli eserinde Philon (MO.25-MS.50) tarafindan
sOyle bir soru dile getirilir: Tanr koétiiliikkleri 6nlemek istiyor da giicli mii yetmiyor?
Demek ki gii¢siiz bir varliktir. Giicii yetiyor da buna ragmen kétiiliikleri 6nlemiyorsa o

zaman Tanr kotiidiir. Tanr1 hem giiclii hem iyi ise bu kadar kotiiliikler nasil olabiliyor?

Bu sorular uzun yillar hem inananlar1 hem ateistleri hem de ii¢ biiyiik dinin
miiktesiblerini mesgul etmistir. {lk cagda Platon kétiiliigiin kaynagini madde de
gormeyip, evrendeki diizensiz hareketlerden kaynaklandigini sdyleyip, kotii ruhlari
bundan sorumlu tutuyordu. Platinos kotiiliigiin kaynagi olarak maddeyi gérmekteydi.
Islam Filozofu Farabi Tanri’nin adaletinin kozmik diizeyde vuku buldugunu kétiiliigiin
de maddenin ilahi adalete uygun kuvvete sahip olamamasindan kaynaklandigini
sOylemekteydi. Farabi burada sadece tabiatta vuku bulan kétiiliikleri kast ediyor, ahlaki
katiiliklere hi¢ deginmiyordu. Farabi etten kemikten olmak hasebiyle madde olan
insanlarin bir kismi da iyiligi, Tanri’nin iyilik nizamin1 kabul etmege uygun olmadigini
soylilyordu."'* Tbn-i Sina da Farabi’nin goriisiinii aynen benimsemekteydi. Gazali’ye
gbre de bu diinya, miimkiin alemler arasinda en iyisidir. Bat1 felsefesinde Leibniz de
aynen Gazali gibi diislinmekteydi. Leibniz de her tiirli eksiklik ve kotiiliige ragmen
ilahi adaletin gerceklestigini sdylemektedir. Kotiiliikk problemini agsmak i¢in filozoflarin
bir kism1 kotiiliigli, Farabi gibi tabii ve ahlaki diye ikiye ayirmiglar, maddenin kemalata
uygun olmamasi ve insanin hatalarindan kaynaklandigini sdylemislerdir. Kotiiliik
problemini agsmaya ¢alisanlarin bir kismi da sinirli bir Tanr1 anlayist ileri siirmiislerdir.
Biitiin bu tartigmalar insanin hiirriyeti meselesine dayanmistir. Pek ¢ok diisiliniire gore;
meselenin ¢dziimii miimkiin gdriinmemektedir. Insanin hiirriyeti meselesi, siki
gerekircilik ve 1limli determinizm denilen iki yaklasimla ¢oziilmeye caligilmaktadir.
Sik1 determinizme gore insan fiillerinde zorunludur. Allah ezelde ne dilemisse insan
ancak onu yapar. Kendinin davraniglarini sectigini sanmasi ancak bir yanilsamadan
ibarettir.'"> Nitekim Islami diisiince igerisinde “Cebriyecilik” dedigimiz ekol bu

anlayistadir.

'3 Mehmet Aydm, a.g.e ., s.138
' Mehmet Aydin, a.g.e. s.149
"> Mehmet Aydin, a.g.e. 5.156
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Iliml1 determinizme gore ise; insan her durumda bir takim sebeplere gore
hareket eder. Insan fiillerinde sebeplerin hazirladig1 durumlarda, bu sebeplere gore karar
verir, secim ve tercihlerde bulunup sozler verir. Insan hiirriyeti meselesinde gercek
sudur: Bizim dogusumuzdan dnceki bir takim sartlar, ortamlar, yasantimizdaki egilimler
bizim karar ve tutumlarimizda etkilidirler ama yiizde yiiz belirleyici olmazlar. insan
hiirriyeti s6z konusu olunca ikinci dnemli sorun da Tanri’nin her seyi bilmesinin insanin
yapip etmeleri iizerinde bir determinizm olusturma diisiincesidir zira Tanri’nin bir seyi
bilmesi o seyi bizatihi var kilan bir bilgidir. Muhammet ikbal insanin gergekten hiir

olabilmesi i¢in Tanr1’nin kendi iradesini sinirladigini sdyler.

Her seye giicii yeten ve her seyi kusatan “Ben” olan Tanr1’nin kendi istegi ile
bir takim 0zgiir benler yaratmasi, kendisi i¢in bir sinirlamadir ama asla acizlik degildir,

. v e .. . o4 116
zira bu Tanr1’nin 6zgiir iradesi ile bir tercihidir.

Bizim buraya kadar olan agiklamalara yer vermemizin nedeni, Mehmet Akif’in
Tanri’nin iyi ve adil oldugunu, bu iyilik ve adalet sahibi olmasi geregi insanlari
davraniglarinda 6zgiir kildigin1 soyledigini belirtmeden once; bu giline kadar felsefe
tarihinde bu konularin nasil anlagildig1 hakkinda kisaca bilgi vermektir. Mehmet Akif,
her seyden evvel ¢evresindeki olaylari, dogay1 ve insan1 gozlemleyen, realist bir sair
olarak eksiklik ve kétiiliikklerin farkindadir. Yasadigi yillar imparatorlugun yok olmaya
yiiz tuttugu, yogun aci ve yokluk yillart milli miicadele zamanlaridir. Nitekim o donem

cekilen acilar siirlerinde adeta resmeder gibi anlatir. Bu siirlerinden birinde:
Zalimlere o kadar verdi ki meydan,
“Yok, adil-i mutlak” diyecek ye’s ile vicdan!
Yerden cikiyor goklere bir ah-1 sererbar
Gokler ediyor sade ¢ikan nale-i tekrar
Bir yanda yanar lanesi bin hane harabin

Bir yanda soner lem’as1 milyonla sebabin

"® Mehmet Aydin, a.g.e. s. 164 -168
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Mehmet Akif, doneminin sikintilarini dile getirdigi “Tevhid yahut Feryat” adli
siirinde “zulmiin saldirgan kilic1 diinyay1 yakip yikiyor, rastgele kesip bigiyor. Ey
Allah’1im! Bunlar hep senin emir ve isaretinle mi olmaktadir? Kahrin zalimlere o kadar
o kadar firsat verdi ki neredeyse vicdan “mutlak adaleti yerine getirecek kimse yoktur.”
diyecek! “Yerden goklere kivileim sagan binlerce yanik ah ulasiyor. Gokler ise o
feryatlar1 yankilayip tekrarlamaktan baska bir sey yapmiyor. Bir yanda haksizliga
ugramis binlerce yuva harap olmakta diger yanda milyonlarca gencin zeka piriltilari
soniip gitmektedir.” diyerek ¢ekilen acilar ve zorluklar karsisinda, kesin olarak inanip
iman ettigi ilahi adalete yok musun? Diye sormaktan kendini alamaz. Ayn1 misralarla
ilgili olarak Bayram Dalkilic Mehmet Akif Ersoy sempozyumu nedeniyle yayinlanan
makalesinde “Mehmet Akif burada Allah’in Kahr sifatinin zalimlere tanidigi firsatin,
insanlar1 Allah’in varligindan siipheye diismelerine yol agmasinin mantik agisindan hata
oldugunu géstermeye ¢alismustir.”''” Degerlendirmesini yapar. Ay siirinde:

Sendense eger ¢ektigimiz bunca devahi

Kimden kime feryad edelim soyle ilahi!

La yiis’el’e binlerce sual olsa da kurban

insan bu muammalara dehsetle nigehban'"®

“Ey Rabbimiz ¢ektigimiz biitiin belalar senden geliyorsa o zaman kimi kime
sikayet edip derdimizi kime arz edecegiz soyle!” diyen Akif,

Canileri, kaatilleri meydana siiren sen;

Canideki kaatildeki ciir’et yine senden

Sensin yaratan, baska degil, zulmeti niru'"

“Ey Rabbimiz, senin iznin olmadan higbir sey hareket edemez. Canileri
katilleri hareketlendirip meydanlara siiren sensin, canideki, katildeki cesaret yine

senden.”

Bir fail-in icbar biitiin gordiigiim asar

"7 Bayram Dalkilig, “M. Akif’e Gére Mantik Yanlislar1 Ve Sonuglar” Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu,
Burdur, 2008

"8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c.1, s.44

"9 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c.1, s.42
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Cebri degilim. il4hi olsam ne sucum var?'*’

“Su gergek ki biitiin bu gordiiklerim bir failin zorlayici emri ile olmaktadir. Ey
Rabbim ben sorumluluktan kagip her seyi sana yiiklemeye c¢alisan cebri kullarindan
degilim ancak bu durumlar karsisinda olsam ne su¢um var.”'*! Akif’in bazi1 béliimlerini
aldigimiz siirinden anladigimiz kadar ile Akif, varliklarin gerek yaratilmasi, gerekse
yasatilmast ve buna ek olarak biitiin fiil ve davraniglarinin Allah’in dilemesi ile
oldugunu kabul etmektedir. Orhan Okay Akif’in “Cebri degilim Ilahi olsam ne sugum
var” ifadesi ile ilgili olarak yasadig1 olumsuzluklar karsisinda Akif’in insani bir mantik
cikarimi yapmaktan kendini alamadigini, zaman zaman kader meselesi ile ilgili kendi i¢
diinyasinda gelgitler yagadigin1 ama sonunda “hata ettimse affetmeni dilerim” diyerek
teslim olmay1 bildigini sdyler. Akif’in kalabaliklara seslendigi siirlerinde bu igsel
tereddiitlerinden armarak, Allah’in calisanlara azim ve sebat edenlere yardim
edeceginden emin olarak konustugunu belirtir. '** Orhan Okay’in da Akif’in insan
Ozgirliigiine vurgu yapan siirlerinin ¢ok daha fazla oldugunu belirtmesinden de
anlasiliyor ki, Akif, acilarinin dayanilmaz hale gelmesi, adeta sabrinin bittiginin ifadesi
olarak “Yok musun ey adli ilahi!” diye seslenmekte ve cevresinde sahit oldugu
olumsuzluk ve acilarin dayanilmayacak kadar ¢ok olup bir tiirlii beklenen giizel giinlerin
gelmemesinin verdigi 1stirapla “cebri degilim olsam ne sugum var” demektedir. Yoksa
Okay’in soyledigi gibi gercek icsel bir tereddiit yasamamistir. Akif her zaman i¢i dis1
bir, diiriist bir insan olmus ne diisiiniiyorsa, nasil diisiiniiyorsa dyle sdylemistir, gergekte
baska hissedip, kalabaliklarin 6niinde baska konusmak Akif ‘in mizacina uygun bir

davranis oldugu kanaatinde degiliz.

Akif, ¢evresindeki olumsuzluklar1 saydiktan sonra bunlarin aslinda kotiiliik
olmadigini ama insanin smirli kit bilgisi ile kotiiliik olarak algilanan durumlar
olabilecegini ifade eder. Olaylarin hakikati bizim i¢in hayir iken, olaylarin hakikatini

bilemeyen bizler tarafindan ser gibi algilanabilecegini belirtir.

Tecelli etmedin bir kere, Allah’1m cemalinle!

120 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c.1, s.42
12! Mehmet Akif Ersoy, Safahat (haz. ismail Hakki Sengiiler) a.g.e., c.1, 5.33-49
122 Orhan Okay, Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, Ankara, 1998, s.68-69
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Su ii¢ yiiz elli milyon riihu 6ldiirdiin celalinle
Oturmus eglenirken senin -hasa- zevalinle,
Nedir ilhad1 imhalin o samit infialinle?

Nedir islam’1 tenkilin bu miista’cel nekélinle?'?

Misralarinda Akif, Ey Allah’im, su ii¢ yiiz elli milyon Miisliman’a bir kere
olsun liituf ve yardiminla goriinmedin! Onlara hep ruhlarini 6ldiiren gazabinla tecelli
ettin! Dinsizler oturmus —hasa- senin mevcud olmadigindan dem vurarak azametinle
eglendikleri halde, onlara ses ¢ikarmayip verecegin cezay1 devamli geciktirmektesin.
Obiir yanda Islam’1, ibret verici cezalarla derhal cezalandirtyorsun! Bu olaylardaki gizli
hikmet nedir? Diyerek sorar. Yasanilan biitiin acilar ve olumsuzluklara ragmen Akif’in
bu yasanilanlarin ardindaki hikmet nedir diye sormasi O’nun netice itibariyle
yasananlarin hayirla sonuglanacagina; Tanri’nin rahmet ve iyiligine olan kesin inanci
sebebiyledir; yoksa Akif hi¢ bir zaman Allah’in kendisine inananlar1 yardimsiz
birakacagini, onlara zulmedecegini ve kotii olabilecegini diisiinmez. Nitekim ayni
siirinin sonunda sorularina cevab1 kendisi vererek “Leyse li’l insani illa ma-se’a vardi”

demistir.

Yani Akif’e gore alemde mutlak kotiilik yoktur. Bizim algimiz ve bilgimizle
oldugunu diisiindiigiimiiz izafi bir kotiiliik (bize gore kotli sonucu itibari ile hayir olan)
vardir. Yasananlar gercekten kotiiliik bile olsa Akif’e gore bunlarin sorumlusu Allah
degil, insanlarin kendi ihmal ve yaptiklaridir... Kétiiliiklerin bulunmasinin bir sebebi de
bu diinyanin imtihan sebebi olmasidir. Diinya hayatinin imtihan olmasi hususunda,
diinyay1 asilmasi zor bir ¢ole benzetip s0yle der: "Mademki diinyada bulunuyoruz, bu

124 1o -
”“" Bir baska yazisinda ise

¢olii gecip gitmek mecburiyetindeyiz. Sikintiya katlanacagiz.
diinyanin bir imtihan yeri olusu hakkinda “Cenab-1 Hak sizi siki imtihanlara
cekmedikge, siz de sabru sebat etmedik¢e cennete gireriz mi zannediyorsunuz. Yanlig
1”125 Nitekim istibdat déneminde ¢ocuklarini vatan icin sehit vermis bir yasli babaya

zulmeden bir gorevli i¢in:

12 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e, c.2, s.130

124 Mehmet Akif Ersoy, Sebilii’r-Resad, 7Subat 1328-14 Rebiii’l-evvel 1331, ¢.3-2, sa.232-50, 5.405-408

12> Mehmet Akif Ersoy, Sebilii’r-Resad, 31 Kanunsani 1328-7 Rebiii’l-evvel 1331, ¢.9-2, sa. 231-49, .
3889-395
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Belinde seyf-i “sadakat”, elindebir kamg1
Ferik nisanlar1 altinda gordiigiim umaci,
Ziya-y1 bedr-i miinirin i¢inde, ya Rabbi,
Dururdu sine-i imana girmis ukde gibi!

“Belinde efendisine bagliligin ifadesi olan sadakat kilic1”... Elinde kamgi...
Gogsii ve omuzlar1 korgeneral nisaniyla siislii ve biitiin bunlar, adama zarafet verecek
yerde onu korkung bir yaratik yapmis. Oyle ki, bu yaratigim aym giimiis 1siklari
altindaki hali, imanlh gogse sokulmus kirli bir diigiimii hatirlatiyordu.ya Rabbi belki de
bu igren¢ sahnede senin bazi hikmetlerin gizlidir. Karismak ne haddimize senin
hikmetinden sual olunmaz. Goklerin ve yerin nurla kaplandigi su anda, o pis golge,
gecenin alnina stiriilmiis bir lekedir. “Ya Rabbi belki bu sahnede senin hikmetlerin
gizlidir “'**derken Akif Allah’mn iyiligine ve rahmet sahibi olusuna olan inancim dile

getirmektedir

Akif, yolunda gitmeyen seyler ve yasanan acilar i¢in higbir zaman Rabbini
sug¢lamaz. Onun zalim olabilecegini, adaletsiz olabilecegini hi¢bir zaman diisiinmez.

Nitekim bir siirinde:
Hayir, Ma’bud’a ircainda yoktur bunlarin ma’na
Yataklik eylemez caniye -hasa- bir zaman Mevla

“Hayir, bunlar1 Allah’a yiliklemekte bir mana yok. Cenab’1 Hak -hasa- hi¢ bir
zaman caniye yardim etmez.” diyerek Allah’in zalim ve zalime destekgi olabilecegini
reddederken kiilli iradeye teslim olup kadere inandigini1 da yukarida “aydinligi—karanligi
yaratan, acimasizlarin ciir’eti de senden” ifadeleri ile ortaya koyan Akif’in kader
anlayisi, kat1 determinizmden uzak insani yapip ettiklerinden sorumlu tutan bir kader
anlayisidir. Nitekim “cebri degilim” ifadesi ile de bunu kastetmektedir. '*’Akif,

Allah’in mutlak adalet sahibi olduguna tiim kalbiyle ile inanmaktadir. Ancak kendi

126 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (haz. ismail Hakki Sengiiler) a.g.e, c.1, 5.257
12" Bkz. Mustafa Akgagk,”’Mehmet Akif Ersoy’un Temel inang Esaslarma Bakisi’’Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu, Burdur ,2008
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doneminde Miisliimanlarin perisan halini derinden derine bir 1stirapla miisahede ettigi
i¢cin ¢aresizligin verdigi dayanilmaz bir hiizlin i¢erisinde zaman zaman sitemkar bir
islupla Allah’in mutlak adaletinden yardim dilemekte Miisliimanlara zulmeden

zalimleri cezalandirmasini isteyerek yer yer:
Islam ayakaltinda siiriinsiin mii nihayet

Ya Rab, bu ne hiisrandur, {lahi bu ne zillet

Ma‘dam ki ey Adl-i, ilahi yakacaktin

Yaksaydin o mel’unlari... Tuttun bizi yaktin”'** diye seslenir.

2

Bir makalesinde “Cenab-1 Hak bir kavmin felaketini isterse ” ayeti ile ilgili
olarak su agiklamay1 yapar Akif:”’Cenab-1 Hak bir kavmin felaketini isterse demek, o
kavim kendi harekatiyle felakete istihkak gosterirse demektir.”'*’Diyerek Allah’in
kendileri hak etmedikg¢e bir milleti yok etmesinin miimkiin olmadigin1 ifade eder. Akif,
insanin yapip etmelerindeki Ozgiirliigiine dolayisi ile sorumlu olduguna inanmakta;
insanlarin ve milletlerin basina gelen felaketlerin kendi hatalari, ihmalleri sonucu kendi
hak etmeleri sebebi ile oldugunu ifade etmektedir. O’na gore Allah kendi istedigi i¢in
bir milleti yok etmez. Bu, ilahi adaletle bagdagmaz. Akif’e gore kurtulus ta yok olusta O

milleti olusturan fertlerin sorumluluklarini yerine getirmeleri ile alakalidir.

Akif’in kati determinizmden uzak kader anlayisi onun aksiyon ve dava
adamliginin bir sonucudur. Akif bir takim tasavvufi anlayislarin etkisi ile negv-ii nema
bulmus insanin sorumlulugunu ortadan kaldiran “ne gelirse Allah’tandir. Kul bunlara
engel olamaz, Oyleyse kendini olaylarin akisina birakmalidir” tarzindaki kader
anlayisina karsi1 cikar. Akif’e gore insan ne kadar iyi hazirlanir, ¢alisir, tedbir alir,
azmeder ve sebat gosterirse Allah neticeyi o denli basarili ve olumlu yaratir. Bu

anlayisini:

“Maksat ne imis bilmeli diinyaya gelisten

12 Mustafa Akcay, a.g.m.
12 Mehmet Akif Ersoy, Sebilii’r-Resad, 31 Mayis 1328, ¢.8-1, sa.197-15, 5.273-274
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Diinyaya gelen sanma ki bir hos sefer eyler
Mazhar olur amaline eshab-1 tahammiil
Ikdam ise her mukdimi sahip-zafer eyler
Bilmez de hafiatin1 haml-i kader eyler.

Diinyaya gelmekte asil gayenin ne oldugunu bilmek gerekir. Diinya
yolculuguna ¢ikanlarin zevkli bir seyahate ¢iktig1 sanilmasin. Sabir ve tahammiil
gosterenler her iste gayesine ulasir. Istikbal ise, cesaretle ileriye atilan kisiyi zaferle
karsilar tedbir almakta gevseklik gdsteren tembeller, kendi hatalarin1 géremeyip sugu

kadere yiiklerler."*
Ibret al erbab-1 ikdamin bakip asarina
Dag dayanmaz erlerin daglar sdken 1srarina.

“Gayret ve sebatla ¢alisanlarin eserlerine bak da ibret al, insanoglu azmederse
daglar1 soker, Yeter ki bir ise azimle girigsin” demek suretiyle insanin caligmasi ve
tedbir alarak sebeplere sarilmasi gerektigini zira Allah’in kisiye ancak ¢alistigi kadar

karsilik verecegini” su misralarda.
“ Leyse 11’l —insani illa ma sea” derken Huda;
Anlamam hi¢ meskenetten sen ne beklersin daha,

Allah Teala “insan, ancak g¢alistiginin karsiligin1 alir.” buyururken senin hala
miskinlikten ne bekledigini anlamiyorum.”"' Seklinde dile getirir ve Mehmet Akif
Ersoy, Fatih Kiirsiisiinde adli siirinde, kader konusuna genis yer vermekte vatanin

kaybedilmesi tilkenin ekonomik, siyasi gerilemesini kader telakki edenlere kars1
“Kadermis” Oyle mi? Hasa, bu s6z degil dogru

Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu,

139 Mehmet Akif Ersoy, Safahat disinda kalmus siirler, (haz. ismail Hakki Sengiiler), a.g.e., ¢.4, s. 259
1 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (haz. ismail Hakki Sengiiler), a.g.e., c.1, s. 69—70
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Taleb nasilsa, tabi’i, netice dyle ¢ikar,
Mesiyettin sana zulmetmek ihtimali mi var?
“Calis” dedikg¢e Seriat, ¢alismadin, durdun,

Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!

Sonunda bir de “tevekkiil” sokusturup araya'*~.

Zavalli dini ¢evirdin maskaraya.

Dedigi siirinde “sonug, mutlaka talebe uygun olarak zuhur eder. Allah
iradesinin sana haksizlik etmesi hi¢ s6z konusu edilir mi? Seriat sana “¢alis” dedikge,
sen igi miskinlige vurup calismadin. Bununla da kalmayip, onun adina bir¢ok hurafe
uydurdun! Sonunda araya yanli bir “Tevekkiil” anlayisi sokusturup, zavalli dini

"7

maskaraya cevirdin!” demek suretiyle calisip didinmeden, gereklerini yapmadan,

olumlu netice alacaginiya da toplumun gidisatin1 diizeltmek icin hicbir ¢aba
harcamadan sugu kadere yiikleyenlere olan tepkisini ortaya koymaktadir. Ayni siirinde

Mehmet Akif, kader hakkindaki diislincesini
Kader feraiz-i imana dahil Amenna.
Fakat yok onda senin sapmis oldugun mana.
Kader: Seraiti mevcud olup da meydanda
Zuhura gelmesidir miimkinatin a’yanda,
Nigin, nasil geliyormus. O biisbiitiin mechul;
Biz ihtiyarimizin stiretindeniz mes’al '**,

Kadere inanmak, imanin farzlarindan biridir. Amenna! Kabul fakat onda senin

sapmis oldugun su bozuk manaya yer yoktur. Kader, sartlarini mevcut olan bir olayin,

132 Mehmet Akif Ersoy a.g.e. ¢.2, 5.300
13> Mehmet Akif Ersoy, a.g.e. ¢.2, 5.306
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normal imkanlar igerisinde ortaya ¢ikmasidir seklinde ifade etmektedir.

Hasan Aydm “Mehmet Akif Ersoy’un Siirsel Soyleminde Dogu’nun Geri
Kalmighginin Felsefi Coziimlemesi” adli makalesinde Fatih Kiirsiisiinde adli siirinde
dogunun geri kalmishiginin nedenleri olarak Akif’in bir takim meseleler iizerinde
durdugunu belirtmistir. Hasan Aydin, Akif’in sorunlarin ¢6ziimii i¢in dini, felsefi,
psikolojik sosyolojik ¢oziimlemeler yapacak derin entelektiiel birikime sahip oldugunu
sOyleyip, Akif’e gore Dogu’nun geri kalmasinin nedenlerinin sunlar oldugunu belirtir.
Tembellik, yanhs dinsel algi, kadercilik, tevekkiilciiliik, igtihat kapisim1 kapatma, dini
asrin  gerekleri  dogrultusunda  yorumlamama, parcalanmishk ve  egitimi
yayginlastiramama, geg¢mise yabancilasma, taklitgilik, tarim ve sanayiyi hige sayma,
asrin bilimine 6nem vermeme, doguya yoOnelen emperyalist giigler. Akif tim bu
nedenler icerisinde konumuzla ilgili olarak en ¢ok ahiret¢ilik, kadercilik ve

tevekkiilciiliik tizerinde durmustur.

Akif’e gbre tiim sorunlarin ardinda tembellik sorunu, tembelligin temelinde de
tic temel yanlis alg1 vardir. Birincisi, “ahiret kilikli diyar” soziiyle ifade ettigi, tamamen
ahirete yonelip diinyay1 hice sayma, ikincisi kader inancinin yanlis yorumu, iigiinciisii
ise tevekkiilii amacindan saptirmadir. Ahiret kilikl1 diyar anlayis1 Akif’e gore dine bir
iftiradir. Akif’e gore Islam diinya ahiret dengesini kurmay:r amaclayan dindir. Akif,
kader ve tevekkiilii en iyi asr-1 saadete donersek anlayabilecegimizi sdyler. Nitekim
Akif, bununla ilgili olarak Asr-1 saadetten Hz.Omer ‘in salgin hastalik nedeniyle Sam’a
asker sokmamasini ve Omer’in “Tanr1’nin bir kaderinden baska bir kaderine kagiyoruz”
demesini 0rnek vermistir. Yine Sadi’nin bir hikayesini yarali bir tilkinin bir aslanin
artiklar1 ile zahmetsizce doydugunu goren birinin “Tanr1 nasilsa herkesin rizkini
gonderiyor” diyerek magaraya ¢ekilip rizkin1 beklemesini kendine “Dolas da yirtici bir
aslan kesil, be hey miskin, ni¢in yatip kotiiriim bir tilki olmak istersin elin kolun
tutuyorken calis kazanmaya bak artiginla gecinsin senin de bir yatalak™ diyen bir ses
duymasini anlatir. Akif, asr-1 saadette bos bos oturup “miitevvekilleriz” diyenleri Halife

Omer’in azarlamasindan bahsederek asr-1 saadette cesaret ve gayreti artiran bir tevekkiil
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anlay1sinin zaman i¢inde nasil tembellik sebebi haline getirildigini anlatir. '**

Mehmet Akif Ankebut Suresi’nin tefsirini yaptig1 bir makalesinde kader ve
tevekkiil kavramlarima genis yer ayirdigi yazisinda” Evet Allah’u Ziilcelal feyyaz-1
kerimdir; san-1 azimi i¢in -hasa- buhl mutasavver degildir. Ancak bir kere O’nun feyzini
kabul edebilecek istidat hazirlamali yani g¢aligmali... Yoksa” Armut pis; agzima

"7

diis!”gibi miskin temennilerin tevekkiille hi¢ miinasebeti olamaz.”'*’diyen Akif ayni
yazisinin devaminda tevekkiilii soyle tanimlar.” Tevekkiil demek, insan i¢in mesaisinin,
miicahedatinin evvelce iki {i¢ haybet goziikse bile, mutlaka sonunda tevfika mazhar
olacagma karst gevsemez bir limid, sarsilmaz bir itminan beslemek demektir... Fatir-1
Hakim’in kavanini ebeddidir, asla degismez. Allah o kanunlarin higbirinin higbir
noktasini hi¢ bir mii’minin keyfi, hatta biitiin mii’minlerin hatir-1 serifi i¢in ta’dil

136
edemez.”

Akif’in inancia gore “Tanr1 Adaletlidir” ve hatta adaleti kusursuzdur, taklid
edilemezdir; insana segme hiirriyeti vermesi ¢alisana calistiginin karsiligini vermesi,
zalimi cezalandirmas: Tanri’nin adaletinin geregidir. Boyle diisiindiigii halde ¢ekilen

sikint1 ve acilar karsisinda bir siirinde Akif:

Yetmez mi musab oldugumuz bunca devahi?

Agzim kurusun... Yok, musun ey adl-i ilahi! "’

Diye seslenir. Akif’in bu seslenisi Tanri’nin adaletinden duydugu siipheden
degil ¢ekilen acilarin biiyiikliiglinii ifade etmek i¢indir. Akif’e gore Tanr1 en milkemmel
olandir ve tasarruflarinda hatasizdir dolayis1 ile adildir Nitekim bir siirinde Akif“in

sOyle dedigine sahit olmaktayiz.

Alemde eger mazhar-1 acz olmasa

Hasa ki, hatélar bulacak sun-i Hiida’da'*.

13 Hasan Aydin”Mehmet Akif Ersoy’un Siirsel S6yleminde Dogu’nun Geri Kalmishgmin Felsefi
Coziimlemesi”’Mehmet Akif Ersoy sempozyumu, Burdur, 2008

135 Mehmet Akif Ersoy, Sebili’r-Resad, 19 Nisan, 1328-15Cemaziye’levvel, 1330, ¢.8-1, sa.19-9, s.153-
154

13 Mehmet Akif Ersoy, a. g . m

137 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (haz. ismail Hakki Sengiiler), a. g. e., ¢.2,5.173

1% Mehmet Akif Ersoy Safahat disinda kalmus Siirler, (Haz. ismail Hakki Sengiiler), a. g. e., ¢.4, 5.248
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Mehmet Akif’e gore Allah adaletlidir ve adaletli olan1 sever. Allah, her iste
adaletli olmay1 emredendir. Nitekim bu hususta Akif, sadece Miisliiman olanlara degil,
Miisliiman olmayanlara bile adaletle davranilmasinin Allah’in emri oldugunu belirtmis
ve Islam tarihinde Halife Omer’in Kudiis’iin fethinde gosterdigi adalet ve merhameti
ornek gostererek “Degil Miisliimanlara baska dinden olanlara bile Islam’in
gosterebildigi adaleti kim gosterebilmistir?” seklinde sormustur. Akif’e gore, Allah’in
isin ehline verilmesini emretmesi de Allah’in adaleti geregidir. Akif bir yazisinda Nisa
Suresi 58.ayete istinaden “Bilmis olunuz ki; Allah emaneti ehline vermenizi, bir de
insanlarin beyninde hitkkmederken adl ile hitkkmetmenizi size emrediyor.”'* Diyerek bu
emrin iki distur ortaya koydugunu belirtir: Birincisi, emanetlerin erbabina tevdii,
ikincisi ise adaleti hakk: ile tatbik etmek. Akif emanetlerin ehline verilmesi ile ilgili
olarak hakki tanimlayarak der ki; “Hak: vedia, vazife gibi bir¢ok manalara gelir.
Hakikat, kimsenin hakkini diri§ etmemek; her ferde ehliyetine gore vazife tayin
eylemek, tabir-i digerle, isleri erbabinin eline vermek bir cemaatin selameti icin o
derecelerde zaruridir ki; zarureti kabulde azicik diisinmek bile haramdir.”'*® Aym
yazinin devaminda “Biitlin muamelatinda adalet-i diistur-i hareket tanimayan milletler

95141

icin yasamak ihtimali yoktur. Diyerek Allah’in adaletli olusunu ve adaletin,

toplumsal yasam i¢in olan dnemini vurgulamistir.

Akif, kader ve insan hiirriyeti meselesinin gercekten karisik ve anlasilmasi zor
bir mesele oldugunu itiraf etmis, Allah’in hiikmiine razi olunmasi gerektigini zira bu
meselenin bazi hususlariin yalniz Allah tarafindan bilinebilecegini sdylemis bunu da

bir siirinde:
Neden ya, Hazret-1 Hakk’in Resul’i Muhteremi,
Bu bahsi men ediyor bos yere mi?

Diyerek ifade etmistir. Akif kader meselesinde daha agirlikli olarak insan
hiirriyeti iizerinde durmustur. Uluhiyyetten bahsederken insan 6zgiirliigli vurgusunun

oldukca azalir. Akif’in zaman zaman bir ikilem i¢ine diistiigiinlin sdylenmesi Akif’in

139 3

Nisa, 58
10 Mehmet Akif Ersoy, Sebilii’r-Resad, 19Temmuz 1328-18Sa’ban, 1330, ¢.8-1, sa.204-22, s.413-414
"“'Mehmet Akif Ersoy, a.g.m.
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bu itirafi sebebiyledir.'*

Akif’e gore bu diinyada mutlak adalet yoktur.'* Fakat Akif, mutlak adalet
derken; Allah’in adaletini degil, insanlarin insanlara tatbik ettigi adaleti kast etmis ve

sOyle demistir: Akif, “6limiin zalime de mazluma da gelecegini hatirlatarak daha

95144

duyarli olunmas1 gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Koca kar1 ile Omer adli siirinde

Mehmet Akif Ersoy, Abbas’in diliyle Allah’in kusursuz adaletinin, hi¢ bir sekilde, hig

kimsenin uygulamasinin miimkiin olamayacagini soyle dile getirir:
Evet, adaleti “mutlak” hayal edersen eger,
Omer degilya ne olsan birak ki hepsi heder!
Beser “adalet-i mutlak”™ tahayyiil eylerse;
Goriir iimidini mahkdm her zaman ye’se'*

Muhammed Ikbal’e gore de kader Islam Diinyasi’nda hep yanlis yorumlana

gelmisti. Muhammed ikbal Hallac adli siirinde
Teslimiyet ideali herkesin harci degil!
Diyorsun ki “olacak buydu, oldu”
Aslinda isler kanuna bagliydi, oldu
Yazginin anlamini az anlamigsin
Ne benligin, ne Tanr1’nin farkina varmigsin
Gergek mii’minin Tanr1’dan niyazi
“Biz uyariz sana sen de uy bize!” olmali

Onun azmi Hak yazgisini belirler

142 Bkz. Liitfii Cengiz, "Mehmet Akif’te Kader ve irade ikilemi”, Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu,
Burdur, 2008,

14 Bkz.Vahit imamoglu, “Mehmet Akif Ersoy’un Insan irade Ve Hiirriyetine Bakisi”Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu, Burdur, 2008

"% Bkz.Vahit imamoglu, a.g.m.

%> Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (hz.ismail Hakk: Sengiiler), a.g.e., c.1, 5.288
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Savasta oku Hak oku gibi isler! 146

Mehmet Akif de tipki cagdast Muhammed Ikbal gibi kaderin, kisinin iradesi ve
calismasina bagl oldugunu séylemektedir. Akif’in insanin hiir iradeye sahip oldugunu

. .. . . .o o . 147
sOylemesinin nedeni O’nun insana verdigi degerdir ™'.

Mehmet Akif Ersoy, insanlarin {zerlerine diisen sorumlulugu yerine
getirmedikleri i¢in baslarina gelen olumsuzluklart kader telakki ettiklerini ve kendilerini
de kaderin zulmiine ugramislar olarak gordiiklerini ifade edip bu anlayisi pek cok

siirinde yermistir.

146 Muhammed Ikbal, Cavidname, 2008, istanbul, (cev. Halil Toker), s. 152-153
47 Bkz.Vahit imamoglu”, a.g.m ve Siileyman Hayri Bolay,”Mehmet Akif Ersoy’un Diisiincesinde Bazi
Felsefe meseleleri”’Oliimiiniin 50.Y1lindaMehmet Akif’i Anma Kitab1, Ankara, 1996
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III. BOLUM

MEHMET AKiF’E GORE TANRI-ALEM MUNASEBETI

1. TANRI TASAVVURLARI

Islam Dini’nin kutsal metni Kur’an-1 Kerim’de insan i¢in Allah’in varligimin
kabulii kolay, agik, zaruri bir mesele olarak bildirilmistir. Selim bir fitratla yaratilan
insanin yaratanini tanimasinin da tabii olacagi bildirilmistir. “O halde yiiziinii bir hanif
olarak dine, Allah’in insanlar1 yaratmis oldugu fitratina yonelt! Allah’in yaratilisinda

degisiklik bulunmaz. Dogru din O’dur. insanlarin ¢ogu bilmez” '*

Bu ayetten de
anlasildig1 gibi Islam’da salim, bozulmamus, selim bir fitratla diisiinen insan icin Allah’a

inanmamak diye bir husus miimkiin goriillmemektedir.

Bir felaketle, korkuyla karsilasan insanlarin Allah’a yonelip dua etmeye
baslamasi, fitrati etkileyen kibir, inat gibi zaaflardan arinip selim olan asli yaratiligina
kavusan insanin bir ve tek olan Allah’a yalvarmaya baglamasi da Allah’a inanmanin

dogal, kolay, akli oldugunu gostermektedir.'*’

Kur’an’1n nazil oldugu Arap toplumunun o ¢ok tanrici inanci i¢inde dahi biitiin
tanrilarin iistiinde yiice bir varlik diisiincesi oldugu Kur’an’da bildirilmektedir. islam
oncesi diislincesi i¢inde hep bir Tanr1 inanis1 olagelmis yalniz Dehriye denen bir grup

var olusu, tabi bir olusa, 6lmeyi (Dehr) zamana baglayip yaraticiy1 inkar etmislerdir.

Islam inancinda Allah, biitiin kainatin yaraticis;, diizenin koyucusu,
koruyucusu olan Vacibu’l Viicud olan illet, sebeptir. Nitekim tabiattaki diizen ve ahenk,
herseyin bir sebebe dayanmasi Allah’in varligim1 ve birligini gdsteren bir delildir.
Felsefe Tarihi igerisindede cesitli Tanr1 tasavvurlari ola gelmistir. 1%0Simdi bu Tann
tasavvurlarin1 agikladiktan sonra Mehmet Akif Ersoy’un bu tasavvurlar arasindaki

konumunun ne oldugunu anlamaya ¢alisacagiz.

¥ Rum, 34
14 Hiisamettin Erdem, Bazi felsefe meseleleri, 1999, Konya, s.149
150 Hiisamettin Erdem, a.g.e., s.150
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a. Deizm

Bu goriise gore Tanr1 sadece bir ilk sebeptir. Bagka hi¢ bir niteligi giicl
olmayan akli bir doktrindir. Bu goriis her tiirli vahyi, ilhami, dine dayali bir Tanr1
inancini reddetmektedir. Allah’in varligin1 kabul ederlerken, Allah’1 bagka varliklara
benzetmeyi -Hiristiyanligin teslis inancini- reddetmektedirler. Bu anlayis sahipleri
insanligin, Peygamber ve kutsal kitaplara ihtiyact olmadigin ileri siirerler. Deizm ile
teizm arasindaki en 6nemli fark deizmin kabul etmedigi vahyi ve Peygamberlik
miiessesesini teizmin kabul etmesidir. Deizmin biitiin tabiat olaylarin1 maddi kor bir
kuvvete bagladigindan teizmden ziyade materyalizme yakin oldugu goriilmektedir.
Deizmin temsilcisi sayilan Aristo’nun Tanri’s1 yaraticiliktan yoksundur. Felsefe
tarihindeki deist diisiiniirlerden sayilan John Tolland (1670—1722) Aristo’nun ilk sebep
anlayisini da reddedip maddenin kendiliginden hareket ettigini savunur. Diger bir deist
J.J.Rousseau (1712—-1778) “din yiice bir varligin i¢cimize koydugu bir ¢esit duygudan
ibarettir. Bunun disinda kalan peygamber, kutsal metin, din adamlari, ibadet o duyguyu
bozan gayri tadbi duygulardir” goriisiinii benimsemekte bdylece tabii, akli bir din
anlayis1 ortaya koymaktadir. GOriindiigli iizere deizmin Tanr1 anlayisi, Tanri’nin

askinhigini kabul ederken, i¢kinligini reddetmistir. "'

Akif’in Tanr anlayisinda Tanri, daima bir faaliyet igerisindedir ve bunu bir
makalesinde “Allah yaratmaktan bir an fari§ olmuyor; sen nasil atil batil

99152
oturuyorsun’ .

diyerek ifade etmistir. Yine O’na gore Allah, yiiceligi, hikmeti,
kemalati ile alemi asan, agskin; ama sefkat ve merhamet agisinda insana en yakin olandir.
Nitekim bunu bir vaazinda “Zaten Allah gokte, yerde, degil; her yerde hazir, her yerde

A . 153
nazir bize sah damarmmizdan daha yakin.”

Diyerek belirtmigtir. Buradan
anlasilmaktadir ki Akif deist degildir."** Nitekim Sebil’iir Resad Dergisi’nde yayinlanan
bir makalesinde “Cenab-1 Hak alemi yalnmiz bir seferde yaratmadi. O’nun yaratmasi
daimidir.” demektedir. Mehmet Akif’e gore Allah, bir yandan varliklar1 var ederken

diger taraftan da yok etmektedir. Var etmesi ile yok etmesi arasindaki zaman o kadar

5! Hijsamettin Erdem a.g.e., s.152

152 Mehmet Akif Ersoy ,Sebil"iir- Resad, 7 Rebiii’l evvel ¢.9-2, 5.389-395

13> Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., .9, s.204

'3 Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii-Resat, 31 kanunusani 1328, 7 Rebiii’l-evvel1331, ¢.9-2, sa.231-49, 5.389-
395
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kisadir ki bizler olup bitenin farkina dahi varamamaktayiz. Bu hususu” Allah’u Zii’l
celal’in iki muhtelif tecellisi var ki biri mevcudati yok etmekte, digeri ise var etmekte.
Ancak bu iki tecelli-i siibhani arasindaki zaman mesafesi bizim aklimizla
Slciilemeyecek kadar kisa da onun igin ne oluyor, ne bitiyor farkinda olmuyoruz.”'
“Akif diyor ki, Allah-1 Azimiigsan yaratmaktan biran farig olmuyor sen nasil atil batil
oturuyor da hayat umuyorsun.” Akif’in alemi yoktan var edip, binbir tecelli ile idare

eden Tanr1 anlayig1 Deizm’in Tanr1 anlayisindan uzak bir anlayistir.
b. Panteizm

Bu goriis icerisinde bulunan iskenderiyye panteizm, sudiircu panteizm, ickinci
panteizm, maddeci panteizm (Naturalist) ve Stoa Panteizminin hepsinin ortak noktasi
tabiatla Tanri’y1 bir ve ayni saymalaridir. Panteizmi benimseyenlere gore Tanri’nin
alemden ayr bir sahsiyeti yoktur. Tanriya dlemdeya da diistincededir. Bu goriise gore
ruh ve madde ayr bir varlik degil iistlin cevherin farkli tezahiirleridir. Bu goriise gore

madde ve ruh ayr1 bir varlik degil, iistiin bir cevherin farkli tezahiirleridir.

1- Iskenderiyye Panteizmi: Bu goriisiin ilk Temsilcisi Platon sayilmaktadir.
Platon’a gore tek ger¢ek vardir O’da Tanrr’dir. Biitiin alem ruhi bir cevher olan
Tanr1’dan tiiremistir. Biitiin alem ruhi bir cevher olan Tanri’dan ¢ikmustir. iskenderiye

panteizmi sudiircu ve igkinci olmak tizere iki goriisten olusmaktadir. Bunlar:

A-Sudiircii Panteizm: Kainatin, varligin Tanri’dan asamali olarak Tanri’nin
iradesi disinda, 6zde ayni olarak cikip tiiredigini savunan goriistlir. En 6nemli temsilcisi

Plotinos’tur.

B-i¢ckinci Panteizm: Hersey Tanri’dadir diyen, biitiin varliklar Tanri’da

bulunmaktadir diyen bir gortistiir.

2-Maddeci yahut Naturalist Panteizm: Bu goriiste olanlara gore kainattaki
varliklarin  tamami1  Tanri’y1  olusturmaktadir. Bu goriistekiler Tanri’maddeye

indirgemekte, materyalist bir tutum sergilemektedirler.

3-Stoa Panteizmi: Tann tek gercek kiilli ruhtan ibarettir diyerek maddeci

135 Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii —Resad,, 24 Kanunsani 1328-29 Safer 1331, ¢.9-2, sa.230-48, 5.373-376
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panteizmin aksi bir tutum sergileyenlerin goriisiidiir. Bu goriiste olanlar metafizigi
maddeye indirgeyen maddeci naturalistlerin  aksine maddeyi metafizige
indirgemektedirler. Cogu zaman tasavvuftaki Vahdet-i Viicud anlayis1 Stoa panteizmi
ile karistirilagelmistir. Oysa islam Vahdet-i viicud anlayisinda Alemin mahiyeti Allah’in
mahiyetine dahil edilmez. Aksine alemin varligi Allah’in varhigma dayandirilir.”>® Bu
anlayisin ilk temsilcileri Herakleitos’tan, Hint Miteolojisine kadar, Ksefenophones ve
Parmenides’e kadar ulastigi kabul edilmektedir. Panteizm hakkindaki bu bilgilerden
sonra “Acaba Akif, panteist midir? Yahut siir ve yazilarinda panteist esintiler var

midir?” sorularini cevaplayalim.
Nigahindan sa¢ilmig lem’alardir pis-i hayrette
Yiizen ecram-1 niiran0r bahr-i sermediyyette.

Zemin lebriz-i asarin; sema pamal-i envarin

A A ~A faa 15
Avalim hep merdya-y1 nazar pira-y1 didarin'>’

Sonsuzluk denizi goklerde ylizen o nurlu yildizlar, senin goklere hayran hayran
bakisindan sagilmig piriltilardir. Yeryiizii senin eserlerinle dolu, gokler senin 1siklarinin
altina sigmmis ve biitliin kdinat senin gilizellikler sagan yliziinii yansitmak i¢in ayna
olmus musralarindan 6rnekler verdigimiz Istigrak Siiri ile ilgili olarak Orhan Okay, su
degerlendirmeyi yapar. “Istigrak basligim tastyan siir vahdet-i Viicutcu yahut Panteist
bir goriisti diislindiiriir... Bu siirde tabiat Tanri’nin varligindan nisanedir veya O’nun
tecellisidir.”'**Bize Okay’mn bu degerlendirmesi ¢ok da dogru gelmemektedir. Dikkat
edilirse Okay, panteizm ve vahdet-i Viicud kelimesini ayni anlamda kullanmistir.
Yukarida Hayri Bolay’in bahsettigi stoa panteizmi ile vahdet-i Viicud anlayisinin
karigtirma s6z konusu olmustur. Oysa panteizm ve Vahdet-i Viicud bir birinden farkli
anlayislardir. Panteizmde Mutlak varlik, bir yani ile Tanr1 bir yan ile tabiattir. Tanr1
tabiatta tecelli edecek yerde tabiat Tanri olarak goriiliir. Vahdet-i viicud ise Islami
Inanc1 gerekli géren, ahiret hayatina inanan, gaye-sebebi liizumlu goren, ayet ve hadis

ile kesfiyyata dayanan bir goriistiir. Panteizm de zuhurun zarureti dolayisiyla ferdi ve

1% Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., s.142
57 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, a.g.e., c.1, s.436
'8 Orhan Okay, a.g.e.,
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ilahi iradenin inkar1 s6z konusudur Vahdet-i Viicud goriisiine sahip olanlar ilahi ve ferdi
iradeyi kabul ederek ferdi mes’uluyeti temellendirmis olurlar. '*° Kisacas1 Akif Panteist
degildir, eserlerinde panteizm gibi anlasilabilecek hususlar ya Vahdet-i Viicud yahut

Vahdet-i suhud 6zelligi tagiyan unsurlardir.
c. Panenteizm

Ickinci Panteizm ile Stoaci Panteizmin birlesimi gibi anlasilabilecek bir Tanri
tasavvurudur. Tanri’nin soyut vasiflart agisindan askinligmi kabul ederken, somut
yonleri ile alemin i¢inde bulundugunu savunan bir goristiir. Panenteizmde yaratma
dinin yaratma anlayisindan farklidir. Burada yaratma olmus bitmis bir Tanr faaliyeti
degil, Tann ile devam edip silire gelen bir yaratma s6z konusudur. Diger Tanri

tasavvurlarindan farkli olarak panenteizm yeni ve olusmakta olan bir akimdir.'®

Panteizmin “Her sey Allah’tir” goriisiine karsilik Tanri’nin bazi varliklarin
i¢ine girdigini (huldl) ettigini savunur. Hristiyanlikta Tanr1 insanlig1 kurtarmak igin Isa
kiligma girmei bdylece insanin tanrilasmiasi fikrinden dogmustur. Max Scheler bu
inanci felsefi bir anlayis haline getiren kisidir. Schopenhauer’da da bu anlayisin etkileri
goriiliir. Islam diinyasinda da Siilik ve Aleviligin baz1 kollarinda Panenteizm‘in huliil
anlayisinin - bir benzeri mevcuttur. Hartsborne, Whitehead batidaki temsilcisi
olagelmistir.'*'Mehmet Akif miislimandir. Oysa panenteizm Hristiyanligin  asli
giinahtan insanlig1 kurtarmak icin yeryiiziine Isa olarak inmis oldugu inancindan

dogmustur. Dolayis1 ile Akif’in bu diisiince ile uzaktan yakindan ilgisi yoktur.
d. Ateizm

Ateizm, genis anlamiyla sadece “teist olmayan” yani Tanri’ya herhangi bir
sekilde hayatinda yer vermeyen demek iken pozitif ateizm, diisiinerek ve tartisarak
Tanri’nin var olmadigint sOyleyip ispatlamaya calisan kisidir. Felsefenin yer verdigi
ateist kavrami da bu olmaktadir. Aslina bakilirsa her iki anlamda da ger¢ek anlamda bir
ateizm olup olmadig: tartismalidir. Aziz Anselm (1033-1109) mutlak bir ateistligin

miimkiin olmadigint savunurken Hristiyan ilahiyat¢1 ateizmin de dini bir anlam ve

1% Siileyman Hayri Bolay, ,a.g.e., s. 142
10 Mehmet Aydm, a.g.e., s.195
1 Mehmet Aydm, a.g.e., s.197
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deger ifade ettigini ifade etmistir. Yine cagimiz diisiiniirlerinden Ingiliz Ballie de
mutlak ateizmin miimkiin olmadig1 goriisiindedir. Ateizm her devir ve zamanda farkli
anlagilmistir. Antik ¢agda Yunan tanrilarini inkar eden felsefeciler de ateist olmakla
suglanmuslardi.'®® Giiniimiizde ateizmi, evreni yaratan ve onu yoneten, Ozii itibari ile
askin ama sonsuz giicii, bilgisi, iradesi, vesairesi ile evrende ickin olan teist hatta
monoteist Tanr1 inancina kars1 tepki olarak dogan, bir diislince hareketi olarak
tanimlamak gerekir. Ateizm diisiincesi bir takim fikri akimlarin etrafinda yapilanma
cabas1 icinde olagelmistir. Bunlar kotiilik diisiincesi ve maddenin ezeliligi ile
kozmolojik delile kars1 ¢ikma tutumudur. Bazi ateist akimlarda, bir takim psikolojik ve

sosyolojik teorilerden hareket ederek Tanr1’y1 inkar etmislerdir.

Bu teoriler, Fransiz sosyolog Emil Durkheim’a ait olan Tanr1 diisiincesi
toplumun bireyleri kontrol altinda tutmak i¢in uydurdugu bos hayal iiriinii bir kavram
oldugunu sdyleyen sosyolojik teorisi ve Freud ve Feuerbach’in psikolojik yansitma
teorisi ki, bu teoriye gore Tann fikri, ¢ocuktaki baba imajinin bir yansimasidir. Cocuk
zekasinin  zorluk ve felaketler karsisinda gelistirdigi  zihinsel bir savunma
mekanizmasidir. Ateistlerin bir kismi da hissi ve ahlaki gerekcelerle Tanr’y1 inkéar
etmislerdir. Bunlarin basinda da Nietzsche ve Sartre gelmektedir. Teizm’in tanrisi bizi
ve bizimle ilgili seyleri belirlemektedir. Oyleyse “gercek 6zgiirliik Tanr’y1 ve O’nun
belirleyisine karst durmak, bas kaldirmakla saglanacaktir.” diisiincesini tagirlar.
Ateistler arasinda “Tanr1 higbir sekilde konusulmaya degmeyen bir konu gibi goriip
ontolojik delilin zorunlu varlik kavramina karsi ¢ikarak zorunlu onermeler totolojik
yapida Onermeler olup bu Onermelerden higbiri varliga dair zorunlu bilgi veremez.”

gériisiinde olan Findley gibi dogrulamaci ¢oziimlemeci filozoflar da varolagelmistir'®.

Her yazisinda topluma dinin degerlerini ve bu degerlerin onemini layiki ile
anlatabilmek i¢in kendince iyi bir kul olmanin geregi olarak zaman zaman igten bir
cosku ile dini siirler yazan Akif’in ateist oldugu sdylenemez. Birakiniz ateist olmasini,
dinin gii¢lii bir savunucusu oldugu goriiliir. Nitekim Tevfik Fikret’in ateist sdylemler
barindiran tarih-i kadim adl siirine yazdigi reddiyesi meshurdur. Bununla ilgili olarak

bir siirinde s0yle demistir:

192 Mehmet Aydm, a.g.e.,s.217-218
193 Mehmet Aydm, a.g.e., s. 219, 225
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Cinayetin bu sena’at kadar miilevvesini
Isitmek istemez insan, degil ki gérmesini.

Sizin ¢ocuklariniz dini belliyor ilkin;

Esas-1 terbiyeniz mahvi adeta girkin

Bizim ¢ocuklar i¢in simdi, ilmihal oldu,
GOmiip de hufre-i maziye Hayy-i Ma’bld’u,
Ne var ne yoksa mukaddes, onunla bitti demek!
Sebaba hak veririm... Ciinkii ii¢ bitmez inek
Yazip dagitti o mel’un berat-1 isyan;

Sabilerin yiireginden kopardi imani!

Cinayet’in bu derece pis ve ¢irkin olanini gérmek sdyle dursun, insan isitmek
bile istemez. Sizlere ne mutlu, ¢ocuklariniz her seyden once dinlerini 6greniyorlar.
Terbiye metodunuzun 6ziinde, dinsizligin siipiiriiliip atilmas1 vardir. Bizim ¢ocuklar i¢in
ise; simdi, biitlin varliklarin yaraticisi olan Allah’t mazi ¢ukuruna gomiip, onunla
birlikte mukaddesat adina ne varsa hepsinin yok oldugunu kabul etmek ilmihal oldu!
Ben genclere hak veriyorum... Ciinkii {i¢ beyinsiz inek, o lanetli isyan beratin1 (Tevfik
Fikret’in(1867-1915) “Tarih-i Kadim” adli siirini) ¢ogaltip dagitarak yavrucuklarin

yiiregindeki iman1 kopariverdiler.!

Goriiliiyor ki, Akif’e gore insanlarin inangsizligina bir sekilde sebep olmak,
inangsizlig1 6vmek, cinayetlerin en agiridir. Ayrica Akif dinin biitiin kutsallarina igten
bir sekilde baghdir. Nebilik miiessesesine inanir ve Peygamberi’ne ask derecesinde

baglidir. Nitekim bir siirinde Peygamber’e olan sevgisini sOyle dile getirir:
Kadrini iclal degil maksadim,
Oyle bir Adem daha ben olmadim.

Ben kimim, evsafin1 icmal kim?
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Zatina ey merd-i hakaayik-sinas
Yol bulamaz degme tasavvur kiyas.
Merdiim idin dide-i ahbabda,

164

Su’le idin meclis-i ashabda

Akif’in peygamber sevgisi ile ilgili pek ¢ok siir ve yazilar1 mevcuttur. Esasen
konumuz bu olmadigindan bu kadari ile iktifa edelim. Dinlerin en 6nemli degerlerinden
biri de elbette kutsal metinleri, kitaplaridir. Akif, bir inanan olarak hayatin1 Islam’in
Kutsal Kitab1 Kur’an’t anlamaya ve anlatmaya adamistir. Pek ¢ok yazi ve siirlerinin
basina Kur’an’dan ayetler koymast da O’nun Kur’an’a duydugu derin sevgisinin bir

tezahiiridiir. Nitekim bir giirinde Kur’anla ilgili diisiincelerini su sekilde ifade etmistir:
Takdir-i meziyyetinde efkar
Heyhat eder mi kudret izhar?
Sen cilvegeh-i cemal-i Hak’sin

Ayine-i Hak desem ehaksin

Bir barika-i kemalsin sen,

Bir barika kim bekaaya mazhar,
Her lem’as1 ta zaman-1 mahser,
Bir sule-i intifa-masunsun,

Her an bu serefle ri-numunsun

Kur’an’a ithafen soyledigi bu sézlerde Akif, Kur’an icin “hi¢ insan zekasi

sendeki degerleri takdir edecek giicli gosterebilir mi? Sana Hakkin aynasi desem

1% Mehmet Akif Ersoy, Safahat Disinda Kalmus Siirler, (haz. ismail Hakk1 Sengiiler) a.g.e. c.4, 5.352
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yeridir... Ulu Allah’n bize génderdigi en muteber belgesin sen.'®Diye seslenen Akif’in
Kur’an i¢in “Hakkin aynasi” demesinin nedeni Allah’la ilgili en dogru bilgileri
Kur’an’dan ediniyor olmamizdir. Yoksa Akif burada Allah’1t aynadan goriintiisii aks
eden bir cisim olarak nitelememistir. Akif, bulundugu her ortamda dinin
savunuculugunu yapmis olan, peygamberlik miiessesesini kabul eden, dinin kutsal
metnine sonuna kadar sahip ¢ikan, dini hayattan hi¢cbir zaman kopmayan biridir.
Mehmet Akif Islam Dinine derinden gelen bir sadakatle inanms ve
baglanmistir.' “*Biitiin bunlarm Akif’in ateist olmadigim1 gostermek igin yeterli oldugu

kanaatindeyiz.
e. Teizm (Teizm = Tanric1 Goriis)

Bu goriise gore Tanr vardir, iyidir, kudretli, uzayda yer tutan, bilen, duyan,
isiten, diisiinen biitiin varliklar1 yaratandir. Soylar1 devam ettiren, giinahlar1 zalimlik

etmeden cezalandiran, faziletli karakterleri de iyilikle miikafatlandiran hep O’dur.

Bu goriiste olanlar Tanr1’nin cezalandirdigina inanir ama nasilligini arastirmaz.
Tanr1’nin kudretini gosterdigine, dogru olduguna inanir. Tanri’nin inayeti meselesinde
karsilagilan giicliikler Teist’in inancim1 sarsmaz. Bunlarin birer delil degil ancak bazi
giicliikler oldugunu bilir. Bazi etkilerden dis goriiniislerden bagka bir seyi ayirt
edemedigi halde, Tanri’nin inayetine tabii olur. Gordiigii seylere bakip gérmedigi seyler
hakkinda da bazi hiikiimlere vararak, Tanri’nin inayetinin her yere, biitliin zamana

yayildigin diistiniir.'®’

Teist hem kendisi ile hem tabiatla hem insanlikla barig, uyum, giiven ve sevgi
icinde huzurlu bir goniil sahibidir. Clinkii bilir ki; bir tek Tanri’ya tapmak diinyadaki
biitiin sistemlerin ilkidir. Dili herkesin anladig: dildir. Pekin’den Cayen’e kadar biitiin
insanlari, alimleri kardesi sayar. Teiste gore din, metafizigin tiirlii tiirlii inanglar1 ve bos
torenler degil, sadece tapmak ve adaletten ibarettir. Teist’in ibadeti, ¢evresindeki
insanlara hatta hayvan ve bitkilere iyilik etmek, temel diislincesi de Tanr1’ya itaat boyun

egmektir. '

195 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e. c.4, 5.262

1% Vahit imamoglu, Mehmet Akif Ve inanan insan, s.15
17 Hiisameddin Erdem, a.g.e.,s. 150

' Hiisamettin Erdem a.g.e., s.151
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Buraya kadar Tanr1 — alem miinasebeti ile ilgili olan Tanr tasavvurlar
icerisinde Akif’in yeri nedir? Sorusu ile ilgili olarak Akif’in Deist, Panteist, Ateist
olmadigini belirtmis; Mehmet Akif in inan¢ ve diisiince diinyasinda Tanr tasavvuru,
biiylidiigii ¢evrenin ve “ne biliyorsam kendinden 6grendim benim hem babam hem
hocamdir” dedigi babasi Tahir Efendi’nin etkisi ile {i¢ biiyiikk dinin Hristiyanlik,
Yahudilik ve Islam tasavvurlarindan islam’in Tanr tasavvuru oldugunu soylemistik.
Buradan da anlasilmaktadir ki; Akif teisttir. Her inanan gibi Akif’te hayati boyunca
zorluklar karsisinda iimidini kaybetmemistir. Kurtulus Savasi’nin en zor zamanlarinda
“dogacaktir sana vaat ettigi giinler Hakk’in” diyerek ¢evresine iimit sagarken,

limitsizligin inanan i¢in miimkiin olamayacagini su sekilde belirttir:
Ey Hakka taparken sasiran kalb-i muvahhid!
Bir sine iimitsiz yasar ancak O’da miilhid '®

Daima Allah’a dayanilip gilivenilmesi gerektigini ve ilimle, hikmetle,

calistiktan sonra basarinin mutlaka gergeklesecegini;
Allah’a dayan say’e saril hikmete ram ol!
Yol varsa budur bilmiyorum baska ¢ikar yol. '

Diyerek belirtir. Akif, bir vaazinda Allah’in sdyle soyledigini ifade eder:
“Benim ugrumda c¢alisanlar, benim igin ¢alisip, ¢abalayan, miicahedede bulunanlar...
Ne olacak? Biz onlar1 mutlaka mazhar-1 hidayet edecegiz. Hi¢ sliphe yok yok edecegiz.
Kendi siibiil-i ilahiyemize, kendi yollarimiza. Yani benim i¢in calisanlari, benim
ugrumda miicahede edenleri ben mutlaka mazhar-1 tevfik edecegim.” '"'Akif, sadece
Allah nizasi i¢in g¢alisanlar1 Allah’in mutlaka hidayete eristirecegine biitiin kalbiyle

inanir.

Akif, kainatta galaksilerden atomlara varincaya kadar her seyin Allah

tarafindan yaratildigini sdyler ve bu inancini1 Safahat’ ta bir siirinde soyle dile getirir:

1% Mehmet Akif Ersoy a.g.e ., c. 4, s. 55
70 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.4, s.56
"' Mehmet Akif Ersoy Sebil’iir’ Resad, 20 Cemaziye’l —ahir 1330, ¢.8-1, 5.253-254
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Miikevvenati ezelden halas edip ebede
Siirtikleyen, onu hayret-feza hiiviyette
Tekalliibat ile bir miintehaya dogru siiren

Her istikaameti daim o miintehaya veren,

irade hep ezeli say’idir bakilsa, onun'"*. .

Sebil’iir’resad Dergisi’ nde yayinlanan Kur’an terciimesinde “O, goklerin ve

yerin miibdiidir.” ayetine yer vermistir.'”

Tevhid yahut Feryat adli siirinde Akif, insanin Allah’in zati hakkinda bilgi
sahibi olamayacagini sdylerken buna delil olarak” ey Allah’im senin nurunun goélgesi
olan su yaratilmis alemle ilgili sirlar bize kapaliyken senin azametin ve yiiceligini nasil

kavrayabiliriz” dedigi misralar1 soyledir:
Ey niir-i ulthiyetinin zilli avalim,
Zillin bile esrar-1 zuhGrun gibi muzlim!
Kiirsi-i celalin-ki semalarla zeminler

Bir nokta kadar sahn-1 muhitinde tutar yer

[drakin eder gaye-i immidini heybet!'”*

Akif’in yaratilmis alemi Allah’mn nurunun golgesi olarak nitelemesi bize
Platon’un magara ornegindeki, idea ve onun golgesi konumundaki maddi alem

karsilagtirmasini hatirlatmaktadir.

Mehmet Akif Ersoy’a gore Tanrt merhametlidir. Hatta insanlara her devrin
ihtiyaclarina uygun dinler ve son olarak Islam dinini géndermesi de bu rahmetinin
eseridir. Bu diisiincesini bir yazisinda soyle ifade etmistir. “Cenab-1 Allah Kur’an’da

bize sarahaten bildiriyor ki: bu din, din-i fitridir, din-1 hakikidir, din-1 tabidir. Lakin

172 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Ismail Hakki Sengiiler), a.g.e., ¢.2, 5.258
'7> Mehmet Akif Ersoy, Sebil’iir’Resad, 606, s.113
174 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, c.1, s.34
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insanlarin ¢ogu bilmiyorlar.” Mehmet Akif, Allah’in iyi ve insanliin iyiligini istedigini,
kullarina kars: sefkatli oldugunu savunur bu diisiincesini “Allah ni¢in Islam’1 génderdi?

5175

Ciinkii beseriyetin saadeti matlub idi. Diyerek ifade etmistir.

Tanri’nmin merhametli olusu ile ilgili olarak bir yazisinda su tespiti yapar:”
Musa ile Harun ise birer Peygamberdi. Uluhiyet davasma kalkisan Firavun’u yola
getirmek i¢cin Cenab-1 Hak bu iki viicud-u miibareki bin huccet-i kahira ile
gonderebilirdi. Oyle iken “sert davranmayiniz, yumusak soyleyiniz, rifk ile muamelede

.. . 176 1~ o+ -
bulununuz.” Emrini veriyor. " Bir siirinde Allah’a
. . . e 177
Sen merhamet ve acimanin ruhusun diye hitap etmistir.

Akif ‘e gore Tanr1 merhameti ile hastalara sifa verendir. Doktor ve ila¢ gibi

seyler birer sebebtir. Bu diislincesini Selma adli siirinde:
Filan hekim 1yidir dediler. Geldi bakti, anlamadi.

Hayir, filan daha anlayishdir, dediler.

Hekim ilaglari, oglum, biitiin tesellidir.
flag yiyip iyi olmak, o bir tecellidir."”™

Mehmet Akif Sebil’ii-Resad’da ¢ikan bir yazisinda Tanr1’nin merhameti ile ilgi
olarak”Ya Muhammed deki; Ey nefislerine zuliim etmis Allah’in kullar1! Cenab-1
Hakk’in merhametinden {imidinizi kesmeyiniz. Allah biitiin giinahlar1 magfiret eder.

95179

Siiphe yok ki O gafurdur, rahimdir ayeti ile ilgili olarak”Allah’1 tanimayan insan
menfaat talebinden bikmaz. Usanmaz. Kendine bir zarar dokundu mu hemen ye’se

diiser, iimidini keser.”'®” Dedikten sonra Allah’tan imid kesmenin neden kiifiir say1ldig

!> Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii-r-Resad, 31 Kanunsani, - 1328-7Rebiliil-evvel, 1331, ¢.9-2, sa.231-249,
$.389-395

176 Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii’r-Resad, 26 Nisan, 22Cemaziye’l —evvel 1330, ¢.8-1, sa.192-100, s.173-
174

77 Mehmet Akif Ersoy, Safahat. (Haz. ismail Hakk: Sengiiler), c.1, 5.305

'8 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., c.1, 5.154

' Hicr, 56

'%0 Mehmet Akif Ersoy, a.g.m.
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sorusuna: “Bir Miislliman ye’se diistiigli gibi Cenab’1t Hakk’in Fisebilillah ¢alisanlara
va’d buyurmus oldugu necati, selameti, muvaffakiyeti, nusreti inkar etmis oluyor. Hig
bir surette hulf etmesine; hasd yalan c¢ikmasina imkan tasavvur edilemeyen va’d-i

ilahiye inanmamak acaba Miisliimanlikla te’lif edilebilir mi?”'*'diyerek cevap verir.

Mehmet Akif Ersoy Allah’a gercekten inanan insanin, insanlara
zulmedemeyecegini, haksizlik, hirsizlik, sahtekarlik yapamayacagini belirtir; gergek
imanin insanlar1 bunlardan ve biitiin kotiiliiklerden alikoymasi gerektigini diisiindir.
Bununla ilgili olarak bir yazisinda “Giiniin birinde insanlarin huzur-u ilahide Rabbii’l

alemin’e ¢ikacagini yakinen bilmek soyle dursun, bu hakikati bir zan, bir tahmin, bir

99182

ihtimal olarak hatira getirmek bile bu gibi rezaili irtikaba manidir .” °~ Demistir.

Mehmet Akif’e gore din Allah’in bir emanetidir. Bir yazisinda “lyi biliniz ki
bu din-i miibin bize vediatullahtir” demis, atalarrmizin bu emaneti korumak igin

gosterdikleri fedakarliklarin bu giiniin insanina 6rnek olmasi gerektigini belirtmistir.'*?
2. MEHMET AKiF ERSOY’A GORE INSAN

Mehmet Akif Ersoy insan meselesini, yine Insan adli siirde anlatmistir. Akif

bu siirde:
Haberdar olmamissin kendi zatindan hala sen,
“Muhakkar bir viicudum!” dersin ey insan, fakat bilsen
Senin mahiyyetin hatta meleklerden de ulvidir:
Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir
Zeminlerden, semalardan tasarken feyz-i Rabbani '

“Hosca bak zatina ¢ilinkii ziibde-i dlemsin sen” diyen Seyh Galib ve Farabi de

181 Mehmet Akif Ersoy, Sebil’iir-Resad, 3Subat 1337, 24 Cemaziziye’l-evvel 1339, .18, sa.467, s.293-
182 13/1966hmet Akif Ersoy, Sebl’iir-Resad, 5 Nisan, 1328, 1 Cemaziye’l —evvel 1330, c.8-1, sa.189-7, s.113-
183 ;/Iljhmet AKkif Ersoy. Sebil’iir-Resad, 25 Tesrinsani 1336-15Rebiii’l —evvel, 1339, .18, sa.464, 5.249-
184 1%/1569hmet Akif Ersoy, Safahat, Haz. Ismail Hakk: Sengiiler), a.g.e., c.1, 5.208
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dahil pek c¢ok filozof gibi Akif de insan1 “kii¢iik alem” sayar. Siilleyman Hayri Bolay,
Pascal’in (1623-1662) sazliktaki kamis kadar aciz ve zavalli goérdiigli insani, Akif’in
kendi kii¢iik olmasina ragmen akli sayesinde tabiata hakim bir giic saydigini ifade

etmistir.
Aynt siirinin devamindaki
Esirindir tabiat, dest-i teshirindedir esya;
Senin ahkdminin miinkaadidir, mahkiimudur diinya.

“Doga sana tutsak olmus, biitiin varliklar senin emrine girmistir. Bu diinya
senin koydugun kurallara uyup egemenligine boyun egmektedir.” Misralar ile ilgili
olarak Bolay, bu siiri batida en iyi aciklayacak olan Emil Boutroux’tur (1845-1921)
dedikten sonra tabiat yasalarinin insani alanda zorlayiciligi olamayacagni; Insanin
hakimiyet arzusu ile kendini agsmak istemesinden, dil ve dinden kaynakli kiiltiiriin
meydana geldigini sdyler. Ayrica Bolay, Akif’in insanin sadece su anla degil, baslangi¢
(mebde) ve sonuyla da ilgiendigini (mead) buna ilaveten su aninda insan i¢in ¢ozlilmesi
gereken bir muamma oldugunu, yine insanin hal ile miistakbel arasinda hale razi,
miistakbele kani olmadan ugrasip didinmekte olmasinin nedeninin, ilahi emanetin
tasiyic1 olmasina bagladigini belirtmistir. Akif’e gore insan ilahi tekliflerin emanetgahi,

1

yaratilisin niisha-1 kiibrasi, '® tecelligah-1 ilahi olmasi hasebiyle daima hiirmete layik

bir varliktir. Bu konuda Akif Insan adli siirinde:
Zeminlerden semalardan tasarken feyz-i Rabbani
Olur kalbin tecelli —zar-1 nlira-nur-i Yezdani
Musaggar cirmin amma gaye-i sun’i ilahisin
Bu haysiyetle payanin bulunmaz, bitenahisin!

Edib-i kudretin beytii’l-kasid-i si’ri olmussun;

'3 Siileyman Hayri Bolay, “Mehmet Akif’in Diisiincesinde Felsefe Meseleleri” Oliimiiniin 50. Y1ilinda
Mehmet Akif’i Anma Kitabi, Ankara, 1986
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Hakim-i fitratin bir anlagilmaz sirr1 olmugsun.'®® demistir.

Akif, insanin diger canlilara istiinliigiinii bu sekilde belirtirken Allah’in

yaninda insanin konumu hakkinda,
[lahi, “Malike’] miilkiim” diyorsun... Dogru, Amenna
Hakiki bir tasarruf var midir insan i¢in? Asla!
Eger almigsa bir millet, edip bir miilkii istila
Eger vermisse bir millet biitiin bir miilkii bi-perva
Alan sensin, veren sensin, senin hiikkmiindedir diinya'®’
diyerek hakiki tasarruf sahibinin yalniz Allah oldugunu belirtir.

Mehmet Akif’e gore insan yaratilisin biiyiilk bir ornegidir. Dolayist ile de
yapacaklarina kendi karar verebilmeli, hiir bir irade sahibi olmalidir. Allah kainati insan
icin yaratmistir yine Akif'e gore Kur’an’in “Adem’e secde edin” emri de insanin

degerini ortaya koymaktadir.'*®

Akif “Insan” adli siirinde insanin kendilik bilincinin farkina varmasina
calismis ve kendini kiiciik gorerek zorluklar karsisinda azmi birakmasini sabirdan
ayrilmasin1 mantik hatasi saymustir.'®Nitekim Mehmet Akif’e gore, insani kurtaracak,
onun zorluklarin istesinden gelmesini saglayacak gii¢ yine insanin kendindedir. Bu

diistincesini bir siirinde:
Ey yolda kalan, yolcusu Yelda-y1 hayatin!
Goklerde degil, yerde degil, sende necatin.'

Mehmet Akif Ersoy’a gore Allah insani terbiye etmektedir. Buna, Abese

Suresi’ndeki Peygamber’i Allah’in ihtar etmesini 6rnek olarak anlatti§i bir vaazinda

'8 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (ismail Hakki Sengiiler) , a.g.e, c.1, 5.208

87 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Haz. Ismail Hakki Sengiiler), a.g.e. ¢.2, 5.130
188 Bkz. Vahit 1mam0glu, Mehmet Akif Ve Inanan Insan, Istanbul, 1986, s.16
'8 Bkz.Bayram Dalkilig, a.g.m.

1% Bkz.Vahit imamoglu, a.g.m.
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sozlerine s0yle devam eder: “Cenab-1 Hak timmete edeb Ogretiyor, insanlik 6gretiyor.
Hem 6yle bir surette ki: Eger biz adaba sarilmis olsaydik, bugiin milletlerin en bliyiigii

191
olurduk.”

Mehmet Akif Tanri’dan utanilmasi gerektigini belirtir. Bununla ilgili olarak bir

siirinde, tembellik edip yatanlara sdyle seslenir:
Ey, biitiin diinya ve mafiha ayaktayken yatan!

Les misin davranmiyorsun? Bari Allah’tan utan.'”® Yine Mehmet Akif
Allah’tan hakkiyla utanmak icin belli bir bilgi seviyesine gelinmesi gerektigini belirtir.

Bununla ilgili olarak bir siirinde soyle demistir:

Lakin ne demek bizleri Allah ile iskat?

Allah’tan utanmak da olur ilm ile... Heyhat!'”

Mehmet Akif’e gore Allah dediklerini fiilen yapan, isi sdozde birakmayan
kullarin1 ve Allah’in yolunda yekpare percinlenmis bir bina gibi O’nun diismanlari
kargisinda miicadele eden kullarini sever.'”* Esasen Akif pek cok siir ve yazisinda s6z —
fiil uygunlugu iizerinde durmustur. O’na gore insan, s0yledigini hatta inandigini, bizzat
yasayarak, yaparak yerine getirmelidir; bu ger¢cek samimiyettir ve Allah’ta kullarindan
bunu ister. Mehmet Akif bu diigiincesini bir yazisinda sdyle izah etmistir: “Lakin ben
Miisliimanlar1 seviyorum. Kalbimde din kardesime kars1 hi¢c bugz, nefret yok. Iyi ama
muhabbet, sefkat gibi seyler hep umur-u batiniyedendir. Viicuduna hiikm olunmak i¢in
harigte asari, tecelliyat1 goriilmek lazim. Yalniz hissiyat-1 kalbiye kéfi olsaydi, Cenab-1
Hak bu namazlari, bu oruglari, bu ibadetleri emr etmezdi. Kalben beni tantyin, bu kadar
kafi derdi. Halbuki boyle degil. Allah bile ahval-1 kalbiyemizi, ahval-i vicdaniyemizi

harici eskal ile gormek istiyor. O Allah ki, alimii’s sirr1 ve’l hafiyyat’tir.”'

Mehmet Akif Ersoy, Allah’in kullarinin sik ve temiz olmasini istedigini sdyler.

"Mehmet Aksf Ersoy, Sebil’ur — Resad, 15 Mart, 1328, 9 Cemaziye’l Ahir 1330, ¢.8-1, sa.186-4, s.53-54

192 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (haz. M.Ertugrul diizdag), istanbul, 2006, s. 25

19 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (haz.ismail Hakki Sengiiler) a.g.e., ¢.2, 5.180

1% Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii-Resad, 24 Kanunsani, 1328-29 Safer 1331, ¢.9-2, sa. 230-248, 5.373-376

"*Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii-Resad, 31 Kanunsani, 1328-7Rebiii’l-evvel 1331, ¢.9-2, sa. 231-49, 5.389-
395
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A’raf Stresi’ndeki “Ey ademogullari, her namaz yeri i¢in temiz libasinizi giyiniz, bir de
yiyiniz i¢iniz, yalniz israf etmeyiniz; iyi biliniz ki Allah israf edenleri sevmez.”"*® Ayeti
ile ilgili bir konusmasinda dinimizin her tiirlii ifrat ve tefritten uzak oldugunu erkeklerin
siklik adina takip takistirmasi ne kadar yanligsa ziihd adina pagavralarla gezmesinin de
o kadar yanlis oldugunu belirtir ve sahabeden Omer’in eski elbiselerle dolasan birini
“Boyle miskin tavirlarla dinimizi 6ldiirme” diyerek azarlamasini ve Peygamber’in
elbisesine itina gostermeyen bir kisiye “Allah verdigi nimetini senin iizerinde gérmek
ister” demesini ornek olarak anlatir'”’. Mehmet Akif, bir yazisinda “Allah’in eli
cemaatin iizerindedir” Hadisine yer vermis ve Imanin tam olabilmesi icin
Miisliimanlarin birbirlerini kendi canlar1 gibi aziz bilmeleri gerektigini. asr-1 saadetten
fedakarhik rnekleri ile izah etmistir.'” “Allah’m eli” tamlamasim Allah’mn yardim ve

destegi anlaminda kullanmistir. Yoksa organ, uzuv anlaminda kullanmamustir.

Tanzimatla baglayan bati hayranliginin ve bat1 kaynakli pozitivist akimlarin
etkisi ile dinin insanlar1 geri biraktig1 goriisiinii savunanlara kars1 Akif, “din bizim igin
mahz-1 hayattir. Allah merhametinden dolay1 insanliga dini, Islam’1 géndermistir.”
goriisiinii savunur ve “Islam iilkelerinin geri kalmishg dinin emirlerini gereklerini

99199

yerine getirmemelerindendir sonucuna ulagir. Nitekim ayni diislincesini yaptig1 bir

konusmasinda “Simdiye kadar ne kadar miizmahil olan akvam-1 Islamiyye varsa hep

»200 geklinde ifade etmistir. Mehmet

ahkam-1 ilahiyyeyi ifa etmemek yiiziindendir.
Akif’e gére Allah higbir seye muhtag olmayan Ganiyyiin ani’l alemindir. Akif bir
yazisinda bunu; “Allah Ganiyyiin ani’l Alemindir senin benim sunun bunun ibadetinden
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tamamen miistagnidir, biz o ibadetlere, o taatlare muhtaciz.””" sozleri ile ifade etmistir.

Tanzimatla birlikte baslayan, Bat1 hayranlig1 etkisiyle “Islam gelismeye engel
oluyor; gelisebilmemiz i¢in bu dini birakmamiz lazim” diyenleri, Hakk’in sesleri adli

siirinde sOyle elestirmistir.

196 A >
A’raf, 31

197 Mehmet Akif Ersoy, Sebil’ii-Resad, 20 Eyliil 1328, 22 Sevval 1330, ¢.9-2, sa.213-31, 5.81-82

1% Mehmet Akif Ersoy, Sebilii’r-Resad, 3 kanun-i evvel, 1336-23rebiii’l-evvel, 1339-c.18, sa.465, 5.267-
271

"% Mehmet Akif Ersoy, a.g.m.

2% Mehmet Akif Ersoy, a.g.m.

2" Mehmet Akif Ersoy, a.g.m.
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Hele i’lan1 zamaninda su mel’un harbin,

“Bize efkar-1 umimiyyesi lazim Garb’in

O’da Allah’1 birakmakla olur” herzesini,

Halka Tman gibi telkin ile dinin sesini

Susturan aptalin idrakine bol bol tiikiiriin 202 diye seslenmistir.
Bu konuda bir yazisinda ise soyle demistir:

“Miisliimanlik, insanliga, medeniyete aykiri bir din diyorlar... Ey cemaat-i

Miislimin!
Bu din, Irfan dini idi, halbuki biz bugiin milletlerin en cahiliyiz.

Bu din, akillica yigitlik dini idi, gayret dini idi; biz ise su zamanda milletlerin
| < 203

en miskiniyi

Mehmet Akif Ersoy’a gore insanlarin ¢alisip giiglii ekonomiye sahip olmalari,
Allah’in insanligin terakkisi i¢in gerekli kildigi en basta gelen giligtiir. Bu sebeble
Islamiyet’te ekonomik gii¢ sahibi olmak i¢in ¢alismak, ibadetlerin en faziletlisidir. Akif,
bununla ilgili olarak yazdigi makalesinde ‘‘amellerin en istiinii helal kazangtir. Coluk
cocugunu helal ile ge¢indirmek i¢in ugrasanlar, Allah yolunda cihad edenler gibidir.
Nefs temizligi i¢in diinyay1 talep edenler sehitler derecesindedirler” hadisine yer verir;
devaminda Akif, Islam’mn zenginlige sadece tesvik ettigini degil, zengin olabilmek i¢in
calismay1 farz kildigimi belirtir. Bu hususta “Helali istemek her Miisliiman {izerine

farzdir” hadisini delil getirir.”**

292 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (haz. ismail Hakki Sengiiler), .2, s.142
29 Mehmet Akif Ersoy, Sebilii’r-Resad, 31 Kanunisani 1328-7 Rebiiilevvel 1331, ¢.9-2, sa. 231-49
294 Mehmet Akif Ersoy, Sirat-1 Miistekim, 23 tesrinievvel, 1324, 10 Kasim 1908, c.1, sa.14
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SONUC

Bu caligsma din felsefesinin en 6nemli meselelerinden Tanr1 Problemi hakkinda
ve Mehmet Akif’in Tanr1 Problemi agisindan konumunu anlamak iizere yapilmig bir

calisma olmustur.

Mehmet Akif*in Tanri’nin varhiginin delillerini siir ve yazilarinda kullandigini;
varligin, kendisi hadis olmayan Allah’in dileyip yaratmasi ile meydana geldigini ifade
ettigini, Gaye ve nizam delilini ¢agristiran ifadelere siirlerinde bolca yer verdigini
gormiis olduk. Akif, Tanri’nin sadece tabiatta degil; toplum hayatiyla ilgili yasalari
oldugunu belirtmistir. Yine dini tecriibe delilini ele aldigi Secde, Hicran ve Gece
siirlerinde hayatinda higbir tasavvufi ekole intisap etmedigi halde, tasavvufi halleri
bizzat yagsadigini ve yine tasavvufi terimleri bir sufi gibi siir ve yazilarinda az sayida da
olsa kullandigin1 miisahede ettik. Kant’in ahlak delilindeki anlayisindan farkli olarak,
ahlakin varligindan yola ¢ikarak Tanri’min varligma ulasmak yerine ahlaki, Allah’in

varligina inanma temeline dayandirmis oldugunu gordiik.

Mehmet Akif’in Tanri’nin dilemesi ve yaratmasi meselesi hakkinda ¢ok detaya
girmedigini, Tanri’min bir, tek, ezeli, ebedi ve hi¢ bir seye muhtag olmadigini
sOyledigini, Tanr’’nin sonsuzlugunu Tanri’nin sahib oldugu yiicelik biiyiikliik,
olaganiistiiliikk olarak ve kainata bahsettigi sonsuz sayidaki Iituf ve ihsanlar1 anlaminda
yorumladigin1 kavramis olduk. Mehmet Akif’e gore Tanri iyilik ve adalet sahibidir.
Cevremizde kotiiliik olarak algiladigimiz seyler, gercekte ve sonuglar itibari ile hayir

olan seylerdir veya diinya hayatinin bir imtihan diinyasi olmasinin bir geregidir.

Mehmet Akif, kaderi, “olacak olanlar1 Allah’in ezeli olarak bilmesi” olarak
ifade eder. Akif, Tanri’nin bu bilmesini insan 6zgiirliigiiniin 6niinde bir engel olarak
gormedigini, Allah’a tevekkiil etmenin, tedbir almamak anlamimna gelmedigini,
tembellik mazereti olamayacagini, insan1 uhrevi sorumluluktan da kurtaramayacagini su
sozlerle ifade eder. “Insan i¢cin ne bu diinyada, ne 6teki diinyada kendi mahsul- i
sa’yinden, kendi kazancindan bagka bir sey yok. Insan ne ekiyorsa onu bigiyor.
Ekmeden bigmek olmuyor. Iste bu, fitratin bir kanunu, Allah’in bir kanunu, hem de
lisan-1 Kur’an ile teblig edilmis bir kanunudur”. Akif’e gore Allah kisiye ancak
calistiginin karsiligin1 verir. Hi¢ bir zaman hi¢ bir kimseye hi¢ bir sekilde haksizlik

etmez.
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Akif Allah’in her seyi bildigini, insam1 gelecegi gecmisi tiim iyi ve zayif
yonleri ile bilirken insanin, hem Tanr1’ya dair hem de yarattiklar ile ilgili bilgisinin son
derece sinirlt oldugunu sdyler. Mehmet Akif’e gére Insanoglu hangi teknolojiye, hangi
zihni diizeye ulagirsa ulagsin Allah’in olaganiistiiliigii ve yaratiklarindaki biiytik ihtigami

karsisinda ancak derin bir hayret ve hagyet duyabilecektir.

Mehmet Akif Ersoy’a gore, insan, kainatin géz bebegi, nazargahi ilahidir.

Allah’in “Adem’e secde edin emri” Allah’in insana verdigi iistiin degeri gostermektedir.

Akif, Allah’in kullariin ¢alisip, zengin olmalarimi istedigini ve sik
giyinmelerinden hoslandigini belirtmistir. Akif “inaniyorum” diyen birinin inancinin
geregini yerine getirmesinin Onemi lizerinde durmustur. Dinin akla aykiri

olamayacagini, bilakis kisinin dininin, akli derecesinde oldugunu ifade etmistir.

Akif’e gore, Allah bir seyin olmasini dilerse diledigini gergeklestirecek giic ve
kudrete sahiptir. Tanrinin bilgisi dilemesinden dnce midir? Sonra midir? Yahut dilemesi
ile bilmesi aynm1 sey midir? Gibi meselelerden Akif haberdardir ama bu detaylar O’nu
cokta ilgilendirmemektedir. Kendisi teistir. Akif, biitiin canlilara, Alah’a inanan biri
olarak, Allah’in rahmet nazari ile bakan, akil ve bilimle barigik sanata sanatgiya saygi
duyan, tim insanlar1 kardes sayan, onlarin cektigi acilari yiireginde hisseden bir

mu’mindir.

Mehmet Akif iizerinde yapilabilecek yeni felsefi caligmalar konusunda
sOyleyecegimiz sey, Akif’in sanat, egitim, siyaset felsefesi ve karsilagtirmali felsefi
caligsmalar icin zengin bir kaynak oldugudur; bundan da anlagilacaktir ki Akif; sadece

bir sair degildir. O vatanini ve insanlig1 ¢ok seven bir mii’'mindir.
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