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ONSOzZ

Islim Tarihi boyunca Kuran ve Sahih Siinnetin ortaya koydugu Islam ile
tamamen zit veya az ¢ok farklihklar gbsteren ve Islam’la icice, birlikte yasatilan birtakim
inams ve anlayglarin Islam toplumlarinda yer aldigim gériiyoruz. Bunun kagimlmaz bir
yvansimas: olarak benzer durumlar Anadolu insanmin sosyo-dini hayatinda da
goriilmektedir. Diger bir ifadeyle, gerek eski kiiltiirlerin ve gerekse cesitli halk
inamglarimn  isldmi bir renge biiriinerek Islam toplumlarinda yasamig ve halen
yasatilmakta oldugunu miisahede ediyoruz. Bunun tipik 6rnegini ise halk tabakalarinda
gordiigiimiiz, sekil ve muhteva zenginligi bakimindan degisik bicimlerde tezahiir eden

manevi halk inanclar1 olusturmlaktadir. Zaten aragtirmamizin konusunu da bu tegkil
etmektedir.

Inceledigimiz bolgede yasayan bazi manevi halk inanglarmin, bslge halkim nasil
etkiledigini, onlarin giinliik hayatlarinda ne gibi roller oynadigimi ve nasil bir fonksiyon
icra ettigini bu caligmada ortaya koymaya caligacagiz. Miisliiman bir toplumda
Islamiyetle birlikte, islamla hi¢ bagdasmayan, bu inanaglarin, bélge insammizda nasil bir
uzlagsmaya girdigini, yaptigimiz tesbit ve tahlillerle gﬁsfermeye calisacagiz. Yine bu
calismamizda manevi halk inang¢larmin toplumdan kolayca silinip atilacak bir sosyal olgu
olmadigini da miisahede ettik. Biz yine de bu inanclarin tahlilini yaparken birtakim

sebep-sonug iligkilerine dikkat cekerek, bunlardan kurtulus yollarnm da gstermeye
calistik,

Son olarak, ozellikle kaynak, ele ahs teknigi ve muhteva yoniinden yaptig
uyarilarla bu ¢calismamin ortaya cikmasinda énemli bir payr olan degerli hocam Prof.Dr.

Mehmet Aydin’a ve iizerimizde emegi olan diger zevat'a tesekkiirlerimi sunmayt bir borg
bilirim.

Nedim OZ

Konya - 1995



GIRiS
I. KONU VE ONEMi

Din sosyolojisinin gorevi dinin mahiyetini tartismak degil, belli bir toplumda
yasayan insamin dini davramslarim tesbit edip toplumla baglantii olarak yorumlamak
veya benzeri cahsmalardir.

Gergekte toplumun ortaklaga dini hayatim ilahiyat, felsefe, tarih, psikoloji,
etnoloji vs. gibi bilimler yoniinden de incelemek miimkiindiir. Ancak, biitiin bu
disiplinlerin konuya bakis acilari, din sosyolojisinin konuya bakis agisindan az ¢ok
farkhlik gosterir. Burada, bu farkhhklar i{izerinde durmayacagiz. Fakat diger
disiplinlerden farkh olarak din sosyolojisi, dini yasandiga gibi inceleyen bir disiplindir.
Dinin topluma etkileri oldugu gibi toplumsal durumlar ve giiclerin de dini tecriibelerin
anlatimlan iizerinde etkisi vardir. Ciinkii toplum kargilikli ve karmagik bir etki-tepkiler
biitiiniinden ibaret olup, dini tecriibenin anlatimlar1 da belli &lciilerde bunun diginda
kalmamaktadirlar.

Dinin yasanmasi kavramimin akla getirdigi diger bir fikir de, dinin bir sosyal
kurum oldugu ve insan davramigim belirleyen yonlerinin, 6teki sosyal kurumlarinkiyle
benzerlikler gisterdigidir. Meseleye konumuz agisindan baktgimizda, yasanan halk
inamiglarinin dinsel] giicii ve bu giiciin insan davramsglarimi belirleyici fonksiyonu ile
karsilasilir. Zira giindelik hayatta kendini gosteren, ugurlu ugursuz giin, hayvan, esya,
say1, nazar, biiyii, sihir, suyu agaclan, daglan, taglan kutlu tanimak, esik, ocak, adak ve
adak yerleri, evliya-eren ve tiirbeler ile ilgili inanglar az ya da ¢ok her yerde bulundugu
gibi aragtirma ybremizde de bulunmakta ve varhgm siirdirmektedir. Iste, bu cesitli
inanclar, agirlik, farklihk noktalar1 olmakla birlikte, bazan din yaninda dinle beraber veya
dinle karmagik/icice yasatilan bu halk inamslan asil konumuzu tegkil etmektedir.

Degisik zaman ve mekanlarda, farklihklar ve benzerlikler gosteren manevi halk
inanclarinin sosyolojik acidan incelenmesi, toplumumuzun dini hayati ve onun sosyol
tezahiirlerini anlamaya katki saglayacagindan, ayn bir 6nemi haizdir. Béylece din-toplum
iligkisi bakimindan, 6zellikle yore halkimn nasil bir dini anlayis ve yasayis egilimi
gosterdikleri ortaya konulmus olacaktir. Bu da, ybre halkimn manevi inanclan tesbit

-
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edilerek, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-dini yonlerden degerlendirmeye tabi tutularak
yapilacaktyr. ‘

II. AMAC

Bu konuyu segerken yére halkimin inanglariyla yasayislan arasindaki baglantiyn
ortaya koymak belli bagh hedefimiz olmustur. Dolaywsiyla amacimiz, miisliman Tiirk
insammin fitri/dini ihtiyaclarin1 hangi kosullarda nasil ve nelerle, hangi psiko-sosyal ve
sosyo-kiiltiire] ortamlarda objektiflestirmeye veya siirdiirmeye cahgtifim ortaya
koymaktir,

Yukanda belirtmis oldugumuz Tiirk insanimin manevi halk inanglan ile iligkileri
konusunda yeterli ¢calismalarin yapildigi stylenemez. Bunun icin, énce monografik
calismalann yapilmasi daha sonra bu caligmalarin bir degerlendirmeye tabi tutulmas:
gerekmektedir. Neticede bu caligmayla verecegimiz monografik 6rnek, aym istika-
metteki monografilerle birlestirilmek suretiyle iilkemizin manevi inanglarnin toplu bir
degerlendirmesinin yapilmasina katk: saglayacaktir. Bunun da ancak, iilkemizin manevi

inanaclar alanindaki potansiyelini ortaya koyan monografik caligmalar sayesinde
gerceklestirilebilecegi kanaatindeyiz.

III. CALISMANIN SINIRLARI

Calismamiz Konya-Iigin Tekke koyii ile simrh tutulmustur. Zaten monografi, dar
boyutlu ve sinirh alanlarda, derinlemesine aragtirmalar yapmak i¢in kullanilan bir metod
ozelligi tasimaktadir. Dolayisiyla yére halkinin sosyal hayatinin cesitli faaliyet alanlan
arasinda énemli bir yer tutan dini inanglar1 ve bu inanglarin pratik tezahiirleri tesbit
edilmeye cahgilmistir.

Bu c¢alismamizi yaparken oncelikle yore halkinin manevi inanglarinin gozlemi
yapilmis, daha sonra bu veriler sosyo-kiiltiirel ve sosyo-dini veriler 1g1ginda yoruma tabi
tutulmustur. Kugkusuz daha genig bir alanda arastirma yapilabilirdi. Fakat calismanin
derinligine ve daha verimli olmas: diisiiniildiigii icin bu yol tercih edilmistir. Ayrica daha
genis ve kapsamh bir alanda ¢ahgma yapilabilmesi i¢in siirenin ve ekonomik kosullarin
yetersizlii ve benzeri faktorler, bizi bdyle bir tercih yapmaya sevketmistir. Bunun icin
calismamiz, sosyal bir olgu olan, tekke koyii halkinin inanglartyla yasayislan arasindaki
baglantiy: daha iyi ortaya koyacagindan, yéreyle simirh tutulmugtur,



IV. METODOLOJI

Araghrmamizin manevi halk inanglari bazinda Ilgin-Tekke koyiiyle simrh
tutuldugunu daha 6nce belirtmistik. Bu bakimdan bir monografi calismas1 yaptigimz
goriilecektir. Dolayisiyla 6nceden hazirlanmis soru kagitlan ve goriisme kilavuzuna
dayanarak elde ettigimiz ve yazili bilgiler haline getirdigimiz verilerin sosyo-kiiltiirel,
sosyo-dini ve sosyo-psikolojik yénlerden tahlili yapilmaya calisiimistir.

Yére halkinin inanclarim tesbit etmede kullamlabilecek en énemli metod dolaysiz
gozlemdir, Dolaysiz yogun gbzlem tekniklerinden olan miilakatlar, aragtirma konusu
olan toplumdan secilen belli kisilerle, aragtirmacilarin konusu ile ilgili sorular sormasi ve
aldign cevaplan kaydetmesi seklinde gerceklestirilmektedir. Goriisme yapmak demek,
karsiikli konusmaya agiklik, kesinlik ve giivenirlik kazandirmak demektir. Bu teknigin

temeli karsihkh konusmadir. Cagdas toplum bilimlerinin arastrmalarinda en sik
bagvurulan bir gézlem teknigidir(1 ).

Amag, manevi halk inanglar yoniinden yore halkimn inanglari ve buna bagh
ortaklasa dini yasayisinin tasvirini yapmaktir. Kaynagimiz ise yore halkidir. Bunun icin
ilk yapilacak sey, onlarla kargihkh goriisme olacaktir. Bu sebeple, tesadiifi 6rnekleme
metoduna gore sectigimiz kisilerle bireysel goriigmeler yapimistir. Bu goriismelerin
konusu genis bir y1gin degil, tek tek kisiler ya da kiiciik bir kiimedir. Bu tip gbriismelere,
bireysel birimlerden kigisel, 6zel ya da olabildigince derinligine bilgiler elde etmek
amaciyla bagvurulur(2). Burada bizim yaptigimiz, gézlem araci olarak bir goriisme
kilavuzu kullanmak olmustur. Boylece goriismeleri, kendiliginden gidis icinde
dogabilecek rastlantilara birakmaksizin énceden hazirlanmig bir kilavuz uyannca, belli
konulara yoneltmeye cahsilmigtr. Neticede goriigmeler sonucu sorulara verilen
cevaplar/sozlii aciklamalar aninda kaydedilerek yazih bilgilere doniigtiiriilmiistiir,

Yore halkinin inancglarimi tesbit etmede miilakata konu olan kisiler, tesadiifi
ornekleme metoduna gore secilmistir. Dolayisiyla 32’si erkek, 6’s1 kadin olmak iizere
toplam 38 kisiyle karsihkh goriigme yapilmigtir. Diger bir husus da, miilakattan ayn
olarak anket uygulamast yapmis olmamuzdir. Anket formu 6’s1 kadan, 17’si erkek olmak

(1) Muzaffer Sencer, Toplum Bilimlerinde Yonetim, Istanbul, 1989, s. 141.
(2) Sencer, a.g.e., s. 152.
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tizere toplam 23 kisi iizerinde gerceklestirilmistir. Stzkonusu ankette iki amaci
hedeflemis bulunmaktayiz. Bunlardan birincisi, gériismelerde elde ettigimiz halk
inanclartyla ilgili bilgilerin farkh bir metodla tesbit edilmesi ve daha saghkh hale
getirilmesidir. Digeri ise, arashrmamizin asil amacimin diginda fakat iligkili olmasi
ytiniinden; miisliiman halkin Islami bilgi seviyesinin, kismen de olsa, tesbit edimesine
yonelik olmustur.

Su halde, anket ve miilakat yoluyla bilgilerine bagvurdugumuz érneklem sayisi,
61 kisiyi bulmaktadir. Yaklagik 2500'liik niifusun, lise seviyesinin altindaki oram digarda
tutarsak, 6rnekelmin temsil yetenegi ortaya ¢cikmus olur. Ancak, halk inanclarina ragbeti
daha bir fazla olan kadin kesimiyle fazla sayida goriisememis olmamiz, dezavantaj olarak
degerlendirilebilir. Fakat bu durumun, dogrudan dogruya bizden degil, bir taraftan kéyiin

haricinden olan kimligimiz, diger taraftan halkin kadin konusundaki tutum ve
tavirlarindan kaynakiandigini belirtmeliyiz.

Koyiin tarihiyle ilgili birden fazla yazili kaynak bulunmamaktadir. Bu kaynak,
aym koylii olan, bizzat koy halkindan ve ozellikle 6gretmen Osman Ertekin’in
derlemelerine dayanan Diindar Aydogdu’ya aittir(3 ). Biz de, s6zkonusu kaynakla birlikte
konuyla ilgili bilgileri, olabildigince koéy halkindan, ozellikle Osman Ertekin’in
derlemelerinden aktarmaya calistk(4). Bu sebeple koyiin tarihgesini, s@zkonusu

derlemelerle birlikte Anadolu’nun tarihi ve Kkiiltiirel biitiinligii ile baglantili olarak
vermeye ¢aligtik.

Son olarak, konuyla ilgili yazili literatiir imkan olciisiinde taranarak, yorede tesbit
etmis oldugumuz inanglarin, din sosyolojisinin kaliplan icinde diger sosyal bilimlere
bagh disiplinlerden, 6zellikle Genel Sosyoloji, Dinler Tarihi, Din Psikolojisi ve Tiirk
Kiiltiir Tarihi verilerinden istifade edilerek bir degerlendirmesi ve yorumu yapilmaya
caligilmigtir,

Ayrica, calismamizda varolan olgular biitiiniiyle Isldm acisindan degerlendirmeyi
diisiinmedik. Yine ilkesel olarak, b.u sabit ve degisken degerler hakkinda Kkisisel
tercihimizi 6ne ¢ikararak degerlendirme yapmaktan kacindik. Kugkusuz genig kapsamh
bir cahgmaya duyulan ihtiyag, bu monografiyle ortanad kalkmig degildir. Bizim

(3) Diindar Aydogdu, Beykonakhm, 1zmir, 1994.
(4) Osman Ertekin, Kasabamizin Tarih¢esi (Dosya halinde). -
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amacimiz, Tiirk insamnin inanglarim tesbit etmede Snemli bir fonksiyonu ifa eden

monografik ¢caligmalara, sosyo-dini ve Kkiiltiirel ybnden katkida bulunmak olmugtur,

V. KAYNAKLAR

Aragtirmamiza konu olan ybredeki inanglar, tesbit etmede birinci kaynak
elbetteki yoére insam olmustur. Ciinkii bu inanclara sahip olan ve onlan siirdiirenler
bizzat kéy halkidir. Bu sebepledir ki, sézkonusu inanglarn derlenmesinde ky halkindan
tesadiifi 6rnekleme metodu ile secilen kisilerle miilakatlar yapilarak, onlarin szl

a¢iklamalarina bagvurulmug ve bunlar kaydedilerek aminda yazih Dbilgilere
doniigtiiriiliimiistiir.

Ulkemizde, ozellikle din sosyolojisinin kahplart icinde yapilmis monografi
calismalarinin yeterli seviyede olmadigi bilinen bir husustur. Bu sebeple, oniimiizde
fazlaca mode] calismalar bulunmadi§indan, bu tiir konularda inceleme yapmak icin,
gerekli malzemeler yeterli sayilamaz. Bununla beraber bu c¢ahsmamizda, konumuzla
dolayh veya dolaysiz bakimdan ilgili olan bazi incelemeler nemli dlgiide bize igik
tutmustur. Bunlar, dipnot ve bibliyografya’da goriilmektedir.



1. BOLOM

1. KAVRAMSAL CERCEVE VE HALK INANCLARININ CIKIS SEBEPLERI

Her devirde, her toplumda azcgok, ama mutlaka goriilen halk inaniglan,
toplumlarin ortak problemi olarak daima giindemde kalmistir(5 ). "Halk", sosyolojik bir
olusumdur. Tiirk sosyoloji geleneginde, halk kavramim yorumlayan, ona sosyolojik bir
bicim veren Ziya Gokalp'tir. Gokalp, toplum yapisim halk ve aritokrasi olmak iizere iki
tabakada diigiinmektedir. Aym sekilde Batr’da aristokratlar yiiksek tabakadan, halk ise
orta ve agag1 tabakadan sayilirlar. Bu toplumlarda yiiksek seckinler, "halktan az
okumuslarla hi¢ okumamuslarin tabakalarimi kastederler. Bu anlamda, "halk sinifi"ndan,
"halk siiri"nden, "halk edebiyati"ndan, "halk zevki'nden, "halk elbisesi'ndne, "halk
kiiltliri"nden ve "halk inanclan"ndan s6z agilabilir(6). Boyle bir simflamada, halkin
biittinii diisiintilmiis degildir. Diigiiniilen sey sade orta ve agag tabakadir.

Gergekten de toplumlarda ayri bir "Halk dini" veya "Halk Inanclan" ile
karsilagiyoruz. Ornegin Homeros'un destanlarinda gordiigiimiiz efsanevi tanrilar, asiller
ziimresinin dinini temsil ediyordu. Fakat bunun yaminda tanrsal veya yar-tanrisal
varliklara iman eden bir koylii smifimn dini, bir halk dini de mevcuttu(7). Benzer
durumlar Tiirk toplumunda da gériiliir. Zira islam, biitiin bir din ve kiiltiir kompleksinin
ad olarak, yayildigi alanin o6zelliine gére farkh cehreler gostermistir. Arap
yarmadasinda bagka, Kuzey Afrika ve Mezopotamya’da baska, Iran ve Anadoluw’da
bagkadir. Kitabi-Ser’i tarafi ile ilk Islam belki hepsi icin atlanip gecilemeyecek bir On-etap
sayilabilir. Ancak kendi Kkiiltiir cevremiz olan Anadolu’yu gbz oniine alinca, kiitlenin
diinya goriigiinii sekillendirmede agirhg: Ser’i-Ortodoks kurallardan cok kiitle ahlak ve
itikatlaninin tasidigina siiphe yoktur(8). Hatta dinin kitab: belli tarzda bir mantik kitab
olmadig: gibi, fikri yorumlamalara da kapah olmayip degisik zamanlarda ayri durumlar
ve ihtiyaclar icin indirilmis hiikiimler toplamm oldugundan, aym dini kaynaktan birbirine
z1t iki akimin dogmasi miimkiin olmustur. Neticede fafalist-teslimiyetci ve aktifiradeci iki

(5) ismail L. Cakan, Hurafeler ve Batil inanglar, ist. 1992, s. 12,

(6) Orhan Tiirkdogan, "Halk Kiiltiirii-Kitle Kiiltiirli Farklilagmass", IV. M.T.HK.K.B., C. L, Ank.
1992, s. 101.

(7) Bans Freyer, Din Sosyolojiis. Cev. T. Kalpsiiz, Ank. 1964, s. 22.
(8) Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Ist. 1981, s. 15.
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akim, tarih boyunca aym dinin catisi altnda var olabilmigler, ikisi de aym temel
kaynaktan dayanacaklan temel ilkeleri bulabilmiglerdir(9 ).

Esasen bu konu, din-toplum iliskilerinden dogmus, karsiikh etkilesmeyi ortaya
koyan bir sorundur. Dolayisiyla bir taraftan, halkin 6nceden sahip oldugu inanglar dini
anlayis1 etkilemekte, ortodoks din anlayigindan farkh bir egilimi ortaya koymaktadir. Bir
taraftan da dinin etkisinde kalan halk inanclar1 yeni bir anlam ve deger kazanmakta, yeni
bir degisim ve gelisim siirecine girmektedir(10). Burada dnemli olan, bu anlayislarin
kisisel bir goriis, bir teori olarak kalmadigidir, Yani halk inanclan, bir deger bilgisinin
Otesinde Kkitlelerin tutum ve davramglarim belirleyen bir "diinya goriigii" niteligi
tagimaktadir.

Bu agidan bakildiginda her toplumun Islami az-cok kendine uygun bir bicimde
anladigim soyleyebiliriz. Onceden belirtmis oldugumuz gibi milli gelenek, inan¢ ve
degerler, ona belli bir sekil vermis ve boylece Arap, iran veya Tiirk'iin anlayis,
birbirlerinden farkliliklar géstermistir. Mesela eski Tiirk kiiltiiriindeki Alp, yigit ve eren
Islam doneminde Korkut Ata, Baba veya Dede ile yer degistirmigtir. Sekil aym kalmus,
ancak anlamlan farkhlagmis, milli dnderler, dini bir nitelik kazanmiglardir. Yani dini ve
milli olan, aym olgu iizerinde toplanmig; dini olan ozii, milli olan ise sekli
olusturmustur(11 ).

Su halde, kitabi-Ser’i/ortodoks kurallarin diginda bir halk inanclarindan
sbzederken bundan, IslAim’in herhangi bir toplumun halk tabakasindaki etnik, sosyol,
kiiltiirel inan¢ ve davramglarinin dini bir nitelik kazanmasin kastediyoruz. Bagka bir
deyisle dinin halk seviyesine indirilmis ve bulunulan ortama gére yeni formlar kazanmig
odugunu kastetmekteyiz. Boylece oziinti Islam’dan almis olmasina ragmen, halk
tabakalarinda inamsg, diisiiniis ve uygulayis bakimindan kurallar kendine uydurulmus bir
din ve inang bi¢imi ortaya ¢ikmaktadir ki buna, "halk inanglan" ad: verilir.

Sosyolojik bir olgu niteligi tasiyan "halk inanglan" kavramim yukarda agiklams
bulunmaktayiz. Ancak bu yeterli degildir. Zira s6zkonusu kavramin muhteva olarak

9) Ulgener, a.ge., s. 124.

(10) Mustafa Aydin, Alt Tabakalarda Islanm Anlayig Farklar1 (Yaymlanmanus Yiik. Lisans Tezi),
Konya, 1987, s. 55.

(11) Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir Modernlesme ve Islam, Ist. 1983, s. 4.
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ortaya konulmasi gerekmektedir. Bir bagka deyigle halk katindaki bu inams, diigliniis ve
davrams bicimlerinin mengei nedir? Bunlar, toplumda hangi fonksiyonlan1 icra
etmektedirler? Bu inamglarin ortaya ¢ikmasi ve varhgmi siirdiirmesinde bircok faktor
etkili olmustur. Ancak biz bu faktérlerden bir kismim sylece siralayabiliriz.

A. TANRIYI KAVRAMANIN GUCLUGU

Her dinin 6ziinii olusturan en énemli kavram "Tanr1"dir. Her monoteist din gibi,
Islamiyet’in "Allah" kavram da son derece soyut, basit bir insamn idrakinin ¢ok iistiinde

kalan bir kavramidr. Basit ve iyi bir egitimden ge¢memis bir kafanin, soyut fikirleri
kavramasi zor hatta bazen imkansizdir.

Son derece soyut "Tann", halkin ¢ok iistiinde ve uzaginda oldugundan ona
ulagmas1 ve onunla dogrudan iligkiler kurma {imidi kalmamaktadir. Bu nedenle halk
kendisine daha yakin, somut, kutsal varliklar aramaga yonelmistir(12 ). Bir bagka deyisle
burada, antropomorfik bir tanr anlayisin izleri goriilmektedir. Islamiyette olillerden
yardim ve gefaat bekleme siddetle reddedilmesine ragmen, halk evliyalardan,
yatirlardan, bir takim biiyiiklerin tiirbelerinden yardim ummakta, bunun kargihginda
onlarin mezarlarina caput baglayarak, adaklar adayarak, mum dikerek, kurban keserek,
{imidini veya siikranini ifadeye caligmaktadir. Ciinkii halk, her sikintisi ve {iziintiisii icin,
kavriyamayacag uzakliklara degil, mahallesinde, iki sokak dtedeki selvinin altinda yatan
ve pekcok derde deva buldugu herkesce sdylenen "evliya" ya bagsvurmayr yeg
tutmaktadir. Ashnda, cesitli inanglarin dofmasina sebep olan bu durum, kutsalin
miisahhas varhgini ve yakinligini hissettirme ihtiyacindan kaynakianmaktadir(13 ).

B. KULTUREL SEBEPLER

Halk inanglarmin ortaya ¢ikist daha ¢ok sosyo-kiiltiirel bir olgudur. Bununla
anlatmak istedigimiz; bir yerden bir yere gocle birlikte getirilen kiiltiir unsurlan ile yeni
mubhitte(14 ) karsilasilan Islam oncesi kiiltiir ve kurumlarn, yeni Din/Isldm’la birlikte
yagatilmaya ¢ahsildig olgusudur.

(12) Turgut Akpmnar, "Din Sosyolojisi Agisindan Halk Inanci ve Tarikatlarm Dogusu Hakkinda
Diisiinceler", Tiirk Folkloru, Say:: 87, Ekim, 1986, s. 3.

(13 ) Gustav Mensching, Dini Sosyoloji: Cev. Mehmet Aydm, Konya, 1994, s. 141.

(14 ) Miimtaz Tiirhan, Kiiltiir Degismeleri, Ist. 1994,s. 71.
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Vakia, biitiin kiiltiirler, kendi yasamlarim siidiirmeye ¢aligirlar ve bu ¢abalarinda
birbirlerine benzerler. Kiiltiir degistirmelerinde eski kiiltiir higbir zaman tamamen
ortadan silinip gitmez(15). Onun tamamen silinip gitmemesi, kiiltiirel ©ogelerin,
toplumun iiyelerine bir doyum veya hizmet saglayarak(16) varhfim siirdiirmesi
fonksiyonundan kaynaklanmaktadir. Fakat bir kiiltlir unsurunun daimi olarak kabul
edilebilmesi icin sadece faydali olmas: kafi gelmemektedir. Aym zamanda mevcut sistem
ve tegkilatla uyusmasi da icab etmektedir(17).

Gelenek¢i insan topluluklari, en eski devirlerin manevi kiiltiir kalintilarim
ruhlarinin derinliklerinde siiriikleyip, zamammiza kadar getirmistir(18). Esasen farkh
dinlere mensup olup da fetih yoluyla Isldm kabul etmis insanlarmn bir anda eski din ve
kiiltiirlerinden, hayat tarzi ve karakterlerinden uzaklagtiklan sdylenemez. Tabiatiyla
bunlar eski kiiltiirlerinden kalan ve yeni dinin ilkelerine aciktan ters diismeyen veya ters
diigmedigini sandiklari unsurlar1 yeni bir kaliba dokmiig, tabir caizse onlari da
miisliimanlaghrma yoluna gitmislerdir. Bunun en ag¢ik Ornegi Tirkler arasinda
goriilmiigtiir, Mesela Alevi adi verilen kesim eski dinlerinden gelen Kkiiltiir
bakiyelerinden vazgecemeyince, onlar1 yeni bir yorum ve kalip icinde yasatmaya devam
etmiglerdir(19). Ancak, bu yeni bicim ve yorum tarzim1 sadece Alevilerle sunrlamak
miimkiin goriinmiiyor. Benzer sentezler ve yorumlar hemen hemen Anadolu’nun her
yerinde goriiliir. Mesela, birkac 6rnegi soyle siralayabiliriz: Islamiyet'ten onceki Tiirk
Alplar’nin Islam’in gaza ve cihad mefhumlan Tiirkler arasinda yerlestikten sonra Alp-
Erenler, savasan dervisler sekline girdigi goriilmektedir(20). Yine Tirk halkinin
doktorlan oldugu svylenen ocak sahiplerinin, Orta Asya Samanh@mn izlerini tasiyan
kimseler oldugunu soylemek miimkiin oldugu gibi(21), yeni g¢evrede ash karekterini

(15) Turgut Akpinar, Tiirk Tarihinde Islamiyet, Ist. 1993, s. 142.

(16 ) Bozkurt Gveng, Insan ve Kiiltiir, Ist. 1991, s. 103.

(17 ) M. Turhan, a.g.e., s. 55, 57.

(18) Abdulkadir inan, Hurafeler ve Menseleri, Ank. 1962, s. 37.

(19) Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda jtikadi islim Mezhepleri, Ank. 1986, s. 26-27; Celalettin
Vatandag, Vahiyden Kiiltiire, Ist. 1991, s. 18.

(20) Muammer Giil, "Tasavvuf Hareketi ve Tiirkler Arasmnda Yayilmasr”, T.D.T.D., Say: 76,
Nisan, 1993, s. 21.

(21) Sevgi Sar, "Afyon Yoresi Halk Hekimliginde Goriilen Uygulamalar”, IV.M. T.H.K.K.B,, Cilt:
IV, Ank,, 1992, s. 224.
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muhafaza edemeyen Kam tipinin dini fonksiyonunu artik, dervig, asik, seyh, veli gibi
Islami karakterli tipler temsil etmeye baglamstir (22 ).

Netice olarak burada, bir kiiltiir temasinin oldugu gériiliir. Yani Anadolu’daki eski
medeniyetlerin izleri ve Tiirkler'in Orta Asya’dan getirdikleri kiiltiir gelenekleri,
sosyolojik bir olgu olarak, Islam medeniyetinin kiiltiir gelenekleri ile meczolmus ve adeta
yeni bir kiiltiirel sentez olusmustur denilebilir(23 ). Dolayisiyla eski toplumlarda, farklt
sartlar ve ihtiyaclardan dogan, farkh zaman ve mekanlarda goriilen bir¢ok inang
sekillerinin, yeni mubhitte ve yeni dinle farkl gekil ve yorumlar kazanarak halk inanglarini
olusturdugu goriiliir. Bu durum aym zamanda, kolay degismeyen ve siireklilik gosteren,
halk inanglarinin sosyal fonksiyonu da agiklar

C. ORF VE ADETLER

Halkin kendiliginden yarattign ve uyguladign bu kurallara, Tiirkcemizde "halk
tarzlart" denilir. Bunlar, insan toplumlarinda, hicbir organ tarafindan agik bir bicimde
konulmadiklar1 ve arkalarinda resmi bir otorite bulunmadign halde, kendiliginden ve
dereceli olarak olugan ve toplum icindeki iligkileri yoneten bir tiir sosyal normlardir. Bir
takim sosyal baskilar insanlar bu kurallara uymaya zorlar. Bu sosyal baskilar, cesitli ayin
ve térenlerle de pekistirilerek toplumda i¢sellestirilir ve ahgkanlik keshbeder(24 ).

Kim tarafindan ve nasil ortaya ¢iktigr bilinmeyen, yavas yavag ve kendiliginden
olugan bu tdrelerin, cesitli kiiltiirlerin temas: neticesinde yeni bir yorum olarak tezahiir
ettigi goriiliir. Ne var ki, bu yeni yorum ve inang tiirii, bir kere gekillendikten sonra
toplumda etkisini siirdiirmekte devam eder(25). Sézkonusu kiiltiirel 6geler ve dini

degerlere, toplumun iiyelerine bir doyum sagladig1 ve toplum dayanigmasimin devamina
hizmet ettigi oranda uyum beklenir (26 ).

Kiiltiir dendiginde akla toreler gelir. Ciinkii kiiltiiriin siirekliligini gelenek ve

gorenekler saglar. Gelenek ve gérenekler, halk inanclarinin olusmasinda énemli bir yer

(22) Yasar K Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inanglarnm Izleri, Ankara, 1990. s. 66;
Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, C. 1-11, Ist. 1979, s. 108.

(23) Bkz. H. Ziya Ulken, "Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin izleri", AU.LF.D., Cilt:
XVII, Ank. 1969, s. 2; Kemalettin Erdil, Yasayan Hurafeler, Ank. 1991, s. 13.

(24 ) Sulhi Donmezer, Sosyoloji, Ank., 1982, s. 266-267.

(25 ) Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 29.

(26) Donmezer, a.g.e., s. 268; Giiveng, a.g.e., s. 103.
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isagel eder. Yani ahsilmis ve kullamlmus olani muhafaza etme egilimi olan kitleler,
ozellikle dini kitleler, eski din ve Kkiiltiirlerinden kalan unsurlari yeni dini unsurlarla
birlegtirerek halk inanclarimin ortaya ¢ikmasim saglamaktadirlar. Zira halk, kiiltiirel, dini
ve tibbi alanlarda, kendisini tamamen gelenek gtrenek ve kiiltiirel mirasin, yakin
cevresinin etkisine gore sekillendirmektedir(27). Inanclar, insanoglunun en fazla
hassasiyet gosterdigi konulardwr. Insan; inancinin yanls, gittigi yolun tehlikeli oldugunu
gorse bile, cofu zaman aligkanliklarindan vazgecemez. Eger bir de baz1 menfaatlerinin
yok olacagi evham ve endigesine kapilirsa daha da hassaslagir. Hatta bu onu, daha da
tutucu hale getirir ve sertlestirir(28). Ashnda bu durum, eski dini-kiiltiirel gelenek

gorenek, Orf ve adetlerin yasatimasiyla ortaya ¢ikan halk inanglanimin sosyo-dini
fonksiyonunu da acgiklar mahiyettedir.

D. CEHALET

Halk inanclari, genel egitimle birlikte 6zellikle dini egitimin yetersiz ve
organizesiz oldugu toplumlarda daha yaygindir(29 ). Halk, timmidir. Bilip 6grendikleri
daha ¢ok gelenek ve goreneklerden ibarettir.

Ancak insan fert olarak diisiiniip, akledip, aragtirarak din degistirir ve kiiltiirel
gelenekleri siizgecten gecirirse, eski inang ve geleneklerini biiyiik oranda terketmesi
beklenebilir. Ne var ki ¢ogunlugu egitim gbrmemis veya yetersiz egitim gormiis
ziimrelerin, sosyolojik bir olgu olarak, s6ziinii ettifimiz dinamik yapis1 mevcut degildir.
Bunun tabii bir sonucu olarak kitleler, eski ve yeniye ait olan seylerden ne buldularsa
alarak dine halk tabakalarinin goriis tarzi ve egilimleriyle bakmakta, dinin dinamik 6ziinii
kacirarak halkin giinliik hayattaki degisik inams ve yasayislarim din kisvesi altinda
toplayip yogurmaktadirlar(30). Béylece cehalet fakétriiniin etkisiyle ortaya bir halk
inanglan olgusu ¢cikmis olmaktadir. Hemen belirtmeliyiz ki bu inanglar, halkin pratik
ihtiyaclarina cevap verdigi orada kabullenilip yasatiimaktadir.

(27) Ali Celik, "Asr-1 Saadet'te Halk Inanglan®, Biitlin Yonleriyle ASr-1 Saadet'te Islam, C. 5, Ist.
1994, s. 416.

(28) Erdil, a.ge.,s. 9. ,

(29 ) Bedri Katipoglu, "Psikososyol Yonleriyle Batil inanclar" Din Ogretimi, Sayr: 26, Ocak-Subat,
1991, s. 65; Fazlur Rahman, Islam, Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydm, Ist. 1992, s. 210.

(30) Bkz. Mustafa Aydin, a.g.t., S. 18-19; Vatandas, ag.c., s. 18.
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Belirtilmelidir ki halk inanglari, sadece egitim seiviyesi diigiik ziimreler arasinda
goriilen bir olgu degildir. Cagdas kiiltiiriin en yiiksek seviyesine erigen batili milletlerin
halk topluluklarinda da eski ¢aglardaki miisrik inamglannin izlerini gérmekteyiz. Ashnda
bugiinkii milletlerin hicbiri hurafelerden tam anlamiyla armamamglardir. Inandiklan
dinin kurallan icerisine daha 6nceki dinlerden mutlaka birtakim inamglar, adetler
girmistir. Mesela eski Samanist kavimlerin agag kiiltii (bazi agaglar kutsal sayma adeti)
hiristiyanlara gecerek "noel agact" olmustur(31). Aym sekilde goriiyoruz ki, bu adet
yilbaslarinda hiristiyanlarinkine benzer sekilde, simdi de bizim baz miisliiman "evlerine"

ve itrinlerine" girmistir.

E. KORKU VE TEHLIKELERDEN KORUNMA

Korku duygusu insanda fitri bir hadisedir. Korkulan seylerden korunma ihtiyaci
da fitri bir egilimdir. Ancak burada problem, korkulan seylerden nasil korunulacag
noktasinda diigiimlenmektedir. S6zkonusu problemin ¢6ziimii, kisi ya da toplumlarin
genel egitim seviyesi ve ozellikle dini (islam) egitim seviyesiyle yakindan alakahdir. fyi
bir dini egitim sayesinde toplumlar, bu ihtiyaclarim her an, her seyi géren ve gozeten,
hazir ve nazir olan bir Allah’a siginarak tam bir giiven iginde gﬁzebilecélderdir. Ancak
boylesi bir dinamik Allah inancindan yoksun olanlar, hayatin cesitli faaliyet alanlarinda
zuhur eden korkularmm dini, kiiltiirel, sihirsel eski ve yeni ne buldularsa onlarla
gidermeye cahsacaklardir. Tabiidir ki bu egilimlerin birlestirilmesi ve ortaklasa
uygulanmasi, yeni yorumlann bir bagka deyigle halk tarzlar1 ve inanglarinin ortaya
¢ikmasina sebep olacaktir.

Mesela hayatin orijinal kuvvetlerine duygulariyla erkekten daha yakin olan kadin,
tabiatiyla erkekten cok, halk inanclarina daha meyyaldir. Meslek simiflan arasinda ise
koyliilerdir. Onlarin hayatlan ve igleri, koyliileri, esrarh seylere, topragin sirlan ile ve
karanlik giiclerle daha siki temasa gecirmektedir. Bunun icindir ki, karanhk ve esrarh
giicler onun miittefikleri oldugu kadar, diigmanlaridir da. Yine, avcilar ve denizciler,
ozellikle, sihirsel halk inanglarina meyyaldirler. Ciinkii bu meslekler, insana &zellikle
bagimhibg taddirnirlar. Bu bagimlilik icinde insan, akh ile ve mesleki kabiliyeti ile hakim
olamadig: bir durumda bulunmaktadir. Bundan dolayi, hedefi etkilemek veya elverisli bir
riizgar elde etmek icin kursun dokme gibi biiyii islemine bagvurmaktadir. Ozellikle, halk

(31) Erdil, a.g.e., s. 13.
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inancina egilim gésteren meslekler arasinda askerligi de sayabiliriz. Her zaman 6liimiin
tehdit ettigi insanlar olarak askerler, dldiiriicii kursundan korunmak igin sihirsel halk
inancimn vasitalarina siginarak korunmaya ¢alismglardir (32 ).

Bilindigi gibi Islam dini biiyii, sihir, falcihk gibi seylerle ugrasmay: ve bunlara
inanmay1 yasaklamistir. Buna ragmen, bu gibi olaylara inang, cesitli faktérlerin etkisiyle
miisliimanlar arasinda da yayilma imkani bulmustur. Birtakim gizli tekniklerle tabiatiistii
giiclerle baglanti kurarak etki edilebilecegi temeline dayanan bu tiir inanglar, ¢ogunlukla
uygulanmas) ve daha pratik gériinmesinden ve 6ziinde gizil bir yon tasidiklarindan tarih
boyunca insanlarn siirekli ilgisini ¢ekmiglerdir. Esrarli yonii bakimindan dine benzedigi
icin dinle biiyii arasindaki iligki g¢esitli kuramlarin ortaya atilmasma bile neden
olmustur(33). Dolayistyla giiniimiiz toplumlarinda da ¢esitli ziimreler arasmdaki
insanlarin pozitif yollarla ¢ézemedikleri problemlerinin muhtemel ¢oziimii olarak bu tiir

uygulamalara yoneldiklerini ve cesitli inanglarin ortaya ¢ikmasina neden olduklarim
goriiyoruz.

F. KAYNAKTAN UZAKILASMA

Evrensel dinleri karakterize eden en 6nemli husus, onlarda dini tesis eden bir
sahsin (Peygamber, din kurucusu) mevcudiyetidir. Din kurucularnnm, sirf dini
tecriibelerini ¢evrelerine actiklar1 zaman onlarin etrafinda, bir "ilk cemaat" in tesekkiil
ettigi goriiliir. Bu ilk cemaat yapis1 icerisinde din kurucusu, sahsiyeti ve statiisii itibariyle
merkezi bir mevkiye sahip olup, yeni dinin taraftarlar1 onun etrafinda toplanmglardir.
Ancak, yeni tesekkiil etmekte olan dinin ilk formasyon safhasim olugturan bu ilk dini
cemaat igerisinde, din kurucusunun vefati Onemli bir doniim noktasim tegkil
edecektir(34 ). Baska bir ifadeyle din kurucusu, evrensel dinin bu ilk tecriibesinde, yerli
dinden tamamen ayriir ve yeni imam icin serbest sekilde yasamaya baslar. Ancak
miintesipler halkasi, onunla dogrudan dogruya temas imkanlari olmadifindan, bu
yaraticr giiclin yoklugu nedeniyle, eski gelenekle olan bu ayrihig tiiketir ve pratikte
derhal, yeni hayat aligkanliklann ve sekilleri yaratarak yeni bir gelenek meydana

(32) Mensching, Dini Sosyoloji, s. 140-141, 257; M. Emin Kotas, Tiirkiye’de Dini Hayat, Ist.
1993, s. 104.

33) Koktas, ag.e., s. 104.
(34) Unver Giinay, Din Sosyolojisi Ders Notlar1, Kayseri, 1986, s. 170-173:
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getirirler(35). Dolayisiyla din kurucusunun 6liimii ve dinin genis sahalara, farkh sosyal
ve kiiltiirel cevrelere yayilmasi, dini cemaatin biinyesinde ayin ve jbadet konularinda bir

zenginlesme ve cesitlenmeye imkan verirken; bunun dejenerasyonlara sebep oldugu da

goriiliir.

Boylece dini grubun geniglemesi, ilk halkanin yerini diger miintesiplere
birakmast ve dinin genis sahalar, farkh sosyal ve kiiltiirel cevrelere yayilmasi,
merkezin/kaynagin ruhi otoritesini azaltir. Birligi ve otoriteyi temin etmek, artik
birakilan yazih metinlere ve tedris sistemine aittir(36 ). Yani dini mesajin ve bu mesaj
etrafinda sekillenen yeni gelenegin saglam bir gekilde aktarilmasi ihtiyaci yeni dini
cemaat icinde tegkilatlanmaya sebep olacaktir. Hemen belirtmeliyiz ki amacimz ne ilk
cemaatin tesekkiilii ve ne de onun tegkilat yapisiyla ilgilenmektir. Esasen burada ilk
cemaat ve onun teskilatlanmasi, yazili metinler ve tedris sistemi gibi onciilleri
tamamlamss, hatta genis sahalarda, farkl sosyal ve kiiltiirel ortamlarda yayilarak diger
kurumlardan etkilendigi kadar onlan etkileyen bir din ve onun miintesipleriyle kars:
karstya bulunmaktayiz. O halde zaman bakimindan kaynaktan (din kurucusu)
uzaklagmaya cesitli kiiltiir ve inanclarla temas), din dilinin kaybedilmesi/bilinmezligini,
hayatin din merkezli organizasyondan yoksunlugu ve bununla bagintih dini egitimin
yetersizligni de ekledifimiz de, otantik olmayan bir din ve yasayisla karst karsiya
oldugumuz goriiliir.

Neticede, tabiati icab: dindar olan insan ve 6zellikle halk kitleleri, din kurucusu
ve yararlanamadig literatiirden (bu iki kaynaktan) uzaklagsa bile dinden kopamayacak,
asgari de olsa ona yonelecektir. Dolayisiyla onlara bir diinya goriisii saglayacak, sahih
bir dine uyma imkanindan yoksun olan insanlar, ya eski dinlerinden kalma baz inang,
ayin ve adetleri yeniden canlandiracaklardir. Yahut da, yeni dinin bazi unsurlan ile eski
dini unsurlar birlestirip bagka ne buldularsa onlar1 da buna katarak bu fitri ihtiyaglarim
kargilama yoniine gideceklerdir. Béylece, peygamberlerin 6grettigi ve sahih literatiiriin
naklettigi tevhid inancindan uzaklagsmak suretiyle, batil(37 ) olsa bile, kitlelere bir diinya
goriisii saFlayan halk inanclarimin ortaya ¢iktigh goriilecektir.

(35) Mensching, Dini Sosyoloji, s. 210-211,

(36 ) Yiimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, Ist. 1990, s.
226

37) I'nal.l, Hurafeler ve Menseleri, s. 3; Erdil, Yasayan Hurafeler, s. 9.
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Halk inanglarmin dini anlayglar {izerindeki etkisi, dini kendine gbre
sekillendirme egilimi biiyiik olmustur. Fakat bu anlayiglarin kisisel bir goriig, bir teori
olarak kalmadigh da sosyolojik bir realitedir. Yani halk inanglari, bir deger bilgisinin
otesinde kitlelerin tutum ve davramglarini belirleyen bir "diinya goriigii" niteligi
tasimaktadir. Ne var ki kitlelerin diinya gériisii olma niteligini tasiyan halk inanclarmn
cikis sebeplerini, sadece yukaridaki faktérlere baglamak miimkiin degildir. Daha bir ¢ok

sebeplerin etkili olabilecegini ve fakat bizim burada en belli baghlarina temas ettigimizi
belirtmeliyim.
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II. BOLUM
II. TEKKE KOYU’NDEKI MANVI HALK INANCLARI
A. KOYON GENEL DURUMU

1. Tarihge:

Tekke Koyii, Sultan Daglar’nin bir kolu olan Kembos Dagr’nin Ilgin Ovasina
nazir eteklerinde kurulmus sulari bol, manzarasi giizel Ilgin’a bagl sirin bir koydiir.

Bagh oldugu Iigin’a 18 km uzakbiktadir. Halen Beykonak Kkasabasi olarak
bilinmektedir (38 ).

Kasabamn 1961 yilina dek ach Mahmuthisar Tekkesi olarak gecer. 27 Mayis 1960
devriminden sonra yerel adlardaki Tiirkcelestirme hareketi icerisinde adi degistirilerek
"Beykonak" olmustur. Beykonak adinin nereden esinlendigi neden bu ismin segildigi
konusunda yazili bir bilgi mevcut degildir(39). Ancak koylilerin ifadesine gore
"Beykonak" ismi; cok Onceleri burada Bey’lerin iskan etmelerinden dolayr verilmigtir.
Koye bu ad’in verilmesi bir rastlant: ve yak1§t1nn5 ihtimalini tagimaktadir. Oysa ki, ilk adt

kiiltiire] ve toplumsal varhg kamtlannmg Dedigi Sultan’dan ve Onun Tekkesinden
gelmektedir,

Dedigi Sultan ve Tekke’siyle ilgili baz bilgilere sahip oldugumuz halde, kéyiin
kurulusuyla ilgili 6zellikle yazih bir bilgiye ve belgeye sahip degiliz, Fakat kéyiin tarihi,
sozlii bilgilere dayamlarak "Dedigi Sultan" ile baglatihr. Konuyla ilgili bilgileri emekli
ilkokul 6gretmeni Osman Ertekin’in derlemelerinden aliyoruz. Dedigi Sultan ve
beraberindekiler Orta Asya’da Altay Daglari’'nin eteginde ve Hazar Denizi kiyilarinda
yagayan bir Tiirk boyudur. Kurakhik nedeniyle bélgede yagamak zorlasinca biiyiik gécler
baglar. O devirde bizim dedelerimiz de géce karar verirler. Baglarinda Dedigi Sultan
(Halit), Omer Baba ve Mehmet Dede oldugu halde yola cikarlar, Bir hayli gezip
dolagtiktan sonra Konya'ya gelerek Selcuklu Tiirkleri'ne siginirlar. Zamanin Selguklu
Sultam II. Kih¢ Arslan (1112-1192) bunlan Ala Dag’a ve Konya-Seydisehir yolu iizeri

(38) M. Zeki Oral, "Turgutogullari, Eserleri-Vakfiyeleri, Vakiflar Dergisi, Sayr: 111, Ankara,
1956, s. 43.

(39) Aydogdu, Beykonakim, s. 7.
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Bagirsak Deresi mevkiine goéndererek oralarin asayigini saglamak {izere
yerlestirilmislerdir,

Dedigi sultan ve hizmetindekiler belirtilen mevkide wyillarca kalarak asayisi
saglamig ve elebagi egkiyanin basim padisaha getirmigler. Bunun iizerine Dedigi Sultan
ve beraberindekiler, miikafaat olarak Ilginin dogusunda bulunan ve Ilgin'a 18. km
uzakhktaki yere yani bugiinkii tiirbenin bulundugu tepenin eteklerine yerlestirilirler. O
devirde, buralarda da yine yollar1 kesen, kervanlan talan eden egkiyalar mevcutmus.
Dedigi sultan buralarin asayigini saglamada da bagarth olur. Yine mukafaat olarak
padisah tarafindan yorede bulunan Elenge¢ Daglari, Kizil Viran, Tuz Yolu, Tuz G#&li,
Sadik Kéyii, Bulcuk ve Asagi Cigil Daglar1, Ak Gakrik, Topraklik, Kizlar Kayasi ve Sasan
Yuvasina kadar olan yorelerin tapusu kendilerine verilmis. Buralarin 6giiriinii Dedigi
Sultan ve varisleri alir, bununla Tekke (Tiirbe)’de bir mutfak kaynatilir, gelen-gecen ve
fakirlere yemek verilirmis. Iste koy tiirbenin bulundugu bu dagin etefine kurulmus. Sik
stk savaslar oldukca halk savaga katlir, elde edilen ganimetlerden de Tekke koyiine bir
hisse aynlirmig(40). Elde edilen ganimetlerden bir hissenin kéye ayrilmig olmas: bizi,
vakif olgusu ile karg1 kargiya getirmektedir. Nitekim bir bagka aragtirmada "daha
Karamanogullan giinlerinde bile buradan" Dedigi Sultan Zaviyesi" olarak bahsediliyor ve
baz vakiflar baglaniyor"(41) diye sézedilmesi bunu teyid etmektedir.

Koy halk yillarca tiirbenin cevresindeki alanda oturduktan sonra, su yollarinin
bozulmasi ve savaglarda biiyiik tahribata ugramasi sonucunda bugiinkii mezarhgn
bulundugu yere taginmislar. Zamanla oradan da, sularin ¢ekilmesi neticesinde bugiinkii
havuzun bulundugu mevkiye, eski ad: ile Hatith Pinarinin bagimna gelip yerlesmislerdir.

Daha sonra buralara cesitli yorelerden gelen ailelerin de katlimiyla bugiinkii Tekke
koyiinii olusturmuglardir, :

Kdoyiin kurulus tarihine, ilk defa kimlerin ve nasil yerlestiklerine dair yazih bir
bilgi veya belgeye rastlamadifimizi daha once belirtmistik. Harap olusu ve birkac
senedir siirdiiriilen restorasyon ¢aligmalar sonucu iyice yipranan tiirbeye ait kitabe ve
mezar taglarim okumak da imkansiz hale gelmistir. Ancak konuyla ilgili atrihi bilgiyi,

(40) Osman Ertekin, Kasabamizin Tarihgesi, (Dosya halinde).

(41) Orhan C. Tunger, "Konyallgm Beykonak Koyii" Dedigi Mahmut Sultan "Mescidi", Milli
Kiiltiir, Say1 ve Yer Yok, Eyliil, 1977, s. 55.
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yine Osman Ertekin’in derlemelerinden alabiliyoruz. Buna gore koyiin kurulusunun
baslangic1 sayilan tiirbe, muhtemelen H. 576 (m. 1160)’da yapilmistir. M. Zeki Oral’da,
tiirbenin muhtemelen kendisinin de burada medfun bulundugu II. Kili¢c Arslan’in azath
cariyelerinden Sanavber Hatun’un yaptirdigim belirtir (42 ).

llgin’dan baglayan ve giineydogu dogrultusunda uzanarak, Kizilviran ile Konya
arasinda Degirmen koyii yakinlarinda, Beysehir asfaltina baglanan bir Sose vardir. Bu
yol {istiinde, lgin’dan, 15. km. uzakhkta ve eski adi Mahmuthisar olan Beykonak Koyii
ile buradan 2 km. uzakhktaki Dedigi Sultan Tekkesi arasinda 800 senelik bir baglanti
oldugu nakledilir(43 ). Bu sosenin, llgin ve Doganhisar bélgesinin Konya ile baglantisim
saglayan tarihi bir degeri olup; Dedigi sultan ve beraberindekilerin bu sose iizerine
yerlestirildiklerini belirtmigtik. Zaten Eldag, Mahmuthisar ve Mahmuthisar Tekkesi
koyleri de bu yol iizerinde bulunmaktadir. M. Zeki Oral bu koylerin yerinde ilk ve orta
caglarda bir sehir bulundugunu kabul ettirecek bir cok gayri Islami kitabeler, mezar
taglar;, kabartma resimler ve heykeller oldugunu belirterek, bu tarihi degere isaret
etmektedir. Ne var ki 6zellikie tiirbede bulunan kitabeler ve mezar taglarini restorasyon
calismalar1 ve harap olusu nedeniyle okumaya imkan bulamiyoruz. Fakat tiirbede kus,
yilan, balta ve 6kiiz tasvirlerinin bulundugunu bizzat miisahede ettigimizi belirtmeliyim.

Bir Anadolu koyii olan ve tarihiyle ilgili 6nemli bir yazili bilgi ve belgeye
rastlayamadigimiz kéyiin, cesitli kiiltiir ve medeniyetlere sahne olmus Anadolu’'nun bu
sosyo-kiiltiire]l ve dini yapisiyla baglantisinin olmadigr diisiiniilemez. Zira Anadolu ¢aglar
boyunca birgok akin gormiis, bir cok ulusun yolu, durag: ve konag olmustur. Anadolu’da
tarihce bilinen kesin olaylar olarak, Hititler cagindan perslerin Anadolu’yu ele
gecirmelerine degin (1.0. VI. yiizyil) olan ulus kaynasmalan coktur(44 ). Bu uluslarin
kendilerine has gelenek gorenekleri ve inanglar1 vardir. Bunlar Anadolu’'nun inanglarn,
gelenek ve gorenekleri ile elbette karismus kaynasmustir. Bu kaynagmalardan birtakim
yeni inanglar ve yeni gelenekler dogmustur.

Anadolu topraklarimin eski diinyamin din bakimindan en faal ve verimli oldugu
bilinen bir gercektir. Dinler Tarihi ilmi kurlmadan énce bile Anadolu’nun Hiristiyanligin

(42) M. Zeki Oral, a.g.m., s. 44.
43) O.C. Tunger, a.g.m., s. 52. ] )
(44) Ismet Zeki Eyuboglu, Anadolu Halk Inanglan, Ist. 1977, s. 225.
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ilk caflarmda tasidifn onem Dbiiyiiktiir,. Mesela, "Montanismus" Hiristiyanhgin
mezheplerinden biri olup Anadolwnun umumi bir temeli ile miinasebetlidir(45).
Aragtirma koyiimiiziin siirlan icinde bulundugu Konya, Anadolu’nun en eski yerlesim
merkezlerinden biridir. Anadolu’nun birgok yerlerinde oldugu gibi Konya’da da ilk siyasi
birlik, yaimm icadiyla ve Hititlerle baglamistir. Konya’nin gesitli bolgelerinde Hitit
oncesi ve Hitit cag1 yerlesim merkezlerinin izlerine rastlamldigi bilinmektedir. Daha
sonra sirastyla konya’da Frigyalilar (M. O. VII), Lidyallar (M.0.561-546) ve Perslerin
hakimiyeti gbriiliir. Daha sonra ise, Biiyiik iskender’in eline gecen Konya bélgesi, onun
6liimiiyle Kilikya'ya tabi olur ve nihayet tam anlamiyla bir Roma sehri haline gelir
(M.S.41). Hiristiyanligmn itk yillarinda Aziz Pavlos. Konya béigesine kadar Hiristiyanhgi
yaymaya gelmis ve neticede Hiristiyanlik doneminde Konya onemli bir din merkezi
haline gelmigtir. Sonra Dogu Roma imparatorlugu hudutlan icine giren Konya, uzun bir
Bizans dénemi yasar. M.S. VII yiizyilda Islam akinlarina ugramaya baslayan Konya,
1071 Malazgirt Zaferinden kisa bir zaman sonra, Anadolu Selguklu Devletinin eline
gecer ve bu devletin bagsehri olur (M.S.1097). Boylece Konya’da Islim dénemi baglar.
Karamanogullann ve nihayet Osmanlilar’in hakimiyetine giren Konya, o giindiir bu
glindiir dokuz yiiz yillik bir kiiltiir mirasimizi bagrinda tagimaktadir (46 ).

Aragtirma yaptigimiz koyiin tarihcesi ile ilgili yazih bilgi ve belgelere
rastlayamadigimiz: bir kez daha belirtelim. Fakat, bununla birlikte yére Konya’nin ve
Anadolu’nun bir parcasi durumundadir. O halde aragtirma birimimiz, Konya'nin ve diger
Anadolu sehirlerinin besitlik ettigi cesitli 6rf adet, gelenek godrenek, inang, kiiltiir ve
medeniyetlerle muhtemelen karsllagmis, en azmndan bu kiilir ve medeniyetlerden
nasibini almig olmahdir. Bu sebeple, nasil ki Anadolu ve Konya bélgesi tarih éncesinden
baslayarak bircok medeniyetlerin merkezi olmus ve cesitli kiiltiirel birikimleri nesilden

nesile aktarilmigsa; Tekke kdyii de, bu tarih dncesi medeniyetler ve kiiltiirlerden payina
diiseni almisa benziyor.

45) Ahmet Ozcan, "Anadolu'nun Tarih Onpcesi Yasayanlari ve Giintimiize Intikal Eden
Inanglan", Din Ogretimi, S. 29, Temmuz-Agustos, 1991, s. 51-53.

46) Mehmet Aydin, "Konya'daki Manevi Halk Inanclarmin Dinler Tarihi Agisindan Tahlili",
S.U.LF.D. Sayr: 1, Konya, 1985, s. 19-20.
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2. Cografi Durum-

Tekke Konya Il'nin Iigin Iigesi’ne bagh bir kiydiir. Iigin ile Kadinham arasmnda
yer alan koy, ilceye 18 km uzakliktadir. Giiney dogusunda Barakmuslu, giineyinde
Gokeeyurt, batisinda Mahmuthisar, kuzey batisinda Sadik, Agalar, kuzeyinde fhsaniye

ve Karaseving, kuzey dogusunda ise Cegmecik ile Osmancik Koyleri vardir. Bu
koylerden Karaseving, Cegmecik ve Osmancik Kadinhan ilgesine baghdirlar.

Tekke koyii, bir vadinin yataginda kurulmug olup, kuzey ve bati tarafi plato
niteligindeki alcak engebelerle, giiney ve dogusu, Sultan Daglar’min doguya dogru
sokulmus, bir kolu iizerinde yer alan; Ambayit, Kirazh, Kuzubas: tepeleriyle ¢evrilidir.
Tepelerden vadiye uzanan yamagclarda, cifte Koyaklar, Domuz Koyag, Kavugun Toku,
Keci Agili, Armutlu Koyak gibi diizliik ve ¢ukurlar yer alirken, bu alanlan Savalt, incirik
ve Muram dereleri birbirinden ayirir. Atucan Tepelerinden dogup, batiya dogru derin
vadilerden gegerek ovada Bulagan Cay’ina karisan Yukar1 Cay, koyiin giineyini yalayarak
geger. Diizensiz bir debiye sahip bu Cayin Sular, ki mevsiminde cevresine zarar
verecek diizeye erisirken(*) yaz mevsiminde son derece azaldig gériiliir. Yukan Cay’in
devamh kaynaklarindan en biiyiigii Yesil Gol'diir. Yesil Gol zemini ve cevresi yesil bitki
ortiistiyle kapl,, derin ve sofuk sulanyla tipik bir kaynak goliidiir. Yesil Goliin her
mevsim azalmayan sulan Mahmuthisara ve ovaya uzanan kollart iizerinde su
degirmenlerinin kurulmasina neden olmustur. Bettik, Abaz, Gavur gibi degirmenler,
uzun zamanlar c¢evre koyliilerinin gereksinimlerini kargiladiktan sonra elektrik

enerjisinin devreye girmesiyle tiimiiyle kapanmiglardr.

Tekke, cografi konumu nedeniyle kara ikliminin etkisi altindadir. Yazlar1 sicak ve

kurak, kislar ise, soguk ve karla kaphdir. Bu yiizden, bitki 6rtiisti daha kisa ve bodur bir
ozellige sahiptir.

3. Sosyal Hayat

Sosyal yasam, toplumun ¢ekirdegi olan aileden baglayarak ortaya koymak uygun
olur. Kbyde aile, dede, baba ve torundan olugan ii¢ kugagin birlikteligidir, Bu birliktelikte
karar erki, kural olarak dedededir. Zaman zaman babanin da karar erkine ortak oldugu

(*) 1992 yili baharmmda bu ¢ay’m &zellikle icinden gegip gittigi Mahmuthisar kéyiinde, bazi ev ve
ahirlan tahrip ettigi tarafimizdan miigahede edilmistir.
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goriiliir. Ancak, son zamanlarda Tiirk toplum yasamindaki degigsmeler ve koyde
okuyanlarin artmas: sebebiyle genig aile yapisindan ¢ekirdek aile yapisina kaymalarin
oldugu da bir vakiadir. Tarla ve bah¢ede daha ¢ok erkekler caligip evin gecimini
iistleniyor olsalar bile, kadinlar da bu konuda erkeklerden geri kalmamaktadirlar. Yani
bagta erkekler olmak iizere ailenin gecimi, biitiin alie fertlerinin ortaklaga ¢abalariyla
giderilmeye cahsilir.

Toplumsal yagaminda aile bireylerinin rollar1 kadar akrabalar aras: iligkiler de
onemlidir. Is yasaminda olsun, 6zel yasamda olsun, akrabalar arast dayamsma
karakteristik bir ozellik gosterir. Diigiinlerde, asker ve hac ugurlamalarinda aile
biiyiikleri ortalikta goriinmezler. Térenin organizasyonunu ve uygulamasim tiimiiyle
akrabalar iistlenir. ev sahipleri yalmzca karar verir, konuklar1 karsilar, gelen gidenin
gonliinii hos tutar o kadar. Bu torenlerin digindaki oturmalarda ayak hizmetlerini evin
gelini, gelin yoksa kiz ve erkek cocuklar1 yapar, Yukarida belirtilen bu dayanismanin ig
yasamindaki adi imecedir. Ekim, dikim, stkiim vebenzeri igler, yaygn bir sekilde imece
usuliiyle gerceklestirilir.

Toplumsal degisim ve dﬁnﬁgﬁirﬂer koyiin giyim kusamim etkilemis goriiniiyor,
Erkek giyimleri biiyiik 6lciide modernlesirken kadin kiyafetlerinde geleneksel motifler
varligini korumaktadir. Mesela erkekler arasinda klotlu pantolon, astarh iglik, kravathi
corap, kusak vei el 6rmesi baghk terkedilmistir. Kadi bicimi pileli pantolon, salvar ve
yakasiz gémlek giyenlerin sayisi iyice azalmig; bunlarin yerini modaya uygun kiyafetler
almigtir. Kadinlar arasinda pullu bas ortiileri, kalin bel kusaklan, giimiis ve altinlarla
siislii cuha takkeleri terkedilmis, salvar giyimi 6zellikle geng¢ kizlar arasinda azalmgtir.

Yer yer etek ve gbmlek giyimlerinin goriildiigii kadinlar arasinda kihk kiyafet degigimi
agir bir tempo izlemektedir.

Kdyiin toplumsal yasamunda konuk odalarimn ayri bir yeri vardir. Yetigkin
erkekler, bog zamanlarim odalarda muhabbet ederek degerlendirdikleri gibi, toresel

toplantdart da burada yaparlar. Ozellikle kis aylarinda odalar daha bir canlaninca yagama
ayn bir renk gelir.,

Kdyde her siilalenin bir konuk odasi vardir. Ad: da Sulalenin adidir. Uzunalilerin
Odasi, Haciferzlerin odasi, Kara Yusuflarin odas: gibi. Bu giin icin etkinlik gosterenleri
yirmi civanindadir. Yilin her giiniinde hizmete hazir, yerli geleneklere uygun bicimde
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dayah dégeli bulunurlar, Ky digindan olsun, kdy icinden olsun, odaya ugrayan konuklar
sicak bir ilgi ile kargilanir, agarlanr ve dostca ugurlanirlar. Bu nedenle, Tekke’ye gelen

bir yabancinin barinma ve beslenme sorunu pek olmaz.

Odalar, salt konuklarla muhabbet edilecek bir mekan degildir. Diigiinlerde, dini
bayramlarda, ©lii bast olarak isimlendirilen bagsaghi dileklerinde, haci ve asker
ugurlama térenlerinde de bulugma mekamdir. Ozellikle dini bayramlarda, odalar an
kovam gibi calisan, kiiskiinlerin bangtg dost ve akrabalarin kucaklaghg yerlerdir.
Bayram namazindan sonra tiim mahalle, genciyle yaghsiyla odada toplantr. Sini sini
evlerden gelen yemekleri yerler, birlikte stylesir, birlikte konuklarim agirlariar. OFleden
sonra, beldenin gengleri, cocuklan, tbek 6bek odalan ziyaret edip bayramlagirlar. Oda

biiyiikleri, ziyaret eden Kkiiciiklere seker, yeni yetmelere serbet, biiyiiklere de kahve
ikram ederler.

Goriiliiyor ki odalar Tekke'de sosyal yasamu diizenleyen bir fonksiyon icra
etmektedirler. Ancak, toplumsal barisin ve kaynasmanin araci olan bu mekanlarnn
simdilerde ihmal edilmeye baglandigh da bir realitedir. Bu noktada genel toplumsal
degisim ve doniisiimlerin, 6zellikle de kahvehanelerin agilmas: ve buralardaki duysal-
gbrsel yayinlarin daha etkili oldugunu soyleyebiliriz.

4. Ekonomik Hayat

Ekonomik yasam, bagta tarim olmak iizere hayvancilik ticaret ve tagimacihk
alanlarim kapsar. Az da olsa kiiciik el sanatlan, tuglacilik gibi etkinlikler de goriiliir.

Koy niifusunun % 901 tarimia ugragir. Tanma elverigli, sulu ve kirag arazide her
. tiirlii tarim yapilmakla birlikte onceligi tahil ekimi alir. Endiistriyel bitkilerden seker
pancari, haghas, nohut ve aycicegi ekimi son yillarda tahil ekimine yaklagmgtir. Bunun

yvaminda meyvecilik ve sebzecilik yeterince pazarlanamadigindan gittikce Onemini
kaybetmektedir.

Ekonomik hayatin en 6nemli dayanaklarindan biri de hayvanciiktir. Tarimla
ugrasan her aile giiciinden, etinden, yiiniinden, siitiinden hatta derisinden yararlanmak
icin hayvan beslemektedir. Bu nedenle Tekke ailelerinin agillarinda; koyun, kegi,
ahirlarinda da inek, okiiz, at, esek ve manda beslenir. Ancak son yillarda makinanin
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tanima girmesiyle giicii i¢in bulundurulan at ve 8kiiz cinsi tiimiiyle, simdilerde orman
idarelerinin baskisiyla da koyun ve keci cinsi dnemli dl¢giide azalmgtir.

Son willarda kredili besicilik yaparak, besilenen hayvanlarimi pazarlayarak
ekonomik yagsamlarim siirdiirenler de vardir. Yavag yavag yayginlasmaya baslayan bu ig
kolu, esasen Tekke’nin dogal yapisina, tarimsal yan iiriinlerin degerlendirilmesine ¢ok
uygun diismektedir. Bu tiir hayvanciliin, hatta ondan da 6nce, gelisen siit inekgcili§inin
devlet kredisiyle desteklenmesi, nihayet et ve siit iiriinlerinin kooperatifler araciig ile
pazarlanmasi Tekke’nin ekonomisine yeni bir boyut kazandirmigtir.

Neticede arazi bakimindan pek zengin sayilimamakla birlikte, tek gecim kaynag:
tarimsal ugras olan Tekke halkinin can damari, tahil iiretimidir. Ailenin ekonomik giicii
tarimsal iiretimiyle olgiiliir. Bununla beraber, teknolojinin tarima girmesi ve yeni
giibreleme tekniklerinin geleneksel tarimcilifin aksine {iretimi artirchg goriiliiyorsa da;

arazinin yetersizligi diisiiniiliince Tekke halk: zengin kategorisinde sayilamaz.

5. Kiiltiirel Hayat

Kurulusuya ilgili yazili bilgi ve belgelere sahip olmadigimiz kiyde ilkokul 1936
yiinda acilmugtir. Meslek okullarinin ilk basamagm olugturan ilk6gretim hizmeti,
Tekke’de altin donemlerini 1960-1965 yillar1 arasinda yasamig, bu dénemde yatih meslek
okullarina en ¢ok 6grenciyi Tekkeliler yerlegtirmigtir. Bu dénemin yaratici egitimcileri
koyde takdirle anilirlar. Fakat kéye onemli diciide damgasini vurmug olan Koy Enstitiilii
Kadir Aydogdu’'nun halk arasinda daha ¢ok takdir edildigi goriilmektedir(47). Buna
ilaveten koy okulunda yillardir Koy Enstitiisii cikish 6gretmenlerin gorev yaptig

diisiiniiliirse, bu kigilerin, koyiin maddi ve manevi kiiltiir hayatinda 6nemli tesirleri
oldugu stylenebilir.

1967 yilinda kurulan ortaokul yaptirma ve yagatma derneginin ¢aligmalar sonucu
1972 yilinda bir Ortackul egitime acihr. Bu okul Tekke’nin yakimnda bulunan
mahmuthisar Kdyii'niin ihtiyacim da belli oranda karsilamaktadir. Ancak yorenin
ortabgretim potansiyeli sadece koydeki ortaokulla sinirh degildir. Son zamanlarda ulagim
imkanmin artmas) ve daha kaliteli bir 6grenim gtrme gibi nedenlerden dolayr Ilgin’n
merkezindeki cesitli okullardan istifade edenler de bulunmaktadir. Mesela, ligin ficesi

(47) D. Aydogdu, a.g.e., s. 54. -
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Milli Egitim Miidiirliigi'niin verilerine gore halen kéyde 199495 Egitim Ogretim Yih
itibariyle 6 6gretmen gézetiminde 207 6grenci ilkégretimde; 5 6gretmen gozetiminde 99
Ogrenci, ortadgretimin birinci kademesinde 8grenim gdrmektedir.

Koyde ilkokulun 1936 yili gibi erken bir donemde acildigim belirtmigtik.
Dolayisiyla koyiin tiimiine yakim okuryazar olma seviyesinde bu egitimden gecmistir.
Hatta belde halkinin yiizde doksan besi’nin okur yazar oldugu belirtilir(48 ). 1994 yihnda
agilan okuma salonu ve kitaphgi, 6nemli bir islerlige sahip degildir. Giinliik gazeteleri
okumak siireli yayinlan izlemek, bireysel ¢abalarla miimkiindiir.

Kiiltiir konusunu degerlendirirken halk kiiltiiriine daha dogrusu geleneksel kéy
kiiltiiriine ve bu kiiltiirii miicessemlestiren oda gelenegine yeniden deginmek gerekiyor.
Clinkii toplumun degisim siirecinde koyliiliik hizla yerini kentlilige birakmakta ve bu
doniisiim degisik kaynaklardan da 6zendirilmektedir. Bu baglamda kby ve koyliiliik
degerleri 6ziinii yitirerek yerine s18, yoz, Kisiliksiz bir kimlik birakmlaktadir,

"Sosyal Hayat" alt bashginda iizerinde durdugumuz oda gelenegi,
misafirperverligin, sevgi, saygi, hiirmet, yardimlasma ve dayamsmammn 6grenilip
muhafaza edildigi mekanlar olmakla birlikte en 6nemlisi geleneksel koy kiiltiiriine
hizmet ediyor olmasidir. Zaman zaman buralarda toplanan farkli kusaklar arasinda adeta
bilgi alig-verisi ve kiiltiir aktarimi yasanir. Ozellikle genc kusaklar, gelenek, gérenek, orf
adet ve cesitli inang bicimlerini samimi bir ortamda biiyiiklerinden buralarda Sgrenirler.
Biylece oda geleneginin, geleneksel koy Kkiiltiirii ve inanglarinin &grenilmesi ve

siirdiiriilmesi fonksiyonunu 6nemli élgiide iistlendigi goriiliir.

Tekke’linin yagamim etkileyen, 6rf-adet ve inanclarinda Dedigi Sultan bilgeliginin
izi de goriiliir. Bu etkilesimde yiizyillarca Anadolu insamnn, dinsel odaklara baghlifinin,
veli olarak niteledigi halk 6nderlerine olan saygisimin onemli bir payn vardir. Dedigi
Sultan tekkesini cevreleyen Eski Koru ile Boldaci(*) gibi varliklara ait korumaci
inanglarla; ugursuzluk, hastahk ve kisirhk gibi onulmaz rahatsizhiklarin giderilmesi

(48) Aydogdy, a.g.e., s. 55.

(*) Dedigi Sultan Tekke’sinin dogusunda yer alan Eski Korulufun smrmi teskil eden derenin
icindeki bir su kaynagdir. Rivayete gore, ii¢ dost evliya uzun bir yolculuktan sonra burada
uyuya kalmmglar. Susuzluktan dudaklan catlamms, bu iic kisiden birisi, uykusunda,
derinderden bir ses duydugunu kayalarin kokiinden sular aktifim soylemis. Ugii birden
kaldiklarmdan, bakmuglar ki kaya yariklarindan sular dokiiliiyormus.
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amaciyla yapilan tiirbe ziyaretleri bu inancin eyleme doniigen yiiziidiir(49). Tiirbe
zZiyaretleri y6re insaniyla sinirl kalmamakta, yakin ve uzak yerlerden ozellikle bilen ve
duyan bircok insan, cegiti nedenlerden dolayr buray: ziyaret etmektedir. Buraya
digardan ziyaretgiler gelmis olmast kdy halkin sahip bulundugu tlirbenin zaten var olan
iistiinliik ve kutsalhgim daha da artiracag:; bununla da kalmayarak yerli ve yabanci
ziyaretcilerin arasindaki temas neticesinde kiiltiirel bakimdan ozellikle tiirbe ve ziyaret

kiilti’'nde zenginlesme olacag sosyo-kiiltiirel bir olgudur.

Son olarak, bzellikle dini kiiltiir bakimindan camilerden de bahsetmek gerekir.
Kéyde bir resmi Kur’an Kursu ve ii¢ cami bulunmaktadir. Kur’an Kursu ¢ok az bir siire
faaliyet gstermis, fakat Sfrenci yetersizliginden kapatlmistir, Ug camiden ikisinde
gorevli bulunurken bir tanesinde halen bulunmamaktadir. Faaliyet gosteren iki camide,
dini kiiltiir ve egitim sadece cuma giinleri hutbe okumakla smirh tutulmus
goriinmektedir. Yani cuma giinii okunan hutbeyi dinleme ve 6grencilerin okullarda
gordiigi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisinin disinda baskaca bir dini faaliyet ve egitim gize
carpmamaktadr,

6. Siyasal Hayat

Koyiin tarihgesinden bahsederken onun kurulusunun tiirbenin kurulusuyla
baglatildigini belirtmigtik. Tiirbe ise, muhtemelen H. 576 (m. 1160)’da yapidmigtir. Bir
bagka yerde bu tarih M. 1180 olarak belirtilmektedir(50). Tekke koéyii 1972 yilinda
Belediylik olana kadar Ilgin’a bagh muhtarlikla idare edilen bir kéydiir. Muhtarhktan
onceki durumu ile ilgili bilgiye sahip bulunmamaktayiz.

Belde, 1972 yilinda belediye statiisii kazamrken ii¢ mahalleye boliiniir. Ug ayn
muhtan bulunan bu mahalleler; Tekke mahallesi, agag1 mahalle ve yeni mahalle adlarim
almaktadir. Belediyeleri ilgilendiren yerel hizmetler mevcut belediye tarafindan
goriiliirken, diger resmi hizmetler ¢ogunlukla Iigin flce merkezinden yiiriitiilmektedir.
Saghk hizmletleri kismen de olsa 1977°de acilmus olan saglik ocag tarafindan
karsilanmaktadir. P.T.T. hizmetleri de 1968’de bir sube olarak acilmig ve halen tek
personeliyle hizmet vermeye devam etmektedir. Beldeye telefon 1970 yilinda gelmigtir.

(49) Aydogdu, a.g.e., s. 53.
(50) Aydogdu, a.g.c., s. 27.
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Géoriiliiyor ki belde, daha ¢ok bir kirsal alan nitelifi tasimakla birlikte, son
zamanlarda sosyal hizmetlerin bir kismina sahip kiinmis bulunmaktadir, Son 1990
saymm itibariyle niifusu 25000 olan ve halen fazla bir artig gostermedigi gbzlenen bu

niifus yogunluguyla beldenin, yine de sosyal hizmletler acgisindan yeterli olmadif
soylenebilir.

B. TORBE ILE ILGILI INANCLAR

Insanlar, istek ve ihtiraslarinin gerceklesmesi zorlugu ve imkansizlign kargisinda
ya biiyiileyici ya da kutsal bildikleri varliklara yaklasarak, onlara kars: cesitli eylemlerde
bulunarak, ihtiyaclarim gidermeye ve kaderlerini degistirmeye ¢alisirlar.

Iste insanlarin, kendilerine yardim ve faydas: dokunacagina inandiklart mekan ve
varliklardan biri de tiirbeler ve buralarda bulunan yatirlardir. Bunlar, sagliklarinda ziihd,
takva, ibadet ve muhabbetle birlikte, milleti ugrunda sehadet mertebesine ulagan,
Tanr’nin sevgili kullan arasinda kabul edilen kimseler oldugu gibi, Tanr katinda yiiksek

hatirlaninin kirllamayacag inanai ile ilk dilek kapisi olarak degerlendirilen, kiilt haline
gelmig velilerdir,

Simdi ise, yukanda yaptigimiz agiklamalar dogrultusunda, mahallinde yaptigimiz
tesbit ve derlemeleri kaynak kigilerden aktarmaya gecebiliriz.

1. Adak Kurbam

Halk arasinda ¢ocuksuz aileler vardir. Bu tiir aileler, toplumun geneli agisindan
bakildiginda pek fazla bir yekiin tegkil etmezler. Fakat iki ayn cinsin birlesmesi sonucu
kurulan aile yuvasinda en cok arzu edilen sey, ailenin siisii ve nesesi kabul edilen
cocuktur. Cogu kere manevi eksikliginin yaninda cocuklu aileler karsisinda ezikligi
duyulafl bu cocuksuzluk durumu, yérede tiirbeye kurban adamak suretiyle giderilmeye
calisilir. Cocugu olmayan aday (kadin) tiirbeye giderek "efer bir cocugum olursa, bir
evlat diinyaya getirirsem burada (ekonomik durumuna gére) bir koyun, keci, sigir vb.
kurban kesip insanlara dagitacagim" diye adakta bulunur. Bu islem yapilirken, cocugu
olmamis olan kadimn tiirbe icerisinde bulunan bir direge baglanmis bulunur. Bundan
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dolay, eger erkek cocuk dogarsa adi "sati" kiz olursa "satilmig" olarak konur. Bununla,
dogan cocuklann "adanmg" yani "satiimig" oldugu ifade edilmek istenir(51 ).

Aym sgekilde "bana musallat olan kaza-beladan, felaketten, sikintidan vb.
kurtulursam... kurban kesecegim" denilir. Bunun yanisira kisi iki rekat namaz kilar dua
eder ve arkasindan dilegini belirtir. Yaplan dileklerin gerceklesmesi halinde ise,
vadedilen adaklar yerine getirilir. Dileklerin gerceklesmemesi durumunda ise
cogunlukla adaklar yerine getirilmez(52 ).

Buna kargilik adak kurbam ve onun fonksiyonuna inanmayanlar oldugu gibi(53 )
yukanda belirtilen durumlarla kargilagiimadigindan dolayr adaga gerek duyulmadigim
ama inandiklarini ifade edenler de vardir(54 ).

2. Mum Yakmak

Cok cesitli istek, arzu ve dileklerini arzetmek icin tiirbeye giden kisilerin, burada,
bir de mum yaktiklar1 gériiliir, Tiirbede mezar1 bulunan kigilerin ziihd, takva, ibadet ve
muhabbet yoniinden iistiin ve aynca Allah’in sevgili kullarindan olan evliyalardan kabul
edildigini belirtmistik. Iste mum yakma isi de bu kisilerin mezarlanmin gevresinde
gerceklesmektedir.

Iki adet mum yakilir, Bunlardan biri o veli kabul edilen kisinin mezarmmin sag
tarafina digeri ise sol tarafina yakilir. Yakilan mumlar, dileklerin yapilmasi, namaz kilmip

dua edilmesi ve caputlarin baglanmas: gibi islemlerden sonra yani oradan ayrilirken
genellikle sondiiriiliir.

Yakilan mumlarin, yakiis amacinin ne oldufu meselesine gelince; ¢ogunluk
tarafindan bunun maksadinin bilinmedigi ifade edilmistir. Cok eskiden beri uygulanan bir

(51) Mehmet Ocak (65), Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), H. Kadir Kaya (72), Osman
Ertekin (78), Mehmet Kiling (77), Mevliit Candan (43), Hanife Demir (89), Fadimana Biitiin
(57), Abdullah Giin (50), Hakki Ozcan (61), Hazret Yildiz (21).

(52) Miikremin Alkan (47), Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), Mehmet Ocak (65),
Hasan Akkaya (72), S. Ali Ertekin (75).

(53) Adem Akbulut (56), Haci Serif (60), Mustafa Kocaoglu (43), isa Albayrak (70).

(54) Bekir Ceylan (66), Memis Alkan (45), ismail Cesur (51), Ibrahim Kuru (62), Hasan Ocak

(51), Mehmet Altun (49), Ibrahim Cesur (53), Sati Agircan (32), Havva Biitiin (25), Serife
Giin (50).
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pratik olup, geleneksel olarak yapageldiklerini ifade etmektedirler(55). Bir kismu mum
yaktifin1 ama sebebini bilmedigini, bir kism aydinlik olsun diye yakarken, bazlan ise
tirbede medfun bulunanlarin kullanmalar1 ve yararlanmalari amaciyla mumlan
biraktiklarim1 séylemektedirler(56 ). Ciinkii mumu séndiiriip geldigi halde, bir siire sonra
baktifinda mumun azaldigini yani oradaki yatanlar tarafindan kullanildigin ifade edenler
vardir, Zira tiirbedeki yatanlarin gece kalktiklan, hatta temizlik yaptiklari (boy abdesti)

aldiklan zaman zaman goriilen 1slakliklar-nemlerden miilhem olmak suretiyle kabul
edilmektedir (57).

Biitiin bunlara ragmen esas amacin bilinmedigi ve eskiden beri iistelik ¢ogunluk
tarafindan yapilageldigi kesin ve ortak bir yén olarak karsimiza ¢ilkmaktadir. Buna

mukabil mum yakma ve onun tesir giiciine inanmayip batil sayanlar da vardir(58).

3. Caput Baglamak

Bu inan¢ da, Tiirk toplumununda cesitli derecelerde varhgim siirdiirmektedir.
Tiirk tarihi ve toplumunun ve kiiltiiriiniin icerisinde geligip varligim siirdiiren aragtrma

kasabamizin halkinin da bu inangtan payim aldig goriiliir.

Caput baglama hadisesi, genellikle, evliya, eren, miirsid, veli oldugu kabul edilen
veya inanilan kigilerin mezar ve tiirbelerinin cevresinde goriiliir. S6zkonusu mekanlarin
cevresinde bulunan bir agag, ¢al, kap siitunlan, tas... gibi seyler, diigiim/baglama
ozelligine goére kullamilirlar. Kadin erkek, yagh geng farketmeksizin kisi tiirbeye ziyaret
icin gelir. Bazen 6zel hazirlanmg olarak evden getirilen, bazen de tiirbeye gelindiginde
kisinin kendi iizerinden yirttif1 bir parcayr orada bulunan mese agacma veya yukanda
zikrettigimiz vasitalardan birine baglar. Bununla birlikte seremoniyi tamamlayan baska
seyler de yapilir. Mesela; kisi bildigi kadar dua eder, Fatiha, Thlas Surelerini okur ve
salavat getirir, getirmelidir. Dualarla birlikte yapilan ¢caput baglama olayinin ni¢in ve ne

(55 ) Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), Mevliit Candan (43), Mehmet Yiice (75), Serife
Giin (50), Sati Afircan (32), Mehmet Altun (49), Miikremin Kaya (63), Hasan Ocak (51),
Ibrahim Kuru (32), Hazret Yildiz (21), Hanife Demir (89), Abdullah Giin (50), Fadimana
Biitiin (57), , Zeynep Akbulut (37).

(56 ) Hasan Akkaya (72), S. Ali Ertekin (75), Mehmet Ocak (65), Kadir Aydogdu (65), Mustafa
Akkaya (78), Hakki Ozcan (61).

(57) Mehmet Yiice (75), Hasan Akkaya (72), S. Ali Ertekin (75).

(58) Isa Albayrak (70), Adem Akbulut (56), Mustafa Kocaoglu (43), Memis Alkan (45), Ismail
Cesur) Koy imamlarmm bu tiir inanglarla ilgili yeterli izah ve agiklamalarda
bulunamamalarina ragmen, zaman zaman menfi tutum ve tavir sergilediklerini belirtieliyiz.
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amagla yapildigim sordugumuz da; birbirine yakin cevaplar aldik, Bir kistm "bazi dert ve
hastaliklar caput bagladikea dokiiliir"(59 ). Bast aBriyan ve daha degisik hastaliklardan
kurtulmak amacryla"(60) yapildigini, veya genel olarak herhangi bir istegin, dilegin-ister
bir seyden kurtulma isterse onu elde etme adina olsun-arzedilmesi oldugu ifade
edilmistir (61 ).

Ayrica dileklerin arzedilmesi, dualann, fattha ve ihlasn okunmasi, salavat
getiriimesinden sonra baglanan ¢aput adeta "Verdigimiz Stéze karg: bir baglanti oluyor,
okumadan baglanan seyin kiymeti olmaz, buraya geldik, dua edip namaz kildik" seklinde
bir isaret-alamet, baglanti amacim1 da tasir(62 ). Buna mukabil, bunun batil olduguna
inananlar bulundugu gibi(63), genellikle adeten ve eskilerden beri yapilagelmesi
sebebiyle uyguladiklarim séylemektedirler. Ama ¢ogunluk, zaman zaman imamlarmn bu
islemlerin asilsiz ve sa¢ma oldugunu s6ylemeleri nedeniyle, simdilerde bu uygulamanin

gittikce azaldiginin goriildiigiinii ifade etmektedirler(64 ).

4. Tasa Yiiz Siirmek

Tiirbe ve yatirlarin buludugu mekanlann dilek ve isteklerin takdim edildigi yerler
oldugunu belirtmistik. Daha once "adak kurbani” bashg altinda, genelde, biitiin
tiirbelerde goriilen "Cocuk istegi” ne isaret edilmisti, Burada aymi istegin digerlerinden
farkl: ve aragtirma birimimize mahsus bir uygulamasin aktaracagiz.

Tiirbe icerisinde beyaz renkli, biiyiicek bir tag vardir. Ger¢i Onarm ve
restorasyon nedeniyle bu tag eski yerinden kaldinlnus, iki parca haline gelmis, onanm
siiresince belediyede muhafaza edildikten sonra tekrar tiirbeye yerlestirilmistir(65 ). Bu

islemlerin, onun istekler kargisindaki etkinligini halk nazarinda azaltip azaltmadigim
tesbit edebilmis degiliz.

(59 ) Hasan Akkaya (72), S. Ali Ertekin (75).

(60 ) Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), Zeynep Akbulut (37).

(61) Abdullah Giin (50), Hanife Demir (89), Miikremin Kaya (63), Sat: Agircan (32).

(62) Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), Mehmet Yiice (75), Mevliit Akpmar (72), Ali
Uyanik (55), Mustafa Bozkir (55), Mehmet Yazd: (63).

(63) Mehmet Ocak (65), Ibrahim Cesur (53), Hasan Ocak (51), isa Albayrak (70), Adem
Akbulut (56), Mustafa Kocaoglu (43), Memis Alkan (45).

(64) Serife Giin (50), Mehmet Altun (49), Ibrahim Kuru (62), Mustafa Pinarbasi (67), Hazret
Yildiz (21), Fadimana Biitiin (57), Bekir Ceylan (66).

(65) S. Ali Ertekin (75), Hasan Akkaya (72), Mevliit Akpmar (72), Mehmet Yiice (75).
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Bazen erkekler, ¢ogunlukla da cocuksuz kadinlar, yukanda belirtmis oldugumuz
tirbede bulunan bir taga yiizlerini siirerler. Erkek gocuklarmin olmasim isteyenler
mezkur tag'n tirtirh (saydam olmayan) tarafina, kizlarnin olmasim isteyen dilek
sahipleri tagin saydam kismina, her iki cinsten (erkek-kiz) cocuklarimin olmasm
isteyenler ise tagin her iki kismina yiizlerini siirterler. Bu ig yapilmadan 6nce, 6n hazirhk
olarak, dilek sahipleri abdest alir, namaz kilar, dua eder, ii¢ ihlas ve ii¢ fattha okur, sonra
ise "kiz veya erkek cocuk sahibi olursam bir kurban adagim olsun" denilerek dilekte
bulunur. Kisinin isteginin yerine gelmesi, karsilanmasi halinde koyun, keci, s,
tavuk...v.b. hayvanlardan belirlenmig olanlar kesilebilecegi gibi genel olarak ifade edilen
adaklardan herhangi biri bogazlanarak verilen s6z yerine getirilmis olur. kesilen adaklan
dilek sahipleri kendileri yemezler genellikle bagkalarinin istifadesine sunarlar.

Biitiin bu iglemlerden sonra ¢ocuk diinyaya getirilirse eger, cocuklar tiirbeye

adandig diger bir ifadeyle "satildigr" icin kiz olursa "satr”, erkek olursa "satilmis" adlan
verilir(66 ).

Her ne kadar, kiz yada erkek gocufa sahip olabilmek icin az da olsa farkli
islemler yapildig: goriiliiyorsa da, yipilan su iglemden dolay: kiz, diger islemden dolayr
erkek cocuk meydana gelmistir diye net bir hususun tecriibe edilmedigi ifade edilmistir.
Ancak kesin olmamakla birlikte dilek sahiplerinden bazlarinn, bu seremoniden sonra
¢ocuklanimin oldugunu ifade etmektedirler. "Bu islemlerden sonra ve buna baglantii
olarak cocuk sahibi olundufunu nasil izah edebiliyorsunuz?" seklindeki sorumuza
verilen cevap sudur: "Bunca zamandir mahrum kalinan ve bzlemi cekilen birseye, bu
islemlerden sonra kavusmak hadisenin izahi icin yeterlidir." Ayrica uygulamanin devam

ettigi fakat birkag yildir tiirbenin restore edilmesinden dolay eski canliigim yitirdigi de
vurgulanmaktadir (67 ).

Herhangi bir yerde bulunan su tasa veya agaca insann yiiziinii siirmek suretiyle
¢ocugunun olamiyacagina ve bunun batil olduguna inananlar da vardir(68). Zaten bu

seremoniyi kasaba insanindan ziyade digaridan gelenlerin canh tuttugu sdylenir.

(66) Mevliit Akpmar (72), Ali Uyamk (55), Mehmet Yazdi (63), Mustafa Bozkir (55), Mehmet
Yiice (75), Kadir Aydogdu (65), S. Ali Ertekin (75), Hasan Akkaya (72), Mehmet Ocak (65).
(67) Aym Kisiler.

(68) Hac: Serif (60), Ismail Cesur (51), Isa Albayrak (70), Ibrahlm Cesur (53) Adem Akbulut
(56), Memis Alkan (45), Mustafa Kocaoglu (43).
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5. Duali Orman

S6zkonusu tiirbe Tekke koyiiniin yerlesim alaninin ikiyiiz metre kadar diginda,
koyiin eteklerinde kuruldugu dagin tepe kismina yakin bir mevkide bulunmaktadir.
Esasen koyiin ilk yerlesim alanmin tiirbenin su andaki bulundugu mevki oldugu yash
koyliller tarafindan ifade edilmektedir. Bu mevkiinin yerlesime miisait olmamasi ve

dagin tepesine yakin rampa o6zellifine sahip olmasi vb. nedenlerden dolayr zamanla
terkedildigi miigahede edilmigtir.

Burada Tiirbenin c¢evresinden baglayan ve dag boyunca uzanan bir
ormanhk/koruluk vardir. Burada ¢ok biiyiik, yash ve asirlik agaglar goze carpar. Tiirbe
civarindaki siirli bir alam olusturan bu koruluktan, genellikle koy sakinlerinden hi¢ bir
kimse bir sey kesmez veya koparmaz. Zira buradan herhangi bir sey kesenlerin basina

bela ve musibetler gelmektedir. Ancak kurumus agac ve calilar bundan istisnadir.

Kisinin basina gelen bela ve musibetler bizzat koruluktayken gelebildigi gibi
evindeyken de olabilmektedir. Mesela; koruluktan, herhangi bir sey keserken, o anda,
kesici aletin insanin herhangi bir uzvunu kesmesi, herhangi bir parcanin insanin kafa ve
goziine isabet ederek yaralanmasina hatta agacin insanin {izerine diigiip Sliimiine bile
sebep olmasi bunlardandir. Ormandan kesilip eve gétiiriilerek gerek yapilarda gerekse
diger ihtiyaclarda kullanilan malzemenin "hayir etmiyecegi'ne inanmilir, Mesela, bu
durumda, yangin, hastalik, bu isi yapan kiginin evinden insan veya hayvanlarin dlmesi ve
daha nice musibetlerin meydana gelecegine inaniir. Ancak bu vukuatlar hemen
olabilecegi gibi bir-iki giin, bir hafta, bir ay icerisinde veya daha sonraki bir zaman
diliminde de zuhur edebilir. Bu tiir iiziicii hadiselerin defalarca yasandigi, kaynak
kisilerin miisahedesiyle sabittir.

Yukanida siraladigimiz iiziici seylerin meydana gelmesinin sebebi nedir?
sorumuza "Orman duali oldugu i¢in" cevabi verilir. Kim tarafindan, nasil bir dua ve nigin?
Bu tiirbedeki yatirlar "Bu ormam kesenin bagina gesitli bela ve musibetler gelsin, cocugu
ve hayvan 6lsiin, evi yansin" diye dua etmiglerdir. Ayrica "orman dua ile kurulmugtur"
denilmektedir. Ancak nicin kesilmemesi ve bunun 6neminin ne oldugu konusunda
herhangi birseyin bilinmedigini de miigahade etmis bulunmaktayiz.
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Duadan kaynaklanan bu yasakli ormani kdy sakinleri kesemez ve kullanamazken,
koy disindan gelen insanlarin hicbir sikinti ile karsilasmadan yararlanabildikleri ifade
edilenler arasindadir. Kéye 6zel bir yasak olup olmadifn da bilinmemektedir. Bunun
yaninda cami, okul koprii, cesme vb, amme hizmetleri ve hayirr kurumlanna kesilip

kulamilmasi halinde hicbir zarar ziyan ve anormal durumun yasanmadif ifade edilir (69 ).

Biitiin bunlara ragen bir ormamn duah oldugu ve kesilmesi halinde ¢esitli kaza ve
musibetlerin olabilecegine inanmayanlar da vardir(70). Bununla birlikte s6ziinii

ettigimiz korulugun genellikle kesilmeyip varhm: muhafaza ettigi de bir gercektir.

6. Ciger Hastahg

Tiirbe cevresinde goriilen ve gekillenen uygulamalardan birisi de hayvanlarda
meydana gelen ve zamanin sartlarina goére onlenemez durumdaki cier hastahigimn

tedavisine yonelik olan inanctir,

Kaynak kisilerin ifadesine gore cogunlukla kiiciik-bag (ke¢i, koyun) hayvanlarda,
bazen de biiyiik-bag (sigir, at) hayvanlarda bir tiir ciger hastaligi meydana gelmektedir,
Hastal;éxn vuku buldugu ahir veya siiriilerin, bu hastalik sebebiyle, adeta soykirima
ugradiklan sdylenir. Bu sebeble dlen hayvanlarin cigeri, sifa amaciyla, tiirbeye asilir.
"Izin Allah’tan, sebeb ondan (yatir)" denilerek asilan ciger, asildig1 yerde kurudukca,
hastalandig: halde heniiz 8lmemis olan diger hayvanlarin hastaligi iyi olur ve boylece bu
toplu Sliimler durdurulmus olur. Bu uygulama sadece ciger hastaligina bagh olarak
degil, hayvanlardaki nedeni bilinmeyen baz 6liimler icin de uygulanan bir pratiktir.

Ciger hastaligindan dogan oliimle birlikte nedeni bilinmeyen diger &liimlerle
ilgili, tiirbeyle baglantih bagka bir pratik daha vardir. Yine "izin Allah’dan, Sebeb ondan"
denilerek, tiirbenin icinden bir miktar toprak alimr, Alinan toprak tuz ile kanistirihr ve

(69) Osman Ertekin (78), Mehmet Kihng (77), Hasan Akkaya (72), S. Ali Ertekin (75), Kadir
Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), Mevliit Akpmar (72), Ali Uyanik (55), Mustafa Bozkir
(55), Mehmet Yazdi (63), Mevliit Candan (43), Mehmet Yiice (75), Mehmet Ocak (65),
Adem Akbulut (56), Isa Albayrak (70), Hasan Ocak (51), Zeynek Akbulut (37), Abdullah
Giin (50) Hanife Demir (89), Milkkremin Kaya (63), Serife Giin (50), Sati Afircan (32),
Mehmet Altun (48), Hazret Yildiz (21), Fadimana Biitiin (57).

(70 ) Memis Alkan (45), Ibrahim Cesur (53), Ismail Cesur (51), Ibrahim Kuru (62), Eyup Kaplan
30). '
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hayvanlara yedirilir. Bylece hastaliklarin iyilesecegi ve 6liim olaymmn duracagina
inanlir,

"Ne yapiyorsa onlar yani tiirbede yatanlar yapiyor" diye {imit baglanilan tiirbeye
yonelik bu pratik zaman zaman uygulamyorsa da eski canhihgm yitirdigi de ifade
edilmektedir (71 ). Ancak bu igin uzmanmnin, en iyi tedavi edecek olanin veteriner hekim
olup digerlerinin batil olduguna inananlar da bulunmaktadir(72).

7. Tiirbeye Yakin Cenaze Defnetme

Ulkemizin birgok yerinde bulunan tiirbe ve yatirlara yakinhig ile bilinen kisiler,
aile ve siilaleler vardir. Bu yakinlik dolayisiyla o kisiler, tiirbeye ve orada medfun

bulunan kigilere sahip ¢ikar, oralarin bakimini yapar, temizler, acip kapatir ve ziyarete
gelenlere hizmet sunarlar.

Aragtirma yapti§imiz birimde de boyle bir durum yagsanmakta ve sadece bir
siilale cenazeleri tiirbenin cevresine, yakimna defnetmektedir. Bu Kkisilere yani
s6zkonusu siilaleye tiirbeye hizmet edenler manasina tekkesin denilir. Bunlann daha
bnceki aba-u ecdad: tiirbe ve hayattayken yatirlara hizmetcilik irapnn§lard1r. O giin
bugiin, aym aileden gelenlerin torunlar ve cocuklar aym sekilde buraya hizmet etme
igini siirdiirmektdirler. Neticede tiirbe ve miistemilatna hizmetkarllk yapan bu
kigilerden vefat edenler, adeta hizmetlerinin karsgihgl olarak, manevi feyiz ve giicii
olduguna inandiklar yatirlara yakin bir yere defnedilerek édiillendirilmis olurlar. Mezkur
uygulama halen varh@im biitiin canlilii ile muhafaza etmektedir(73 ).

-(71) Mehmet Yiice (75) Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), Mehmet Ocak (65), Mevliit
Candan (43), Mevliit Akpmar (72), Hasan Akkaya (72), S. Ali Ertekin (75), Fadimana Biitiin
(57), Ibrahim Kuru (62), Serife Giin (50), Miikremin Kaya (63), Hanife Demir (89), Sat
Agircan (32), Abdullah Giin (50).

(72) Mustafa Kocaogflu (43), Memis Alkan (45), Adem Akbulut (56), isa Albayrak (70), Hasan
Ocak (51), Mehmet Altun (49), Hazret Yildiz (21), Hac1 Serin (60), Mustafa Piarbag: (67),
Hakki Ozcan (61), Havva Biitiin (25).

(73 ) Mustafa Akkaya (78), Kadir Aydogdu (65), S. Ali Ertekin (75), Hasan Akkaya(72), Mehmet
Ocak(65), Mevliit Akgiindiiz(72), Ali Uyanik(55), Mustafa Bozkir(55), Mehmet Yazdi(63),
Hakks Ozcan (61), Havva Biitiin (25), Hazret Yildiz (21), Mustafa Pmarbag1 (67), Adem
Akbulut (56), isa Albayrak (70), Hasan Ocak (51), Mehmet Yiice (75), Hac1 Serin (60),
Mehmet Altun (49), Mevliit Candan (43), Sat1 Agircan (32), Abdullah Giin (50), Bekir .
Ceylan (66), Miikremin Kaya (63), Ibrahim Kuru (62), Mevliit Akpmar (72), Zeynep
Akbulut (37), Ismail Cesur (51), Serife Giin (50), Hanife Demir (89), Mehmet Kiling (77),
Ibrahim Cesur (53), Fadime Biitiin (57).
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C. HASTALIK VE SAGLIKIA ILGILI INANCLAR

Insanoglu sosyal hayatta ¢ok degisik ve gesitli problemlerle karsi karsiya gelir.
Zaten problemsiz bir yasam tasavvur etmek de miimkiin degildir. Her toplumun kendine
has bolgesel ve yoresel sartlarindan kaynaklanan sorunlan oldugu gibi diinya dlgeginde
global faktorlerden kaynaklanan sorunlant da vardir. Bu iki durumu kesin ¢izgileriyle

birbirinden ayirmak miimkiin olmamakla birlikte birincisinin daha etkili oldugunu
styleyebiliriz.

Bir iilkede uygulanan sosyo-ckonomik, sosyo-kiiltiirel, siyasal, egitim, 6gretim,
saglik ve dini politikalar ve buna bagh olarak geligtirilen tutum ve davramglar, toplumsal
hayat ve ortaya c¢ikan sorunlar iizerinde etkisini g0sterir. Insanoglu huzurlu
yasayabilmek icin, cok c¢esitli faktérlerden kaynaklanan sorunlan ¢oziime kavusturma
cabas: icine girer. Burada bizzat insanin kendisine, onun sahibi bulundugu hayvanlara ve
esyalara musallat olan hastalik ve sikintilarla karg1 karsiya bulunmaktayiz. S6zkonusu
rahatsizliklarin, sahip olunan imkanlar &lciisiinde giderilmeye caligilacagi muhakkaktir.

Simdi zuhur eden ceitli sikintilar ve bunlara kars1 uygulanan pratik tedavi yéntemlerini
siralayabiliriz: )

1. Ocaklar

Ocaklar ve bunlara sahip olan ocakllar iilkemizin bir¢ok yerinde bulunan,
inanilan ve bilinen bir husustur. Ocaklar, halkin genellikle baska yontemlerle caresi

bulunamayan rahatsizliklari icin sifa ve iimit kaynag haline getirdigi yerlerdir. Bu inafig,
arastirma yaptigimiz kasabada da canlihgin siirdiirmektedir.

Kasaba sakinleri (civar koyliilerle birlikte) ii¢ ayr1 koyde, ti¢ ayr ocaga miiracaat
ederler. Bunlardan ikisi Ilgin’a bagl Agalar ve Mahmuthisar koylerinde, diger iiciinciisi
ise Kadinhanr'na bagh midanhi(74 ) koyiinde bulunmaktadir. Bu ocaklardan en popiiler
olani ve en ¢ok bagvurulam iigiinciisiidiir. Yani Midanh k6yiinde bulunan ocaktr.

Cogunlukla bilinmeyen bir sebepten otiirii gozleri donen, cocugunun iizerine ve
barindig: yerlere ayak basiimasindan miitevellit seytan/cin carpmasi neticesinde agzi ve
yiizii dénen (egilen), fel¢ olan, siirekli bas: agriyan... Ve benzeri sebebi ve adi bilinmeyen

(74 ) Ibrahim Hakki Konyali, Konya Tarihi, Konya 1964, s. 1117.
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daha birgok hastalifa diicar olanlar, Kadinhan’'nin Midanh kéyiindeki ocaga miiracaat
ederler. Buraya ya bizzat hastamin kendisi gider veya bagkalar tarafindan gotiiriiliir.
Hasta kendisi gidemeyecek ve bagkalan tarafindan gétiiriilemeyecek kadar rahatsiz ise,
bu durumda ona ait olan bir esya (gomlek, pantolon... vh.) gotiiriiliir. Genellikle hastaya
abdest aldirihr, dileyen namaz da kilabilir, Sonra hastanin gbzii kapatilir yani bir bezle
baglanir ve kibleye doniik olarak diz iistii oturmas: saglanir. Ocak sahibinin bereket,
ugur ve sifa yiiklii oldugu sdylenen bir papucu (ayakkabr) vardir. Onun icgine elini
sokarak besmeleyle birlikte hastanin biitiin viicudunu o ayakkabu ile sivazlar, Bu iglem
esnasinda, besmelenin diginda bagka seyler de okur fakat ne okudugu bilinmez.
Tedavinin bagarih olabilmesi icin yedi (7) defa gidilmesi gerekli olmakla birlikte, bu
sayrya ulagmadan da sifa bulanlar olabilmektedir. Artik bu islemden sonra hasta, giin
gectikce iyilesme gosterir, hatta ilk defa ocaga gitmek iizere yonelindiginde (itikad) bile
hastada canhlik belirtileri goriildiigii séylenir. Ocak sahibi, bu iglemlere mukabil belli bir
bedel tayin etmez, fakat biz "bir bedel 6demememiz halinde sifa bulamayacagimiza
inandigimizdan" dolayr birgeyler vermeyi tercih ederiz(75). Ocak sahibinin okuyup
iifledigini sbyleyenler de vardir(76). Aynica ne okudugunu kesin olarak bilememekle
birlikte "Ayet" okuyabilecegi kanaatinde olanlar da vardir(77).

Yukarida belirtilmis olan gesitli rahatsizliklarin tedavi edilebilmesi amaciyla
ocaklara miiracat etmenin bog ve batil bir inan¢ oldugu ve tibbi tedavi yontemlerine
bagvurulmasi gerektigi de ifade edilir(78 ).

Beykonak Kasabasi ve yore insam ile birlikte diger bir ¢cok kisinin ugrak yeri olan
Midanl Kéyiindeki Ocak sahibi ile bizzat goriistiik. Hangi tiirden hastalanin ocaga
miiracaat ettigi, tedavi yonteminin ne oldugu ve bunda ne derecede sonuca ulasidig
konularinda kendisinden agagidaki bilgileri aldik.

(75) Mehmet Yiice (35), Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), S. Ali Ertekin (75), Hasan
Akkaya (72), Mehmet Ocak (65), Osman Ertekin (78), Ali Uyamk (55), Mehmet Yazdi (63),
Mustafa Bozkir (55), Hanife Demir (89), Serife Giin (50), Fadimana Biitiin (57), Hakk
Ozcan (61), Bekir Ceylan (66), Sati Agircan (32), Ibrahim Kuru (62), Mehmet Altun (49).

(76 ) Adem Akbulut (56), Isa Albayrak (70), Hasan Ocak (51).

(77) Abdullah Giin (50), Miikremin Alkan (67).

(78) Mustafa Kocaoglu (43), Memis Alkan (45), [brahim Cesur (53), Hazret Yildiz (21), Ismail
Cesur (51).
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Genellikle ii¢ tiir hastalifa maruz kalanlar gelir. Bunlar agiz ve yiizii egilmis
olanlar, felcliler ve sarah (epilepsi) olanlardir. Tedavi yontemine gelince: Once her
hastaya mutlaka abdest aldirihr., Dileyen iki rekat namaz kilar. Sonra hi¢ kimsenin
bulunmadif1 bir odaya alinan hasta, kibleye dogru oturur ve goézleri mutlaka bir bez
parcasi ile baglamr. Bundan sonra ise, ocak sahibi, kendisine babasindan devredilen bir
papuc (ayakkaby) ile hastanin, rahatsiz olan kism ile viicudunun tamamim sivazlar. Bu
esnada, hafiz oldugunu soyleyen ocakli, Kur’an’dan bir veya yarim sayfay1 ezbere okur ve
sifa dilekleriyle iglem tamamlamr. Nihayet hasta, ocakliya goénliinden gecen ve giicii
nisbetinde bir bedel takdim eder. Ancak pazarlik yapilmaz, yapilirsa o kisi (hasta) yakin
bir zamanda &liir. Zaten pazarlk yapilmayacagim hastalar bilir, bilmeyenler olursa

hatirlatiir, Sart olmamakla birlekte baz hastalarin iyilestikten sonra, ocakta bir kurban
kesip daghttiklan da olur.

Uygulanan tedavi yonteminden ne derece sonu¢ aliniyor? Eger hastahk
eskimemis yani 4-5 senelik olmamigsa mutlaka giinbegiin iyilesme olur, Ama hastalik
eskimigse ona yapilacak birgey yoktur.

Tedavinin asil unsurlarindan olan "ayakkabi"min hikayesini ise soyle anlatti: Biri
evli, digeri bekar, her ikisi de ¢iftci olan iki kardes varmug. Bunlar harman sonu elde
edilen bugday: aralarinda paylagirlar. Fakat evli olani, obiiriinlin diigiin yapacagindan
dolay1 daha c¢ok ihtiyaci olacag diisiincesiyle, kardesinden habersiz olarak kendi
harmanindan onunkine aktarir. Digeri de onun ¢oluk-cocugu var, daha ¢ok ihtiyac olur
diye obiiriinden habersiz olarak harmanindan onunkine aktarirmus. Derken birgiin, her
ikisi de harmam torbalara doldurmaya baglamiglar ama bir tiirlii bitmek tiikenmek
bilmezmis. Bu durumu zamanin hocasina anlatirlar. O’da, "bugday: elinizin tersi (digy) ile
aktarm, ciinkii boyle yapmak bereketi (bollugu) ortadan kaldirir" demis. Onlar da boyle
yapmuglar ve neticede harmandaki bugday bitmis. Fakat harmanin altindan (muhtemelen
bolluga sebep olan) bir pabug ortaya ¢cikms(79 ). Iste tedavide asil miiessiriyet giiciine
sahip olan ayakkabimin hikayesi boyledir.

Kendisiyle goriistiigiimiiz 65 yasindaki ocak sahibi Mevliit Kahraman dérdiincii
el’dir. 105 yasinda vefat eden babasi ise iigiincii el’dir. Birinci ve ikinci el (ocak) sahibi
olanlarin da birer asn temsil ettiklerini soyler.

(79) Mevliit Kahraman (65), Kadmham Midanh Kéyiindeki Ocak Sahibi.
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Hastalara gosterilmeyen ve israrimiza ragmen bize de gostermekten siddetle
kagindign pabucun "halen uygulanan tedavi edici fonksiyonu nasil tesbit edilmistir"
sorumuza "Allah bildirmistir" cevabindan bagka bir agiklama getirilmiyor. "Bu pabug
eskimez mi" sorumuza ise, "Allah’in yarattifn eskimez" cevabi verilmis ve baska
actklamalar yapmaktan kacimlmigtir.

Yukarida belirtmis oldugumuz Agalar ve Mahmuthisar koylerinde bulunan
ocaklara "Aldolamas1 Ocag1" da denilir. Buralara daha ¢ok herhangi bir seyin 1sirmasin-
dan dolay1 meydana gelen kabarma, kizarma, sisme, kaginma ve yanma durumlarinda
bagvurulur. Bu durumda ocak sahibi énce bazi dualar (?) okur, sonra ocaktan aldigy
toprag tiikriigii ile kanigtinir ve rahatsiz olan blgeye siirer. Ayrica ocaktan ekmek istenir
ve sifa olmasi iimidiyle yenir. Belirtmis oldugumuz her ii¢ ocaktan, ¢cogunlufun sifa
buldugu ancak nadiren sifa bulamayanlarin oldugu anlatilanlar arasindadir(80 ).

2. At Sancis1

Saglikla ilgili sorunlan izah ederken, bunlarin sadece insanlara yonelik olmayip
hayvanlara da musallat oldugunu yukarida belirtmistik. Bunlardan birini de "At Sancis"
olarak adlandinlan ve yoreye has tedavi yontemi uygulanan hastalik olusturmaktadir.

Kaynak Kkigilerin ifade ve tarifine gore, malum hastahifa tutulan At'n iizerine
binilmek suretiyle kabiristanlikta ii¢c (3) defa tur yapilir. Bu esnada kisi bildigi kadariyla
dua okur. Herhangi bir dua bilmeyenlerin okumasi sart degildir. Bu pratifin mezarlkta
yapilmasinin sebebini sordugumuzda herhangi bir aciklama getirilememistir. Ciinkii
kendileri de sebebini bilmemektedirler. Faydasinin oldugunu séyledikleri bu uygulama-
nin simdilerde nadirattan seyler arasina girdigi ifade edilir(81 ).

Aflara musallat oldugu sbylenen mezkur sancinn tedavisi icin Fatiha ve Ihlas
okuyarak mezarhkta dolastirilmakla birlikte veterinere de basvuraniar vardir(82 ). Buna

(80) Mehmet Ocak (65), Mevliit Candan (43), Ali Uyanik (55), Mustafa Bozkir (55), Mehmet
Yazdi (63), Mevliit Akpmar (72), Mustafa Pmarbas: (67), Hasan Ocak (51), Adem Akbulut
(56), Abdullah Giin (50), Hanife Demir (89), Zeynep Akbulut (37), Serife Giin (50), Mustafa
Pmarbag: (67), Mehmet Ocak (65), Miikremi Kaya (63), Hasan Akkaya (72), Ibrahim Cesur
(53). ,

(81) Hac1 Serin (60), Mevliit Akpmar (72), Ali Bozkir (55), Mehmet Yazd: (63), Kadir Aydogdu
(659, Mustafa Akkaya (78), S. Ali Ertekin (75), Bekir Ceylan (66), Abdullah Giin (50),
Serife Giin (50), Hanife Demir (89), Zeynep Akbulut (37), Serife Giin (50), Mustafa
Pinarbags1 (67), Mehmet Ocak (65), Miikremin Kaya (63), Hasan Akkaya (72), Ibrahim
Cesur (53).

(82) Hakki Ozcan (61), Satt Agircan-(32), Ali Uyanik (55), Mustafa Bozkir (55).
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mukabil tibbi tedavi yontemlerine miiracaat edip bunun disindakileri batil saymakia

birlikte eskiden uygulanan geleneksel yontemleri ekonomik yetersizliklerin zorunlu
kildigim syleyenler de vardir(83 ).

3. Cocuga Okuma

Genellikle kiiciik gocuklarin sik sik aglamalan ve herhangi bir seyden korktugu
samldifi durumlarda, normalin diginda uyumadiginda, hastalandifinda, hacetini
tutamayip yaptig1 durumlarda gocuklar hocalara okutulur. Bu tiir rahatsizliklara maruz
kalan g¢ocuklarin okutulmasi hususunda yashlar genglere tavsiyede bulunurlar. Bu
pratige sifa bulunacag {imidiyle bagvurulur. Okuma sonucunda bazen sifa hasil oldugu
stylenirse de kesin sebebin bu oldugu pek belli degildir.

Halk, hangi tiir dualarin okundugunu bilmez, 6grenmek de istemez, zaten
kendisini bu tiir igler icin ehil de gérmez.

Konuyla ilgili olarak goriistiigiimiiz koy imamlar, hasta olarak getirilen
cocuklara sifa niyetiyle "Siibhaneke, Fatiha, Nas ve Felak" surelerini okuduklarini ve
aym zamanda halka doktor’a gitmelerini tavsiye ettiklerini sﬁylediler(84 ). Baz kisiler de
hem doktora hem de okutmak iizere hocalara miiracaat ettiklerini ifade etmiglerdir(85 ).

4. Nazarla ligili inanglar

Ulkemiz insamnin ¢ogunlufu tarafindan bilinen, cesitli oranlarda uygulanan ve
canhihfim muhafaza eden bir inangtir. Cofu zaman keskin bir bakigla veya bir cesit
hayret ifade eden sbzle meydana geldigine inanihr. Insanlarda ve ozellikle kiiciik
cocuklarda, ev, hayvan, araba, tarlalardaki meyve sebze ve bitkilerde varhg/etkisi
goriiliir. Buna karg, gesitli tedbirler alimir ki, bunlan agagida agiklayacagz.

(83) Isa Albayrak (70), Fadimana Biitiin (57), Hasan Ocak (51), Mehmet Altun (49), Adem
Akbulut (56), Ismail Cesur (51), Hazret Yildiz (21), Memis Alkan (45), Miikremin Alkan
67).

(84) H. Kadir Kaya (72), S. Ali Ertekin (75), Hasan Akkaya (72), Eyiip Kaplan (30), Ali Uyanik
(55), Mustafa Bozkir (55), Mehmet Yazdi (63), Miikremin Alkan (67), Zeynep Akbulut (37),
I:Iakkl Ozcan (61), Sats Agircan (32), Hanife Demir (89), Serife Giin (50).

(85) Ibrahim Cesur (53), isa Albayrak (70), Fadimana Biitiin (57), ismail Cesur (51), Memis
Alkan (45), ibrahim Kuru (62), Abdullah Giin (50), Miikremin Kaya (63), Hact Serin (60),
Havva Biitiin (25), Hazret Yildiz (21), Mustafa Pmarbag1 (67), Adem Akbulut (56), Hasan

" Ocakbag: (51), Mehmet Altun (49), Mustafa Kocaoglu (43).
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Bunlardan en ilging olan tedbir sekli "kursun dékme" dir. Bu pratik, nazar
degmesine karg1 yapilan bir tiir tedavi seklidir. Cogunlukla eli uz (ehil) denilen kadinlar,
bazan da erkeklerin yaptif olur. Bir kaba yag konur. Kurgun bu yagmn icerisinde ategte
eritilir. Eriyik, nazara ugrayan Kkiginin bagimin iizerinde iginde su bulunan bir kaba
dokiiliir. Bu esnada besmele ¢ekilir. "Allah sifa versin", "Allah nazardan korusun",
"Bizim elimiz degil, Fadime (Fatma) anamizin eli "denilerek hayir dua edilir. Ug ihlas,
bir fatiha okundugu da olur. Icinde su bulunan kaba dokiilen kursun cok gesitli ve
degisik sekiller alir. Meydana gelen girintili ¢tkintils sekiller "ehil" ya da "eli uz" denilen
yani kursun doken kisi tarafindan yorumlamr. Yorumcu "Filan kisinin yaptigi, géze gelen
hakkinda kétii diigiincelere vb. sahip oldugu" tahminlerinde bulunur.

Kursun doktiiren hastanin buna inanmasi ve kalbinin temiz olmasi esastir(86 ).

Baz kisiler, kursun dékme pratigine pek iyimser bakmadiklarim, fakat cevrenin
tesiriyle birlikte ve hastahfin tedavisinin bagka tedbirlerle giderilememesi halinde
zamanla bu yola bagvurduklanm belirtirler. Yani insan icinde bulundufu rahatsizhik
atmosferinin, etkilesim ve korkunun etkisiyle zamanla kursun doktiirme ihtiyact
duyuyor(87 ). Burada "Fatima ana" figiirtiniin Hz. Peygamberle irtibati kuruluyorsa da,
kesin bir aciklama yapilamadig: gériilmektedir.

Nazar’a karg1 ahnan bagka bir tedbir de "izerlik otu" dur. Genellikle kiiciik
cocuklarin burnundan ve agzindan akmti gelir, bag1 ateslenirse "bugiin bir yere mi
gittiniz, nazar mu oldu, géze mi geldiniz?" denilir. Bunun {izerine kurutulmus iizerlik otu
kor atesin {izerine atilir, hasta da onun kokusundan istifade etmesi icin iizerine tutulur,

tizerlik otu kor atesin iizerine besmeleyle atilirken, ii¢ ihlas bir de fatiha okunur(88 ).

Bu tiir tevadi yontemine nigin bagvuruyorsunuz? Sorumuza bazilari "daha cok
fakirlik sebebiyle idi, ama simdi azald1"(89) demektedir. Bir kism ise, adet olmus,

(86) H. Kadir Kaya (72), Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), Mehmet Yiice (75), Hact
Serin (60), Miikremin Kaya (63), Abdullah Giin (50), Ibrahim Kuru (62), Fadimana Biitiin
(57), Hakki Ozcan (61), Miikremin Alkan (67), Havva Biitiin (25), Hasan Ocak (51), Serife
Giin (50).

(87) Osman Ertekin (78), Mehmet Kili¢ (77), Mehmet Altm (49), Mustafa Kocaoglu (43),
Ibrahim Cesur (53).

(88) Mehmet Yiice (75), Mehmet Ocak (65), Hasan Akkaya (72), H. Kadir Kaya (72), Eyiip
Kaplan (30), Hanife Demir (89), Serife Giin (50), Havva Biitiin (25).

(89) Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78).
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atalanimizdan béyle gordiigiimiiz i¢cin yapiyoruz" demektedir. Yine bazilan "koyde saglik
ocag oldugunu" hatirlattigimiz da "6nce tizerlik kokuturum, daha sonra saglik ocagina
da gbtiiriiriim" seklinde ifade etmektedir(90 ).

Nazarn bertaraf etmek icin gocuklara mavi boncuk, kamlumbaga yavrusu kabugu,
igde cekirdegi takilir. Herhangi bir yere gidilirken ¢ocuklarin boyun kismina tava karasi
yani is siiriiliir. Mavi boncuk ve igde ¢ekirdegi evlere, vasitalara, hayvanlarin kuyruk,
boyun ve boynuzlarina da takihir. Evlere at nali, hayvan kafatas: takilirken tarlalara da
igde dali ve hayvan kafas) takilmaktadir.

Yukanida belirtmis oldugumuz takilarin fonksiyonunun ne oldugunu sorduk.
Bunlarin nazann 6nleyecefi veya karsilayacagi seklinde cevap verilmistir(91). Buna
mukabil "Allah’in izni olmadikca nazar olmaz. Yine Allah’in izni olmadik¢a nazara kars

alinan tedbirler etkili olmaz" geklinde inananlar oldugu gibi(92 ) batil bir inan¢ oldugunu
ifade edenlerin bulundugu da bir vakiadir(93 ).

D. DiGER MANEVI HALK INANCLARI

Bundan 6nceki ana bashklar altinda tiirbe ve onun cevresinde kiimelenen
inanglarla, cesitli rahatsizhklar karsisnda uygulanan pratik tedavi yontemlerini
kaydetmistik. Bu kisimda ise, 6nceki iki kategorinin disinda tuttufumuz cesitli inanglan
stralamaya caligacagiz.

1. Muska Yaptirmak

Insanlarin degisik amaclarla yaptiklar1 veya yaptirdiklari pratiklerden birisidir.
Cekememezlik, kin ve diismanlik karr-koca arasim agmak, bir kizin evde kalmasmm
saglamak gibi kotii niyetlerle yapilir. Buna mukabil aralan agilmus kari-kocamn

birbirlerini sevmeleri, ayrlmis olanlarin birlesmesi, sevdigi kiza kavugsmak onu

(90) S. Ali Ertekin (75), Hasan Akkaya (72), Mehmet Yiice (75), Mustafa Pmarbas1 (67),
Miikremin Alkan (67), Fadimana Biitiin (57), Abdullah Giin (50).

(91) Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78), Mehmet Ocak (65), Hac1 Serin (60), Abdullah
Giin (50), Miikremin Kaya (63), Fadimana Biitiin (57), Hakki Ozcan (61), Zeynep Akbulut
(37), Miikremin Alkan (67), Havva Biitiin (25), Hazret Yildiz (21), Serife Giin (50), Hanife
Demir (89), Satt Agircan (32).

(92) S. Ali Ertekin (75), Mehmet Yazd: (63), Ali Uyanik (55). )

(93) Mehmet Altun (49), Mustafa Kocaoglu (43), Ibrahim Cesur (53), Memis Alkan (45), ismail
Cesur (51), Isa Albayrak (70).
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kagirabilmek, uyku tutmayanlarin uyumasim saglamak (uykuluk muskast), kayip
esyalarin bulunmasi ve baz agrn ve sizilarin iyilegtirilmesi gibi miisbet igler ve iyi
niyetlerle de yapilmakta ve yaptirilmaktadr.

Yapilis sekline gelince; Halk bu tiir islerle mesgul olanlari "hoca" diye tabir eder.
Uzerinde daha ¢ok arapca yazih ve ne oldugu halk tarafindan bilinmeyen bir kagit
pargasi, bir bez icerisine sarihr. Duali oldugu kabul edilen bu nesne bazen kisinin
iizerine asilir, bazen suyu igirilmek maksadiyla testinin icine atilir, bazen de egige
gomiiliir. Muskal: su igilir, esikten de gegilirse etkili olacagina inanilir. Bir de, okunmus
tuz vardir ki aym1 amaglara ulagsmak icin ocaktaki atege atilmak suretiyle yapihr.

Stzkonusu pratigin eskiden ¢ok canh bir bicimde fonksiyonunu icra ettigi halde,
bugiin i¢in aym dinamizmini muhafaza edemedigi belirtilmektedir. Bunun etkisinin
azalmasinda kdy imamlarimn miicadelesinin yamsira kdyde muska yapan bir kisinin
devlet tarafindan takibata ugramasinin tesirinin oldugu da soylenir(94 ). Baz Kkisgiler ve
ozellikle genclerin muskaya inanmadiklan da gézlenmistir(95 ).

2. Kurt Agz Baglama -
Bu pratik herhangi bir hayvanin kaybolmas: eve dénmemesi halinde yapilir.

Bunu ancak okumasini yani duasim bilen yaglhlar, ehil kisiler yapabilir.

Kaybolan-yitik hayvanlara kurt vb. yirticilann zarar vermesini énlemek icin bir
bigak getirilip acilir. Ug ihlas, bir fatiha ve ayet'el kiirsi okunarak bicak iyice kapatihr. Bu
esnada, yitigin bulunmasi ihtimal dahilinde olan filan yerler-mevkiler arasindaki
hayvanlar diye bir sir ¢izilir. Belirlenen bu sinir icerisindeki yirticilarin agz Kkilitlenmis
olur. Agz1 baglandigindan dolay1 bu yirtici hayvanlar, kaybedilmis evcil hayvanlara
tirnaklar ile kiiciik capta zarar verseler bile, digleri ile pargalayip zarar veremezler.

(94) Osman Ertekin (78), Mehmet Kiling (77), Mehmet Yiice (75), Kadir Aydogdu (65), Mustafa
Akkaya (78), Mehmet Ocak (65), Hasan Akkaya (72), S. Ali Ertekin (75), Mevliit Candan
(43), Ali Uyanik (55), Mustafa Bozkir (55), Mehmet Yazdi (63), Mevliit Akpmnar (72),Hanife
Demir (89), Bekir Ceylan (66), Fadimana Biitiin (57), Ibrahim Kuru (62), Serife Giin (50),
Isa Albayrak (70), Mustafa Pmarbas: (67).

(95) Ismail Cesur (51), Memis Alkan (45), Sefer Ak (19), Ibrahim Cesur (53), Eyiip Kaplan (30),
Ahmet Ceylan (20), Hasan Ocak (51), Mevliit Candan (43).
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Kaybedilmis hayvanlar bulununca veya kendiliklerinden eve doniince "su kurdun
agzim ¢oziiverin" denir ve bigak agilmak suretiyle ¢bziilmiis olur. Bicak okunup
kapatildigs halde hayvan parcalanmig ise "okuma olaymmn iyi olmadigina yani tesir
etmedigine" veya "hayvanin belirlenen smirlarin diginda kaldigina" hiikmedilir(96 ).
Buna kargihk, herseyin Allah’in izni ile olduguna inandiklar1 halde, kaybedilen bir
hayvanin bicaga okunmak suretiyle yirtici hayvanlarin zarar vermesinden korunabile-
cegini kabullenmeyenlerin oldugu da bir gercektir(97).

3. 40 ve 52. Geceler

Miisliiman Tiirk insami ahirete gdceden oliillerinin ardindan, onlarin ruhuna
bagiglamak maksadiyla cesitli etkinliklerde bulunur. Kirk ve elliikinci gecelerinde
yapilanlar bunlardandur.

Kisi kendisi biliyorsa kendisi, bilmiyorsa bilenlere, mevtamin 6liim giiniinden

itibaren (40) giin yasin okutur. Okuyan bir bagkasi ise, buna karsilik ona bir bedel de
verilir,

Elliikinci (52) gecesinde ise hatim ve mevlid okunup dua edilerek ruhuna
bagslanir. Ayn1 giin yemek yedirildigi de olur. Bu tiir merasimleri yapmayanlar kinanir
ve ayiplanirlar. Mevtanin "alty istii" diye ifade edilen, hayattayken kilamadig namaz ve

tutamadigi oruglara kargihk bazen fakirlere bazen de Cami imamlarina on (10) kile
civarinda bugday verilir,

Yukanidaki merasim nicin bu geceye tahsis edilmektedir? sorusuna "Oliiniin eti
kemiginden o giiniin gecesinde ayrilir, bu esnada 1zdirab cekmesin ve azab gdrmesin"
diye yapariz cevabi verilmektedir (98 ).

(96) Isa Albayrak (70), Ibrahim Cesur (53), Bekir Ceylan (66), Miikremin Alkan (67), Hakla
Ozcan (61), Fadimana Biitiin (57), Mevliit Candan (43) Mustafa Bozkir (55), Ali Uyanik
(55), Hasan Akkaya (72), S. Ali Ertekin (75), Mevliit Akpmar (72), Ibrahim Kuru (62),
Mustafa Pinarbag1 (67), Abdullah Giin (50), Miikremin Kaya (63), Haci Serin (60), H. Kadir
Kaya (72), Mehmet Yiice (75), Mehmet Kiling (77), Osman Ertekin (78.

(97) Adem Akbulut (56), Hazret Yildiz (21), Sati Agircan (32), Mehmet Altun (49), Mustafa
Kocaoglu (43), Ismail Cesur (51), Memis Alkan (45),.

(98) Osman Ertekin (78), Mehmet Kiling (77), Mehmet Yiice (75), Mevliit Akpmar (72), Ali
Uyanik (55), Mustafa Bozkir (55), Mehmet Yazd: (63), Mesut Ocak (65), Hac1 Kadir Kaya
(72), Hasan Akkaya (72), S. Ali Ertekin (75), Kadir Aydogdu (65), Mustafa Akkaya (78),
Mevliit Candan (43), Eyiip Kaplan (30), Fatidaman Biitiin (57), Hanife Demir (89), Serife
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Hocalar yani kéy imamlar stzkonusu merasimde bagrolde bulunmaktadirlar.

Onlar ise, halkin tepkisine neden olmamak icin, isteksizde olsalar, merasimi icra
ettiklerini stylemektedirler(99 ).

4. Ugur ve Ugursuzluk nanc1

Persembe ve cuma giinleri ugurlu miibarek giinlerdir. Ozellikle cuma giinii,
Ogleye yani cuma namazina kadar herhangi bir ise gidilmemesi, namaza hazrhk
yapabilmek icin daha iyidir. O giin gusiil (boy abdesti) almr. Camasir yikanmaz,
giinahtir denilir, ama ni¢in yikanmadiginin sebebini bilmiyoruz, denilmektedir.

Yine cuma giinii, akraba ¢&liilerin ruhu evin iizerine gelirler, bir seyler iimid
ederler, bu sebeble onlar icin ii¢ ihlas, bir fattha okununca seving icerisinde geri doniip
giderler ve azab ¢ekmezler.

Carsamba, ugursuz giinlerden sayiir. Bu giin herhangi bir ig yapilir, herhangi bir
yere gidilir de, tehlike ve belalarla kargilagihirsa, "ise gidilmemesi, byle yapilmamasi

gerekirdi" denilir. Diger giinler icin herhangi bir ugur veya ugursuzluk stzkonusu
degildir.

Kopek Ulumasi da ugursuz sayilir. Uluyan bu hayvan, adeta keramet gésterir
gibi, insanin bagma gelecek bir azaby, tehlikeyi 6nceden farkedip "bugiin ige gitme, su isi

yapma, evden digar1 ¢ikma..." gibi haber verir. Yani uluma, herhangi bir tehlikenin
habercisidir.

Kus (Baykus) Otmesi de ugursuz sayilrr, iyi karsilanmaz. Her zaman de§'il, ¢ok
nadir olarak evin catisi veya bahgesine gelerek Gten bu kug da bir tehlikenin
habercisidir. Bu evde hasta varsa onun veya yakin akrabalardan birinin hemen kisa bir
siire icerisinde dlecegine hiikmedilir. Fakat, bunun diginda, bagka bir tehlikeye de dikkat
cekmis olabilir. Ugursuz sayillan bu kusun dtmesinden sonra, &liimlerin yasandig
belirtiimektedir.

Giin (50), Mustafa Pinarbas: (67), Zeynep Akbulut (37), Mitkremin Alkan (67), Isa Albayrak
(70), Memis Alkan (45), Ismail Cesur (51), Hasan Ocak (51).
(99) Eyiip Kaplan (30), Saban Karatag (34).
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Kap esigi ugursuz yerlerden sayilr. Esige oturulmaz, girip ¢ikarken besmele
okunur, okunmazsa giinahtir, Ciinkii esik seytana ait bir mekandir. Oraya oturulunca,
onun yeri isgal edilmis olur. Bu yiizden insani ¢arpar, felakete ugratir.,

Geceleri 1slik ¢almak da iyi kargilanmaz. Ciinkii 1shik, seytanin ezamdir, Kim 1shk

calarsa, seytanlar gcevresine toplanir ve ona zarar verebilirler.

At herhangi bir istikamete, gitmek istemedigi halde zorla gitiirmek de ugursuz
sayilir. Béyle yapildifx takdirde insamin tehlikeyle karsilasacagina, bela ve musibetlere
maruz kalacagina inamhr. Hatta yine bu durumda Atin elden kactgi, ne oldugu
bilinemeyen bir 151510 hayaletvari bir bigcimde insam takip ettigi de kaydedilmektedir.

Siipiirge ise, kismet agic1 ve ugurlu bir egya olarak kabul edilir. Evde bulunan
kizlardan biri evlendirilip evden giktiktan hemen sonra, evdeki siipiirge ile ev siipriiliir ve
disann atihr, Bu pratik evlenme c¢agina gelmis kizlarin kismetinin agilmasi icin ugur
getirecegine inanildig icin yapilir (100 ).

Askere, okumaya veya herhangi bir yere gidenlerin arkasindan su dékmek de

ugurlu sayilir. Bu durumda kisinin sag-salim ve ¢cabucak evine dénecegine inanihr.

Giivercinin ugurlu (101 ), tilki, tavsan (102 ) ve kurdun ugursuzluguna yani insanin
oniinden gectiklerinde bela ve musibet gelecegine inananlar da vardir(103). Biitiin

bunlarin ugurlu ve ugursuzlugunun nedenleri ise pek bilinmez.

Yukanida belirtilen su veya bu yerin, hayvan, giin veya herhangi bir nesnenin
ugurlu-ugursuz olabilecegi veya Ugur-ugursuzluk getirebilecegi kanaatini tagimayanlar
da bulunmaktadir(104 ).

(100 ) Adem Akbulut (56), Sati Agircan (32), Abdullah Giin (50), Miikremin Kaya (63), Fadimana
Biitiin (57), Zeynep Akbulut (37), Hakki Ozcan (61), Miikremin Alkan (67), Serife Giin
(50), Hanife Demir (89), Mustafa Bozkir (55), Osman Ertekin (78), Mevliit Candan (43),
Mehmet Yiice (75) Bekir Ceylan (66), Mustafa Pmarbas: (67).

(101) Sat1 Agircan (32).

(102 ) Ibrahim Kuru (62), Hakki Ozcan (61).

(103 ) Hakki Ozcan (61). .

(104 ) Isa Albayrak (70), Tbrahim Cesur (53), Hasan Ocak (51), Hac1 Serin (60), Hazret Yildiz
(21), Mehmet Altin (49), Mustafa Kocaogglu (43), Ismail Cesur (51), Memis Alkan (45).
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5. Nisan, Nikah ve Diigiin Merasimleri

Her yorenin kendine has 6zellikler tagiyan merasimleri vardir. Bu merasimlerin
baska yerdekilerle benzerlikleri oldugu gibi farkliliklarinin olmasi da tabiidir, Fakat biz
burada, tek tek nigan, nikah ve diigiin merasimlerini kaydetmekten ziyade konumuzu
ilgilendiren yoniinii derledigimiz kadariyla kaydedecegiz.

Nisan merasimi, gelin ve damad adaymna yakin akrabalarin da katthmiyla yiiziik
takip tekbir, salavat ve dua okunarak tamamlanir. Her yerde uygulanan sekliyle nikah
merasimi icab ve kabulden sonra bir dua ile tamamlanir. Erkege "damathk" kiyafetini,
dua yaparak imam giydirirken gelin adaymma "gelinlik kiyafetini" genelde dua
okuyabilecek bir yagh kadin giydirir. Ayrica gelin kiz, eski evinden alinip yeni evine
gotiiriilmek {izere vasitaya bindirilirken, yats1 namazim miiteakip damat gerdege
girerken dua edilip, salavat ve tekbirler okunur. Diigiin merasiminden bir giin 6nceki

aksam damat ve geline salavat ve tekbirler esliginde kina yakilir, en sonunda dua edilir.

Bir de nikah akdi esnasinda diiglim meselesi vardir. Nikah merasimi icra
edilirken, tam kargilikhi icab ve kabul sirasinda ¢ogunlukla kétiiliilk yapmak bazen de
bunun dogrulufunu smamak icin birisi digsarnidan bir ip diigiimlerse bunlar kart koca
olamazlar. Béyle bir diigiim neticesinde erkegin bedeni (sehvetid) uyanmaz
denilmektedir. Bunun kadin tarafina herhangi bir tesiri yoktur. Aym islemin kotii
amaclarla, icab ve kabul sirasinda bir kilit kilitlenip kuyuya atilarak veya bicak kapatarak
yapilabildigi de soylenir. Bunun ne derece etkili oldugu bilinmez. Fakat evlilik sonrasi
kurulan yuvada gecimsizlik baggostermis bir de ¢ocuk sahibi olunamamgsa, genellikle
nikahda diigiim yamldigina inamlir(105). Nikah esnasinda yapilan diigiim, bir Kkilit
kilitlenmesi veya bigak kapatilmasi sonucu erkegin sehvetinin men edilmesi ve bunun
cinci hocalar diye tabir edilen kisiler tarafindan ¢6ziiliip normal haline déndiiriilmesi gibi
biiyiisel iglemleri batil olarak nitelendirenler de bulunmaktadir(106 ).

(105) Hac Serin (60), Hasan Ocak (51), Ibrahim Cesur (53), Hakk: Ozcan (61), Adem Akbulut
(56), Abdullah Giin (50), Miikremin Kaya (63), Zeynep Akbulut (37), Miikremin Akan (67),
Serife Giin (50), Hanife Demir (89), Bekir Ceylan (66), Sat1 Agrcan (32), Mevliit Candan
(43), Eyiip Kaplan (30), Fadimana Biitiin (57), Mehmet Kiling (77), H. Kadir Kaya (72).

(106 ) Mustafa Pmarbas1 (67), Jbrahim Kuru (62), isa Albayrak (70), Hazret Yildiz (21), Mustafa
Kocaoglu (43), Ismail Cesur (51), Memis Alkan (45).
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6. Ad (Isim) Koyma

Cocuklara isim verilirken 6nce abdest alinir, sonra sag kulaga ezan, sol kulaga
ikamet okunur. Daha sonra tercih edilen isim verilir ve ii¢c defa "adina sahip ol" denilir.
Isim koyma iglemi ya bir hoca (imam) ya da ev sakinlerinden bir yagh kimse tarafindan
gergeklestirilir. Isim verilirken daha ¢ok dede nine gibi soy-sop isimleri tercih edilir.
Fakat kiginin bilgi ve biling diizeyine gbre alim, evliya veya bazi taninmig kahramanlarin
isimlerinin verildigi de gozlenir. simdilerde bu hususta TV’nin ve diger basin yayin

organlarimin etkili oldugu da soylenir(107).

7. Yagmur Duas1

Her ybrede zaman zaman kurakhklar baggosterir. Adeta hayatin kaynag
durumunda olan yagmurun yagmamasi, ¢ok biiyiik sikintilara ve kithklara sebep olur.
Meyve ve sebzelerin, tahillarin yetistirilmesi hatta icecek su ihtiyacinin giderilmesi
hususunda yagmur hayati bir 6neme sahiptir. Yagmur, kar vb, yagmamasi: durumunda
hayat durur, adeta fel¢ olur. Iste bu menfi durum karsisinda insanlar, problemlerinin
¢oOzilimii icin birtakim faaliyetlerde bulunurlar, Bunlardan birisi de, yagmurun yagmasina
yonelik olan "yagmur duas" pratigidir.

Kiiciigiinden biiyiigiine, kadinindan erkegine varincaya kadar biitiin halk genis
bir alana toplanir. Herkes imkam nisbetinde yiyecek icecek getirir. Kurbanlar kesilir ve
hep birlikte yenir. Bu arada toplanan yetmigbin (70.000) tag okunur ve ayrica hacet
namaz kilnir. Eller ters gevrilmek suretiyle dua yapilir. Okunan taglar torbaya konularak

bir irmak kenarina gomiiliir. Daha sonra yagmur yagar ve agir1 bir yagig olay: goriiliirse,

(107) Mevliit Akpmar (72), Mehmet Yazd:1 (63), Mustafa Bozkir (55), Hanife Demir (89), Ali
Uyanik (55), Eyup Kaplan (30), Mevliit Ca.pdan (43), Mehmet Ocak (65), S. Ali Ertekin
(75), Hasan Akkaya (72), Isa Albayrak (70), Ibrahim Kuru (62).
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irmak kenarina gomiilmiis olan torba acilarak okunmus taglar saga-sola serpilir(108).
Ancak bu iglemler nedeniyle yagmurun yagacagina inanmayanlar da vardir(109).

Buraya kadar kaydetmeye cahgtiklanimiz, kasaba halkinin en belli bagh ve en
onemli inanclarini olugturmaktadir. Ancak bu belli bagh manevi halk inanglarimn diginda,
halkin inandig ve yagathig bagka inanglar da vardir. Bunlar gtyle siralayabiliriz.

1. Yeni dogum yapan bir kadmn, 40 giinii doldurmadan digariya ¢ikmamah hatta
bu durumda olan iki kadin biraraya gelmemelidir. Bu 40 giinliik siire icerisinde haneye
et de getirilmemelidir. Buna uyulmadig1 takdirde cocuk serpilip gelisme gosteremez, iyi
olmaz hatta bir zarar ve felaketle karsilasabilir. Buna "kirklama" veya "kirkbasmasi"
denilir. Kirkbasmasr’'na ugrayan ¢ocuklarin tedavisi icin; yedi yol ayrimina bir ateg yakihr
ve her gelip-gecen atege bir ¢ali atarsa cocugun iyilesecegine inanilir.

2. Cocuk uyurken giilerse onu meleklerin giildiirdiigiine; aglarsa, riiyasinda
annesinin dldiigiinii gordiigiine inamlir.

3. Gelin yeni evine geldigi-getirildigi zaman kucagina erkek cocuk verilir ve aym
cocuk onun yataginin iizerine yuvarlanir. Boyle yapildigi takdirde gelinin erkek cocuk
doguracagina inanihr.

4. Yeni dogmus bir ¢ocugun agzina ahlakl, zeki, mert ve diiriist bir kisi
tiikiiriirse, cocuk biiyiiyiince o kisi gibi olur.

5. Cocuk elleri acik dogarsa, cémert; kapali dogarsa cimri olur.

6. Herhangi bir fakire sadaka verilirse kaza bela gelmeyecegi gibi, bu, kaza
bela’dan kurtulmaya vesile de olur.

(108 ) Memis Alkan (45), Ismail Cesur (51), Isa Albayrak (70), Sat: Agirkan (32), Bekir Ceylan
(66), Hanife Demir (89), Serife Giin (50), Havva Biitiin (25), Mehmet Ocak (65), S. Ali
Ertekin (75), Mevliit Candan (43), Mustafa Bozkir (55), Eyiip Kaplan (30), Mevliit Akpmar
(72), Hasan Akkaya (72), Fadimana Biitlin (57), Sati Agircan (37), fbrahim Kuru (62),
Mustafa Pmarbas1 (67), Abdullah Giin (50), Hakki Ozcan (61), Mustafa Akkaya (78),
Miikremin Kaya (63). Fadime Biitiin (57), Mustafa Pmarbag: (67), Adem Akbulut (56),
Miikremin Alkan (67), Hakki Ozcan (61), Abdullah Giin (50), Miikremin Kaya (63),
Ibrahim Cesur (53), Haci Serin (60), Mustafa Akkaya (78), Sati Agircan (32).

(109) Hasan Ocak (51), Hazret Yildiz (21).
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Buraya kadar kéyde tesbit edebildigimiz inanclar kaydetmeye cahistik. Ancak bu
inanglarin tahlilini yapmaya ge¢meden &nce, uyguladifimz anketin kisa bir.
degerlendirmesini yapmay1 faydali goriiyoruz. Hemen kaydetmeliyiz ki, anket ile;
miilakatlarda elde ettigimiz bilgilerin farkli bir metodla yeniden smanmasi ve
aragtirmamizin asil amacinin diginda, kismen de olsa, halkin Islami bilgi seviyesinin
tesbit edilmesine yonelik cifte bir ama¢ tasidigim metod kisminda belirtmistik. Iste
burada, anket ile hedeflenen ikinci maksad iizerinde degerlendirme yapilacaktrr.

Konuyla ilgili derin arastirmalara dayali cevaplar gerektirmeyen, sordugumuz
yiizeysel sorulara kars: ilging cevaplar verildi. flki "Kur’an’mn indirilis amaci"na yénelik
idi. "Hayir dua yapmak, insanlarin miisliiman olmasim saglamak, miisliimanligi yaymak,
abdest alip namaz kilmak, camiye gitmek ve okunmak" icin indirilmis bir kitap seklinde
birbirinden farkh ve yetersiz cevaplar verildigi goriiliir. Herbirinin kesinlikle inandig, en
azindan dinledigi hatta Tiirk Islam Kiiltiirii igerisindé ta cocuklugundan beri "Kitabin
nedir?" sorusunun cevabi kendisine 6gretildigi halde, hakkinda yeterli seviyede bilgi
sahibi olunmamas garib bir durumdur. Bir miisliimana gerekli olan bilgilerin 32 farz’dan
Steye gecmemesi ve birkac¢ kigi disinda sehadet (Eshedii en-lailahe illallah ve eghedii
enne muhammeden abdiihii ve Rasiiliih) kelimesinin manasinin bilinmemesi, ekseriyetin
miisliiman oldugu bir toplum icin patolojik bir durum olmahdir. Yine Islam’in sartlarinin
iman esaslar1 ile karigtnimas1 ve Islimin sartlanmin kismen bilinip iman esaslaninin

nerdeyse hic¢ bilinmemesi olgusu da sosyolojik ve din egitimi acisindan 6zellikle
diisiindiiriiciidiir.

Goriilityor ki koy halki, dini bilgi seviyesi bakimindan olduk¢a yetersiz bir
durumdadir, Bu durumun, derin tahliller gerektirmeyen baz nedenlerine igaret
edebiliriz. Birincisi, halkin daha gok duydugu ve gordiigiine inanan, menfaatlerine daha
pratik cevaplar arayan tabiatindan kaynaklanmaktadir. Ikincisi, kasabada bulunan kéy
enstitiisii ¢ikigh bir kisim 6gretmenlerin halk iizerindeki menfi tesiridir. Zira bunlar, cahil
halk tabakasimin goziinde okumus, bilgili ve kiiltiirlii kisilerdir ve her hususta oldugu
gibi oOzellikle dinsel alanlardaki menfi tutum ve tavirlann ile halk {izerindeki
miiessiriyetleri sosyolojik bir olgudur. Bu ikisinin diginda 6zellikle din sosyolojisi
bakimindan daha dikkat cekici diger bir husus ise, kdyde gorev yapan imam-hatiplerin
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halkin dini sohbet ve faaliyetlere ragbet géstermemesiyle birlikte kéydeki dini faaliyetler,
gorevlilerce icra edilen namaz kildirma, hutbe ve nadiren cuma vaazindan oSteye
gecmemektedir. Buna gore, Kisisel gayret ve aragtirma 6zelliginden de olduk¢a yoksun
olan halkin, bu gartlar altinda, sahih ve biitiinciil bir dini anlayiga ulagamamasi tabii
kargilanmasi gereken sosyo-dini ve kiiltiirel bir realitedir.

Ayrica, halk kitlelerinin dini bilgi seviyesi bakimindan yetersizligi veya halk
inanc¢larna egilimi noktasinda, Cumhuriyetiin, din ve dindarlara ytnelik politikalar1
iizerinde de kisaca durmak gerekiyor. Malumdur ki Cumhuriyet Tiirkiye’si, egemenligi
“dinsel-geleneksel” kaynaktan, halk kaynagina aktararak(110) siyasi hayatta kutsalhga
yer vermiyordu(111 ). Diger bir ifadeyle otantik Islam dini yerine bir bagka “milli din”
ikame etmek isteniyordu. Ve yine Cumhuriyet devletinin din kargisinda geleneksel
olarak uyguladign politikada dinin 6zerklesmesinin engellenmesi her zaman yap
taglarindan biri olmustur(112). Denilebilir ki Tiirk laikligi, onceki durumun izlerini
silebilmek icin sadece siyaset ile dini birbirinden ayirmakla da yetinmemis, bir adim
daha atarak, siyasetin, fillen dini denetim altina almasimi da Sng6rmiistiir(113 ). Hatta
Cumbhuriyet’in getirdigi laiklik prensibi, bagindan itibaren laikligin kendisinin dine kargi
alternatif olarak ¢ikariimasi(114) olgusu, referansi1 Bati olmasina ragmen onun Batili
ernsallérinden bu ozelligi ile ayrnildigim gosterir.

Referans olarak alinan Bat’'min durumuna gelince Bati, 18. yiizyillda din’e kargi
akhn bagkaldinsina tamk olur. Bir yiizyil oncesinden baslayan akilcilik, kilise
dogmatizmini temelinden sarsar ve sonunda rasyonalizm din karsisinda akl:
mutlaklagtirarak onu etkisizlestirir. 19. yiizy:la gelindiginde din’in pozitivizm kargisinda
biisbiitiin yenilgiyi kabul ettigini goriiyoruz. Bu yiizyil, aklin yaninda sonsuz ilerleme
inancim yiicelttigi bir yiizyildir. Buna gére din, ¢ok ilkel dénemlerin diisiiniis bicimidir.
Insanin ilerlemesine, gelisme ve refaha ulasmasma katkida bulunamaz, aksine engel

olur. Esasinda din’den ilerleme yolunda yararlanmaya kalkismak da miimkiin degildir.

(110 ) Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, Ist. 1985, s.318.

(111) Nur Vergin, “Din ve Muhalif Olmak: Bir Halk Dini Olarak Alevilik”, Tiirkiye Giinliigii,
Sayr: 17, Kis 1991, S.19; Miimtaz'er Tiirkone, “Islamlasma, Laiklik ve Demokrasi®, Tiirkiye
Giinliigi, Say. 13, Kis 1990, S.40.

(112 ) Murat Belge, “Sosyalizm ve Din”, Dis Politika, Say1: 4, Ocak 1989 s.13.

(113) N. Vergin, ag.m., s. 19.

(114) M. Tiirkone, “Islimlagma, Laiklik ve Demokrasi”, s.40.
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Ciinkii ilerleyen tarih carki geri cevrilemezdi(115 ). Iste bu diigiincelerden, koyliisit ve
kentlisiyle iilkemiz insani yeterince nasibini almigtir. Boylece digar faktorler de iyice
tahlil edilmeden geri kalmighgin faturas1 din’e ¢ikanlarak, Tiirk toplumu yiizyillardir
kendisine bir kimlik ve diinya gbriisii kazandiran din’den soyutlanmaya cahgilmstir,
Halbuki Tiirk toplumunda Islam genis kitlelerin derinden bagh oldugu kiiltiirel, ahlaki ve
sosyolojik degerlerin toplami oldugundan, onu gdzardi eden siyasi akimlar, iktidarlar ve
kurumlar, sonunda kendileri ile halk arasinda kopmalara, ugurumlarin olugmasina neden
olmuslardir(116 ).

Dolayistyla “dine kargi duyarsiz olmak”(117) aydin sayilmamin én sarti haline
geldigi bir sistem ve toplumda insanmn dogasma uygun, sistemli ve organize bir din
politikast uygulamak bir yana, en tibii ve fitri ihtiyaclari gérmezlikten gelinen genis
kitlelerin, bu boslugu bid’at ve hurafelerle doldurmaya ¢aligmas: sosyolojik bir olgudur.
Halk tabakasindaki kigi ydntem yolu olarak halk kiiltiiriiniin ve dininin verdigi imkanlan
kullaniyorsa bunun pratik bir sebebi vardir. Zira halk kiiltiirii, biitiin “hurafe” leri bir
yana, menfaatlerine daha kisa yoldan cevap vermektedir(118).

Bu kisa degerlendirmeyi yaptiktan sonra, simdi de buraya kadar kaydetmis

oldugumuz “halk inanglari”nin yorumunu yapmaya gecebiliriz.

(115) Ali Bulag, Bir Aydin SapmastSag ve Sol Akimlar, Ist. 1993, s.45.

(116 ) Bulag, a.g.e., 5.184; Tiirkone, “Islimlasma, Laiklik ve Demokrasi”, s.19.
(117 ) Bulag, Bir Aydin Sapmasr-Sag ve Sol Akimlar, s.44.

(118) Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Ist. 1992, s.169.
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. BOLOM
III. MANEVI HALK INANCLARININ SOSYOLOJIK YORUMU

A. HALK INANCLARININ TABIATI

Hemen biitiin toplumlarda ziimreler, 6zel bir ziimre dininin tagiyicisi olmuslardir.
Ciinkii bunlarin her birinin belli bir yasayis tarzi, belli bir seref kavrami ve hatta ahlak
anlayig1 vardir. Bunlar, dinin anlagilmasmna yansirlar ve halk inamslarinin dogmasina
sebep olurlar, Gergekten de toplumlarda ayn bir "Halk Dini" veya "Halk Inanclant" ile
karsilagiyoruz. Ornefin Homeros’un destanlannda gordiigiimiiz efsanevi tannlar, asiller
ziimresinin dinini temsil ediyordu. Fakat bunun yanminda tannsal veya yar-tannsal
varliklara iman eden bir koylii siniffinin dini bir halk dini de mevcuttu(119). Benzer bir
durum Tiirk toplumunda da gdriiliir. Zira Osmanl toplumsal yapisina baktigimizda bir
yandan, ulemanin bicimci ortodoks 6nerileri, diger yandan da 6zellikle sufi tarikatlarca
vesertilen halk dini karsimiza ¢ikmaktadir(120). Fakat herhangi bir dinin tipik
temsilciligini siirdiiren sosyal tabakadan sbz etmek dinin biitiinii ile o tabakaya bagh
oldué'linu, o diizenin basit bir fonksiyonu veya maddi, ya da fikri cikarlarimin bir
yansimasi, ideolojisi sayilabilecegini séylemek demek degildir. Sosyal tabakalarda
zamanla degismeler olmustur ve olabilir. Belli bir inang tiirii ne var ki, bir kere
sekillendikten sonra degisik cevre ve tabakalarda etkisini siirdiirmekte devam
eder(121). Ama halk inanclarinin dini anlayiglar {izerindeki etkisi, dini kendine gore
sekillendirme egilimi biiyiik olmustur.

V./Xl. yiizyildan itibaren biitiin Isldm diinyasinda hayret verici bir hizla tarikatlar
(siifilik) istikametinde bir gelisme gosteren(122) ve bu yiizyillardan sonra kiitlenin
diinya goriigiinii, bu arada ahlak anlayigim yogurup sekillendirmede 6nemli bir yer tutan
halk inanglarinin, genel karekteristigi iizerinde durmak faydal olacaktir.

1. Gelenek ve gorenekler, halk inanclarimin olusmasinda 6nemli bir yer isgal

eder. Kitleler, ozellikle dini kitleler, algilmus ve kullanilmis seyi biiyiik bir inatla

(119) H. Freyer, Din Sosyolojisi, s.22.

(120) N. Vergin, “Din ve Muhalif Olmak: Bir Halk dini Olarak Alevilik®, s.17; M. Tiirkone,
“Islamlasma, Laiklik ve Demokrasi”, 5.40; S.F. Ulgener, Zihniyet ve Din, s.35.

(121) Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 20.

(122) F. Rahman, a.g.c., s.209.
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muhafaza etmektedirler. Halk, {immidir. Bilip 6grendikleri geleneklerinden ibarettir.
Halk, kiiltiirel yap: olarak olsun, dini ve tibbi alanlarda olsun, kendisini tamamen gelenek
gorenek ve kiiltiirel mirasin, yakin cevresinin etkisine gore sekillendirmektedir(123 ).

Kitleler, kendilerine degismeyi, yenilenmeyi yasaklamaktadirlar ve buna dini
sahada biitiin yenilesme alanlan icinde miicadele ettikleri bir kutsallik duygusu ilave
etmektedirler, Boylece, kitleler, ahgilmug sekillere ihlal edilmez ve kutsal bir karekter
giydirerek, kutsal faaliyetlerin pratik sonucunu onlara baglamaktadirlar. Iste bu egilim,
"ilkel sihirsel tutum" geklindeki halk inancim1 da belirlemektedir(124 ).

2. "Halk Dini" veya "Halk Inanclan" genel egitim seviyesinin ve dzellikle dini
terbiyenin yetersiz oldugu kisi ve toplumlarda daha yaygindir ve onlarin sosyal
ihtiyaclanm kargilamaktadir(125 ). Daha 6nce belirtildigi iizere iist tabaka anlayis olarak
dine, dinin kaynaklar1 agisindan bakmakta; alt tabaka ise dine halk tabakalarinin goriis
tarz1 ve egilimleriyle bakmakta, dinin dinamik 6ziinii kagirmakta, halkin giinliik hayattaki
degisik inamg ve davramglarini din kisvesi altinda toplayip yogurmaktadir. yani birinciler,
bilgi ve hayat bakimindan iistiin bir statiiye sahip iken, kitle dininin ise belli bir derinligi
yoktur, Ustelik pek ¢ok egilimini dini anlayisa katmaya miisaittir(126 ). Bunun en 6nemli
avantaji da tabii egilimlere paralellik gosterdiginden anlagilmasi ve uygulanmasindaki
kolayliktir. Ciinkli bu, yaygmnlasmanin temel bir ilkesidir. Ne varki bu durum,
yayginlagma avantajina karsilik, dinin, geleneksel yapi ile 6zdegleserek durguniugun
kaynagi imis gibi gériinmesine sebep olmaktadir.

Kaydetmeliyiz ki, halk inamsglari, genellikle egitim seviyesi diigiik ziimreler
arasinda goriiliiyorsa da, gelismis modern sanayi toplumlarinda da zaman zaman
goriilebilmektedir.

3. Halk inanglari, nerdeyse tarikatlarla 6zdeglesmis bir goriintiiye sahiptir. Halk
Islam, ifadesini dnemli dlciide tarikatlarda bulmaktadir, Tarikatlarla halk Islaminin
ozdeglesmesi, tasavvufun, akla hitap eden siinni ihtiyaclarin karstlayamadiklan
ihtiyaclara, akil yerine ferdin akil dis1 diinyasina hitap ederek canh karsiliklar

(123) Ali Celik, “Asr-1 Saadet’te Halk Inanglarr”, s. 416.

(124) G. Mensching, Dini Sosyoloji, s.138, s. 138; T. Akpmar, Tiirk Tarihinde Islamiyet, s. 83.
(125) B. Katipoglu, “Psiko-Sosyal Yonleriyle Batil Inanclar”, 5.56; F. Rahman, a.g.e., .210-212,
(126 ) M. Aydm, a.g.t., s.1819.
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bulmasindan kaynaklanmaktadir. Genig halk Kkitleleri, tarih boyunca, mutasavviflarin
dogrudan sahsi ve hissi yaklagimlarinda daha fazla ferahlik ve tatmin bulmugtur. Dini
ogretilerin kompleksligi ve teferruati karsisinda tarikatlar halkin giindelik endige ve
ihtiyaclarina daha kolay cevaplar getirmistir(127 ). Cogu kere, halk inan¢larinin sembolii
haline gelen siifilik, tegkilatlanmug ayinleri sayesinde ozellikle egitim g&rmemis
ziimrelerin(128 ) sosyal ihtiyaclarim1 karsiliyordu. Bunu da gogunlukia halkin dini tutum
ve diisiinceleri karsisinda taviz verme yoluna giderek yapiyordu(129 ). Bu husus sehir
hayatinin kiiltiir etkisinden uzak olan koylerdeki sade ve basit tarikatlarin gostermis
olduklar1 baganlan da agiklamaktadur.

Sonug olarak tarikatlar, Osmanh Halk Islamr’'min belirleyici ana Sgelerinden biri
olmustur, Yonetim katlarinin genellikle disinda, fakat halk katlarinin olabildigince icinde
yer alan tarikatlar, hem resmi ve hem de temel Islam anlayisimin kenarinda, tipik koylii
dindarligini(130) besleyici bir igleve sahip olmuslardir. Boylece kendi geleneksel
yapismu koruyan tarikatlar, Halk Islamr’nin dogal havasim en kolay bir sekilde gosteren
kaynak olmustur.

4. Halk kiiltiirii veya halk inanglan kiitlenin ihtiyaclarina daha kisa yoldan ve
pratik cevaplar vermektedir, Zira kiitle, akila olmayip duygusal hareket eder. Dinden
pratik yararlar bekler(131). Somut Seyleri kavrayabilir, soyut kavramlara yabanci ve
uzaktir(132 ). Kolay inanir. Kararlarinda toptanc ve tek yanhdir. Meselenin iyi ve kotii
yonlerini tahlile pek yanagmaz. Ciinkii halk kiiltiirii veya halk dini, biitiin "hurafe"leri bir
yana, bir diinya goriigii ve bir Kkisisel (psikolojik) denge yontemi saglamakta,
menfaatlerine daha kisa yolden cevap vemektedir(133 ). Doktorun halka yaklagamadig
hastanenin etrafinda iifiiriik¢iilerin daha etkin ve zengin olmasi igte bundandir.,

5. Halk inanglarinda baz sahislar, mekanlar ve nesnelerin kutsallagtiriip
yiiceltilmesi olgusu yiiksek orandadir.

(127) M. Tiirkone, "ideolojik Islam", Tiirkive Giinligi, sayr: 16, Giiz 1991, s. 58.

(128 ) F. Rahman, Islam, s. 212; Mustafa Aydmn, a.g.t., s. 58.

(129) F. Rahman, a.g.e., s. 212; T. Akpmnar, a.g.e., s. 80.

(130 ) G. Mensching, a.g.e., s. 140.

(131) T. Akpnar, a.g.e., s. 83.

(132) Mensching, a.g.e., s. 137.

(133) S. Mardin, a.g.e., s.168-169; M. Tiirkéne, “Islamlasma, Laiklik ve Demokrasi”, s.41.
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6. Kitlelerin en karakteristik &zelligi, din yolunda daima sevkedilmeye ve bir
rehbere ihtiya¢ duyuyor olmalaridir(134 ). Ciinkii onlar, kendilerinin bu liyakat ve tam
olarak tanrisal bir gii¢ atfettikleri dini tegkilahn temsilcileri tarafindan otorite ile
yonetilmelerini arzu etmektedirler. Mesela rahipler ve onlarin hizmetindeki
organizasyonla, rahipler, kitleleri sevketmektedirler(135). Her yerde var olan ve her
insana yardim etmeye hazir bulunan tek ve soyut bir Tanr, ortalama dindar kisi icin
ulagilmaz ve algilanamaz bir varliktir. Dindar kitlelerin, Tannsal varhg, insanlarin
dileklerini yerine getiren ¢ok sayida ruhani varhfa bélme yoniinde bir egilimi vardir ki,
ozellikle siifilikteki seyhlere, evliya ve ermiglere baglanip onlarin murakabesi
istikametinde yagama bu egilimin bir neticesi olarak degerlendirilebilir.

7. Nihayet halk inanclarmin da kendine ozgii bir siirekliligi vardir. Eski
toplumlar ve medeniyetlerin sahip olduklan birgok inancin, sonraki kusaklara, degisik
sekiller ve adlar altinda da olsa gegmesi, sosyolojik bir vakiadir. Elbette toplumlar az ya
da cok birbirlerinden etkilenirler. Mesela her yerde mana giicii fikri halk inanglaninda
bulunmaktadir(136 ). Yine Tiirk halkinin doktorlar oldugu stylenen ocakl kimselerin,
Orta Asya Samanhiginin izlerini tagiyan kimseler oldugunu séylemek miimkiindiir(137 ).

En eski maddi kiiltiir kahntilarini, toprak altt muhafaza ederek ¢cagimiza kadar
ulastirdigz gibi gelenekgi insan toplulugu da, en eski devirlerin manevi kiiltiir kalintilarim
ruhlarin  derinliklerinde siiriikleyip zamammza Kkadar getirmistir(138). Kiiltiir
degistirmelerinde eski Kkiiltiir hicbir zaman tamamen ortadan silinip gitmez(139).
Elbetteki bir insanin yillarca taraftar1 oldugu inancim bir anda tamamiyla terketmesini
beklemek miimkiin degildir(140). Ashnda din ve dini gruplarn, herhangi bir kiiltiir
cevresinde, her tiirlii tesirden masun, tecrid edilmig olarak yasayamayacaklar, bilakis O
cemiyetin umumi yapist ve Kkiiltiirii ile siki bir miinasebet halinde bulunduklan

(134) T. Akpmar, a.g.e., s. 83; G. Mensching, a.g.c., s. 139.
(135) Mensching, a.g.e., s. 139.

(136 ) Mensching, a.g.e., s. 140.

(137) S. Sar, a.g.e.,s. 224.

(138) A. Inan, Hurafeler ve Mengeleri, s. 37.

(139) T. Akpmar, a.g.e., s. 142.

(140) C. Vatandas, a.g.e., s. 18; A. Inan, a.g.e., s. 37.
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asikardir(141). Esasen bu siireg, Kkiiltiire] varhfimzin bir én sartt ve kagimimaz
islevidir(142 ).

Iste, biitiin bu nitelikler nedeniyle, kitleler, eski din ve inanglanm ¢ok kolay
terkedemezler(143 ). Dolayisiyla eski toplumlarda, farkh sartlardan dogan, farkh zaman
ve mekanlarda goriilen birgok inan¢ sgekillerinin form degisiklikleri ile zamammiza

tasinmast halk inanclarinin kolay degismedigini ve siirekliligini gosteriyor.

B. TURBE iLE iLGILI INANCLARIN YORUMU
Tiirbe, mezar lizerine inga edilen ¢atih veya kubbeli yapilara denir. Tiirbelerde
daha ziyade din ve devlet biiyiikleri yatarlar, Tek olarak yattiklar1 gibi aileleri ile de

yattiklar1 goriiliir. Boyle zatlann iistii acik mezarlarina da tiirbe denir. Cogu yerde bu
iistii acik tiirbelere "yatir"da denmektedir(144 ).

Islam diinyasinda, tiirbenin yaygnlasmasinda ve miihim orneklerin ortaya
cikmasinda en biiyiik rolii Tiirklerin oynadigi anlagimaktadir. IX. yiizyihn ikinci
yanrisindan itibaren Islamiyeti kabul etmeye baslayan Tiirklerin Karahanlilar'dan
Osmanlilara kadar uzanan ¢ok genis bir zaman siireci i¢inde, hakim olduklar1 genis
topraklarda sayisiz tiirbe viicuda getirmeleri bu kanaatimizi destekler mahiyettedir(145 ).
Uzun bir tarihi siireg icinde viicuda getirilen bu tiirbeler, buralarda medfun bulunan ve
evliya, ermis, seyh veya erenler dedigimiz kisiler yéniiyle temayiiz etmektedir. Bunlar,
daha saghklarinda hareketleri, safiyetleri, bilgileri ve iyilikleri ile halk arasinda sayginhk
kazanip dliimsiizlegmiglerdir. Bunlar her bakimdan kendilerine giivenilen ve inanilan,
goniilleri zengin ve miitevazi kimselerdir. Omiirlerini bilime, kiiltiire, fazilete ve Allah
yoluna adamslardir. Ozellikle bu yonleri itibariyle, halkin dinsel inang ve yasayislar
iizerinde etkin bir fonksiyon icra etmis olduklar1 s6ylenebilir.

Aragtirmamizin konusu olan kéydeki tiirbede medfun bulunan (Dedigi Sultan)’da
halk nazarinda savagan bir kahraman, alim ve 6zellikle tarikat seyhi olarak bilinir. M.

(141) H. Freyer, a.g.e., s.64; Yiimmi Sezen, Sosyoloji Agisindan Din, Ist. 1988, s.31.

(142) B. Giiveng, a.g.e., s. 20.

(143 ) T. Akpmnar, a.g.e., s. 83; C. Vatandas, a.g.e., s. 18.

(144) M. Cagatay Ulugay, Ilk Miisliman Tiirk Devletleri, Ist. 1977, s. 308; Hakki Onkal, Osmanh
Hanedan Tiirbeleri, Ank. 1992, s. 6.

(145) Hakki Onkal, a.g.e., Ank., 1992, s. 1-2.

-
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Zek Oral'in(146 ) Turgut Ogullan iizerine yaptig bir arastirmast bunu teyid etmektedir.”
Seyh Dedigi’nin tarikat ehli olup tarikat iistadlarn Hz, Muhammed ve Cibrili Emin’e
kadar uzatilir. Bu secerede Seyh Dedigi’nin adi Seyh Halid Dedigi olarak gecer”.

Bu bilgiler, bize Anadolu’daki "Savasan Dervigler"i hatirlatmaktadir. Zira Osmanlt
imparatorlufunun kurulmasindan o6nce Anadolu’ya gelen dervis muhacirler, bos
topraklara, dag baslarina, koylere veya diger tenha yerlere yerleserek zaviyelerini
kurmuglar, cogunlukla buralara adlarizi da vermiglerdir. Buralarda ziraatle ve hayvan
yetistirmekle meggul olmuglar(147) ve béylece yeni bir yerlesim iinitesinin ¢ekirdegini
olusturmusglardir. Ziraatle ugrasma, hayvan yetigtirmekle mesgul olma ve yeni yerlesim
{initeleri kurmamn yamsira dini cemaatler(148 )de olusturmuslardir.

Bunun yaninda zaviyelerin, Anadolu’da asayisi saglayic1 rol oynadiklann da
goriiliir. "Zaviyelerin ekseriya devlet tarafindan bilhassa seyahat ve miibadele isleri icin
tehlikeli addedilen yerlere tesisi tesvik edilmektedir ve bu bakimdan daglarda, korkung
bogazlarda tesis edilmeleriyle jandarma karakollarina benzemektedir"(149 ). Giineydogu
Avrupa’nmin baz yorelerindeki Azizlere-prestis olay1 arastirilsa, bu miicahid evliyalarin
hemen kaideten Osmanli Ordusunun hareket yollan iizerinde gtiniiilii olduklar goriiliir.

Bunlar kutsallagtirilmis savaggilardir. Ayrica bu kutsallagtirma siireci hi¢ de sona ermis
olmayip devam etmektedir(150 ).

Bu tarihi ve sosyolojik bilgiler, Seyh Dedigi ve tiirbesinin konumunu, halk
iizerindeki niifuz ve tesirini, ¢evresinde onunla ilgili olarak eski ve yeni olugturulmus ve
halen siirdiiriilen bir¢ok inang tiiriiniin fonksiyonunu aydinlatmaktadir. Zira kithk
nedeniyle Orta Asya’dan goc eden Sultan Dedigi ve beraberindekiler, Selcuklu
Tiirkleri'ne siginrlar. Tarikat Seyhi olup(151) bircok kerametlerinin de (yorede)
anlatldipn Dedigi ve beraberindekiler zamamn hiikiimdari II. Kilig Arslan(1115)

(146 ) Naci Eren, "Yatirlar", Tiirk Folkloru, Sayr: 64, Ist. 1984, s. 10. M. Z. Oral, a.g.m., Vakiflar
Dergisi, Say:: I, Ank. 1956, s. 47.

(147 ) Yiimni Sezen, Sosyoloji Acisindan din, Ist., 1988, s. 38; Muammer Giil, "Tasavvuf Hareketi
ve Tiirkler Arasinda Yayilmast", Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi, Sayr: 76, Nisan 1993, s. 2.

(148) Yiimni Sezen, a.g.e., Ist., 1988, s. 38.

(149) M. Giil, "Tasavvuf Hareketi ve Tiirkler Arasinda Yayilmast”, a.g.d., Sayr: 76, Nisan, 1993,
s.2.

(150) H.J. Kissling, "Halk Dinini Koruyucusu olarak islam Tarikatlar", Cev. Turgut Akpmar,
Tarih ve Toplum, Say:: 113, Mayis, 1993, s. 25.

(151) M. Z. Oral, a.g.m., Vakiflar Dergisi, Say:: IIL., Ank., 1956, s. 47.



57

tarafindan Konya-Seydisehir Bagirsak Deresi mevkiine oralarin asayisini saglamak
(Jandarma Karakolu gibi) i{izere gonderilir. Halen tiirbenin bulundugu tepeye yerlesip
bélgenin asayigini sagladiktan sonra, genis bir bolge hiikiimdar tarafindan 6diil olarak
kendisine verilir. Burada bir miiddet yagadiktan sonra vefat eder. Dogum tarihiyle
birlikte ne zaman &ldiigii de bilinmez. Sonra, bu ilk konaklamlan yere, muhtemelen (H.
576/m. 1160)’da ve yine muhtemelen kendisi de burada medfun bulunan II. Kilig
Arslan’in azath cariyelerinden Sanavber Hatun bir tiirbe yaptirir(152 ). Bu hadise bize,
Islamiyet'ten evvelki Tiirk Alplar’nin, Islim’in gaza ve cihad mefhumlann Tiirkler

arasinda yerlestikten sonra Alp-Erenler, yani savasan dervigler sekline girdigini
hatirlatiyor (153 ).

Orta Asyada da mevcut olan, Yakutlarda yir-sub (yer-su) adim alan bu kutsal yer
ve Sahislarin halk iizerinde karizmatik bir etkive sahip oldugu goriiliir(154). Hatta
ugurlu sayilan bu yerlerin karizmatik kudreti tiirbenin civarmna yayilir. Béylece o civarda
bulunan nesnelere, orada yetisen ve yasayan her canliya bu kudretin yayildigina
inanildig icin, bir siire sonra tiirbenin civari bakir bir orman halini alir, icinde kimsenin
dokunamiyacag hayvanlar bile yasar. Yani zamanla bu yerlerin adeta tabulastirildig
gozlenir. Bu kultiin bu derece yaygin olusunun tek sebebi degilse bile, en basta gelini
bizce psikolojik temele dayanmaktadir. Ciinkii surast muhakkaktir ki, tarihin en eski
devirlerinden bugiine kadar, hemen her insan cemiyetinde caresizlikten bunalindig
zamanlarda, goriinmeyen insaniistii semavi bir varlifin, ilahi bir kuvvetin o caresizligi
bertaraf edecegine inanma ihtiyaci her zaman icin kendini géstermis olmahdir. Iste insan

tabiatimin bu egilimi, isldm milletlerinde ve ozellikle yore halkinda tiirbe/yatir figiiriinde
kendisine iyi bir kalip bulmugtur.

Iste bu psikolojik egilimi nedeniyle halk, tiirbede yattif kabul edilen ve
kendilerine bu topraklarin agilmasinda biiyiik yararhliklan da bulunan fatihleri(155),
alimleri, seyh, evliya, eren ve dervisleri biiyiik bir tazimle yadediyor, kutsuyor ve zaman
zaman tiirbelerin etrafim adeta bir panayir haline doniistiiriiyor. Bununla da kalmuyor, bir
takim hastahklarin ve caresizliklerin sifa ocag oldugu kanaat ve inanci ile adaklar adiyor,

(152) M.Z. Oral, a.g.m., s.44.
(153) M. Giil, a.g.m., s.21.

(154) H. Ziya Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiltiirlerin izleri”, s.18.
(155) H. Onkal, a.g.e., s.6.
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mumlar yakiyor, caputlar bagliyor... Béylece eskiye ait olan bir inang, psikolojik, kiiltiirel
ve dinsel kaliplar icinde sosyolojik bir olgu olarak devam ediyor.

1. Adak inanci ve davramsi, hemen hemen diinya yiiziindeki halklarn,
topluluklarin ¢ogunda gézlemlenen bir olgudur. Buna bagh olarak aym inang¢ ve davrams,
aragtirma yaptifimiz yorenin 8zellikle kisir kadinlarinda gbriildiigii gibi her tiirlii sikint,
felaket ve musibetlerin uzaklagtiriimasina y6nelik bir seremoni olma niteligi de tasiyor.

En genel anlamiyla adak bir dilegin, tannsal gii¢ tarafindan yerine getirilmesini
saglamak icin bir yatir veya eren tiirbesine adanan sey’dir(156 ). Bu, bir kurban veya
yiyecek, tiirbeye dikilecek mum vb. olabildigi gibi, bir hareket, bir davranis tarzi, bir dua
da olabilir(157 ). Bir dilegi yani adag icabettiren sebeplere gelince; bunlar da, ¢cocugu
olmak, yasamak, yiiriimek, bir hastaliktan kurtulmak, bir felaketi hayirlisiyle atlatmak,
bir ise girmek, bir kizin kismeti ¢ikmak, birisi salimen dénmek, ¢ocugun konusmasi,
cocugun huysuzluunu gidermek, nes’elenmek, yaz mevsimini, bereketi kutlamak,
bosanmak vb. seklinde siralanabilir(158 ).

Onceki boliimde - gosterdigimiz gibi insanlar murat, niyet, dilek, istek veya
hacetlerini, bir adak yerine bagvurarak adaklarla elde etmeye ugragmaktadirlar. Bu acik
ve kesin bir olgudur. Acaba insanlar nicin adak yerlerine gitmek ve adamak suretiyle
maksatlarina erismek istiyorlar? Bunun, kiiltiirel ve dinsel kaliplar icindeki yeri nedir? Bu

ve benzeri sorularn, tarihi ve sosyolojik veriler istikametinde agikliga kavugturulmas:
gerekmektedir.

Hemen kaydetmeliyiz ki bu inamig ve onun sosyal tezahiirlerinin, Tiirkler’in
evvelki sosyo-kiiltiirel ve sosyo-dini yagayiglan ile baglantisinin oldugu géze garpiyor. Bu
sebeple insanin, temel] ihtiyaclarimi giderirken zaman icinde ortaya koydugu ve nesilden
nesile aktardign bilgi deger ve davrams tarzlarmna kiiltiir diyoruz. Onceki nesilden
aktarilmis olmas: itibariyle Kkiiltiire sosyal miras da denilmektedir. Ciinkii kiiltiir
biyolojik verasetle aktarilmis 6zellikler degildir, cok eski ¢aglardan beri edinilen grup

(156 ) H. Ziya Ulken, Sosyolji Sozliigii, "Adak Mad.", Ist., 1969.

(157 ) Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri Ank. 1967, s. 9; Yasar Kalafat,
Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inanclarmm Izleri, Ank. 1990, s. 96.

(158) Tanyuy, a.g.c., s. 10.
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tecriibelerinin bize intikal eden yigimdir(159). Diger bir ifadeyle sosyal bir grubun
ortaklagtif1 veya paylastig1 aligkanliklar, ister aile, ister bir kdy veya sinif, ister bir oymak
veya ulus diizeyinde olsun, bir kiiltiir olusturmaktadir(160 ). Ayrica bir toplumun kiiltiirii,
maddi ve manevi biitiin deferleri ve kurumlarimn toplami ve uyumu olarak
anlagilmaktadir(161 ). Yani toplum, manevi kiiltiir (anlamlar, degerler, kurallar) maddi
kiiltiir (bio-fiziksel araclar) ve toplumsal iligkiler (anlamh etkilesim) biitiinii olarak(162)
ortaya konmaktadir. Dolayisiyla kiiltiir degistirmelerinde eski kiiltiir hichir zaman
tamamen ortadan silinip gitmeyeceginden (163 ), Anadolu’daki eski medeniyetlerin izleri
ve Tiirkler’in Orta Asya’dan getirdikleri kiiltiir gelenekleri, sosyolojik bir olgu olarak,
Islam medeniyetinin kiiltiirel gelenekleri ile birbirine kansms ve adeta yeni bir kiiltiirel
sentez olugmustur, denilebilir.

Zira Tiirkler, miisliiman olmadan once de kutsal kabul edilen yer ve
zamanlarda(164 ), eskiden de mukaddes kabul edilen agaclara, ata mezarlarina, kam
mezarlarina c¢aput baglayarak sa¢i ve kurban sunarak cocuk diliyor ve yardim
istiyorlardi(165 ). Hatta kimi destanlarimizda, cocuk sahibi olmak isteyenlerin kutlu
pmar baslarinda, ata mezarlarinda yatmasi gerektigi(166) de belirtilir. Eski Tiirkler
tabiatta birtakim gizli kuvvetlerin varligina inamyorlardi. Bunlar aym zamanda birer ruh
idiler ve bu tabiat ruhlarina "yer-su"lar deniliyordu. Bunlara kurbanlar takdim ediliyordu.
"Yer-su" kiiltiine bagh bu inanglar, Orta Asya Tiirkleri'nde oldugu gibi Anadolu
Tiirklerinde de biitiin canliligi ile devam etmigtir. Bu kiilt, Karahanhlar'in Islamiyet’i
kabuliinden sonra kimlik degisterek islami bir kisve altinda varbgm stirdiirmiistiir. "Yer-
su" tanrilarimin yerini dag baslarindaki, gecit yerlerindeki, su gozlerindeki, ulu agac

(159 ) Selahaddin Parladir, "Toplum Yapisinda Biitiinliik Saglamas: Bakimindan Kiiltiirel ve Dini
Degerlerin Onemi", Din Ogretimi, Sayr: 12-13, Ank. 1987, s. 25; Bozkurt Giiveng, Insan ve
Kiiltiir, Ist. 1991, s. 101-102.

(160 ) Giiveng, a.g.e., Ist., 1991, s. 102; Sulhi Dénmezer, Sosyoloji Ank., 1982, s. 116.

(161) Turgut Akpmnar, a.g.e., Ist. 1993, s. 30, Orhan Tiirkdogan; Tibbi Folklor Agisindan Saglik-
Hastalik Sistemi, ITI. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Cilt: IV, Ank. 1987, s.
403.

(162) Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlan ve Tiirkiye Gercegi, Ist. 1985, s. 41-42; Peter L.
Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Coskun, Ist. 1993, s. 33.

(163) Akpmar, a.g.e., Ist. 1993, s. 142.

(164 ) Harun Giingor, “Gagauzlar’da Kurban Kiiltii”, T.D.T.D., Say1: 18, Haziran 1988, s. 46.

(165) Y. Kalafat, a.g.e., Ank. 1990, s. 72, 95.

(166 ) Kalafat, a.g.e.,s. 72.
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diplerindeki mezarlar ve adak yerleri almistir(167 ). Zaman iginde ve Islamiyetle birlikte
kisve degistiren, fonksiyon dagihmina ugrayan(168) ve yeni ¢evrede asli karekterini
muhafaza edemeyen Kam (Kahin(169)) tipinin dini fonksiyonunu artik dervis, agik,
seyh, veli gibi Islami karekterli tipler temsil etmeye baglamistir(170). Ve boylece
toplumun, maddi ve manevi kiiltiir geleneklerini nesilden nesile aktarmakla kalmayip
onlan, icinde bulundugu sartlarin gerektirdigi degisikliklerle birlikte siirdiirdiigii goriiliir.
Zaten belli bir toplumun iiyesi olarak insan, kendi kiiltiirel mirasin1 6grenir, onu savunur,
yagatir ve kendisinden sonraki kugaklara aktarir. Bu siireg, kiiltiirel varligimmizin bir 6n
sarti ve kaginilmaz iglevidir(171). Dolayisiyla yabancilagsmayi, bir yana itilmeyi goze

almadan, inang ve degerlerimizin kaynaklarini reddedemeyiz.

Ozellikle kisir kadinlarin, cocuk sahibi olabilmek ve genel manada insanlarin
cesitli sikintilari, musibetleri ve zorluklan defedebilmek icin cesitli eylemlere
basvurduklarim belirtmistik. Burada bir yandan dini motifler, {slami birtalum sekiller,
dualar da ise kanistirlmakla beraber bu fiilde dini cinsten olanlar yaninda sihri cinsten
olanlar daha etkili goriinmektedir. Yatirlarda yapilan dualar yaninda "yatir baba bir cocuk
ver" gibi sifai formiille yatirdan tas, toprak, iplik vs. gibi maddeleri alarak eve gitiiriip
cocuk olduktan sonra bunlan tekrar iade etme, yatir sandukasina entari temas ettirme
vs. gibi sayisiz motiflerden maksad yatirla temasi ve etkiyi temin etmektir. Boylece
yatinin veya ziyaret edilen yerin ¢cocuk yapma hassasi kadina gecer. Majik prensiplerden
benzeme, benzetme ile temas, baglanti kurma uzaktan tesir gibi hareketler bu ve benzeri
ziyaret yerlerindeki baz davramglan kismen izah edebiliyor(172). Fakat bu noktada
dinle, eski inan¢ kalintilarinin, sihir, biiyii pratiklerinin karismasi, kangtinlmas: kadar,
insanin  dini idraki, seviyesi nisbetinde, ihtiyaclar, istek ve ihtiraslarin
gerceklestirilmesinin zorlugu ve imkansizhgi, giivensizlik vb. gibi sebeplerle kendi

varligin asan, kendisine imkanlar saglayabilecek tiirlii yerlere veya varliklara yonelmesi

(167 ) Ktulu Ozen, “Sivas ve Divrigi Yoresinde Su Kiiltiine Bagh Adak Yerleri”, IV. Milletleraras:

Tiirk Halk Kiiltiirti Kongresi Bildirileri, Cilt. IV, Ank.,1992, s. 203-204, inan Hurafeler ve
Menseleri, Ank. 1962, s. 13.

(168 ) Kalafat, a.g.e., Ank. 1990, s. 66.

(169 ) Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, C. FII, Ist. 1979, s. 108, Saman
dininin ayin ve torenlerini yapan, ruhlarla fani insanlar arasmda aracilik eden adama
umumiyetle Tirk kavimlerinde kam denirdi (Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ank.
1972, s. 72).

(170) Kalafat, a.g.e., Ank. 1990, s. 66; O.S. Man Turan, a.g.e., C. HI, Ist. 1979, s. 108.

(171) Giivenc, a.g.e., s. 20, 102, 280; Dénmezer, a.g.e., s. 116.

(172) Tanyu, Adak ve Adak Yerleri, Ank, 1967, s. 327-328. "
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gibi din psikolojisi bakimindan ¢ok dikkate defer bir olgunun da hatirlanmast
gerekir(173).

Her seyden once tiirbelere yapilan adaklarda ilkel kabilelerin 6nemli bir dini
inanc olan "Ecdad Ruhuna" tapma itikadinin izleri gériilmektedir(174 ). Baz1 Tiirk boy-
larinda, 6lillerin ruhlarimin birtakim igler yaptigina inamilmasi bunu teyid etmekte-
dir(175). Diger taraftan Tiirkler, Isldim oncesi inanglarim yani Samanist itikatlarm,
Islam" kabul etmekle birlikte tam olarak terketmemisler, 6zellikle "evliya" tiirbelerine
karg:1 gosterdikleri agin ilgiyle bu inanglarimi yasatmiglardir (176 ). Hatta atalara saygmnin
baba hukukunun inang¢ sahasindaki belirtisi(177) olarak siirdiiriildiigii de goriiliir.

Tiirbede kesilen kurban, ferdin kutsal’a(178 ) sunulan bir armagam olarak onun
duygu diinyasimi huzura kavugturup zenginlestirirken; sahip oldugu ve kendisine Allah’in
bahgettigi maddi imkanlan yine O’na sunma, takdim edebilme fedakarhgim kazaniyor.
Ayrica bu armaganin fert ve kutsal ile iligkisinin dtesinde bir de toplumsal boyutu vardir.
Ciinkii, bir taraftan Kutsal’a sunulan kurban diger taraftan olabildigince y6re halkina ve
ozellikle fakirlere dagitilarak, digerleriyle birlikte daha ¢ok yoksul insanlar i¢in énem
arzetmekte ve sosyal dayamigmaya vesile olmaktadir. Ve yine dini hissiyatin daha bir
hassaslastifi, yogunluk kazandig bu tiir mekan ve zamanlarda ¢ocuklara takdim edilen
hediyelerin manevi degeri biiyiiktiir ve onlarin dini duygularim gelistirecegi aciktir.
Béylece, temelinde ferdin, istek ve dileklerini dile getiren kutsal ile iligki kurma geklinde

baglayan bu olgu, giderek toplumun diger fertlerine de yansimakta, sosyal bir veche
kazandigr goriilmektedir.

Fakat Tiirbeye yonelik adak kurbami ile dini mahiyette olan kurban arasmnda
yeme, kesme giinii bakimindan fark vardir. Buna kurban fark: diyebiliriz, iistelik hangi
hayvanlarin kurban edilebilecegi de Islam dini balimindan belirtiimistir. Ayrica bu

(173 ) Tanyuy, a.g.e., s. Ank, 1967, s. 329.

(174) Mehmed Aydin, "Mut Bolgesinde Yasayan Halk inanclarinm Dinler Tarihi Agismdan
Tahlili", IV. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri, Cilt: IV, Ank. 1992, s. 38;
Aydin, "Konya’daki Manevi Halk Inanclarmm Dinler Tarihi A¢isindan Tahlili", S.ULF. D.,
Say. I, Konya 1985, s. 26; Tanyu, "Tiirkler Arasinda Dinlerin Tarihgesi", Tiirk Folklor
Arastirmalan, Sayr: 310, ist, 1975, s. 7301.

(175) Kalafat, a.g.e., Ank., 1990, s. 61.

(176 ) Aydin, a.g.m., S.U.LF.D., Say:: I, Konya, 1985, s. 26.

(177) ibrahim Kafesoglu, Tiirk Bozkr Kiiltiirii, Ank. 1987, s. 92; Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir
Tarihine Giris, C. IV. Ank. 1991, s. 208.

(178 ) Mircea Eliode, Kutsal ve Dindig Cev. M. Ali Kilighay, Ank. 1991, s. 96.
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ziyaretgahlara gelenlerin Isldm dini hakkindaki bilgilerinin son derece yetersiz oldugunu
daha 6nce belirtmistik. Islim Dininde de adak (Nezr) mevcuttur. Yalmiz islam’da Allah
rizast igin Tanriya bir dilekte bulunmak ve gerceklesmesi neticesinde dua, ibadet
(namaz), adak orucu, adak kurbam geklindedir. Burada vasita yoktur, murad, dilek veya
istek dogrudan Tanriya sunulur(179). Dolayisiyle halkin, cesitli istek, dilek, hacet ve
ihtiyaglarina yonelik olan adak kurbam ile isl4m dinindeki kurban farklihk arzetmektedir

ki, bunun bdyle oldugu yore halkinin iman esaslanm sayamayacak kadar bilgisiz
oluglarindan da anlagilabilir.

O halde, Isldm’n 8ziinii biitiinciil bir sekilde kavramms bilingli bir miisliman bu
gibi davramiglardan uzak durmali ve tiim istek ve ihtiyaclarim sadece Allah’a havala
etmelidir. Bunun en giizel ve kestirme yolu ise duadir(180 ). Fakat insan tabiat: icin din-
ler daima bir iimit ve teselli alan1 olmuglardir. Diger bir ifadeyle inananlarin bazilarinin
gilicliiklere kargi dinden bir destek ve teselli {imit ettiklerini unutmamak gerekir(181).
Fakat, bu durum, insanlarin istek ve ihtiyaclarinin, gereksinimlerinin batl, hurafe
diyebilecegimiz akla, bilime ve Islami kurallara uymayan yollardan gerceklestirilecegi
anlamima gelmez. Mesela daha 6nce belirtmistik. Ecdad veya Atalarin Ruhlarina tapma
ilkel dénem insamimn bir itikadi idi. Bu inancin yiizyillar sonra bugiin bir "Yatirlara tazin
kiilti" seklinde siiriip gittifini miisahede ediyoruz. Halbuki "Atalar Kiiltii", tevhidi
Peygamberlerin miicadelelerinin ana merkezini olugturur(182 ). Kur’ana Kerim’in Mekki
sureleri ve Hz. Peygamberin Mekke dénemindeki vermis oldufu miicadeleler, bu
yoniiyle oniimiize ilging tablolar sergilemektedir(183 ). Bu, cok acik, tarihi ve sosyolojik
bir olgudur. Yine Kur’an’in haber verdigine gre insanoglu kendini bildigi andan itibaren
kendisine Allah’t ve O’nun emirlerini bildiren peygamberler gonderilmistir. Ancak
peygamberler aralanindan ayrilinca bilerek ya da bilmeyerek batil davramslara sapmglar
ve Allah yerine ruhlara, totemlere ve tabiat kuvvetlerine kutsalhk izafe etmiglerdir(184).

(179 ) Tanyu, Adak ve Adak Yerleri, Ank. 1967, s. 14.

(180 ) Bakara, 2/186; Mii’'min, 40/60. .

(181) Fiigen Berkay, "Tiirk Toplumu Agisindan Islamiyet”, Sosyoloji Dergisi, Sayr: 19-20,
Istanbul, 1964-1966, S. 206; Raymond Daniel, "Dinler ve Sosyal Deggismeler”, Cev. izzet Er,
U.U.LF.D., Say: 2, Bursa 1987, s. 212.

(182) Mensching, "Din Sosyolojisinin Tabiat: ve Rolii", Cev. Mehmet Aydin, S.U.F.E.F.D., Say::
4, Konya 1987, s. 230.

(183 ) Bakara, 2/170; Zuhruf, 43/22-24; Ahzab, 33/67.

(184 ) Nahl, 16/36; Nisa 4/164, Nuh, 71/23; Philip K. Hitti, Islam Tarihi, Cev. Salih Tug, C. 1, Ist.
1989, s. 153.
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Boylece uzun bir tarih akis1 icinde giiniimiize kadar siiregelen o dénemin batil ve
hurafeleri degisik sekillerde ve sembolik bile olsa hala toplum katlarinda etkisini
siirdiirmektedir. Bu davramglar genel egitim seviyesinin ve ozellikle dini egitimin
yetersiz oldugu kisi ve toplumlarda daha ¢ok goriilmektedir(185).

Animist tesirler tagiyan c¢ocuksuz kadinlarin dogurmasi icin kutsal yerlere
bagvurma inanci ilkcagda da ¢ok yaygindir. Umumiyetle animizm inancinda ruhlann
toplum cevresindeki kayalar ve calihklara yerlestigine ve o civardan gecen kadinlarm
bedenine girmek suretiyle onlari gebe biraktigina inanilirdi. Daha istiin Kkiiltiir
cevrelerinde bu inang kutsal kayalardan cocuk bekleme adeti halinde devam
etmistir(186). Dolayisiyla tiirbe ve yatirlarin ugurlu sayilmasi ve hatta bunlann
karizmatik kudretlerinin etrafa da yayilmas: olgusu, onlann alim, evliya kahraman ve
benzeri niteliklerivle muhtemelen kendilerine atfedilen kutsal ruhlardan da
kaynaklaniyor olmahdir. Su halde eski toplumlarda oldugu gibi giiniimiiz toplumlan da
bazi yer ve sahsslar; onlarla ilgili bilgi ve rivayetlerden ve yasananlann da tesiriyle
toplumun biiyiik bir ¢cogunlugunun 6zellikle onulmaz problemler karsisindaki psikolojik
za'fiyetlerinden hareketle kutsallagtrmaktadirlar. Artik zamanla sosyal bir adet ve kural
haline doniisen bu kutsallik, daha 6nceden duyulan, anlatilan ve ihtiyaclarina cevap
veren bir deger halini alir. Boylece, herkes ihtiyacina gére bu miisterek degere

yonelirken, ayni zamanda da toplumsal hayata uyum saglamis olur.

2. Mum Yakmak: Yére halkimn, adak kurbam gibi, yine cesitli istek, dilek ve
hacetlerine kavugmak amaciyla, dualar egliginde tiirbelerde gerceklestirdigi bir
seremonidir. Nerede ve nasil bagladign ve fonksiyonunun ne oldugunu bilmemekle
birlikte tiirbeye gelen sahis, burada kendisinden daha giiclii Allah’in sevgili kulu olarak

gordiigii tiirbedeki sahisla baglantt kurmusg ve onun manevi gii¢c ve kudretinden yardim
beklemek durumuna girmistir(187).

Beltir Tiirkleri(188 ), XIX. yiizyihn ilk yanisinda Kirgiz-Kazaklar arasinda ve bazi
Tiirkistan sehirlerinde éliilerin en son bulundugu yerde ates ve mum yakma adetinin

oldugu goriiliir. A. Inan’m verdigi bilgiye gbre bu adet eski cahiliyet cagindan kalmadir.

(185 ) Katipogly, a.g.m., s. 65.

(186 ) H.Z. Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin Izleri”, s.19.
(187 ) Mensching, “Din Sosyolojisin Tabiat: ve Rolii” 8.25.

(188 ) Kalafat, a.g.e., Ank. 1990, s. 52.
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Eski ¢aglarda yalniz evliya sayilanlarin degil, bagka dliilerin de mezarlarinda, 6ldiikleri
yerde mum yakmak ates yakmak bir nevi kurban sayilirdi. Bu adetin eski miigrik
dinlerinden kalma bir adet oldufu malum ise de en eski mensei karanliktir.
Arkeologlarin ¢ogu bu adetin ilkel ateg Kkiiltii ile ilgili oldugunu iddia ederler yani
ategperestlikten kalma bir adet oldufu tahmin edilmektedir. Hiristiyanliktan 6nceki
Helenler ve Romalilar mezarlarda ve mezar taglan iizerinde mesaleler yakarlard:. Hiristi-
yan olduktan sonra da bu adetlerini birakmglardr.

Miisliiman Tiirklere bu mum yakma adeti Hiristiyanlar vasitasiyla gegmis-
tir(189). Anadolu Tiirkleri daha Orta Asya’da bulunduklaﬁ caglarda bu adeti oradaki
Hiristayan Cemaatlerinden almu§ olmalar1 miimkiindiir. Bizans kiiliir merkezlerini
fethettikten sonra bu adeti bir dini ayin unsuru haline getirmiglerdir(190). Bu hususu
tarihte Tiirk kavimlerinin samanizm, Budizm, Hiristiyanlik, manihaizm, musevilik gibi
birgok dinleri benimsemeleri ile(191) islim medeniyetinin Tiirkler'e Iran kiiltiiriiniin
merkezi olan Horasan yolu ile Marveraiinnehr’den gecerek gelmis olmas: da(192 ) teyid

ediyor.

Goriiliiyor ki bu uygulama, sosyolojik bir olgu olarak, ilkel donemlerin bir itikad1
olan ates kiiltiine dayaniyor. Fakat halk kitleleri, yakin c¢evrelerinde bulduklan kiiltiir
gelenekleri ve inang tiirlerinden, karsilastiklan cesitli medeniyetlerin bircok unsur ve
motiflerinden etkilenmeleri sebebiyle, baz1 degisikliklerle beraber bunlarn muhafaza
etmeye devam ediyor. Cok eskilerin bu ates kiiltii, dinsel bir nitelik ve fenomen olarak
toplumun dinle biitiinlestigini, Ona sifinmiyor ve baglaniyor oldugunu gosteriyor. Fakat
Tiirk toplumunun miisliiman olmakla birlikte, Islimin tevhid ilkesine aykir1 olan bu
durumu siirdiiriiyor olmasi, atalara saygi ve ihtiyaclarin giderilmesinin zorlugundan da

Ote, dini egitimin yetersizligi gibi sosyal-siyasal nedenlerden Kaynaklandigim
belirtmeliyiz.

3. Caput Baglama: Yoredeki tesbitlerimize gore nicin baglandigi bilinmeyen, adet
olarak siirdiiriilen fakat yine baz istek ve ihtiyaclarin giderilmesine yonelik oldugu
gbzlemlenen bu uygulama tiirbe cevresinde goriiliir ve eski bir uygulama olarak

(189 ) Tanyu, Adak ve Adak Yerleri, Ank, 1967, s. 328.

(190) inan, Hurafeler ve Menseleri, Ank. 1962, s. 42-43.

(191) Akpmar, a.g.e., Ist. 1993, s. 72-74; Orhan Hancerlioglu, inang sozlugﬁ, ist., 1975, s. 625.
(192 ) Fuad Kopriilii, Tlirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, ankara, 1981, s. 21.
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karsimiza ¢ikar. Zira mezarlara ve agaglara nezir olarak pagavra baglamak en iptidai
Samanizmin geleneklerinden biridir(193 ). Bu adetin miisliimanlikla hicbir ilgisi yoktur.
Eski cahiliyet devrinden, kiifir ve sirk diinyasmmn karanliklarinda yapllah ilkel
putperestlik ayinlerinden kalms bir hatiradir. fbn Hisam ve et-Taber’inin naklettiklerine
gore. Islam 6ncesi devirde Hicaz bolgesi Bedevileri Necran’da bulunan mukaddes bir
hurma agacina sahiptirler ve bu agaca hediye olarak elbise ve bezler sunuyor, onun
govdesine astyorlardi(194 ). Fakat Prof. Dr. Bahaeddin Ogel meseleye farkh bir izah
getirir. Zira Tiirkler, iinlii kigilerin mezarlarina her ¢agda, biiyiik bir 6nem vermislerdir.
Bunlarin mezarlarina asilan bayraklar veya baglanan bezler batil bir itikad degil; bir
insanlik ve saygi meselesidir(195). En ilkel kabile geleneklerinde rastlanan(196) bu
pratikte, bir velinin ruhundan istimdad etme olgusuyla karsilasiimasaydi B. Ogel'e
katilmamak miimkiin degildi. Belki baglangicta bir insanlik ve sayg geregi olarak ortaya
cikmistir ama zaman i¢inde bunun istimdad etme seklini aldig1 da Sosyolojik bir olgudur.
Zira bunu, biitiin miisliiman Tiirkler'in halk tabakasi icinde dini bir vazife imis gibi
telakki ettikleri goriiliir. Samanist kisi bu adag, dag, orman, agag, su ruhlarina
umumiyetle "YER-SU" dedigi tanriya bagslardi. "YER-SU" ruhlani, merhametli ve
koruyucu ruhlardir. Miisliiman Tiirkler ise bununla bir velinin ruhundan istimdad
etmektedirler. Boylece "YER-SU" ruhlant veli kabul edilen sahislarin mezarlarna

yerleserek eskiden samanlik devrinde hakettikleri pacavralart almaya devam
ediyorlar(197).

Netice itibariyle Tiirkler, Isldm” kabul etmekle birlikte baz1 eski inanclariu da
muhafaza etmiglerdir. Zira daha sonraki nesillerin onceki kusaklardan etkilenmemesi
miimkiin degildir. Bazen de Anadolu’da bulduklar baz inanglarin etkisinde kalmiglardir.
Goriiliiyor ki ip ve ¢aput baglama gibi inang¢ kaliplannin temelinde kiiltiire] deger ve
normlar etkili olmaktadir(198). Diger bir ifadeyle insan, manevi inanclarla ilgili

(193 ) Menching, “Din Sosyolojisinin Tabiat1 ve Rolii”, s.19; Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm,
ank. 1972, s.207.

(194) P.K Hittj, a.g.e., s. 147.

(195) Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, C. VI, Ank. 1991, s. 225.

(196 ) M. Aydn, "Mut Bolgesinde Yasayan Halk Inanglariin Dinler Tarihi Agisindan Tahlili?, IV,
m. THKB, C. V., Ank., 1992, s. 38.

(197) M. Aydimn, "Konya'daki Halk Inanglan...", SU.LF.D., Sayr: I, Konya, 1985, s. 19-20; inan
Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ank. 1972 s. 207; Kalafat, a.g.e., Ank. 1990, s. 72-90; Inan,
Hurafeler ve Menseleri, Ank. 1962, s. 40.

(198) D. Tiirkdogan, "Tibbi Folklor Agisindan Saghk-Hastalik Sistemi", IlI, M.T.F.K.B., C. IV,
Ank. 1987, s. 405,
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olanlardan, ihtiyaclarim gidermek, dileklerini yerine getirmek, rahathk elde etmek,
cikarlar saglamak, iimitlenmek huzur ve giiven duymak istemektedir. Inanglar ne derece
bunu tatmin ediyorsa, toplumda o derece yaygin ve etkilidir(199). Unlii kisilerin
mezarlarma baglanan bayrak ve bezler Onceleri sayg1 geregi iken; daha sonra
toplumlarin kutsal saydig1 yerlere taginarak fonksiyon degisimine ugramistir. Artik bu,
onulmaz caresizlikler icinde bulunan kisi ile kutsal kabul edilen yer ve sahis arasinda
baglantiy1 saglayan dini bir seremoni haline dbniigiir. Dolayisiyla zaman icinde ve

ozellikle basedilemez problemler kargisinda miiracaat edilen sosyal bir kural olarak
stirdiiriildiigii gbriilmektedir.

4. Tasa Yiiz Siirmek: Tiirbede bulunan mezarlarin yaninda biiyiicek bir tasg
vardir. Tasin bir yiizii tirtirh diger tarafi ise diizdiir. Erkek ¢ocuk olmasii arzu edenler
tirtirll kuismina kiz ¢ocugu olmasim isteyenler diiz tarafina yiizlerini siirterler. Konuyla
ilgili ayrintth bilgi "Adak Kurbam" béliimiinde verilmisti. Ancak burada su kadarim
belirtmeliyiz; Eger kutsal bir tasa tapiliyorsa, bunun nedeni onun TAS olmasi degil de
KUTSAL olmasidir; onun gercek 6ziinii ifsa eden tag olma hali araciigiyla tezahiir eden
kutsalhgidir (200 ). Dolayisiyla sézkonusu tag, ¢ocugun dogmasinda etkili olduguna
inanilan kutsallign veya manevi giiciinii, tiirbedeki yatirlardan aliyor olmahdir.

O halde tag bizatihi tag olmasi ydniiyle degil, halkin ona yiiklemis oldugu kutsal
yonii itibariyle deger kazaniyor, Zaten insanlan 6zellikle birtakim problemlerini ¢6zme
noktasinda harekete geciren ve birlikte hareket etmeye sevkeden sey, bu ortak degerdir.
Neticede bu ortak deger, bir yoniiyle psikolojik bir tatmin sagliyor; diger yoniiyle ferdi
tatmin ettigi oranda onun topluma ve toplumsal kurallara uyumu fonksiyonunu
gerceklestirmis oluyor. Diger bir ifadeyle halk, dogrulugu ve yanhghiign bir tarafa, bir
kutsal vasitasiyla biitiinlesmeyi yasiyor.

5. Duali Orman: Tiirbenin cevresinde bulunan Ormanliktan, koylillere mahsus
olmak iizere hi¢ kimse birgey kesmemektedir. Aksi takdirde felaketlere maruz
kalacaklardir. Nedeni bilinmez. Ama yasanan tecriibeler bunu gostermektedir. A. Inan’n
verdigi bilgilere gire, cahiliyet devrinin orman kiiltii iranh Karakoyunlu Alevi Tiirkler'de

(199) H. Tanyu, "Dini Folklor veya Dini-Manevi Halk Inanglannin Cesit ve Mahiyeti Uzerinde
Bir Araghirma", Ank. U. L.F.D, C. XX, Ank., 1976, s. 142.
(200 ) M. Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 96.
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tam canh olarak yagadig1 miisahede edilmigtir. Bunlarin kutlu saydiklari ormandan agag
kesmek kesin olarak yasaktir. Ciinkii ormanin ortasinda kutlu ocak bulunur(201).
Benzer seyer bir put olan el-Lat icin de anlathr. O, Ta’if yakininda mukaddes otlak
arazilere (hima ve haram) sahipti ki buraya mekkeliler ve digerleri ziyaret etmek,
kurbanlar sunmak {izere kalabaliklar halinde gelirlerdi. Hudutlar1 ve ¢ercevesi belli bu
sekil bir arazide ne bir aga¢ kesilebilir, ne avlanilabilir ve ne de insan kam

dokiilebilirdi(202 ). Dolayistyla bunlarda eski inanglarin etkisi goriiliir.

Kesin olmamakla birlikte, anlatilanlardan soyle bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiin
goriinmektedir. Toplumlar, sayg1 gosterip deger verdikleri Kkigilerin ve mekanlarmn
cevresindeki birtakim nesneler ve esyalara da kutsallik atfediyor ve boylece onlarla ilgili
bir kiiltiir olusturuyorlar. Netice de sosyal hayat, yeni yaratilan bu kiiltiir kaliplan

cercevesinde diizenleniyor ve varhgmni bu sistem icerisinde siirdiirmeye devam ediyor.

Dual olarak kabul edilmesinin yamsira ugurlu sayilan bu yerlerin karizmatik
kudretinin tiirbenin civarina yayilmas: inanci, bilingli olarak ¢ikarilmis da olabilir. Bunun
ise, ormanin korunmasimi saglayan miisbet bir fonksiyon icra ettigi goriiliir. Yani halk
arasinda bu yasakla ilgili olarak bir gesit konsensus olugsmugtur. Boylece fertler, kim
tarafindan ve nasil ortaya ciktigx bilinmeyen bir yasaga riayet ederken; bu vesileyla aym

zamanda diger sosyal normlara uyum gostermeyi de 6grenmis olurlar.

6. Ciger Hastaligr: Yorede tesbit ettigimiz, esasen hayvanlarda goriilen ve ciger
hastahg olarak nitelendirilen bu tibbi fenomenin, 6len hayvanlarin cigerinin tiirbeye
asilarak digerlerinin jyilegsecegine inanmak miimkiin gériinmemektedir. Fakat halk,
bunun getirecegi ekonomik kiilfet bir yana, hem yiizyillardir bir {imit ve sifa ocag olarak
bildigi hem de mekan birligi ve yakinh@indan dolay, caresizliklerini giderici bir kaynak
olarak tiirbeye miiracaat etmektedir. Bu durumda o, aslnda torelere gére hareket

etmektedir. Ciinkii kiiltiiriin siirekliligini gelenek ve gorenekler saglar(203 ).

Ayrica tiirbeden alinan topragin bir miktar tuz ile kangtinldiktan sonra sifa
iimidiyle hayvanlara yedirilmesinin, tibbi bir izahi miimkiin degildir. Fakat bununla halk;
kendisinden daha giiclii Allah’in sevgili kulu olarak gordiigii tiirbedeki sahisla baglanti

(201) A. Inan, Hurafeler ve Menseleri, s. 18.
(202) PK. Hitti., Islam Tarihi, s.‘149.
(203 ) Giiveng, Insan ve Kiiltiir, Ist. 1991, s. 101-102. )
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kurmus, niyetindekini onunla biitiinlegtirmis ve onun manevi giic ve kudretinden,
topragindan, onunla miinasebeti bulunan egsyalardan bagindaki sikintiya deva istemek
durumuna girmistir(204 ). Boylece Anadolu’daki bircok tiirbe, evliya, eren ve bunlar
hakkindaki sozlii efsanevi geleneklerin, halk katinda yogun bir bigimde devam etmenin
yanisira halkin dinsel davraniglan fizerindeki etkisi de goriiliir.

7. Tiirbe Yanmna Cenaze Defnetmeye gelince; bu sadece tiirbeye hizmetkarlik
yapan bir aile ile ilgilidir. Nedeni kesin olarak bilinmemekle birlikte, onlara hizmetten
dolayr aralaninda bir yakinhk kuruldugu ve bunun &ldiikten sonra da siirdiiriilmesi
gerektigi seklinde yorumlanabilir,

Neticede tiirbe ile ilgili inanclan géylece dzetleyebiliriz: Tiirbelerde yatmakta
olan zatlarin Tiirk halkinin yamnda biiyiik bir sayginhg vardlr. Bunlar, bilgin, faziletli,
evliya ya da cesitli kahramanliklan nedeniyle halk katinda 6nemli bir yer isgal ederek
halkin da kendileriyle biitiinlesmesini saglammglardir. Artik hayatta olmasalar bile, halk
onlarin hatrasim siirdiirmiis, hayatlarinda icli-digh olduklar1 insanlarin sorunlariyla
ilgilenen bu Kkigilerin tiirbeleri, bircok istek, ihtiyag ve sikintilarin ¢oziim {ireten
mekanlar haline gelmistir. Yani halkin, onlarla, onlar va91ta31y1:{ din zannedilen geylerle
biitiinlesmesi, dliimlerinden sonra da muhafaza edilmistir. Bu biitiinlesme adak, mum
yakma, ¢aput baglama vs. birer dini uygulamaymig gibi kabul edilen seremonilerle
saglanmistir. Halbuki bunlar, kaynagim Atalar kiiltii, ates kiiltii, orman kiiltii, koruyucu
ruhlar, kutlu sayilan seyler gibi ilkel itikatlardan almaktadirlar(205). Ama kaynagi ne
olursa olsun bu inan¢ ve uygulamalar, sosyal miras(206) dedigimiz eski kiiltiirel
geleneklerin sekil degistirmis haliyle toplum katlarinda varh@mi muhafaza ediyor
oldugunu gosteriyor. Ciinkii kiitle, akilcr olmayip duygusal hareket eder ve dinden pratik
yararlar bekler(207 ). Kolay inanir, kararlarinda toptanci ve tek yanhdir, meselenin iyi ve
kotii yonlerini tahlile pek yanasmaz. Dolayisiyla halk dini veya halk kiiltiir{i, ekonomik
sartlarla batil ve hurafeleri bir yana, bir diinya goriigti ve bir kigisel denge yontemi
saglamakta, menfaatlerine daha kisa yoldan cevap vermekte oldugundan, kitle ona

(204 ) M. Aydm, “Konya’daki Manevi Halk Inanclarinmin Dinler Tarihi Acismdan Tahlili?, s.19,
26.

(205) Y. Kalafat, ag.e., s. 72; K. Ozen, “Sivas ve Divrigi Yoresinde Su Kiiltiine Bagh Adak
Yerleri”, s. 202-204.

(206 ) B. Giiveng, a.g.e., s. 101-102; S. Parladir, a.g.m, s. 25.

(207 ) Akpmar, a.g.c., s. 83.
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yonelip sifinmakta ve onunla biitiinlesmektedir. Ciinkii dinin toplum igerisindeki yapici
ve birlestirici rolii ihtilaf yaratic1 ve parcalayic1 fonksiyonunu kat kat agmakta neticede
sosyal biitiinlesmeyi gerceklestirmeye yonelmektedir(208 ). Sézkonusu halk inanglarinin
biitiinlestirici ve aym inamsta olanlarda belirli bir dini heyecan yaratma 6zelligi; onun
yiizyillar sonra varligim muhafaza etmesini de agiklar. Ozellikle {sldm’in bazi inanglar
konusundaki Kkesin yasaklarina rafmen miisliiman olmus toplumlar, eski inan¢ ve
folklorlarinda yer almig olan inamglart birakmalar kolay olmamis, onlan c¢esitli sekillere
biiriindiirerek devam ettirmiglerdir. Hatta onlan Isldmi kisve altinda yasatmaya
cahsmuglardir (209 ). Elbetteki bir insanin yillarca taraftarni oldugu inancim bir anda
tamamuyla terketmesini beklemek miimkiin degildir. Ozellikle toplum halinde din
degistrmelerinde bu durum daha da gecerlidir. Ancak insan fert olarak déniistip, akledip,

arastirarak din degistirirse, eski inancim biiyiik oranda terketmesi beklenebilir. Bunun
en acik Ornegi ise sahabedir(210).

Diger bir husus ise, sosyolojik sartlarin bazi dini tasvirler ortaya cikardigidir.
Yani dini yasantida, dini kurallarin tehaziir etmesinde sosyolojik sartlarin, ekonomik ve
kiiltiire] faktorlerin etkisi olabiliyor. Diger bir ifadeyle dini tasvirler ile sosyolojik sartlar
arasinda bir paralellik, uyum vardir. Mesela kiiltiir seviyesi ve ekonomik bakimdan
yetersizlikle birlikte diger sosyal imkanlarin bulundugu sehir merkezlerinden uzakhg,
halkin, ciger hastalif: gibi bircok istek ve sikintilarinin giderilmesi icin tiirbeye
yonelmesi bunu agiklar mahiyettedir. Yine mesela kutsal veya kutsallik atfedilen tiirbe,
yatir, ocak, tas, afa¢, orman, dag vb. yerler difer insanlara oranla o bélgedeki yerlesik
halk i¢in daha bir 6nem kazanmaktadir. Bu "mekan birligi" veya "yakinhg" kutsal kabul
edilen seylerle, cevre halkini biitiinlestirmektedir. Hatta bu "birligin" yerlesik bir halk
icin, cemaat formasyonunun temelini olugturdugu bile soylenebilir. Ciinkii bir yerin kiilt
yoniinden 6nemi, halk katinda da dnemli bir yer isgal edecektir(211). Dolayisiyla bu
kutsalla ilgili efsane, mitoloji ve kiilt sekilleri, sosyolojik bakimdan, inancin (dinin) sahih
kabul edilsin veya edilmesin toplumdaki yansimasin ve etkisini gosteriyor.

(208 ) Unver Giinay, "Din ve Sosyal Biitiinlesme", E.U.LF.D., Sayx: 6, Kayseri, 1989, s. 7.

(209) Abdurrahman Kiiciik, “Erzincan ve Cevresindeki Halk Inamslanna Toplu Bakis”, INL
M.T.F.KB. C. IV, Ank. 1987, s. 254; A. Yasar Ocak, XV-XVI. Yiizyillarda Osmanh Resmi
Dini Ideolojisi ve Buna muhalefet Problemi”, islami arastirmalar, C. 4, Sayr: 3, Temmuz, -
1990, s. 191-192; E. Ruhi, Figlah, Cagimzda itikadi Islam Mezhepleri, Ank. 1986, s. 26-27.

(210) Vatandas, a.g.e., Ist, 1991, s. 18; Akpmar, age, Ist., 1993, s. 142.

(211 ) Mensching, a.g.€., s. 5561.
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Dini hayatla ilgili halk inanclarinin hemen ¢ogu, dini inanglardaki sapmalardan
dogmustur(212 ). Diger bir ifadeyle bunun asil sebebi, toplumlardaki kiiltiir degismeleri-
dir. Ciinkii kiiltiir, maddi ve manevi degerlerin birlesmesinden meydana gelen yle bir
biitiindiir ki, her tiirlii bilgiyi, aligkanh@, deger dlciisiinii ve genel durumla ilgili davrams
bigimlerini icine alr(213). Dolayisiyla Islim diinyasindaki dini ziimrelerden olan ve
Islam’in bir tiir yayilmas: gerceginin yaninda eski kiiltiirler ile yeni din arasinda bir koprii
islevini yerine getiren dervigler yani erbab-1 tasavvuf(214 ), bu sapmalarda ilk sirayx almig
goriintiyor. Yeni bir yerlesim iinitesinin temelini atma(215), dini cemaatler olugtur-
ma(216) asayigi saflama, ziraat ve hayvancihkla ugragarak halki ¢ahgmaya sevketme
gibi sosyal hayati diizenleyici miisbet fonksiyonlar icra etmekle birlikte dini bakimdan
menfi etkileri de olmugtur. Ta bagindan beri iginde sakli duran ahlaki kayitsizhk ve
halkin dini tutum ve diigiinceleri kargisinda taviz verme yolunu segmis olmas: yiiziinden
siifilik, yeni ihtida etmis olanlarin eski dinlerinden -Afrika’daki animizm’den tutunuz da,
Hindistan’daki panteizm’e varincaya kadar- getirdikleri rengarenk dini tutum ve
davramglarin  yerlesmesine ses c¢lkarmamighr(217). Mesela Tiirkiye'nin kirsal
bolgelerinde ragbet goren Bektasilik, samanist unsurlarn korumanin yamsira bir yandan
sii teinayiillerin, ote yandan Hiristiyan inang ve uygulamalarinin kendi iginde gelismesine
imkan veren (kendilerini bagiglama yetkisine sahip olan, ruhani miirgidlerinin huzurunda
giinah ¢ikarma gibi) bir nitelik tasiyor oldugu goriiliir(218). Boylece yatir ve evliya
tiirbeleri ile iliski icinde gorilen Tiirk Inanglarmn, Islami kaliplara dokiilmesinde,
siiphesiz tekke ve tarikat cevrelerinde yetisen ve memleketin mubhtelif yerlerini dolagan

ve hatta gittikleri cevrede yerlesip kalma gorevi alan dervislerin, dede ve babalarin rolii
stiphesiz biiyiik olmustur.

Son olarak, ekseriyetin miisliiman oldugu bir toplumun, Islami kurallara aykir

tutum ve davramglarda bulunmasi, bizi "acaba Islam dini fonhksiyonunu icra etmiyor,

(212 ) A.Celik, a.g.m., C.1, .327.

(213 ) Fikret Karaman, Bid’at ve Bid’at Ehli iizerine Bir Inceleme Diyanet Dergisi, C. 26, Sayr: 1,
Ocak-Subart-Mart, 1990, s. 82,

(214) M. Aydin, a.g.t., s. 74.

(215) M. Giil, a.g.m., s. 2.

(216 ) Sezen, a.g.e., Ist, 1988 s. 38.

(217 ) F. Rahman, s. 212-216; H.J. Kisshng, a.g.m., s. 24; N. Vergin, “Din ve Muhalif Olmak: Bir
Halk dini Olarak Alevilik”, s.17.

(218) F. Rahman, a.g.e., s. 227-228; A. Inan, Hurafeler ve Menseleri, s. 19; O. Turan, a.g.e., C. F
II, s. 113-231, T. Akpmar, a.g.e., s. 87.
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halkin ihtiyaglarim kargilayamiyor mu?" sorusuyla kars: karsiya getiriyor. Sosyolojik bir
vakia olarak egef bir cemiyette din egtimine 6nem verilmezse, dini hayatin
yanlliklardan ve taassuptan arndinlmasi giiclesir. Kendi haline birakilrsa, istenmeyen
nahog durumlar ortaya ¢ikar. Kendi bagina birakilan dini hayat, bu konuda gruplar
meydan getirdigi gibi, dejenerasyona ugrar, dinde bulunmayan seylerin din veya
dindenmig gibi tezahiir etmesine(219) ve neticede cemiyetlerde buhranlar dogmasina
neden olur. Bu yiizden bunlann belirli bir ihtiyagdan dogdugunu sdylemek, sosyolojik
goriise uygundur. Tiirk toplumunun, bundan yeterince nasibini aldiginmi sdyleyebiliriz.
Zira "devlet istatistiklerine gore Tiirkiye’de 1965-69 yillan arasinda hapse girenlerin
sayisi, okur yazarlarda, okuma yazma bilmeyenlere nazaran daha fazladir. Bu,
Tiirkiye’deki egitimin manevi destekten mahrum kaldigimi gosteren bir delil olsa
gerekir"(220). Buna ilaveten belirtmeliyiz ki din alamindaki teorik c¢ahsmalar hizla
artarken pratik olarak din, yani onun egitimi, gercekte, ebeveyn otoritesinin taht1
tasarrufunda ve korunmasinda olan bir aile mali, bir miras goriiniimiindedir(221). Bu
hiikiim toplumumuzun geneli bakimindan oldugu gibi 6zellikle kirsal kesim y&niinden
daha anlamhdir. Bu sebeple kendi kendisine karar verme seviyesine erismemis kimseler
yetistiren bir egitim sistemi din agisindan da gegerli degildir(222 ). Zira insanlarin cogu
baktign halde gormeyen, davramsta bulundugu halde diisiinmeyen kimselerdir. Din
Ogretiminin en onemli gorevierinden biri, insanlarin gordiigiinii gercekten goriir,
diisliniir, anlar ve elestirdikten sonra kabul veya reddeder hale getirilmesidir(223).
Islam dininin, toplum katinda, otantik manada fonksiyonunu icra etmesi de insanlarin bu
nitelikte yetistirilmesine baghdir. Diger bir ifadeyle Islim, fitrata(224) uygun tedrici
egitim metoduyla ta bagindan beri yetistirdigi bireylerin hakim oldugu bir toplumda
ancak fonksiyonunu icra edebilir. Kisinin dini bakimdan sekillenisini ifade eden "Her
dogan fitrat iizere (yani hirhangi bir sekil ve kaliba sokulmamus, belirlenmemis bir yapt
ile) dogar, sonra ana babasi onu Yahudi, Hiristivan mecusi yapar(225). Hadisi serifi,

(219) Sezen, a.g.e., Ist. 1988, s. 154-155; Katipoglu, a.g.m., Din 6gretimi, Sayr; 26, Ocak-Subat,
1991, s. 68.

(220) Devlet Planlama Tegkilati (D.P.T.) Milli Kiiltiir Ozel Ihtisas Komisyonu Raporu, Ank.
1983, s. 516-543.

(221) Mardin, Din ve Ideoloji, Ist., 1992, s. 64; R. Daniel, Dinler ve Sosyal Degismeler,
U.U.LF.D,, Say:: 2, C. 2, Bursa 1987, s. 212.

(222 ) Bakara, 2/170; Rum, 30/30.

(223 ) Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ank., 1988, s. 19, 22,

(224) Rum, 30/30.

(225) Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 10, Ist. 1983, s. 637.
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Islam’in fonksiyonunu gerceklestirebilecegi toplumun bireylerinin nasil egitilmesi
gerektiginin paradigmasim ortaya koyuyor. Yani eger toplumun drgiitlenmesi bir kere
dini merkez alan bir formiille ifade edilirse, toplum igindeki sahih dinsel etki siiriip gider.
Aksi halde cahili diigtinceler tevhid dini fslam’a ve ilmin ¢agina ragmen devam eder.

Buraya kadar, tiirbe ile ilgili yapilan agiklamalarin toplu bir degerlendirmesinin
yapilmas1 uygundur. Insanlar, ferdi ve toplumsal hayatlarinda degisik tiirden bircok
problemle kargilagirlar. Karsilagilan bu problemlerin siyasi, iktisadi, hukuki, sihhi, dini
cesidine gore, bir ¢ok metod ve tekniklere miiracaat edilerek onlann ¢oziimiine
ulagiimaya ¢aligihr. Iste yére halkinin bir takim sosyo-dini ihtiyaclarim karsilamak iizere
adak, mum yakmak, ¢aput baglamak, tasa yiiz siirmek ve ciger hastalig gibi tiirbeye
yonelik seremonilere bagvurmast bu yiizdendir. Ancak bunlar ve benzeri problemlerin
tiirbe ve yatilar vasitastyla giderilmeye ¢ahsilmas: olgusu, eski toplumlarda da siklikla
goriilen, bu yerlerin ugurlu sayilmasi ve aym zamanda civara yayilan karizmatik
kudretlerinden kaynaklamyor olabilir. Yine bu kiilte miiracaatin bu derece yaygmn
olusunun en Snemli sebeplerinden biri de psikolojik bir temele dayaniyor olmasidir.
Ciinkii ¢ok eski devirlerdenberi, hemen her insan cemiyetinde onulmaz problemlerle
kargilagildiginda, goriinmeyen insaniistii semavi bir varligin, ilahi (kutsal) bir kuvvetin o

caresizlifi giderecegine inanma ihtiyaci her zaman icin kendini gostermigtir.

Toplumlarin kars1 kargiya bulunduklari problemlerini ¢bziime ulagtirmada kiiltiir
degismelerinin de onemli bir tesiri vardir. Zira kisi, yasadigh kiiltiirel ortama gore
sekillenir ve problemlerini o kiiltiir kodlan icinde ¢dziime ulagtirmay siirdiiriir. Daha
once de belirtildigi gibi genelde Tiirk toplumu, 6zel olarak da yore halki, sosyolojik
manada mevcut kiiltiire uygun olarak hareket etmektedir. Yani sonradan miisliiman olan
Tiirk toplumu Islam oncesi gelenek gorenek ve inanglarint birden bire birakamamus,
onlar, Anadolu’da buldugu eski medeniyetlerin izleriyle de birlestirerek daha ok fslami
degerlerin hakim oldugu bir kiiltiir yaratmigtur. Neticede, iste bu sosyo-dini ve kiiltiire]
ortama uygun olarak hareket ettifi goriilmektedir. Ciinkii insanlar, hareket ve
faaliyetlerini -bu hareket ve faaliyetler ister dini merasimler, ister hayatim kazanma

yollan, ister siyasi faaliyet veya saldirganhk olsun- sahip olduklar1 kendi inan¢ ve
tutumlarina gore yonetirler(226 ).

(226 ) David Krech-Richard S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji, Cev. Erol Giingor, Ist. 1970, s.157.
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Onemli hususlardan biri de, bu tiir inan¢ ve uygulamalarin egitim seviyesi diigiik
olan topluluklar arasinda daha yaygin bir gekilde goriiliiyor olmasidir. Bir bagka ifadeyle
bu tiirlii inanglarin, batil ve hurafe olarak deéerlendiﬁlmesidir. Hemen kaydetmeliyiz ki
eski ¢ag dinlerinin kahinlerinde, sihirbazlarinda ve biiyiiciilerinde bulunan bu inanglar,
bugiin en modernlesmis memleketlerde de g6rii1ebilmektedir(227). Su halde bu ve
benzeri inanglar, egitim seviyesi diisiik topluluklara has olmadigi gibi, gecmise ait bir
olgu olarak da kalmadign goriilmektedir. Ancak insanmin dindarhginin olugsmasi ve
sekillenmesinde icinde biiyiidiigii, yetistigi, yani sosyallesmeye basladign aile ve cevre
ortaminin etkisi olduk¢a ©nemlidir(228). Ciinkii kisi, dindarligmmin olugmasi ve
sekillenmesinin kaliplarim bu ortamdan almaktadir veya alacaktir,

Batil inang kavramina gelince bu sosyolojik bir icerige sahiptir. Belli bir toplumda
bulunan inanglar bir bagka topluma gore batil kabul edilebilir. Yine belli dini inanclarla
kiyaslandiginda bagka bir inanca batl goziiyle bakilabilir. Fakat objektif vakialarla
uyusmayan inanglar da en az gercege daha ¢ok uyan inanglar kadar kuvvetli olabilir ve
onlar kadar yiiksek bir katiyet ifade edebilirler. Yani bir inancin kuvveti onun mutlaka
objektif vakialarla uygunluk derecesine bagh degildir. Cok defa akil dis1 olarak goriilen
inanclar disaridan bir miigahit nazarinda, bizzat bu inanglan tasiyan fert bakimindan son
derece akli seylerdir. Zira fert icin, kendi bildigi sey, kendini tatmin edecek sekilde
isbatladig1 seydir(229). Zaten inanan bir insan, bir takim bos ve anlamsiz hiikiimlere
inanmus olmuyor. O, her seyden énce, belli ve koklii bir tutum i¢inde olan bir kimsedir.

Bu tutum, yapma bir tutum degil, ona son derece anlamli ve énemli goriinen bir
tutumdur (230 ).

C. HASTALIK VE SAGLIKIA iLGIiLI INANCLARIN YORUMU

1. Ocaklar: Genellikle bagka yontemlerle caresi bulunamayan rahatsizliklarin
sifasinin arandig yerlerdir. Cogunlukla agzr-yiizii egilmis(231 ), felcli ve saraya tutulmus
hastalarin bagvurmus olmasi bunu teyid ediyor. Ocakl, belitli bir hastahkla ugrasan aile

(227) H. Ziya Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin izleri”, s.26.
(228 ) M.E. Koktas, a.g.e., s.153.
(229 ) Krech-Crutchfield, a.g.e., s.174, 176-177.

(230) Mchmet Aydin, “Tann Hakkinda Konusmak: Felsefi Bir Tahlil”, D.E.U.LF.D., C.1, izmir
1983, s.37.

(231) 1.H. Konyah, Konya tarihi, Konya, 1964, s. 1117.
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fertlerine denir. Bir ocakli tedavi etme kudretini ailesinden kan yoluyla alir ve babadan
ogula, nesilden nesile devam eder. Bunun icin herhangi bir egitim ve 6gretime ihtiyag
yoktur. Kan baglantisina dayanmayan ocakliya "izinli" denmektedir. Akrabasi
bulunmayan ocakh, kabiliyetli gérdiigii birini kiiciikken yanina alarak 6zel bir egitime
tabi tutar ve daha sonra "elverme" adi verilen merasimle hastahk tedavi etme giiciinii
ciragina devreder. Boylece izinli adim alan ¢ocuk, ocakli gibi hastalik tedavi etme

yetenegine sahip olur(232 ). Sitma ocag, dalak ocagi, kuduz ocag, sarihk ocag gibi her
hastaligin ayn bir ocagi bulunur.

Aragtirmamiza konu olan ocak’da tedavi esnasinda hastanin gozii baglandiktan
sonra, babadan tevariis eden bir papucla(233) biitiiniiyle viicudunun sivazlanmasi
(temas) ve bu arada Kur’an’dan da okundugunun sdylenmesi; bu uygulamada dini
motiflerle sihirsel ve biiyiisel iglemlerin birbirine karismis oldugunu hatirlatiyor. Yine
asil tedavi edici giiciin papucta oldugunun ve 7 defa gelmenin daha yararli olacaginin
ifade edilmesi de bunu destekliyor. Stzkonusu tedavi yonteminde rol alan ve Tiirk
halkinin doktorlan oldugu soylenen Ocakh kimselerin, Orta Asya Samanligi’'nin izlerini
tasiyan kimseler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Saman dininin ayin ve
torenlerini yapan Kam(234) tipi, zaman icinde ve Islamiyetle birlikte fonksiyon
dagilimina ugramis ve yeni ¢evrede asli karekterini muhafaza edemeyerek hekimlik,

doktorluk fonksiyonunu ocakhlar, emg¢i kadinlar, kink-gikik¢ilar almistir (235 ).

Yukarida belirttigimiz papucla hastanin sivazlanmasi gibi ocaklinin ocaktan aldif
toprag: tiikriigii ile kangtirarak siirmesi ve ocaktan ekmek alinarak yenmesi, kutlu
sayilan yer ve zatla aradaki egya ile bir yakinlik, bir baglilik tesis ederek sifayr temine
calisihiyor(236 ). Boyelce halkin, su veya bu sebepten dolayr 6zellikle bagka metodlarla
gideremedigi rahatsizliklarimin tedavisi icin, kendisinden daha giiclii olduguna inandig
mekan ve sahislarla baglant kurarak, onlarin gii¢c ve kudretinden, topragindan, onlarla
miinasebetli bulunan egyalardan yardim beklemek durumuna girdigi goriiliiyor(237).

(232) S. Sar, a.g.m., s. 244.

(233) H. Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, 5.292-293.

(234) A. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 72, O. Turan, a.g.e., C. HI, Ist, 1979, s. 108; S. Sar,
ag.m.,s. 244.

(235) Y. Kalafat, a.g.e., s. 66.

(236 ) H. Tanyu, a.g.c., s. 328.

(237 ) M. Aydmn, Konya'daki Manevi Halk Inanclari, S.U.LF.D., Say: I, Konya 1985, s. 26.
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Aynica burada ihtiyaclar ve Islamiyetin anlam ve ruhu iizerinde gereken etrafli bilgiye
sahip olmamak kadar, sosyolojik bakimdan aligkanlik, gérenek (Propaganda, menfaat
tesiri vb.) insan psikolojisinin, insan varh@min zaaflarim, telkin altinda kahgim da(238)
dikkate almamiz gerekiyor.

2. At sancisi, saglkla ilgili ve hayvanlara yonelik bir hastaliktir. Yore halki
sadece kendileri icin degil, kendilerinden menfaatlendikleri hayvanlarin hastaliklan igin
de sifa aramaktadirlar, Tiirkler, at sevgisi fazla olan, ata diigkiin olan bir millettir(239).
Bunun sebebi, Tiirkler'in Gok-Tanr'ya, atalara, tabiat kuvvetlerine at ve koyun kurban
etmeleriyle(240) savagg bir millet olmalar dolayisiyla ondan ¢okca yararlandiklarindan
kaynaklanabilir. Dolayisiyla giinliik hayatin bir parcasi kabul edilen ve sevilen bu
hayvamn sancilanmasi vh. durumunda, iizerine binmek suretiyle Fatiha ve Ihlas sureleri
okuyarak mezarlikta dolastinlmasi, hareket etmesini saglamakla birlikte, atalarin
ruhlarindan kendilerine kurban edilen at'in sifas: icin yardim isteniyor olabilir. Isin icine
birtakim dualarin girmesiyle halkin, her haliikarda dinle biitiinlegtigini gosterirken;
Sosyolojik anlamda énceki nesillerden tevariis edilen yahut aktarilan 6gelerin tiimiine
yahut bir kismina gelenek(241) denildigine gore, etrafli bir inceleme ve diisiinmege

ihtiyac hissetmeden gorgii ve ahgkanlik gibi sebeplerle béyle bir yola tevessiil ediliyor
oldugu diisiiniilebilir.

Bu hususta, Samanist inanglarin da biiyiik etkisi olmahdir. Samanizm’de
Samanlarin iistiine binerek Gok Tanr'yla konugmaya gittikleri atlar vardir. Ayrica
gbcebe hayatin vazgecilmez unsurlarindan olan at, gécebe kiiltiiriine de damgasim
vurmus, bu kiiltiire “atli ¢oban kiiltiirli” denmistir. Ciinkii at, etiyle, siitiiyle, kil ve
derisiyle, yiik tagimasi ve 6zellikle savaslardaki hizmetleriyle Tiirk sosyal hayatina biiyiik
katkilar1 olmus bir hayvandir. Iste bu biiyiik énem dolayisla, kahramanlarn atlarina Tiirk
inanglarinda 6liim layik goriillmemistir. Genel olarak atin uguruna inanildig igin bagka
inanclar da dogmustur. Mesela, at evin 6niinde bagi eve dogru baglamirsa oraya bereket

getirir. Atin nefesi hastaliklan iyi eder. At bulunan eve seytan girmez. Aym inangtan

(238 ) H. Tanyu, a.g.e., s. 330.

(239) H. Tanyu, ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, s. 203.
(240 ) K. Ozen, a.g.m., s. 203, )
(241) Mustafa Armagan, Gelenek, Ist. 1992, s. 203.
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hareketle, nazardan korunmak icin baz evlerin catisina at kafas: iskeleti asildigy da sik
rastlanan manzaralardandir (242 ).

Bu yiizden at kahramanin dostu, sirdagi, tehlikeyi gériip onu haberdar eden,
yahut en gii¢ anlarda sahibini selamete ¢ikaran, yar1 mukaddes, aziz bir hayvan olarak
gbze carpma. Su halde Tiirk sosyal hayatinda teden beri 6nemli bir degeri bulunan atin
hastalanmasi durumunda, Tiirk toplumunun eskiden beri sahip bulundugu inang
ogelerine basvurulmakta; Fatiha ve fhlas dualarinin okunmasiyla da Islami motiflerin
yasatildign goriilmektedir. Yani yore insani, eskiye ait olam1 yeni buldugu kiiltiirel

unsurlarla uyumlu hale getirirek sosyal hayatin1 bununla diizenlemektedir.

3. Cocuga Okuma: Biiyiikler i¢in nadiren olmakla birlikte ozellikle kiiciik
cocuklar hastalandiginda hocalara okutulur. Doktora gétiiriiliiyorsa da okutma isi hemen
yakinda oldugu icin daha pratik bir miiracat kaynagidir. Hastalik insana zarar veren bir
haldir, bu halin izalesi yeniden sthhate kavugmak icin maddi manevi ¢arelere bagvurmak
ise tedavidir. Hastahgin sebepleri daima maddi degildir; mikrobik hastaliklar yaninda
ruhi, manevi sebep ve amillere bagh hastaliklar da vardir(243 ). Nitekim Peygamberimiz
(s.a.v) "Gbz degmesi gercektir' diyerek bir manevi faktore igaret buyurmustur(244 ).
Oyleyse tibbi tedavi(245) ile birlikte okuyarak tedavide sézkonusudur. Zira Hz. Aise
(R.A) "Peygamber (s.a.v) hastalandign zaman kendi {izerine miiavvize (Felak, Nas ve
Ihlas) surelerini okurdu ve iiflerdi" buyurmaktadir(246). Ancak nefes edilmek yani
okumak iki cesittir. Sifa dilegiyle Allah’a siginarak Kur’an ayetleri, Allah’in isim ve
sifatlar1 ve anlam malum dualar1 okumak suretiyle hastaya nefes edilmesi. Bu nevi nefes
etmek ve ettirmek caizdir. Ama ne oldugu belirsiz laflar, anlami bilinmeyen diizmece

seylerle nefes etmek veya ettirmek nevi ise caiz goériilmemistir (247 ).

(242 ) A. Yasar Ocak, Tiirk inanclarinda Hizir Yahut Hizir-llyas Kiiltii, Ank. 1990, s.118-119.

(243 ) Hayrettin Kahraman, Helaller Haramlar Ist. 1987, s. 138.

(244) Ahmed Davudoglu, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, C. 9, Ist. 1983, s. 604; Haydar
Hatipoglu, Stinen-i Ibn-i Mace Terceme ve Serhi, C. 9, Ist. 1983, s. 268.

(245) Tbni Mace Tercemesi ve Serhi, C. 9, Ist. 1983, s. s. 188; Karaman, Helaller Haramlar, s.
139.

(246) Ibni Mace Tercemesi ve Serhi, C. 9, ist. 1983, s. 293, Kamil Miras, Sahili Buhari
Muhtasan: Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, C. 12, Ank. 1981, s. 73; Karaman Helaller
Haramlar, s. 139.

(247) Ibn-i Mace Tercemesi ve Serhi, C. 9, Ist. 1983, s. 249; Karaman; Helaller Haramlar, s. 140.



77

Aragtirma yéremizdeki okuma isleminin, bilingli olmasa da yukanidaki rivayetlere
uygunlugu gozleniyor. Ayrica halkin, maddi manevi biitiin sikintilarninin  ¢oziimiinii
nihayetinde dinde aradign ve en dogal fitri gereksinimi olan dini duygunun
objektiflestirildigi goriiliiyor, Ocaklara gitme, sariiga karsi okutma, toprak yedirme gibi
inan¢ kaliplarimin temelinde hep kiiltiirel deger ve normlar etkilidir. Nitekim Parsons:
"Dini inanglarin sosyal saglik sistemine etkili oldugunu gistermigtir" demektedir(248 ).
Sosyolojik bakimdan insanlarin, inanglar1 dolayisiyla baz normlara uymasi, baz
degerlere sahip ¢ikmasi ve digerlerinden bagka sekilde hareket etmesi olgusu, bu
uygulamanin temelinde yatan en 6énemli husustur. Birbagka ifadeyle yore insam, bu

uygulamada kiiltiirel deger ve normlara gére hareket ve faaliyetlerini diizenlemektedir.

4. Nazarla ilgili inanclar: Nazar bir halk inanci ve adetidir. Tiirk halk inanglarinda
pek ¢ok canlr-cansiz varlik, olumlu veya olumsuz sayilmig, bazilart ise ugurlu telakki

edilip sayg1 gormiigtiir. En yaygin halk inanci olan nazara kars1 koymak icin, insanlar

eski devirlerden beri cesitli islemler yapagelmislerdir(249 ).

Nazar degmesi inanci, hemen her millette goriildiigiinden, kendine has karekter
ve yorumlariyla, yeni sekillere biiriinmiis olarak ortaya ¢iktigindan, mengeinin hangi
toplum oldugunu tesbit etmek oldukca zordur. Ancak psikolojik temelleri oldugu
muhakkaktir (250 ). Diin oldugu gibi bugiin de varhigim siirdiiren nazar, herseyden 6nce
Islam oncesi cahiliyye Araplarinin ¢ok yakindan ilgilendikleri ve tesirinden korktuklan,
oldiiriicii ve carpici bir giictiir(251 ). Nazar fikrine pek miiptela olan Yahudiler Babili asli
vatanlar1 sayarlardi. Babillilerin Talmudunda denilmistir ki yiiz kisiden ancak biri tabii
olimden &liir. Digerleri hep nazara (isabeti ayne) kurban olarak gider. Asuri
biiyiiciiliigiinde kotii gbz hastanin sihhatini bozan sebeplerden olarak sik sik zikredilir.
Cok muhtemeldir ki kétii gbz hakikndaki musevi, Fenikeli ve Kartaca itikatlari ve Ona
uydurulan hareketler Akdeniz Miisliimanlan iizerine biiyiik tesirler yapmigtir. Aym inang
Italya’da, Kibnis’ta, Anadolu’da, Filistin’de, Misir’da, Hindistan’da cesitli varyantlariyla

(248) O. Tiirkdogan, Saghk-Hastalk Sistemi, s. 405.

(249 ) Selguk Aytar, Halk inanmalarinda Siipiirge, T.F.A., Say1. 314; Ist. 1975, s. 7418.

(250) A. Celik, a.g.m., s. 397.

(251) Nebi Bozkurt, Asr-1 Saadette Islam, C. 5, Ist. 1994, s. 45; Ali Celik, a.g.e., C. 5, Ist., 1994, s.
394; E. Westermarck, Islim Medeniyetinde Putperestlik Devrinden Kalan Yasayagelen

Itikatler, Cev. Sahap N. Coskunlar, Ist. 1938, s. 4; Inan, Hurafeler ve Menseleri, Ank.,
1962, s. 43. -
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goriilmiig, Yunanllar ve Romalilar’ca da kullamlmigtir(252 ). Kétii ruhlara ve hastaliklara
kars1 bir korunma ameliyeleri olarak goriilen bu iglemlerin kokiiniin bir tek yerden
ciktygim sdylemek oldukea zordur. Fakat cesitli inanglara besiklik etmis olan Anadolu’da
ise, Hitit ve sonras1 ddnemi cok yogun bir sihir inanci ile dolup tagmustir. Iste hastaliklara
kars: girisilen bu iglemlerin gerisinde eski milletlerin sihir ve biiyiiye diigkiinliiklerinin
de biiyiikk bir tesirinin oldugu goriiliiyor(253). Eger kiiltiir, insamin (iirettiklerinin
toplamindan ibaret olan(254 ) bir realite ise ve kiiltiir degismelerinde eski kiiltiir higbir
zaman tamamen silinip gitmiyorsa(255) toplumlarin, ¢esitli zaman ve mekanlarda
karsilagtiklar1 inanclardan etkilenip bununla da kalmayarak onlari yeni bir sentez
olusturarak siirdiirebilecekleri hususu, sosyolojik bir olgudur. Nazarin bu kisa

tarihgesinden sonra onun nasil igledigine bakabiliriz.

"Nazar, daha ziyade, mavi goz ve san sach bir kimsenin, diger bir kimseye,
havyana veya egyaya kotli gozle bakmasi yahut bunlar hakkinda methedici s6zler
soylemesi ile meydana gelir. Neticede insan ile hayvan hastalanir veya oliir. Esya ise
kirtlir, yakilir veya yanar" (256 ). Nazarla agiklanan olaylar o denli ¢oktur ki... Cok saghkli
bir bebegin aniden hastalanmas, iyi anlasan iki arkadasin arasinin acgilmasy, igleri iyi olan
birinin iglerinin bozulmas, iyi siit veren bir inegin siitiiniin kesilmesi, hastalanmasi, tarla,
bag ve bahgedeki iiriiniin birden bire bozulmas, yeni alinan bir aracin kazaya ugramasi,
bir evde ¢ikan yangin vs. gibi, halk arasinda hep "nazara geldi" deyimiyle agiklamr;
olaylarin nedenleri bagka bagka olsa da halk arasinda biitiin bunlarin ilk anda nazarla’
olduguna inanihr(257 ).

Kapsami ¢ok genis olan nazarda, acik bir sekilde goriilen husus, bakmak ve
sdylemek islemlerinin esasinda iletken olmalaridir. Ciinki, ancak bu islem ile bir yerden
diger bir yere, bir seyler gecmekte ve neticede kendisine iletken yardimiyla bir seylerin
gecmis oldugu canli veya egya kotii bir duruma diismektedir(258). Acaba bir yerden

(252) E. Westermarck, a.g.e., s. 34-35, 38, 45.

(253) M. Aydin, “Mut Bolgesinde Yasayan Halk Inanclanmin DinlerTarihi Agisindan Tahlili”,
$.39; A. Ozcan, a.g.m., s.52.

(254 ) P.L. Berger, ag.e., s. 33.

(255) T. Akpinar, a.g.e., s. 142.

(256 ) Orhan Acipayamh, Anadolu’da Nazarla figili Bazi Adet ve Inanmalar, AU.D.T.CED.C.
XX, Sayr 1-2, Ocak-Haziran, 1962, s. 15; Miiyesser Tosunbas, Cukurovada Nazardan
Korunma Pratikleri, T.F.A., Say: 328, ist. 1976, s. 7807.

(257 ) M. Tosunbas, a.g.m., s. 7807.

(258 ) Westermarck, a.g.e., s. 15.
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diger yere gecen bu nesne nedir? Bu, belirli 6zellikteki bazi kimselerin gz ve a§1z(259)
yoluyla kargilarindakine iletmis oldugu dldiiriicti kudrettir. Sar1 sach, mavi gozlii, keskin
dilli kimseler esasinda 8ldiiriicii kudretle, su veya bu sekilde, ilgili degillerdir. Bunlar adi
gecen kudretin tasiyicilaridir. Bu kudret, bu gibi sahislardan ayn ve bagimsiz bir
durumdadir. Bu sebeple, bedensel karekterle ruhi ozellikler arasinda, esasinda higbir
miinasebet yoktur(260). O halde, halk neden san sachlik, mavi gozliilik ve keskin
dillilige béyle bir gorev vermistir? Burada sosyal degerler harekete gecmistir(*). Ciinki,
"mensuplarinin belirli sosyal normlara uygun olarak hareket etmedikleri bir insan
toplumu yoktur. Toplumlarda ekonomik usuller, adaleti tevzi metodlan, cinsi iligkiler,
aile sistemleri, ibadet sekilleri, ¢esitli besinlerin hazirlanmas, tiiketim ve digerleri hep
belirli normlara gore yiiriir"(261 ). Belirli normlara gore hareket eden béyle bir topluluk,
diisman olarak ¢ok defa mavi gozlii ve sar sagllarla karsilasmustir. Halk arasinda
gezenler mavi gdz ile sarn1 sagin az olmalari nedeniyle de(262)- pek tutulmadigim
gormiiglerdir. Bu sebeple halk, sldiiriicii kuvvete san saclihk ve mavi gézliiliik sifatlarim
vermede gecikmemistir. Aslinda bu tibin dogusundan 6nce, &ldiiriicii kudreti, hicbir
maddi gekil temsil etmemekte idi. Ad1 gegen kudret bir ruh idi. Bu ruh, hasta edici ve
oldiiriicii 6zelliklere sahipti. Ama yavas yavag sekillenmeye, maddilesmeye bagladi.
Nihayet, insan kimligine girdi(263 ). Yalniz, bu insanda, sosyal degerlerin etkisiyle, Tiirk
toplumunun sevmedigi sar1 sachlik, mavi gézliiliik ve kétii dillilik gibi 6zellikler de yer
almakta gecikmedi ve bdylece, hasta edici ve hatta oldiiriici kudreti biinyesinde
saklayan korkung tip meydana geldi. Iste, Anadolu’yu bir uctan diger uca kadar tir tir
titreten kudret bu gekilde ortaya cikiyor(264 ).

Acaba bu 6ldiiriicii kudretin etkisi, arada herhangi bir maddi temas araci yokken,
bir taraftan difer tarafa nasil gegebiliyor? Nazar muhataba iki tasiyict vasitasiyla
gotiirtilmektedir. Su halde, belirli 6zellikleri olan kudret menbai ile muhatap arasinda,

(259 ) Westermarck, a.g.e., s. 4.

(260 ) O. Acipayamh, a.g.m., s. 15-16.

(*) Folklor iiriinleri, ait olduklan cemiyetin sosyal degerleri ile o cemiyet fertlerinin psikolojik
tepkilerinin birbirlerine yapmus oldugu etkiler neticesinde dogar, olusur ve gelisir
(Acipayamh, a.g.m., AU.D.T.C.F.D., C. XX, Say:: 1-2, Ank. 1962, s. 12.)

(261 ) Donmezer, Sosyoloji, s. 2560; Mardin, a.g.e., s. 85-86; Tiirkdogan, a.g.m., 111., MT.F.KB.,
C.1V,, Ank. 1987, s. 405.

(262 ) Westermarck, a.g.e., Ist. 1938, s. 5-6.

(263 ) Kalafat, a.g.e., Ank. 1990, s. 56; Aci Payamh, a.g.m., AUD.T.C.F.D., C. XX, sayr: 1-2, 1962,
s. 16-17.

(264 ) Acipayamh, a.y., s. 16-17.
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bakmak ve methetmek gibi iki iletken vardir(265). Yani bakmak veya methetmek,
islemleri, kudret menbamnin 8zelliklerinin kargt tarafa gecmesine yardim etmektedir.
Clinkii, yalmz bunlar nazann &zellikleri ve muhatapla temas halindedirler. Bu temas,
kudret menbainin hassalan ile muhatap arasinda bag kurulmasim saglamaktatir. Bu da,
demek oluyor ki, nazarin degmesi icin, yukanda anlatildig sekilde, bir temas olayimn
meydana gelmesi sarttir, Simdiye kadar anlattiklarimiz “sihir” in temelini vucuda getiren
iki prensipten biri olan temas prensibinden bagka birsey olmadigina gore, o halde
nazann muhataba, sihirin temas prensibinin esaslarina uygun bir sekilde gecmekte
oldugu goriilityor(266 ).

Herseyden oénce, halk nazardan korunmak ve nazar dolayisiyla meydana
geldigine inandigh hastaliktan, sikintidan kurtulmak istemis; bu sebeple, nazara karg
korunma tedbirleri ve tedavi sekillerini bulmaya ¢calismistir. Bu itibarla, simdi, yukanda
tesbit etmis oldugumuz engel maddeleri agiklamaya ¢ahisacagiz.

Kursun Dikme: Bu iglem hareket ve s6z kisimlarindan meydana gelmektedir.
Hareket kisminda dokiilen kursun yardimiyla nazar edenin g6zii yani nazar kudreti yok
edilmek istenir. Bu pratikte, dokiilen kursunda meydana gelen cikintlar, sivrilikler nazar
edenin gbziinii ¢cikarmakta ve nazar kudretini yok etmektedir. Nazar kudreti yok olunca,
hasta da iyi olmaktadir. O halde, kursun dékmekten maksat, diismanin géziinii ¢ikaracak
sivrilikleri meydana getirmektir. Fakat, bu ¢ikintilar her zaman meydana gelmeyebilir.
Oysa bu pratik, kursun iizerinde ¢ok sayida sivriliklerin olmasina baghdir. Bu ¢ikintilar
olmazsa, sihir prensibi islemeyeceginden, istenilen fayda temin edilmez. Oyleyse 3 kere

tekrar edilmelidir. Buradaki ti¢ rakami ise sihri bir temele dayanmaktadir (267 ).

‘ Sozlii kisimda, "Benim elim degil, Fatima anamizin eli" sozii dikkati ¢ekiyor.
Buradaki "fatma ana" Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kizi olmalidir. Eger durum bdyleyse,
onunla kurulan bu iligkinin kaynagini bilemiyoruz. Fakat bu sozler, kursun dokmek
islemini kuvvetlendirmek ve daha giivenilir hale getirmek amaciyla, pratige girmig
olmahdir. Ayrica sihri prensiplere gore isleyen bu uygulamaya, Fatma Ana motifiyle

(265) Westermarck, a.g.e., Ist. 1938, s.1 4-5, Acipayamly, a.g.m., AU.D.T.CF.D,, C. XX, Sayr: 1-2,
1962, s. 17.

(266 ) Acipayaml, a.g.m., a.g.d.,, C. XX, Say1. 1-2, Ocak-Haziran 1962, s. 17; Westermarck, a.g.e.,
Ist. 1938, s. 45.

(267 ) Acipayamh, a.g.m., s. 27-28; Aydmn, a.g.m, S.U.LF.D; Sayr: 1., s. 23..
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dinsel unsurlarinda girdigi soylenebilir(268 ). Kurgunun besmeleyle dokiilmesi, "Allah
sifa versin" denilmesi ve hastanin kalbinin temiz olup buna itikat etmesi gerektigi gibi
ifadeler, halkin, sihirsel iglemlerle dinsel motifleri, birbirine belki farkinda olmadan
kangtirarak sikintisina care aramaya ¢ahgtgini gosteriyor.

Tiitsiileme: Bu gesit iglemlerin esasim herhangi bir maddeyi ategte yakmak veya
hastay1 meydana gelen duman ile temasa getirmek islemleri teskil eder. Burada ates
yakmakla, diigmanin goziinde olduguna inanilan nazar kudreti yakilmak istenmektedir.
Cocugu tiitsiiye tutmaktan maksat, onu meydana gelen duman veya otun kokusu ile
temasa getirmektir(269 ). Halk bunlan, hicbir zaman dini bir biling icinde degil, bir adet,
gelenek gérenek icinde yapmaktadir. Gelenek goreneklerin birakilmasi kolay olmadigi
gibi birtakim tehlikeler de dogurur. Yani toplumun bir iiyesi olarak fert, belirli normlara
uyum gostermelidir. Aksi takdirde toplum tarafindan diglanir ve yalmzhga itilmis olur.
Gergekten, insanin icinde bulundugu ekonomik sartlar onun dini yasayisim etkilerken,
dinin de, ekonomik tutum ve davramsglar etkiledigi muhakkaktir.

Tiitsiileme pratiginde, ¢ocugun duman ile temasa getirilmesi sihri prensiplere
gore isledigini gosterirken; islem sirasinda 3 Ihlas bir fatiha’nmn okunmasi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hastalandifinda muavvize siireleri okudugu(270) ve halkin da
bundan miilhem aym uygulamay: siirdiirebilecegini hatirlatiyor. Zira din ve dinsel
torenler toplum dayamigmasini kuvvetlendirici araglardir(271). Ciinkii dini merasim ve

ayinler, milli bayram ve torenler, cesitli edebi ve ahlaki yaymnlar fertlerde durmadan
inanglan birbirlerine agilar ve kuvvetlendirir (272 ).

Son olarak, kursun dokme ve tiitsiileme tedavileri, muhtemelen, ates kiiltii ile
ilgilidir. Ciinkii ilkel kisi, atese kurban sunar, yanan kurban dumanmin daha yiiksek
tanriya ulagacagina inamirdr. Dumanin iyi kokulu olmasi i¢in, kurbanin yaglariyla beraber
hos kokulu bitkiler, bitki tohumlar1 da atege atilirdi1(273 ). Dolayisiyla tiitsii geklindeki

(268) Acipayaml, a.g.m., s. 28. Anadolu kadin tanncas: olan MaterMagna hiristivan devrinde
Sainte Marie seklinde yasamstir. Si'i miisliimanlar arasmda ise bunun, Hz. Hiiseyin'in

anasi Fatima seklini aldign soylenir (H.Z. Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski
Kiiltiirlerin Izleri”, s.6).

(269 ) Acipayaml, a.g.m., s. 30.

(270 ) Miras, Tecrid-i Sarih, C. 12, s. 73; Ibni Mace Tercemesi ve Serhi, C. 9, s. 293.
(271) Donmezer, Sosyoloji, s. 263.

(272) Osman Pazarh, Din Psikolojisi, Ist. 1972, s. 23.

(273 ) Inan, Hurafeler ve Menseler, s. 63-64.
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ates kurbaninin, eski ilkel miigriklerden Yahudiler’e, onlardan da Hiristiyanlara ve diger
milletlere sirayet ederek giiniimiize kadar varligimi muhafaza ettigi stylenebilir.

Mavi Boncuk ise, daha ¢ok cocuklara vasitalara ve hayvanlara asilir. Goz
degmesi ile ilgili inancta mavi rengin ¢ok eski bir tarihi ve degisik kullamm
sekilleri(274 ) olmakla birlikte, o, Tiirkler'in de en ¢ok deger verdigi bir renktir. Gok
(Mavi), Tanrnimin ve bizi sonsuzluklara baglayan, ululuk ve yiiceligin semboliidiir.
Insanlara bolluk, refah ile 8liim ve felaket yine gdkten gelir(275). Nihayet bunun da
kokeni insanligin "Goék Tanriya" taptii devirlere kadar inebilir. Eski Tiirkler’de "Gk
Tann" inancinin ¢ok yaygin oldugu bilinen bir gercektir(276 ).

Hayvan kafatasi, kaplumbaga kabugu, At nal, igde dali ve ¢ekirdegi, mavi cisim
vb. takma adeti totemik bir inang 6zelligi tasimaktadir. Ciinkii totem inancina sahip
kabileler kendilerinin bir hayvan veya bitkiden tiirediklerine inanmaktadirlar(277). Bu
inancin bazi Tiirk boylarinda da oldugu goriiliir. Mesela Tiirkler'in kurttan tiireyis
efsaneleri, mogollardaki kopek kiiltii ve bazi, kartaldan tiirediklerine inanan Tiirk boylan
daima goriilmiigtiir. Anadolu medeniyetinde meydana gelen dini inamislarin da, nesilden
nesile insan irkinin kaynasmasi sonucu intikal etmis oldugu diisiiniilebilir. Anadolu
dinlerinden Hitit dini hayati, kutsal hayvan yoniinden olduk¢a zengindir(278). Demek
oluyor ki, tehlikelere kargi koruyucu olduguna inanilan toteme ait bir parca tasimak;
zamanla nazara kargi nazarlikla korunmak sekline girmistir. Her iki sekil arasinda,
siiphesiz, ¢cok uzun bir zaman farki vardir. Bu sebeple, tehlikeler nazar; totem parcalan
da nazarlik haline girmistir. Bu suretle, insanlik tarihinin son devirlerinde yapilmis olan
bir bulusun, kendisinden 6ncekilerin yerini nasil almis oldugunu gérmiis olmaktayiz. Bu

durum, degisen sosyal degerlerin kuvvetini gostermek bakimindan &nemlidir(279).

(274) E. Westermarck, a.g.e., s. 38; A. Inan, s. 43-45; Acipayamh, a.g.m., s.20.

(275) B. Ogel, a.g.e., C. 6, s. 457-458.

(276 ) H. Tanyu, “Tiirkler Arasinda Dinlerin Tarihcesi”, s.7301.

(277) M. Aydin, Mut Bolgesinde Yasayan Halk Inamsglars; IV. M. TH.KK.B., C. IV, ank. 1992, s.
38; Ozcan, a.g.m., Din Ogretimi, Sayr: 29, Temmuz-Agustos, 1991, s. 52; Inan, Hurafeler ve
Mengeleri, s. 38, 43, 45; Hitti, Islam Tarihi, s. 153; Bozkurt, Asr-1 Saadet'te Islam, C. 5, Ist.
1994, s. 45.

(278) M. Aydin, a.g.m., IV, M.THKKB., C. IV, Ank. 1992, s. 38; Ern Akcicek, Anadolu Halk
Hekimliginde "Kopek" ile ilgili olarak Tatbik Edilmis Ampirik Uygulama ve Tedavi
Usulleri, IV, M. T.HK.K.B,, C. IV, Ank. 1992, s. 16.

(279) O. Acipayamh, a.g.m., AUD.T.CF.D., CXX, Sayi. Ocak-Haziran 1962, s. 20; Tiirkdogan,
a.g.m., 111, m. T.F.K.B,, C. IV, Ank. 1987, 1987, s. 405.
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Artik, totem fikri olmamakla birlikte, onunla ilgili unsurlarin yerini; mavi gz, san sag

inamisinin bir sonucu olarak dogan yani sosyo-kiiltiirel degerlerin gerektirdigi maddeler
almigtir ki, bu sosyolojik bir olgudur.

Aragtirma bélgemizdeki, halka gére nazar, daha ziyade, sithhatli, giizel ve neseli
kimselerle; benzerlerinden farklilik arzeden hayvan, ev, tarla ve vasitalara degmektedir.
Oyleyse bunlarla karslagildiginda "masaallah" veya "Tebarekallah" denilmeli yahut da,
bunlarin nazarliklarn asilmalidir(280). O halde, nazar pratifinde bulunan "masaallah,
tebarekallah, besmele, 3 ihlas bir fattha ve Fatma Ana motifleri gibi dinsel kaynakh
inanglarla sihri prensiplerin, halk tarafindan birbirine kaynagtinlarak siirdiiriildiigii
dikkati ¢ekiyor. Bu ise halkin, dini bilgisinin yetersizliginin bir sonucu olarak dinden ne
anlaglldifini gosterirken, bununla birlikte dinden de hicbir zaman kopmadigim veya

kopmak istemedigini géstermesi bakimindan 6nem arzediyor.

Son olarak, burada, psikolojik temelleri oldugu muhakkak olan ve yiizyillann en
kuvvetli firtinalarinin bile silip atamadig nazar degmesi inanci konusunda Islam’n bakig
acisina temas edecegiz. Nazar degmesi olaymna Kur'an isaret etmektedir: "O inkar
edenler, zikri (Kur’an) isittikleri zaman, neredeyse seni gozleriyle devirecekier-
di..."(281 ). Fakat Cenab1 Hak Nebisi’ni korumustu.

Hadislerde ise, nazar degmesi bir vakia olarak anlatilmis ve onun, Hak (gercek)
oldugu belirtilmigtir (282 ). Nazardan korunmanin en makul ve uygun olani, bu konudaki
me’sur dualar okumaktir(283 ). Bu dualann okunmasi, Hz. Peygamber tarafindan bizzat
istenmis (284 ) ve 6gretilmistir(285 ). Ogretilmesi ve okumas istenen bu dualar, Allah’in
varligin, birligini yani Tevhidi iceren ve ancak O’na siginmay1 anlatan metinlerdir. Yoksa
Cahiliye Araplarinin yaptig gibi, bir takim temaim ve nazarliklarla(286), Kahinlerin,
Arraflarin, Afsuncularn, sihirle ugrasanlarin, cinlerle irtibat halinde olduklarim iddia
edenlerin tekerlemeleri degildir(287). Ciinkii, siinnetin koydugu her sey, Tevhid’

(280) E. Westermarck, a.g.e., s. 5, Inan, Hurafeler ve Menseleri, s. 38.

(281 ) Kalem, 68/51.

(282 ) Miislim Terciime ve Serhi, C.9, s.604; Ibn-i Mace Tercilimesi ve Serhi, C.9, 5.268-269.
(283 ) Ibn-i Mace Terciime ve Serhi, C. 9, s. 288; Miislim Terciime ve Serhi, C. 9, s. 630.
(284 ) Miislim Terciime ve Serhi, C.9, s.621; Ibn-i Mace Terclime ve Serhi, C.9, s.288.
(285) Tecrid-i Sarih, C. 12, s. 73; Miislim Terc. ve Serhi, C.9, s.614-615.

(286 ) Ali Celik, a.g.m., C. 5, s. 397; Ibn-i Mace Terc. ve Serhi, C.9, s.296-297.

(287) H. Haramlar, a.g.e., s. 138. -
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korumaya daima 6zen gostermistir. Béylece, insanlann, cahilligini ve safigim istismar
ederek icine anlagilmaz yazilar, tilsimlar ve yeminli ifadeler yazdiklam muskalarla
insanlart cinlerin saldirisindan, nazardan ve benzeri tiim musibetlerden koruduklarim

iddia eden kigilerin, ¢ikar saglamalari ve ¢agdas s6miirii pazarlan din tarafindan bertaraf
edilmig oluyor.

Neticede ilkel veya karmasik olsun, nerede &rgiitlenmis bir toplum varsa, orada
kurallara rastlariz. Bu kurallar bireyin deneyimlerinde odak noktalari olarak hizmet
goriirler ve bunun sonucu olarak da davramslan icin rehber rolii oynarlar. Bunun her
zaman bilingli bir iglev olmas1 gerekmez; cogu kez bizim haberimiz olmadan etkilidir.
Biz bunun etkili sonuglarim kanitlarinda, yani kiginin davramglarinda goriiriiz(288).
Diger bir ifadeyle kiiltiir dolayli veya dolaysiz, bilingli veya bilingsiz tesiri ile fertlerin
zihniyetlerini olugturur. Din de, insanin ¢ocuklugundan beri etkisi altinda bulundugu bir
degerler sistemidir ve yine milli kiiltiirii en ¢ok etkileyen iiniversal kiiltiir unsuru dindir.
Su halde insamin zihniyeti igerisinde yasadigi toplumdan ayn diisiiniilemiyor ve bu
zihniyet davramglar icin yol-yordam sagliyorsa; yore insaninin ocaklar, at sancisi, nazar
ve hastaya okuma iglemlerinde ekonomik, psikolojik ve egitim faktorlerini de gézardi

etmemekle birlikte sosyo-dini ve sosyo-kiiltiirel kaliplar icinde hayatim tanzim ettigi
sUylenebilir,

D. DIGER MANEVI HALK INANCLARININ YORUMU

Buraya kadar, tiirbe ve hastalik-saglik ile ilgili inanclarin tahlilini belli bir sistem
icinde yapmaya cahistik. Simdi ise, bunlarin diginda tesbit ettigimiz diger inanclarin
yorumunu yapmaya ¢alisacagiz.

1. Muska Yaptirmak: Mahallindeki tesbitlerimize gore bu inang, bir taraftan cami
gorevlilerinin (imam) diger taraftan devletin yasaklamasiyla pratikten kalkmus
bulunmaktadir. Fakat daha énce uygulandig ve miisait ortam bulunmasi halinde her an
yaptirabilecegini var sayarak, meseleye kisaca temas etmek istiyoruz.

Tiirkcede biiyii, cadilik, gézbagcilik olarak bilinen sihir, yapilis sekli ve maydana
getirdigi etki agisindan, uzmanhk gerektiren bir sanattir(289). Her tiirlii muska ve

(288 ) Muzaffer Serif, Sosyal Kurallarin Psikolojisi, Cev. Ismail Sandik¢iogly, Ist. 1985, s.76.
(289) A. Celik, a.g.m., C. 5, s. 39,
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tilsimlarin mengei putperestligin en ilkel sekli olan fetigtir. {lkel kisinin inancina gére baz
nesnelerde ugur veya ugursuzluk bulunur; Ugurlu saydifi nesneyi boynuna asar ya da
yaninda tagir. Bu "muska-tilsim" larin hastaliklardan, nazardan, goze goriinmez bela ve
kazalardan koruduklarina inanilirdl. Sonralar1 bu inancin daha ileri gelisme safthasinda
dini formiiller ya da garip igaretler yazilan kagit parcalan1 eski fetiglerin yerini
tutmugtur (290 ). Isleyis bicimiyle totemik kalintilar1 temsil eden bu pratik, bazen de daha
onceki halklarin inanclarimin bir devamu olarak goriilmektedir. Anadolu’'nun birgok
yerlerindeki gokle ve gtk cisimleri ile ilgili inanclar kék itibari ile mezopotamya dinlerine
ve oradan Anadolu dinlerine kadar uzanmaktadir. Sabii olan(291) bu Mezopotamya
milletleri, insanlann yeryiiziindeki hareketlerinin, dogrudan dogruya gok cisimleriyle
alakadar olduguna inanmaktaydilar. Kahntist bugiin bile astroloji geklinde canhihk
kazanan bu inan¢ Mezopotamya Kkiiltiiriiniin temelini tegkil ediyordu. Bu kiiltiirde,
yildizlarin insan saghg: iizerindeki etkisine derinden inaniiyordu(292). Tiitsiileme,
tilsim, muska, okuyup iiflemek, yildizlara bakarak gelecegi haber vermek(293) gibi
bircok cesidi bulunan bu inancin, Tiirkler arasinda &zellikle Saman tipinin fonksiyon
dagilimina ugramas: sonucunda gelecekten ve gecmisten sbz etme islevini falcilar,
biiyiiciiler, cinci ve cinli tiplerin aldigim sdylemek miimkiindiir(294 ).

Yore halkimin, ayrilanlan birlestiren, kayiplar bulan, uykusu gelmeyenleri uyutan
(uykuluk muskas1) gibi miisbet fonksiyonlaryla birlikte; Kar-koca arasim agmak, bir
kizin evde kalmasim saglamak ve kargi tarafa zarar vermek... fonksiyonlanm da
yiikledigi cinci, muskaci, falci hoca(l) diye tabir ettigi kisiler bu inancin bir yansimasi
olarak goriiniiyor. Halk bu tiir kigilere dinsel bir giic ve kudret atfederek gidiyor,
sorunlarina ¢6ziim aryor. Tehlikelere karsi toteme ait bir parca tagimak oldugunu
bilmedigi bu "muska-tilsimlarin" bir de arapca yazlar ve dualarla yapildigim1 gbriince
bunlara iyice giiveniyor. Halk arasindaki baz insanlarn, bu iglemler sonucu istek ve
arzularmna ulagtiklar, belalardan kurtulduklarim anlatmalan (propaganda, telkin) da hayli
etkili olmaktadir, Ciinkii, manevi inanglarla ilgili olanlardan insan, ihtiyaclarim: gidermek,

dileklerini yerine getirmek, rahathk elde etmek, cikar saglamak, iimitlenmek huzur ve

(290) A. Inan, Hurafeler ve Mengeleri, s. 43-45; Katipoglu, a.g.m., s. 62.
(291 ) Saffat, 37/83-93.

(292) M. Aydm, a.g.m., IV, M. THKKB,, C. IV,, s. 37; Katipoglu, a.g.m., s. 67.
(293) A. Celik, a.g.m., C. 5, s. 406.

(294 ) Y. Kalafat, a.g.e., s. 66; A. Inan, Hurafeler ve Menseeleri, s. 44-45.
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giiven duymak istemektedir(295 ). Inanglar, halkin bu isteklerini tatmin ettigi derecede
yayginlik kazamyor ve toplum katlarinda etkisini siirdiirmeye devam ediyor.

fslam dini, sihiri inkar etmemis, fakat yasaklamigtir. Degisik miinasebetlerle
Kur'an’da zikredilmig(296) ve hadislerde de, hiikiim itibariyle, "sihir yapmak
sirktir" (297 ), "Kahine ve Arrafa giden ve onu tasdik eden kimse Muhammed’e indirileni
inkar etmistir"(298 ) buyurularak, hem kahin ve arrafin hem de onlarin mesgul oldugu
alanin Tevhid diistincesiyle zid diistiigii actklanmistir.

Yildizlara bakarak gelecegi bilme kahinligi ve falciik olarak nitelenen olaylar
giiniimiizde oldukca yogundur. Ozellikle gazete, dergi ve benzeri yayimn organlarinda sik
sik karsimiza ¢ikan yildiz fallani Astrolojinin bariz gostergeleridir. Isldm dini falcilan
kinamayr kafi gérmemis aym zamanda falcilara gelip s6zlerini kabul ve yaptklarim
takanlarin da biiyiik giinaha ortak olduklarimi belirtmistir(299 ). Isldm dininin bu gibi
yasaklar, siiphesiz, toplum menfaati igindir. Ciinkii insanlan sézkonusu fallarla avutmak,
muska-tilsimlarla korumak ve hayaller alemine atmammn bilimsellikle hicbir iligkisi
yoktur. Yine bunlarin yasaklanmasinin asil nedeni insanlardéki Ozgiir iradenin bagkalar
tarafindan zorla kaldirlmas: veya kisitlanmasi nedeniyledir denilebilir(300). Neticede,
bu ve benzeri inan¢ ve uygulamalar, itikadi bozdugu, Tevhid inancina zarar verdigi,
kontroli miimkiin olmadig icin kotiiye kullanildig1 ve aldatma, igfal, 1zrar vasitasi oldugu
icin haram kilinnms (301 ), bu kisilerin felah bulmayacag ifade edilmistir(302 ).

2. Kurt Agz1 Baglama: Kaynagini kesin olarak tesbit edemedigimiz bu pratigin,
halen pek fazla uygulanmadigr gézlemlenmistir. Daha ¢ok yashlar veya ehil olan kisilere
yaptirihir. Acilmig olan bir bicak, 3 ihlas bir fatiha ve Ayet'el-Kursi okunduktan sonra
kapatihir. Burada, bigagin kapatimasindan maksad, yitik hayvanlara zarar verebilecek
haseratin agzimn kilitlenmesine yoneliktir. Agz1 kilitlenen hagerat, kayip olan hayvana

(295) H. Tanyu, a.g.m., AULF.D, CXX1, s. 142.

(296 ) A'raf, 7/115-116, 132; Taha, 20/55-56, 71; Maide, 5/110; En’am, 6/7; Yunus 10/76-77, 81;
Hud, 11/7; Enbiya, 21/3; Suara, 26/40.

(297 ) Miislim Terc. ve Serhi, C. I, s. 373; Ibn-i Mace Terc. ve Serhi, C. 9, s. 296; Tecrid- Sarih,
C.12,s. 83.

(298) Miisned, 11, 408'den Naklen, “Asr-1 Saadette Halk Inanglari”, Biitiin Yonleriyle Asr-
Saadet'te Islam, C. 5, Ist. 1994, s. 352.

(299 ) ibni Mace Terc. ve Serhi, C. 9, s. 276.

(300) B. Katipoglu, a.g.m., s. 62.

(301 ) H. Karaman, s. 137.

(302) Taha, 20/69.
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zarar veremediginden yani etkisiz hale getirildiginden digerinin kurtulmas: saglanmig
olur. O halde bu pratik, baglanti kurma uzaktan tesir gibi prensiplere gore
islemektedir(303). Hayvan tehlikeyi atlatir, normal bir gekilde eve doner veya
bulunursa, "kurdun agzim coziiverin" denir ve bicak ac¢ilmak suretiyle kurdun agz
¢oziilmiis olur. Bu davrams, Miisliiman Tiirk halkinin hayvan sevgisi ve merhamet
hissini géstermesi bakimindan dikkat ¢ekiyor.

Yine burada, 3 ihlas, bir fatiha ve Ayete’l-Kursi okunmas: diger formiillerle dini
formiillerin halk tarafindan birlikte ve i¢ice yiiriitiildiigiinii, derecesi ne olursa olsun dine
baghlik ve bir iimit kapisi olarak ona miiracaat edildigini gostermektedir. Ayrnica
arastirma bolgemizdeki halkin iginde bulundugu sartlara uygun ve menfaatlerine daha
kisa yoldan cevap veren, giinliik hayati diizenleyen gelenek goérenek ve adetlerini
siirdiirdiigii gozleniyor ki, bu sosyolojik bir olgudur. Ciinkii kim tarafindan, ne zaman ve
hangi amagcla ortaya kondugu bilinmeyen bu pratik, psikolojik yonii agir basmakla
birlikte aym zamanda halkin toresel inanglanmi Islami unsurlarin da ilave edilerek

siirdiiriildiigiinii g6stermektedir.

3. 40 ve 52. Geceler: Her dogan 6lmeye namzettir; aradaki fark dfinya misafirha-
nesinde ikamet miiddetinin azhk veya ¢oklugudur. Fakat Isldm dini miisliimanlara, vefat
hadisesi vuku bulunca &liiyii yitkamak, kefenlemek, namazim kilmak, kabre kadar
tagimak, defnetmek ve dua etmek gibi ictimai vazifeler yiiklemigtir. Bunlarin diginda
bagka bir yiikiimliiliik sézkonusu degildir.

Fakat biitiin bunlara ragmen, arastirma bolgemizdeki halk arasinda, kiginin
vefatinin ilk giiniinden itibaren 40 giin Yasin okumak, eti kemiginden aynildig1 ve bu
sebeple 1zdirap ¢cekmesin diye 52. gecesinde hatim indirme ve mevlid okutmak:
kilamadig1 namaz ve tutamadifi oruglara bedel olarak fakirlere veya imamlara 10 kile
bugday vermek gibi inanclar gériiimektedir. Kur’an’i Kerim’de ve hadislerde béyle giin
ve gecelerden, Bu gecelerde yapilacak dualardan bahsedilmemistir. Su halde bunlar
sonradan uydurulmus bid’atlardir. Yapilmas: fayda yerine zarar getirir, bid’atlarin yayihp
yasamasim saglar. Muayyen bir giin ve gece bahis mevzuu olmadigindan miisliimann,

gecgmisleri icin yapacag, Siinnete uygun pek cok ibadet ve hayirlar vardir(304 ).

(303 ) Tanyu, Adak ve Adak Yerleri, s. 328. ]
(304 ) Karaman, Islim’in Isiginda Giiniin Meseleleri, C. 1, Ist. 1980, s. 119-120.
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Hergeyden once, vefat edenler i¢in dua ve istigfar yapilabilecegini gosteren
deliller vardir. Mesela, "onlardan sonra gelenler style derler; Rabbimiz bizi ve bizden
once iman eden kardeslerimizi yarliga.."(305) ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) definden
sonra kabrin baginda bir miiddet durup etrafindakilere sdyledigi. "Kardeginiz icin
Alllah’tan magfiret dileyin ve sorguyu sagirmadan cevaplandirmasim isteyin; Ciinkii o su
anda sorguya cekilmektedir."(306) gibi ayet ve hadisler, diri ve 6lii miiminlere dua
edildigini, edilmesi gerektigini ifade eden naslar ve cenaze namaz, dua ve istigfarin
olillere fayda verecegini isbat etmektedir. Fakat bunlarin 40 giin siireyle veya 52.
gecelerinde yapilacagim bildiren naslar bulunmamaktadir. Dolayisiyla burada, Etnolojide
sihrin mah olmus 3, 4, 7, 40, 41. gibi(307) baz rakamlan hatirlamamak miimkiin
degildir. Fakat aralarindaki miinasebetin kesinlik derecesini tam olarak ortaya koyma
imkanina da sahip degiliz. Ama bunlarin bagka tesirlerle ortaya ¢iktin muhakkaktir, Bu
ise bizi, bir mahaldeki dini diigiinceler ve tasavvurlar diinyasin, yiizyllann en kuvvetli
firtinalarinin bile silip atamadig1 gercegiyle kars: karsiya getiriyor. Yenik diismiis, eski
bir dinin unsurlan kaybolup gitmekten ¢ok, bir 6l¢iide agsagiya inmekte ve orada galip
gelmis yeni dinin, halk tarafindan sevilen tabakalarn ile, dikkate deger bir birlik, bir inan¢
kansim olugturmakta, bu ise ortadan kaldirilan veya kaldinldigma inamlan, eski dini
tasavvurlarin bir olgiide yeni bir kilik icinde yahut yeni bir cila altinda rahatca eski
sekliyle devam etmesi sonucunu dogurmaktadir (308 ).

Diger bir husus da, 6zellikie din egitimi ve din sosyolojisi bakimindan 6nem
arzetmektedr: Bu da, halkin dini bilgileri daha ¢ok gezgin kitapcilarin sattg enam, dua
kitaplariyla kulaktan dolma olarak ogrendigi olgusudur. Din 6gretiminin en &nemli
gorevlerinden biri, insanlarin gordiigiinii gercekten goriir, diisiiniir, anlar ve elegtirdikten

~sonra kabul veya reddeder hale getirilmesi(309) olduguna gére, yukanida zikrettigimiz
kaynaklarmn bunu saglamasi miimkiin degildir. Diger taraftan insanin kalct dogasi
unutularak, ihtiyaclari, varbgmin yalmzca dis kabugunu etkileyen arizi degisimler

(305 ) Hasr, 59/10.

(306) Ebu-Davud, maa-Avnitmabud, C. II, s. 209°dan naklen; Islim’m Isghnda Giintin
Meseleler, C. 1, s. 94.

(307) Acipayamli, ag.m., AUD.T.CF.D. CXX, Sayr. Ocak-Haziran 1962, s. 27; Kalafat, a.g.e.
Ank. 1990, s. 112-113.

(308) H.J. Kisslng, a.g.m, Tarih ve Toplum, Sayr: 113, Mayis 1993, s. 24; Figlah, a.g.e., Ank.
1986, s. 26-27.

(309 ) Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 19.
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diizlemine indirgenir(310) yani dini inamglarin bir toplumda yaygin olarak bireylerin
hayatinda kék salmig olmasi, bireyin ve dolayisiyla toplumun bir amag¢ ve anlam icin
yasamasinin birinci derecedeki sarti gbzard: edilirse veya edildigi durumlarda(311),
toplumun amag ve anlamlar diinyasinda bosluklar ve sarsintilar meydana gelir. Fakat
beden ve ruhtan meydana gelen insan, bunun birinden mahrum olarak yagamim
stirdiiremez, yani ikisi arasinda denge saglanarak fitri biitiinliife ulagmak bir
zorunluluktur. Aydinlarin bile dini yeterince bilmedigi Tiirk toplumunda, elbette halkin
bu amag ve anlamlar diinyasindaki boslugu, bid’at ve hurafelerle, eski ve yeni kiiltiiriin
kanigimi olan inan¢ kaliplariyla doldurmaya c¢aligmasi sosyolojik bir olgudur. Ciinkii,
kitle, temel 6zelligi nedeniyle kolay inanir, iizerinde diiginmez ve elestirerek kabul veya
reddetmez. Boylece menfaatlerine daha kisa ve pratik yoldan cevap veren, tatmin eden

kiiltiirel norm ve degerlere baglanarak onlan siirdiirdiigii goriiliir.

4. Ugur ve Ugursuzluk Inanci: Insanlar, eskiden beri baz yer, zaman, sahis ve
seyleri ugursuz veya ugurlu saymiglar, bu inanca gore karar verdikleri, hareket ettikleri
olmustur. Kaynag Islam oncesi cahiliye devrine kadar inen bu inan¢(312), nesilden
nesile ve degisik varyantlariyla giiniimiize kadar gelmistir. Ugursuz bir inang 6gesi, kotii
ve cirkin kabul edilir, ondan uzak durmaya cahsiirken; ugurlu bir inang 6gesi, iyi ve
giizel kabul edilip ona yaklasilmas: niteligiyle dikkat cekmektedir(313). Aym sekilde
Tiirk halk inanglarinda da pek ¢ok canli-cansiz varlik, olumlu veya olumsuz yargilarla
degerlenmistir. Hayvanlar ve insanlar gibi, bazi egyalar da ugursuz sayilmis, bazilan ise

ugurlu telakki edilip sayg1 gbrmiistiir ve halen de devam ettigi yoredeki tesbitlermizde
gosterilmistir.

Yore halki persembe ve cuma giiniinii ugurlu, ¢argamba giiniinii ugursuz kabul
etmektedir. Cuma giinii, biitiin miiminlerin topluca kilmalar1 gereken Cuma namaz ve
miiminlerin haftalik bayram olarak nitelendirilmesi yoniiyle miiminler nezdinde ayn bir
Onemi haizdir(314 ). Bu sebeple Cumaya sayg1 ve ayn bir 6nem verilirken, Cumaya

onceki giinden itibaren hazirhk yapilmahdir diisiincesi persembeyi de bu sayg

(310) S. Hiiseyin Nasr, Islam ve Modern insanin Cikmazi, Cev. Ali Unal (ist, 1984, s. 91; Pazarh,
Din Psikoloji Cev. metin Culhaoglu, Ist. 1992, s. 40.

(311) Ali Bulag, Din ve Modernizm, Ist. 1990, s. 75.

(312) Miislim Terc. ve Serhi, C. 3, s. 154-155; A. Celik, a.g.m., C. 5, Ist. 1994, s. 371-389.

(313) A. Celik, a.g.m., C. 5, s. 371; Y. Kalafat, ag.e., s. 56.

(314) Cumu’a, 62/9-10.
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kapsamina almis olabilir, Fakat, Carsambanmn ufursuz sayiimasi, yore halkinin 6zellikle
o gilinde sik stk menfi olaylarla kargilasmms olmasindan kaynaklanabiliyor olabilir.
Bununla birlikte, su veya bu giinde séyle veya béyle yapiimaz gibi inanclann ilmi veya
dini bir dayanag yoktur. Belli giin, gece, esya ve yerlerin kiymeti énemli olaylara sebep
ve sahne olmalarmdan dolayidir. Dolayisiyla {slam’da giiniin giine iistiinliigii yoktur.
Giinler, giin olmasi bakimindan birbirinin aymdir. Haftamin bazi giinlerini ugrulu, baz
giinlerini ugursuz ve baz giinlerinde de caligmay1 giinah saymak Yahudi ve Hiristiyan
adetlerinde ¢ok¢a gériilen hususlardir (315 ).

Baykus 6tmesi de yore halki arasinda, bir tehlikenin ve 6liimiin habercisi olarak
yorumlanir ve ugursuz sayiir. Hayvanlarn insanlarda bulunmayan kimi yetenekleri,
sezigleri ve bicimsel ozellikleri bu tiirden inanmalarin olusmasinda ve evrensel bir
cizgiye ulagmasinda biiyiik bir rol oynamis olabilir. Mesela Baykusun sesinin ve yiiziiniin
sevimsizligi, yikintilarda ve terkedilmis yerlerde yuva yapmasi ve aymi zamanda Otiis

bicimi 6tme zamam, kondugu ve &ttiigii yerle de oliim habercisi olarak yorumlaniyor
olabilir(316 ).

Cahiliye devrinde de goriilen(317 ) Baykusun 6tmesindeki bu inang, Hz. Peygam-
ber'in hadislerinde: "(Esyada) ugursuzluk yoktur...(318) ifadeleriyle reddedilmistir.
Ciinkii, Kur’an ve siinnet, hadiselerin meydana gelmesinde hakiki failin Allah oldugunu
belirterek(319) daima Tevhide dikkat ¢ekmis ve onu korumustur. Fakat biitiin bu
naslara ragmen halk, bu kusun alisilmisin disindaki davramglarim kotliye yorumlayarak
ondan korkmayi ve kagcinmay: siirdiirmiistiir. Diger bir ifadeyle insanlarn, cevrede

bulunan hayvan ve esyalarla ilgili yeni bir kiiltiir olusturduklar s6ylenebilir.

~ Evcil, sadik ve sezi yetenegi cok gelismis olan kopek de bu dzelliklerinden dolay:
halkin inanmalarinda bir felaket, éliimii haber veren bir hayvan olarak kabul edilir(320 ).
Anadolu’da képek kafas1 ve disi nazara kargi bir koruyucu olarak kullaniirken diger

(315) K Erdil, a.g.e., s. 82.

(316 ) Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halk Bilimi, Ank. 1977, s. 209.

(317) A. Celik, a.g.m., s. 372; P.K. Hittj, a.g.e., C.1, s. 153.

(318) Miislim Terc. ve Serhi, C. 9, s. 662-663; Tecrid+ Sarih, C. 12, S. 83; Ibn-i Mace Terc. ve
Serhi, C. 9, s. 306.

(319) Vakia 56/60; Sahih-i Miislim ve Serhi, C. 9, s. 662; Tecrid-i Sarih, C. 12, s. 306.

(320) E. Ak¢icek, ag.m., IV.m, THK.K.B., C. 1V, s. 18; K. Erdil, a.g.e., s. 80.
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taraftan yo6re halkinca onun felaket ve oliimii haber veren bir Ozelligi ile
degerlendirilmesi, sadik ve sezi yetenegi ile, sik sik ulumamasina baglaniyor olmalidr.

Esyada ugursuzluk olmadigimi1 ve hadiselerin meydana gelmesinde hakiki failin
Allah oldugunu belirtmigtik. Ancak cahiliye Araplarinda da, bir kétiilik sembolii olarak
degerlendirilen(321) kopek, hadislere de konu olmustur. Konuyla ilgili bir hadisin
"Geceleyin kopek uludugu zaman, merkep amirdign zaman..." seklindeki ifadesi,
korkunun, dehsetin, egemen oldugu bir ortamda, kdpegin ulumasi ve merkebin
anirmasmin, bu korkuyu daha da arttiracagi manasmi ifade etmektedir ki, boyle bir
durumda vesveselerden Kkurtulmanin yolu, Allah’a istiaze ve iltica oldugunu
anlatmaktadir(322 ). Bu da gésteriyor ki bu hayvanlarin sesleri geceleyin duyuldugu
zaman, Allah’a sigimilmasmin istenmesi, onlarin kotii ve ugursuz yaratiklar olusundan
degil, kotii ve cirkin diisiinceleri ¢agnstirdig icindir. Boylece halk, icice yasadigr ve
yakin cevresinde gordiigii hayvan, esya ve nesneleri bulunduklan yer, sekil ve
alisilmamus davramglanyla yorumlayarak, ister menfi olsun isterse miisbet, kiiltiire bir
katki saglamakta ve sosyal hayati yaratmis oldugu bu Kkiiltiirel normlara gore

diizenlemektedir, Ciinkii, maddi ve manevi kisimlariyla insanin iirettiklerinin tiimii
kiiltiirii olusturmaktadir(323 ).

Esige oturulmaz. Ciinkii orasi seytanin mekanidir. Besmele ¢ekerek ve onu
incitmeden eve girmek gerekir. Aksi halde onun hismina ugranir(324 ). Bu inang bize,
cahiliye devrindeki "ev cinni"'ni(325) veya hadislerde "Gul" diye tabir edilen(326)
Araplarin itikadinca cesitli renk ve kiliklara girerek insanlara goriinen ve onlan
yollarindan sapitip helak eden bir nevi seytam hatirlatryor(327). Cahiliye Araplar’na
gore, cinler mutlak olarak zarar1 dokunan, korkung yaratiklardir. "Esas itibariyle Tannlar
dost, cinler diigmandirlar"(328). Bu sebepten, kétiilikklerin, hastaliklarin kaynad
cinlerdir. Cahiliye Araplari’min, Cinler-Seytanlar hakkindaki inanclan, tilkemizde de

(321) A. Celik, a.g.m., s. 381.

(322) A. Celik, a.g.m., s. 384.

(323) P.L. Berger, ag.e., s. 33.

(324) Y. Kalafat, a.g.e., s. 49.

(325) N. Bozkurt, a.g.m., s. 46.

(326 ) Miislim Terc. ve Serhi, C. 9, s. 666.
(327 ) Miislim Terc. ve Serhi, C. 9, s. 668.
(328) P.K. Hitti, a.g.e., C.1,s. 147-148.
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hemen hemen aymdir. Cin ¢arpmak, seytan carpmak gibi deyimler buna isaret
etmektedir.

Kur’an ve siinnet cin ve seytamn varhgim kabul etmektedir. Cin kavrami, bagh
basina bir sureye isim olarak verilmis ve cinlerden bahsedilirken ise, onlarin miisliiman
olanlarindan, Kur’an dinleyenlerinden ve dumansiz atesten yartildiklarindan sbz
edilmistir(329 ). Bununla birlikte seytan, kotiiliik timsali olarak ele ahnmaktadir(330).
Nitekim bir hadisde bu soyle érneklendirilir: "Gece karanhg bastigi-yahut gecelediginiz-
vakit gocuklarimz (gikmaktan) men edin. Ciinkii seytanlar o zaman dagilir. Gecenin bir
kismu gitti mi onlan salin, Kapilar1 kapayin ve besmele ¢ekin. Ciinkii seytan kapah kap
acamaz. Tulumlarimz baglayin ve besmele ¢ekin! Kapilariniz1 6rtiin ve besmele ¢ekin!
Kaplarinz iizerine aykir1 bir sey olsun koyun. Kandillerinizi de sondiiriin"(331 ). Hadis-i
Serif biitiin rivayetleriyle seytanlarin varhgma ve insanlara ¢esitli zararlar verebilecegine
isaret etmektedir. Fakat bir baska hadisde bu, Allah’in iznine baglanarak, "HastahZin
bizatihi sirayeti yoktur, esyada ugursuzluk yoktur, Gul denilen sey de yoktur"(332)
buyurulmustur. Ciinkii Kur’an ve Siinnet, hadiselerin meydana gelmesinde hakiki failin
Allah oldugunu belirterek daima tevhidi savunmug ve korumustur(333 ).

Gergekten insanlar cahiliye déneminde de, Kur'an ve siinnette de korkung ve
kotiiliik sembolii olarak kabul edilen, pislik yiyip-icen, pis mekanlarda barinan ve
cogunlukla gece karanhgimmin dehsetiyle Ozdeslestirilen bu acaib varhklardan daima
korka gelmistir. Kaynag eskilere dayanan bu inan¢ dgesi, nesilden nesile aktanlarak
giiniimiize kadar gelmis ve toplumlar icinde bulunduklan kiiltiirel kaliplara gére onu
yeniden yorumlamus, hatta ona esik olarak bir mekan bile tahsis etmistir. Egsikten
gecerken bilingsiz bile olsa besmele cekerek dine yénelmis, ona baglanmig ve giinliik
hayatini olabildigince ona gbre diizenlemeye cahsmigtir. Kendisini tatmin eden,
rahatlatan, huzur ve giiven veren bu manevi inanclarin bireysel ve toplumsal olarak

yasanmasi ve yayginhk kazanmas: icin ¢aba sarfeder duruma gelmistir(334 ).

(329 ) Hicr, 15/27; Cin, 72/1-2; Ahkaf, 41/29.

(330) Nisa, 4/120; Isra, 17/64; Muhammed, 47/25; Neml, 27/24; Ankebut, 29/38; Mucadele,
58/19.

(331) Sahih-i Miislim ve Serhi, C. 9, s. 310.

(332 ) Sahil+i Miislim ve serhi, C.9, s.665.

(333) Vakia 56/60; Tecrid-i Sarih, c. 12, s. 306.

(334) Tanyu, a.g.m., AULF.D,, C. XXI, Ank. 1976, s. 142.
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Yoérede bulunan, At'inherhangi bir istikamete gitmek istemedigi halde zorla
gotiiriilmesi sonucu felakete maruz kahnacag inanci onun birgeyler sezerek huysuzluk
yapmasi ve sahibini tasimamasina baglanabilir. Demek oluyor ki insanlar, hayvanlarin
kimi yetenekleri, sezigleri, bicimsel 6zellikleri ve alhgilmisin disindaki davramsglarim

yorumlayarak bir nevi ugurlu-ugursuzluk normu yaratmaktadirlar ve giinliik hayati bu
normlara gore diizenlemektedirler.

Siipiirgenin kismet getirecegi, herhangi bir yere gidenin-yolcunun arkasindan
dokiilen suyun salimen doniisii saglayacag, yani ugurlu oldugu inancinin kaynagim
bilemiyoruz. Psikolojik temellerinin muhakkak oldugu bu inancin, propaganda ve telkin
yoluyla toplumda yayginhk kazandig sdylenebilir.

Cahiliye devrinde de goriilen ugurlu sayma (Tefe’iil) (335) inanci hadislere de
konu olmustur. Peygamber Efendimiz, ugursuzluk (Tege’iim) inancim1 reddederken, "en
iyisi ugurlu saymaktir" buyurmus, "Tefe’iil nedir ya Rasulallah!" dediklerinde "Herhangi
birinizin duydugu giizel, hayirh bir sézdiir" cevabim vermistir(336 ). Mesela giizel stzle
tefe’iil hakkinda en giizel misal, peygamberimizin Hudeybiye seferinde Siiheyl Ibn-i
Amrmn adiyle tefe’iil buyurmasidir, Hudeybiye’de Kureys, miisliimanlart miigkil bir
vaziyete soktugu sirada Kureys tarafindan muahede akdine me’zun bir heyetin Siiheyl
Ibni Amrin riyaseti altinda gelmekte oldugu duyulunca Resuli Ekrem uysalik ve
yumusaklik ifade eden (Siiheyl) adiyle tefe’iil ederek Ashabina: "Artik isiniz kolaylasti!"
buyurmustur(337 ). Buna gore bir kimsenin iyi bir stz duymasim, bir seye y6nelince ilk
olarak "bagar, esenlik ve mutluluk" gibi bir kelime igitmesini ugurlu saymasinda mahzur
yoktur.

Ugur inancinin hedefi insanlarin hayatlarini, manasiz ve mesnetsiz vehimlere
gore degil, gerceklere goére diizenlemesi ve idare etmesidir. Ugursuzluk inancimin
yasaklanmasi ise, toplumu tembellige, gereksiz ve manasiz yasaklamalar koymaya iten
vesveseleri kaldirmaya yoneliktir, Zira insanlart sézkonusu batil ve bos inanglarla avutup
korkutmak ve hayaller alemine atmanin ne din ve ne de bilimsellikle iligkisi

sozkonusudur. Fakat Islam’n baz inanclar konusundaki kesin yasaklarina ragmen

(335) A. Celik, a.g.e., s. 389.
(336 ) Miislim Terc. ve Serhi, C. 9, s. 668; Tecrid4 Sarih, C. 12, s. 92.
(337) Tecrid-i Sarih, C. 12, s. 93.
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Miisliiman olmus toplumlar, eski inang, kiiltiir ve folklorlarinda yer almig inamglan
birakmalar1 kolay olmamus, onlan cesitli sekillere biiriindiirerek devam ettirmislerdir,
Hatta onlan Islami kisve altinda yasatmaya calsmuslardir. Boylece genel bir din farkh
hayat sartlarinda farkh gekillerde algilanmigtir denilebilir.,

5. Nisan, Nikah ve Diigiin Merasimleri; Anadolu’nun miisliiman insani, cesitli
merasim ve torenlerinde dua yapmay: adet haline getirmigtir. Mesela nisan, nikah ve
diigiin merasimlerinin basinda veya sonunda tekbir, salavat getirilip dualar edilmesi bu
climledendir. Hatta kazan agz acilirken, damat ve geline elbiseleri giydirilirken hep dua
ile baglanip dua ile bitirilmektedir. Bu husus, "Allah’a hamd ile baglanmayan herhangi
bir is kesiktir (bereketsiz) " hadisi ile; nikahtan 6nce ve sonra dua etme uygulamasim
ortaya koyan siinnete uygun diismektedir(338 ). Demek oluyor ki, Kur’an ve siinnette
¢okca zikredilen(339), herseyden once fitri (psikolojik) bir ihtiyag olan ve ferdin,
Allah’mn iistiin varligin1 kabiillenisi, O’nun karsisinda aczini itiraf ederek O’na dileklerini
arzetmesi olan dua(340) olgusu, dini bilingsizlik bir yana, halk katinda ozellikle dini
merasimlerle muhafaza edilerek psikolojik a¢idan tatmin olmay: sagladigy gibi, sosyolojik
yonden de aymn inang¢ ve duygu ile aym: Tanrr'ya ibadet eden fertleri kaynagturr birbirine
baglar. Diger taraftan toplum hayati, inanglara yasamak ve gelismek icin gerekli ortam
hazirlar. Yani inanglar, toplumun tesiriyle zaman zaman beslenmezlerse séner ve

dagilirlar. Bu suretle dini merasim ve ayinler, fertlerde durmadan inanclar1 birbirlerine
agilar ve kuvvetlendirmis olur(341).

Nikah’la ilgili, daha ¢ok kétiilik maksadiyla cinci hocalara yaptirilan ve
bozdurulan bir de "nikahda diigiim" olayr vardir ki, bir ip'in diigiimlenmesi, bicagin
kapatilmasi ve bir kilit'in kilitlenerek kuyuya atilmast seklinde yapiliyor. Bu islemler bize,
insanin baz gii¢ ve organlarim cabsamaz hale getirmek amaciyla yapilan "baglama"
biiyiilerini hatirlatiyor(342). Fakat bu tiir biiyiisel islemlere, baz giicler kullanarak
kargidaki insan veya esya iizerinde istenilen degisikligi ve davramg1i saglamak’
maksadiyla, toplumdaki baz: kétii niyetli kisilerin bagvurdugu da bir vakiadur.

(338) Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne, Cev. Tayyar Tekin, C. 3, Ist. 1992, s. 66-68.

(339) Miiminun, 23/60; Araf, 7/55; Furkan, 25/77; Bakara, 2/186; Fatiha, 1/5; Sahih-i Miislim ve
Serhi, C. 11, s. 23-29.

(340 ) Habil Sentiirk, psikoloji Agisindan Hz. Peygamberin Ibadet Hayaty, Ist. 1984., 5.97.

(341) O. Pazarl;, a.g.e., S.23; Y. Sezen, Sosyoloji Aqisindan Din, s.38; S. Parladir, a.g.m., 5.28.

(342) K Erdil, ag.e., s.36.
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6. Ad Koyma: Bircok yerde unutulmus olsa bile, yére halki gocuga isim
koyarken kulaga ezan ve ikamet okumayi siirdiirmektedir. Bu merasim genellikle
imamlar veya yagllar tarafindan icra edilirken, "kimin bir ¢ocugu olursa, onun sag
kulagma ezan sol kulagna fkamet okusun"(343 ), "Siiphesiz ki, sizin Allah’a en sevimli
gelen isimleriniz Abdullah ve Abdurrahmandir’(344 ) gibi giizel isim koymaya ve dua
etmeye igaret eden hadislere uygun diismektedir. Bununla birlikte daha ¢ok soy-sop
(Anne-Baba, Dede-Nine) isimleri tercih edilirken diger taraftan kisinin Islami bilgi
seviyesinin isim tercihinde etkili oldugu goriiliir. Fakat son yillarda, iletigsim
teknolojisinin iiriinleri olan &zellikle TV ve diger basin yayin organlarinin bu hususta
yozlagmaya neden oludgu da sosyo-kiiltiirel bir olgudur. Degisme her Kkiiltiir i¢in bir
alinyazisidir. Fakat, kiiltiirii olusturan maddi ve manevi her unsurun arka planinda onu
meydana getiren inan¢ ve degerler sisteminin varhgmnin unutulmas1(345) yani dini ve

milli biinyeye uygunlugunun gézard: edilmesi goriildiigii gibi anomiye neden olmaktadir.

Siiphesiz, isminin anilmasi insami heyecanlandinr. lyilikle amlmasi seving,
kotiliikle amlmast keder verir. Isimlerinden duyduklan rahatsizlik sebebiyle onlari
degistirmek icin yasal yollara bas vuranlarin ve isimlerini degistirenlerin sayist az
degildir. Bazen bir insanin sevilip sevilmemesi, mutlu olup olmamas: bile ismine
baglanir. Yani ismin, sosyal hayatta insan iizerindeki psikolojik etkisi &nemlidir(346 ).
Diger taraftan cahiliye dénemi Araplarinda, Allah’tan bagkasina kulluk manas: tasiyan
Abdiimenaf, Abdiiluzza, Abdiil-cin, Abdiimenat, Abdiivedd...(347) gibi, Cahili norm ve
degerler tagiyan isimlere kargilik; Rasulullah’in, "Abdullah ve Abdurrahman...(348) gibi
isimleri tecviz etmesi, hem meselenin psikolojik hem sosyo-kiiltiirel énemine dikkat
cektigini gosterir. Neticede, Sosyal hayati kiiltirel norm ve degerlere gore
diizenlemeyen bir insan toplumu diisiiniilemeyecegine gore, yore halki da bundan nasibi
almakta ve ihtiyaglanimi yasadigi toplumun norm ve degerlerine gore kargilamaya

calismaktadir. Bu da insanlann, ister dini merasimler, ister hayatimi kazanma yollan,

(343) es-Sevkani, Neylii’tEvtar, V.155den naklen, M.Ozgii Aras, Ad Koyma, S.U.LF.D., Sayz1,
Konya 1985, s.119.

(344 ) Miislim Terc. ve Serhi, C.9, s.522.

(345) O. Tiirkdogan, Degigme-Kiiltiir ve Sosyal Coziilme, ist. 1988, s. 62-63.

(346 ) B. Bilgin, Islam ve Cocuk, Ank. 1991, s. 45.

(347) Ali Osman Ates, m”Asr-1 Saadet'te Dinler ve Gelenekler”, Biitiin yonleriyle Asr-1 Saadet'te
Islam, C.2, Ist. 1994, 5.245.

(348 ) Sahih’i Miislim ve Serhi, C. 9, s. 522, 526.
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ister siyasi faaliyet veya her tiirlii gereksinimlerini giderirken olsun, hareket ve

faaliyetlerini kendi inanglan ve tutumlarina gore diizenlediklerini gostermektedir.

7. Yagmur Duasr: Oncelikle uygulanmakta olan yagmur yagdirma tSrenlerinin
tarihsel durumuna bakmak gerekir. Bir kere, kiiltiiriimiiziin kaynag Orta Asya olduguna
gore, ozellikle dinsel olmayan eylemlerin baglangi¢ yerini, Orta Asya Tiirk Kiiltiiriinde
gormek, sosyo-kiiltiirel bir sonug olacaktir. Bundan bagka, Tiirkler sonradan Islamhg
kabul etmiglerdir. Bu nedenle, tdrelerimizde, Islamlik 6ncesi uygulama ve ogelerin
bulunmas: dogaldir(349 ). Dolayisiyla folklor iiriin ve olaylan, halkin, sosyal, ekonomik
ve kiiltiirel yasantisim1 diizenlemek amaciyla ortaya koydugu ve kendisinin bunlara
uymasinda zorunluk gordiigii halk yasa ya da kaideleridir. Yagmur duasi da bu
olusumun disinda kalmamstir. Asirlardan beri halk bu yasaya uydugu gibi, bugiin de
uymaktadir. Yani iilkemizde ve ©&zellikle aragtirma yo6remizde uygulanan yagmur
dualannin toplumsal nitelikte oldugu goriilmektedir.

Yagmur yagdirma térenlerinin en biiyiik dogurucu nedeni, ekonomik sorunlardir.
Ciinkii su, biitiin canhlarin ihtiya¢ duyduklar yasama aracidir. Bu nedenle, kurak olan ya
da yagis1 geciken yerlerde, yagmuru yagdirma yollar1 aranmig ve yagmur yagdirma
yollar1 bulunmustur. Tabii, bu uygulamalar, gelisi giizel ortaya atilms bulgular olmayip,
baz kaide ve yasalann olusturdugu sonuglardir. Bu yollardan en énemlisi, din sosyolojisi
agisindan namaz ve dua’nin uygulamada yer almasidir. Nitekim K Kerim'de: “Ey
Kavmim, Rabbinizden (evvela) af dileyin sonra da tevbe edin ki, sizin iizerinize
semaadan bol bol yagmur gondersin...”(350) buyurularak yagmur duasina isaret
edilmektedir. Yine Yahya b. Yahya’min rivayet ettigi: “Peygamber (S.A.V.) namazgaha
¢ikarak yagmur duasi yaptt ve kibleye kargi dondii. Ciibbesini ters gevirdi; iki rekat
namaz kild..”(351) hadisi de bu uygulamaya isaret ediyor. S6zkonusu uygulama tarih
olarak hicretin beginci yiiinda Medine’de gerceklestirilmistir.

Fakat yore halki arasinda, mesru olan namaz, dua ve ciibbenin ters cevrilmesi ile
birlikte yagatilan cesitli sayilarda tag’a okuma hadisesi vardir ki, bunun Samanist
kahntilar oldugunu baz aragtirmacilar ortaya koymustur. O. Turan’in verdigi bilgilere

(349) 0. Acipayamh, “Tiirk Folklor Urlinii Yagmur Duasiyla figili Yap: ve Fonksiyon Sorunlari”,
- L Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi Bildireliri”®, Cilt: IV, Ank. 1976, 5.5-6.

(350 ) Hud, 11/52, Bakara, 2/60.

(351 ) Miislim Terc. ve Serhi, C.5, s.37.
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gore; Tiirkler arasinda yagmur ve kar yagdirmaya dair inams ve faaliyetler hakkinda
hikayeler ¢ok eski olup; dini ve sihri mahiyeti vardir ve Samanlar tarafindan icra
edilir(352 ). Yani Kam ads verilen kimseler, “Yada Tag1” adi verilen bir tag vasitasiyla
istedikleri zaman yagmur yagdirirlar, bulutlarnn hareket ettirirler ve gbkten kar
sagarlarmi§. Bu inamig Orta Asya ve Sibirya’dan Anadolu’ya gegmis olan eski cahiliyet
devrindeki “yada tas1” ile yagmur yagdirmak i¢in yapilan sihri ayinden kalma afsun ve
tilsimlar(353 ) olarak degerlendirilirken; y6re insani tarafindan bu eski kiiltiir unsurunun
biraz degisiklige ugramis sekliyle siirdiiriildiigii goriiliir.

Yagmur yagdirma torenlerini, yalmz ekonomik ihtiyaglara baglamak dogru
degildir. En az bunun kadar Kkiiltiirel, sosyal, psikolojik ve dini faktorlerin de etkisi
stzkonusudur. Ciinkii bu térenlerde goriilen birlikte ig gbrme, topluca yemek ve dua
etmek gibi olusumlar, bu folklor iiriiniiniin sosyal fonksiyonunu gdstermektedir(354 ).
Yagmur torenleri nedeniyle 6yle bir topluluk olusmus veya érgiit kurulmustur ki, her
fert, bu rgiit icinde belirli bir gérevle yiikiimliidiir ve bu gorevler aksatilmadan yerine
getirilmektedir. Boylece, zahirde ekonomik bir ihtiyacin giderilecegi psikolojisiyle kisi
bir siire de olsa rahatlarken; aym zamanda toplumsal bir coskuyu da yasamis olmaktadir.

Bir kere daha ifade etmeliyiz ki halk kitleleri, fazla bir dini bilgiye sahip
olmamakla birlikte, daha ¢ok giinliik hayatta ihtiyac duydugu (Pragmatist) dini
formiilleri siirdiiriiyor. Aym: zamanda Anadolu’da buldugu kiiltiir bakiyeleriyle eski
medeniyetlerin inamglarmi da dini formiillerle icice bir vaziyette siirdiirdiigii
goriilmektedir. Sosyolojik bir olgu olarak, eski kiiltiir hicbir zaman tamamen ortadan
silinip gitmemektedir(355). Fakat bu gelismede, kolay inanan, ¢abuk karar veren,
arastirp elestirmeden yasaminu diizenleyen halkin sézkonusu bu 6zellikleri ile birlikte
uygulanan dini egitim ve 6gretim politikalarmin da etkili olacag: sosyolojik bir realitedir.

Son olarak, yukarida tesbit etmis oldugumuz inamg ve buna bagh pratikerin
olusmas ve yayginlasmasinda cahillik, aliskanhk, gorenek, propoganda, ¢ikar hesaplari
ve kisisel zaaflar vb. faktorlerin yamsira(356 ) en 6nemli nedeni halkin dindar tabiatindan

(352) Turan, a.g.e., C.HI, s.127.

(353) A. Inan, Hurafeler ve Menseleri, s.67; Y. Kalafat, a.g.e., 5.36, 97-98.

(354) O. Acipayamh, a.g.m., LU.T.F.K.B,, Cilt: IV, Ank. 1976, s.5.

(355) T. Akpmar, a.g.e., s. 142.

(356) 1. L. Cakan, a.g.e., s. 12. )
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kaynaklanmaktadir. Ciinkii insan davramgmm, gidigini, sosyal degismeleri tayin eden
inanclardir. Inanglarin rolii, akhin roliinden daha 6énemlidir, Hayatta ve tarihte gercek
faktr, inanclardir. Dogrulugu ve yanhshg bir tarafa, insanhk simdiye kadar inanclar
olmaksizin, yasayamamugtir. Ancak, din ne kadar kuvvetli ise, ortak hayat o kadar
kuvvetli olur. Yére halkimn baglandifn ve yasattign inanglar bakimindan o6zellikie
korkuyu, usancy, iimitsizligi kaldirmasiyla, ferdi menfaatleri diizene sokmasiyla, pratik
fonksiyonunu icra eden din’in, aym zamanda birlik suuru dogurarak, biitiine baghhk
hissini kuvvetlendirdigi de goriiliir(357 ). Ciinkii din, fert ve cemiyetin giinliik hayatina
kadar girerek, hicbir fikir, felsefe ve ideolojinin oynamadif rolii oynar, fert ve cemiyeti
her yonden kusatir. Bircok istek, ihtiya¢ ve sikintilarin giderilmesinde, dogumda, ad
koymada, evlenmede, hastalik ve tedavisinde, éliimde oliimden sonra yapilan islemlerde,
hayatin 6nemli anlarinda ve giinliik hayatta siirdiiriilen birgok olayda yore halkinin, dine

miiracaat ettigi su veya bu gekilde dine baglandigim gormek miimkiindiir.

Fakat burada Sunu da kaydetmek gerekir ki, gecim sartlarnmn diizeltilmesi,
saghk hizmetlerinin yeterince yerine getirilmesi gibi sosyo-ekonomik tedbirlerle hurafe
ve batil inanislarin ortadan kaldirilabilecegi goriis ve iddiasi, modern ve ileri toplumlarda
da s6zkonusu inamglara rastlanmasi gercegi karsisinda biiyiik olclide gecerliligini
kaybetmigtir. Bu durum, hurafe ve batil inamglarin ekonomik olmaktan ¢ok, kiiltiirel bir
mesele oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

(357) Yiimni Sezen, a.g.e., ist. 1990, s. 223-224.
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. SONUC

Hemen hemen biitiin toplumlarda ve hayatin biitiin safhalarinda su ya da bu
sekilde bir halk inancina rastlamak miimkiindiir. Ciinkii inanmak, insanin var oldugu
giinden bugiine kadar en biiyiik gii¢c kaynagi olmustur. En iptidaisinden en medenisine
kadar hic bir kabile, kavim ve millet dinsiz olmamigtir. Din, bir milleti meydana getiren
unsurlarmn en Kkuvvetlisi olmustur; ve bireyler, ozellikle garesizlik i¢inde kaldiklar:
zamanlarda da inang ve geleneklerden yarar bulma olanag: aramuglardir. Bu sebeple, bir
inan¢ 6Zesinin dogmasinda ve varhim devam ettirmesinde bazi unsurlann etkili oldugu
goriilmektedir ki bunlar: Inancin psikolojik temelleri, toplumun kiiltiirel mirasi, cografi
ve fiziki cevre ile toplumlar arasi etkilesimdir, Bu dért unsuru, toplumlarin sosyal
hayatiyla ilgili inanclarda tamamen gormek miimkiindiir. Ancak dini hayatiyla ilgili
inanclarla hastalik ve saghkla ilgili inanclarda, kiiltiirel miras, etkilesim ve sahip olunan

dinin teblig edilis bicimi veya teblig edilmis inang esaslan daha fazla etkilidir.

Anadolu’'nun bircok yerinde oldugu gibi, zengin bir folklor merkezi olan kdyde
halk inanglarinin en yogun oldugu yer tiirbe ve tekkedir. Buralarda medfun bulunan ve
halk katinda bilgin, kahraman ve veli 6zellikleriyle temayiiz eden yatirlar, yiizyillardir
toplumun maddi ve manevi ihtiyaclarimi gidermek icin kendilerine miiracaat ettigi
kaynaklar haline gelmistir. Bu vesileyle halk, tiirbe ve tekkelere giderek mum yakmak,
caput baglamak, topragindan almak, adaklar adamak ve dualar etmek suretiyle

niyetindekini, tiirbede veya tekkede yatan sahisla biitiinlestirmekte bagindaki sikintiya
bir deva istemektedir.

Tiirbeler veya tekkelere asil anlam kazandiran veli olarak bilinen ve kendilerine
sayg1 duyulan Kisilerdir. Genis halk Kitleleri tarih boyunca, bu mutasavwif velilerin
miisamahakar, dogrudan sahsi ve hissi yaklasimlarinda daha fazla ferahlik ve tatmin
bulmuglardir. Yani tarikatlar, dini 6gretilerin kompleksligi ve teferruatt karsisinda
ozellikle biiyiik Islam kiiltiir ve bilim merkezlerinden uzaklarda yasayan halkin giindelik
endise ve ihtiyaclarina daha kolay ve pratik cevaplar getirmigtir. Fakat bu, O’nun,
Islam’in kitlelere yayilmasi, genis bir halk kesiminin egilimlerine cevap vermesi gibi
fevkalade |kiiltiirel go6revier iistlenmesiyle Dbirlikte ayrica dogrudan dinden
kaynaklanmayan bazi olgu ve olaylann onun catisi altinda mesruiyet kazanmasina ve

varliklarm siirdiirebilmesine de neden olmustur. Boylece, aslinda toplumun eski
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yagayisin kokeninden gelen bircok aligkanhklar, kolayhkla dinin geregi imis gibi bir
nitelik kazanmigtir.

Tiirbe ile ilgili pratikler ata, ates, kurban ve orman kiiltii gibi ilke] inang
kaliplarinin izlerini tagiyor, bunlarin degisik sekillerde siirdiiriildiigiinii gosteriyorsa da;
tiirbe ziyaretlerinin bugiin de varhifim siirdiirmesindeki en 6nemli neden ve iglevler
sunlardir: Bunlardan birincisi, halkin, ozellikle {imitsiz olan hastaliklarinda ve
sorunlarinda g¢are bulmaya yonelik "ruh tedavisini" yerine getirmeleridir. Halk ozellikle
tibbin care olmadigi hastalik ve saglikla ilgili durumlarda tiirbelerin ¢are olacagina
inanmaktadir. Tiirbe inancimin Onemli bir diger islevi de insanlarin geleceklerini
bilememelerinden kaynaklanmaktadir, Geleceklerini bilemediklerinden dolayr bir
endiseye, korkuya kapilan insanlar i¢in geleceklerini degistirmek ya da yénlendirmek de -
soz konusu degildir. Iste insanlar kendi giic smrlarinin disinda olan, gelecekle ilgili
kayg1 duyduklan durumlarn telafi etmek veya gelecekteki bazi isteklerinin gerceklesmesi
icin ermis olduguna ve bir takim mucizeler yaratabileceklerine inandiklan tiirbelerde

yatan sahislara bagvurmakta ve onlardan bu isteklerinin gerceklesmesini
dilemektedirler.

Halk kitleleri, bazi maddi ve manevi rahatsizliklan icin tiirbelerin disinda baska
yerlerden ve islemlerden de deva aramuslardir. Mesela, bazi dualar ve sihri iglemlerle
birlikte tedavi etme giiciiniin verasetle geldigine inamlan ocaklar, samanist izler
tagidigina bakilmaksizin halkin yogun ilgi gosterdigi yerler olmustur. Hastahklarin
¢ogunlugunun nedenleri bir takim geleneksel inang sistemleriyle iligkilidir. Hastaliklara
karst muska, kagit yapma, nazarlik kullanma, Ocaklara gitme, okutma ve toprak yedirme
gibi inang¢ kaliplarimin temelinde psikolojik ve ekonomik nedenlerle birlikte kiiltiirel norm
ve degerler daha etkilidir,. Bu da gosteriyor ki Anadolu’da yagatilan bazi halk
inanclarimn, 6zellikle manevi halk inanglarinin ¢ok eski bir tarihi vardir. Bu inanglar
bazen, totemik kahntilari temsil ederken bazen daha 6nceki halklarin inanglarimin bir
sekil degigﬁfmesi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bunun en agik delili, dini motiflerle
birlikte sihir ve onunla ilgili tisimlar, muskalar, nazarliklar vb. inanglarn, tarihin
derinliklerinde kalmig olmasina ragmen, cehaletin de getirdigi psikolojik bir ihtiyac
haline gelerek, bazi topluluklarda bugiin de uygulama alant bulmus olmasidir.
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Din ve dinsel térenler fertlerde durmadan inanglar1 birbirlerine agilayict ve
toplum dayamigmasim kuvvetlendirici araglardir, Halk katinda goriilen 40 ve 52. geceler,
nigan, nikah ve diigiin térenleri, ad koyma ve yagmur duas: gibi yogun bir sekilde dua
yiiklii olan bu merasimler toplumun dayanigmasi ve inanglarin yayginlagsmasi gibi 6nemli
fonksiyonlar1 yerine getirmektedir. Bu merasimlerde oldugu gibi hemen hemen diger
biitiin pratiklerde de goriilen manevi bir doyum saglayan ¢ok cesitli dualar da, ayrica
insanin ruhi muvazenesini tehlikeye diismekten koruyan ve caresizleri teselli eden, timit

veren en biiyiik bir kudret kaynag olarak islev gérmektedir.

Diin oldugu gibi bugiin de biitiin toplumiann hayatinda dinin énemli bir yeri
vardir. Bu noktada din, biitiinlestirici bir gii¢c ve dayanisma kaynag, diinyevi diizenin
anlam yoksunlugunu gideren bir model, toplumda karsilagilagelen olaylarin yorumunun
vapilabilmesini kolaylagtiran davramglar icin yol yordam saglayan ve insanoglunun
kosmos icindeki yerini tayin gibi fonksiyonlari yerine getirmektedir. Dolayisiyla manevi
halk inanglarimin dogmasi ve yayilmasinda etkili olan Kkiiltiirel miras, etkilesim, sahip
olunan dinin teblig edilmis inang esaslar, cehalet ve fakirlik gibi unsurlar goriilityorsa
da, Anadolu insaninda evrenle baglantili en yiiksek mesruiyyet kaynagmmu olugturmasi, .
onun kendi icinde anlamh bir biitiin oldugu fonksiyonundan kaynaklanmaktadir. Ciinkii
sbzkonusu inanglar, dini bilgisini okumaktan ¢ok dinleme ve gorme yoluyla elde eden,
okumamus veya az okumusg kimselerin hayatina bir anlam kazandirmaktadir. Bu sebeple,
ister totemik ve sihirsel olsun isterse en ilkel inan¢ kaliplarinin izlerini tagtyor olsun, halk
yakin cevresinde buldugu, gordiigii ve sorunlarina pratik cevaplar verdigine inandig
inanglara baglanmakta, onlarla biitiinlesmekte, icice yasamakta ve boylelikle anlam
yoksunlugunu gidermektedir. Bir nevi toplumsal kabullenme diyebilecegimiz ve halkin
dylesine icice yasadign bu inanglar, artik zamanla ve tatmin edici fonksiyonuna gére

toplum hayatim diizenleyen sosyal kurallar haline gelmektedir.

Ancak bugiin bir anlam veremedigimiz, hatta manasiz kabul ettigimiz bircok
pratigin, okumamus Kitlelerle birlikte okumus insanlar arasinda da goriiliiyor olmasi
sosyolojik bir olgudur. Fakat ekseriyeti Islam’m tevhid ilkesiyle celisen bu inanglarmn
sosyolojik bakimdan her iki grup arasinda da yayginhik kazanmasi, daha ¢ok sahip
olunan dinin egitim ve 6gretiminin yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Bu durumu, yore
halkinin % 80'inin baglhlk gosterdigi svzkonusu inanclari, dzellikle baz1 dgretmenletle -
gen¢ nesillerin batll olarak degerlendirmesi teyit etmektedir. Fakat hemen
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kaydedilmelidir ki Islim Dini’ni biitiin benligi ile kabul etmis olan Tiirk Milleti, bu
inanclara suurlu olarak bagh degildir. Diger bir ifadeyle bunlarin Isldm dini ile gelistigini
bilmemektedir. Bunlanin devamu bir taklit sonucu olmustur ki atalarindan gordiiklerini
yiizylllardir devam ettirip gelmiglerdir.

Halbuki gelenekleri tashih edip yeniden inga edecek olan, ge¢mis gelenekler
degil, onlarin temel paradigmas1 dunumunda olan vahiy ve onun tecriibesidir. Zaten tarih
de, gelenek de agiimak durumundadirlar. Aksi halde kiiltiiriin ve hatta toplumun tarihsel
yiiriiyiisiindeki siireklilik kesilmis olur. Ciinkii Kur'an her yeni gelen peygamberin
kendisinden onceki peygamberlerin mesajint dogruladigini, yabanci unsurlardan ve
bozulmalardan tashih ettigini ve tamamladigini s6yler. Giiniimiiziin miisliiman birey ve
toplumu da Kur’an’i vahyi temel alarak, kendi gelenegini dogrulamak, yabanci unsur ve
giiriimelerden temizlemek ve boylelikle ona kendisi de katkilarda bulunup sonraki
kusaklara aktarmak zorundadir.
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