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OZET

Din Felsefesi alanindaki problemlerin basinda din- felsefe; tanri-alem; miinasebetleri
gelir. Tarih boyunca bu problemlerin anlasilmasinda pek ¢ok diistiniir fikir ileri siirmiistiir.
Biz de bu calismamizda gii¢lii ve hareketli bir yazin ve diisiince hayat1 yasamis olan Celal
Nuri Ileri’nin din hakkindaki goriislerini aktarmaya calistik. Celal Nuri lleri; yasadig
donemde bu problemlere deginen onemli bir diisiiniirdiir. Yasadigi donemin hakim diistincesi
materyalizmdir. Celal Nuri, materyalizm ile dini bagdastirmaya calismistir. O’na gore
ozellikle materyalizm ve Islamiyet arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Sahip oldugu dilin tiim
imkanlarindan yararlanabilen bir diisiiniir olan Celal Nuri diisiincelerini bir ¢cok eser ve gazete
yazisiyla aktarmistir. Bu 6zelligi kendisini yakin tarihimizdeki dikkate deger diisiiniirlerden

yapmaktadir.
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SUMMARY

Philosophy of Religion at the beginning of the problems in the field of philosophy of
religion and God-world, revenue relations. Throughout history, many of these problems to
understand the ideas put forward thinkers. In this study, we write powerful, moving and
thought life is lived forward Celal Nuri tried to convey his views on Religion. Celal Nuri
Next, at the time of addressing this problem is an important thinker. The time of the judges is
the idea of materialism. Celal Nuri, tried to equate religion with materialism. According to
him, especially there are many similarities between Islam and materialistic. The language that
all can benefit from having an opinion think the Celal Nuri was passed with many artifacts

and newspaper articles. This feature him in our recent history has made remarkable thinkers.
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ONSOZ

Calismamizda Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemi aydinlarindan 6nemli bir ismin;
‘Celal Nuri {leri’nin (1882-1938) Din Anlayisi’'m1 incelemeyi amaglamaktayiz.
Giiniimiiz din anlayiglarin1 daha iyi tahlil edebilmek siiphesiz bugiine etki eden son
donem Cumhuriyet din anlayiglarini incelemekle miimkiin olabilecektir. Bu baglamda
siyaset, egitim, basin v.b gibi pek cok alanda eserler vermis ve donemine 151k tutmus,
Celal Nuri {leri’nin din anlayisini incelemek; bizi donemle ilgili daha somut
diisiincelere ulastiracaktir. Celal Nuri, yeni devletin kurulmasina, Cumhuriyet’in ilani
ve yasanan bir dizi toplumsal degisimlere, hem basin vasitasiyla hem de bilfiil

caligmalariyla katkilar1 olmus bir gazeteci, diisiiniir, siyaset ve devlet adamidir.

Celal Nuri, donemin en 6nemli felsefi meselelerden giincel konular da dahil bir
cok probleme c¢oziimlemeler sunmustur. Bu yonii, O’nu donemin diger aydinlarindan
farkli kilmistir. O’nun bu farkli yonii bizi din anlayisi ile ilgili calisma yapmaya sevk
etti. Yaptigimiz 6n arastirma esnasinda Celal Nuri ile ilgili baz1 caligmalar yapilmis
oldugunu goérmekle beraber, O’nun din ve Tanr1 hakkindaki diisiincelerini inceleyen
miistakil bir ¢alismaya rastlayamadik. Bu vesileyle biz de bu calismamizda O’nun din
ve dolayisiyla dinin temel objesi olan Tanr1 hakkindaki goriislerini arastirmayi

amacladik.

Calismamiz giris, iki bolim ve sonuctan olugsmaktadir. Giriste hayati, eserleri,
doneminin din anlayislar1 ve din diisiincesine etki eden sistem ve diisiinceleri ele aldik.
Birinci boliimde Celal Nuri’nin din ve dinle ilgili diisiinceleriyle Islam dini, niibiivvet
anlayist ve din-devlet miinasebetine dair diisiincelerini irdelemeye calistik. Son
boliimde diisiiniiriin Tanri, dlem, insan ve ruh goriislerini ortaya koymaya calistik.

Sonucta da genel bir degerlendirme yaptik.



Calismamin her asamasinda beni sabirla karsilayan ve calismamda Onemli
yonlendirmelerini eksik etmeyen degerli damisman hocam Dog¢. Dr. Naim Sahin’e

tesekkiirlerimi sunarim.

Hatice COPEL
29.01.2010



GIRIS

CELAL NURI’NIN HAYATI, ESERLERI VE DONEMI

Mesrutiyet donemini bizzat yasayarak, problemlerine ¢oziim yollart iiretmeye
calisan ve Cumhuriyetin kurulmasinda katkis1 olan Celal Nuri Ileri’nin 6ncelikle hayat:
ve eserleri hakkinda kisaca bilgi vermek, O’nun din anlayisim tahlilde bizi daha dogru

tespitlere sevk edecektir.

1. Hayati

Celal Nuri Ileri, Gelibolu mebusu olarak Son Osmanli Meclisi Mebusani
arasinda yer almig, ardindan TBMM’nin ilk dort doneminde milletvekilligi yapmis bir

gazeteci, yazar, fikir ve siyaset adamidir.

Celal Nuri ileri (H.1299/ M 1882)" yilinda Gelibolu’da dogmustur.” Asil ismi
Mehmet Celaleddin olmasina ragmen babasina olan sevgisinden dolay1 ‘Nuri’ mahlasini
kendi ismine eklemistir.’ Babas, mektupculuktan valilige kadar cesitli hizmetlerde
bulunduktan sonra 1908’de Meclis-i Ayan iiyeligine secilen Mustafa Nuri Bey, annesi
Mesnevi miitercim ve sarihi Abidin Pasa’nin kizt Nefise Hamim’dir.* Celal Nuri, anne
tarafindan Arnavutluk’ta ‘Dino’ lakaph meshur bir aileye mensuptur.” O’nun cocuklugu
babasinin mutasarrif ve vali muavini olarak goérevli bulundugu Gelibolu, Sakiz ve
Canik’te gecmistir. Ilkogrenimini tasra mektepleri ve 6zel hocalardan gormiistiir.
Ortadgrenimini ‘Galata Sarayr Mekteb-i Sultanisi’'nde yapmistir. Daha sonra Istanbul

Mekteb-i Hukuka devam eden Celal Nuri’nin Fransizca ve Ingilizce’ye de hakkiyla

' C. Kutay dogum tarihini 1877 olarak verir. Bkz. C. Kutay, Tarih Oniinde Islam Peygamberi, Aksoy
Yay. Istanbul, 1998, s.43

? Haydar Kemal, Tarihi Istikbal Miinasebetiyle Celal Nuri Bey, Yeni Osm. Matbaa ve Kiitiiphanesi, ist,
(1331) 1913, 5.9 ( Haydar Kemal, Celal Nuri’nin kullandig1 mahlas isimdir. Bu eseri bu mahlasla
yazmustir.)

’S. Hayri Bolay, Tiirkiye’de Ruh¢u Ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Akcag Yay, Ist, ts., s.164

* Uyanik, Necmi, ‘Celal Nuri’ maddesi. Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. c.7, ist. 1993, 5.242

’ Haydar Kemal, a.g.e , s. 9



vakif oldugu ifade edilmektedir. O, Avrupa’da bircok alanda tetkikler yapma imkani

bulmus ve genis bir fikir hayat1 yasamis diistiniirlerimizdendir.®

Calisma hayatina avukat olarak baglamistir, ama asil yiriittigi meslegi
gazeteciliktir. 31 Mart olayindan sonra 1909°da Ebuzziya Tevfik ile basladigi
gazetecilik meslegini hayati boyunca devam ettirmis, cesitli gazete ve mecmualarda
2500’e yakin makale nesretmistir. Bu gazetelerden biri olan ‘Kurya Doryan’
gazetesinde Abdiilhamit’i elestiren ¢cok yazilar yazmustir.” E. Tevfik’in ayrilmasindan
sonra gazetenin adm ‘Jon Tirk’e c¢evirmis, burada da Kamil ve Said Pasa
hiikiimetlerini tenkit etmistir. {leri, devam eden yillarda ‘Tanin, Hak, Ictihad, Hiirriyet-i
Fikriye, ikdam ve Edebiyat1 Umumiye’ gibi gazete ve mecmualarda yazilar yazmistir. 1
Ocak 1918’de yayimlamaya basladigi “Ati” gazetesi ise kendi sahipligini yaptigi
gazetedir. Ati, 10 Subat 1919 da kapatilmis ancak hemen ertesi giin ‘ileri’ adiyla yayin
hayatina devam etmistir.® Ailenin gazetecilik gelenegini Tiirkiye’de sosyalizm
calismalartyla taninan yegeni Rasih Nuri Ileri devam ettirmistir. Gazetecilik hayat:
oldukca hareketli gecen Celal Nuri diinyanin bir¢ok iilkesini ziyaret etmistir.
Yunanistan, Belcika, Rusya, Finlandiya, 1sveg, Norveg, [zlanda ve Amerika gibi
tilkelere ise daha c¢ok arastirma ve incelemeler yapmak icin gitmistir. Bu gezi

izlenimlerini de kitap olarak yayinlamustir.”

Celal Nuri, Kasim 1919°da Gelibolu’dan mebus sec¢ilmistir. Bu tarihten itibaren
1935 yilina kadar siyasi hayatin i¢inde bulunmustur. Son Osmanli mebusan meclisinin
aldign Misak-1 Milli kararinin miisveddesini kaleme alan Celal Nuri, Istanbul’un
isgaliyle basin {izerindeki baskilar artinca Damat Ferit hiikiimetleri doneminde isgalciler
tarafindan Malta’ya siiriilmiistiir.'® Malta’dan Kasim 1921°de dénebilmis, doniisiinde
Ankara’ya gelip Gelibolu milletvekili sifatiyla TBMM’ye girmistir. 1922’de Kanun-i
Esasi enciimeni reisligine se¢ilmistir. Buradaki calismalariyla 105 maddelik Kanun-i

Esasi’nin ‘Mazbata Muharrirligi’ gibi 6nemli gorevlerde bulunarak, gerekli degisikligi

6 Haydar Kemal, a.g.e, s.10

7 Akgiin, Mehmet, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Etkileri, Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1 Yay.
Ank., 1988, s.346

8 Uyanik, Necmi, a.g.b, 5.243

? Bkz. Celal Nuri, Simal Hatiralart, sad: Ibrahim Demirci, Istanbul, 1997

10 Uyanik, Necmi, a.g.b, s. 244



yapip Cumhuriyet’in ilanin1 miimkiin kilacak duruma getirmistir.'' Tarik Zafer Tunaya,
Celal Nuri’den bahsederken sunlar1 soyler; “Celal Nuri T.B.M.M’ ye mensuptur. 1924

anayasasini hazirlamis olan meclis komisyonunun raportériidiir ve Cumhuriyetgidir.”'*

1924°te “Ileri’ gazetesinin kapatilmasindan sonra herhangi bir basm yaymn
organinda goriilmeyen Celal Nuri, bu donemde ‘Tiirk inkilab1® adli eserini
yaymlamistir. O, inkilaplarla ilgili ¢alismalarda ve harf inkilabinin gerceklesmesinde ve
tutunmasinda 6nemli rol oynamistir. Bu konuda eserler vermistir. 1934°de kabul edilen
soyadi kanunu ile kendi cikardigi gazetesi Ileri’nin adim soyadi olarak secmistir.
Soyadina dikkat edilirse fikirleri ve ozellikle din diisiincesi daha iyi anlasilabilir.
Cikardigi gazetenin adinin ‘Ati’; kendi soyadinin ‘ileri’ olmasi tesadiif degildir.
“Aslinda bu sozciik, O’nun biitiin ideali-gayesi-hedefini gosterir; Ileri; daima ileri,
dogrulugun-hakkin-hiirriyetin-uygarligin yolunda ileri...”" Amag olarak ‘ilerleme’yi
temel alan pozitivizmin etkisiyle tekdmiil nazariyesine inanan Celal Nuri, gozle
goriilmeyen bilgiden de tatmin degildir. Genis diisiince tarzi, din anlayisinda da
etkilidir. O, sadece yasadigi iilkenin sinirlariyla ve fikriyatiyla diistinmemis diinyanin
yasadigl degisimi yakindan takip etmistir. Darwinci doga anlayis1 ve yiiksek cesareti
onu diinyanin ucu kabul edilen kutuplara kadar gotiirmiistiir. Celal Nuri, bu sira dist
seyahatini degisik iklimlerde Tanr1 arayis1 ve Osmanli’nin bulunmadigl dis diinyada

kullarinin, tabiatin sirrint kesfetme azim ve gayreti olarak agiklar.'

Celal Nuri, 2 Kasim 1938 tarihinde, Istanbul’da oldiigiinde, sekiz giin sonra da
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’iin 6limii, Celal
Nuri’yle ilgili yazilarin giindemden diismesine neden oldugu ifade edilmektedir. Cok

hareketli bir omiir siiren Celal Nuri’nin bir¢ok eserler verdigini gormekteyiz.

1 Uyanik, Necmi; a.g.b, s.244

lzTunaya, T.Zafer, Tiirkiye’nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Yedigiin Matbaasi,
Istanbul, 1960, s. 81

' Kutay, Cemal, Tarih Oniinde Islam Peygamberi, Aksoy Yay. istanbul, 1998 , 5.50

' Celal Nuri, Kutup Musahabeleri, Yeni Osmanl Matbaast, ist. H.1331, 5.54



2. Eserleri

Celal Nuri, gercekten caliskanligiyla insanlar1 hayrete diisiirecek sekilde, ¢ok
sayida eser birakmistir. Eserlerin coklugu ve hemen her konuda yazmis olmasi bazi
elestirilere neden olsa da, aslinda bu kaleminin giiciinii gosteren bir nitelik olarak da
degerlendirilebilir. Bu konuda Hilmi Ziya Ulken sdyle der; “Celal Nuri’nin islek bir
kalemi vardi. Kisa zamanda pek ¢ok konuya deginen yayinlar yapti fakat yayinlarin
cogunda sathi kaldi. O, zamanin hemen biitiin toplumsal sorunlarina deginmis ve
mithim bir kisminda isabetli hiikiimler vermis oldugu halde ifadesinin daginikligi,
hasivli yazig tarzi ve goze carpan bazi celismeleriyle bu tesirini ¢cok azaltmakta idi.
Tarih-i Istikbal’de hem materyalist hem Islamci olmas1 goze batar bir celismedir ki bu
yiizden Sehbenderzade’nin hiicumuna ugramustir. Vakia kendi Islamciligini ‘siyasi’
diyerek, ‘dini’ Islamciliktan ayirirken boyle bir celismeyi kaldiriyorsa da, baticilarin bir
kismi1 bunu bir nevi geri hareket gibi goriiyorlar, ama asil islamcilar ¢elisme iizerinde

1srar ediyorlardi.”"

Celal Nuri’nin eserleri siyaset, hukuk, tarih, seyahat, dil, edebiyat ve din

alanlarinda cok sayida makale ve kitap olarak siniflanabilir. Bunlardan kitaplari;

-Selanik Muhtirasi

-Ta¢ Giyen Millet

-Ahir Zaman

-Anarsizim Hiikiimetsizlik Meslek-1 Felsefesi
-Tiirk Inkilab:

-Kendi Nokta-i Nazarimdan Hukuk-u Diivel
-Havaici Kanuniyyemiz

-Tarih-1 Tedenniyat-1 Osmaniye

-ittihad-1 Islam

-Kadinlarimiz

-Hatem’iil Enbiya

"5 Ulken, H. Ziya; Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay. ist. 1979, 5.392-399



-llel-i Ahlakiyyemiz

-Tarih-i Istikbal

-Miisliimanlara Tiirklere Hakaret Diigmanlara Riayet ve Muhabbet
-Mukadderat-1 Tarihiye

-Tiirk Devrimi

-Tiirk Inkilab:

-Uygarlik Catismasinda Tiirkiye

-Harpten Sonra Tiirkleri Yiikseltelim
-Istirak etmedigimiz Hareket

-Kara tehlike

-Kutup Musahebeleri

-IIk Gramer

-Ilk Okuma Yazma Kitab1

-Tiirkgemiz

-Simal Hatiralari

-Millet ve Meclis

-Cografya-y1 Tarih-i Miilk-i Rum

-Devlet ve Meclis Hakkinda Musahabeler
-Dil ve Edebiyat Yazilar

-Hic¢ Bilmeyenlere Tiirk¢e Alfabe ve Hece
-Perviz

-Merhume

-Olmeyen: Masal’dir.

Celal Nuri, Fransizca ve Tiirkge giindelik baz1 gazete ve degisik periyotta ¢ikan
bircok dergide 2444’{i bulan makale nesretmistir. Bu gazetelerden bazilar1 ‘Le Currier
D’Orient, Le Jeune Turc, Tanin, Ati-ileri, Hak, Tkdam, Anadolu’da Yeni Giin, Yilmaz,
Vakit ve Yeni Adam’ isimlerini tasirken; dergiler ise, “Igtihad, Hiirriyet-i Fikriye,
Serbest Fikir, Tirk Yurdu, Resimli Kitap, Edebiyat-1 umumiye, Yarin, Ceride-i Adliye

ve Hayat Mecmuas1” dir.

-10 -



Bunlarin icerisinde elbette en énemli olan1 Ati/ ileri gazetesidir. Gazetenin yazar
kadrosunda; basta Celal Nuri olmak {iizere, Hiiseyin Rahmi ( Giirpinar), Abdiilhak
Hamid (Tarhan), Riza Tevfik (Boliikbasi), Afife Fikret, Siileyman Nazif, Yusuf Razi
v.b gibi bircok yazar bulunmaktadir. Celal Nuri, bu gazetesinde Anadolu’daki milli
miicadele giinlerinden, yeni meclis giinlerine kadar halki bilgilendirmis, milli
miicadelenin savunuculugunu yapmustir. Istanbul’da Anadolu’daki hareketten kesin
haberler alinamazken, milli miicadelenin idari kadrosunu tanitma gayreti i¢ine girmis ve

desteklemistir.'®

Celal Nuri’'nin dinle ilgili fikirleri daha cok “Ittihad-1 Islam, Tarih-i Istikbal ve
Mukadderat-1 Tarihiye” adl eserlerinde goriiliir. Biz de arastirmamizi daha ¢ok bu
temel kaynaklar {izerinden gerceklestirmeye calistik. Hayat1 ve eserleri ile ilgili bilgileri
verdikten sonra asil konumuza ge¢cmeden 6nce diisiiniiriimiiziin yasadigr donemin din

anlayislarina deginmemiz, o’nun din anlayisini ortaya koymamiz acisindan énemlidir.

3. Celal Nuri’nin Dénemindeki Din Anlayiglari

Donemin din anlayisinin iyi tahlil edilmesi sadece bizim calismamiz i¢in degil
Serif Mardin’in de ifade ettigi gibi bugiin temellendirilmeye calisilan Islam diisiincesi
icerisindeki farkli anlayislarin 1yi anlasilmasi acisindan da 6nemlidir. Ciinkii bu donem
aydin1 hem Tiirk¢ce okuyan halkin entelektiiel donaniminin aydinlanmaci kisminin
fikirlerini hazirlayan hem de bu fikirlerle Islam arasinda bir sentez meydana getirmeye
calisan ilk diisiiniirlerdi."” Bu yiizden Oncelikle donemin din anlayisina kisaca

deginmeye calisacagiz.

Donemin din anlayisi, ¢esitlilik gostermektedir. Dinin daha ¢ok sosyal boyutuyla
ilgilenilmesi, toplumun gecirdigi sancili donemin daha ¢abuk atlatilmasi ¢abasidir. Bu

baglamda yazili basinda etkili olan din anlayis1 ‘Jon Tiirklerin’ din anlayislaridir. Celal

16Duymaz, Recep, Celal Nuri Ileri Ve Ati Gazetesi, Marmara Uni. SBE’de haz. Basilmamis doktora tezi,
1991, 5.8
"Mardin, Serif, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, letisim Yay. ist,1969, s.10
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Nuri, bu fikirlere katilsa da onun din anlayis1 baslangictan sona degisiklik gosterir. Bu
durum bizi su iddiay1 derinlemesine diigsiinmeye itmistir. “1895- 1980 yillar1 arasinda
s0z konusu miicadeleyi yapmis olan kimselerin, bugiin {izerimizde silik birer hayalet
etkisi birakmalarinin sebebini bizzat fikirlerin yalinkathiginda aramak gerekir. Jon
Tiirklerin hi¢ biri derin bir teori, 0zgiin bir siyasi formiil veya zihinleri devaml

5918

ugrastirmig bir ideoloji ortaya koymamuistir. Bu sistematiksizlik Celal Nuri’de de

goriiliir. Ancak bu iddia cok tartisiimasi gereken bir iddiadir.

Ozellikle Ikinci mesrutiyetten sonra biiyiik bir ozgiirlik patlamasi olmus, II.
Abdiilhamit donemindeki baski ortamindan sonra Tiirk basin hayatinda yiizlerce dergi
ve gazete dogmustur. Bu 6zgiirliikk ortaminda tartisilan en 6nemli konu ‘Osmanli devleti
nasil kurtulabilir?’ sorusudur. Bu soruya verilen cevaplar geneli itibariyle {ic baslhk
altinda toplanabilir. Bilindigi lizere bunlar * Osmanlicilik, Tiirkgiiliikk ve Baticilik® fikir

akimlaridir."

Bu fikirler basta gazete ve dergiler olmak iizere savunucular tarafindan bircok
eserde de tartisilmistir. “Yeni Osmanlilar’ adiyla bilinen grupla baslayan ‘gazeteci
aydin’ gelenegi, Cumhuriyet’in ilk yillarina kadar devam etmistir. Celal Nuri bu
gelenegin son donem Osmanli ve ilk donem Cumbhuriyet temsilcilerinden sayilabilir.
Miimtaz’er Tiirkone bu konuda; “Yeni Osmanlilarin tamami1 gazetecidir. Gazeteci aydin
tipinin Ornekleridir. Bu aydinlar, fikirlerini siyasal savas sartlar1 altinda cikardiklari

gazetelerde yazdiklart makalelerde olgunlastlrm1slard1r”20 demektedir.

Yeni Osmanlilar, islam1 daha cok sosyal bir pekistirici olarak gérmiislerdir. Celal
Nuri de dinin bu 06zelligi iizerinde cok durmustur. Elbette bunun nedeni icinde
bulunulan sosyal yapinin yasadigi kargasa ortamindan bir an 6nce bir diizen ve istikrar

ortamina kavusmasi istegidir.

'8 Mardin, Serif; jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, iletisim Yay. Ist. 1983, s. 24
19 Bkz. Yusuf Akcgura, Ug Targ-z Siyaset, Tiirk tarih Kurumu Yay. }987 )
*Tiirkéne, Miimtazer, Siyasi ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, iletisim Yay. Ist. 1991 s. 95
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Temel olarak Cumbhuriyet donemi aydini, dinin bu toplumsal etkisini iki farkli
boyutta algilamistir. Bir kistm aydin dini ki, burada ‘Islamcilik’ kastedilir, devleti ve
toplumu kurtaracak en onemli unsur olarak goriirken; kayda deger bir kismi ise
hadisenin sadece olumsuz boyutu ile alakadar olmuslardir. Bu konuda Ismail Kara,
“Onlarm temel meselesi ‘dinin Tiirkiye’yi, Tiirk laikligini tehdit eden bir unsur olarak
yeri ve fonksiyonu nedir’ sorusu ve yahut ‘irtica’ edebiyati etrafinda cereyan etmektedir
ki bu manada oryantalistlerden, ‘yabanci’ akademisyen ve gazetecilerden esasta
herhangi bir farklari yoktur™' demektedir. Celal Nuri bu iki goriis icinde ortada
sayilabilecek bir fikir yapisindadir. O ne dinin tek kurtulus yolu olduguna inanmis, ne

de Islam’1n terakkiye mani oldugu fikrini kabul etmistir denilebilir.

Cumhuriyetin ilk yillarinda etkili olan diisiince cevreleri, devletin ve toplumun
gecirdigi degisimi dikkate alarak, toplumun genelince benimsenmis ideal ve degerlere
kendi cizgilerine uygun anlamlar kazandirmaya galhsrmslardlr.22 Ciinkii yeniliklere ayak
uydururken yapilan degisikliklere halk intibak saglayamamistir. Ayrica savunulan
fikirlerin dinle temellendirilmesi hem kolay kabuliinii hem de kolay benimsenmesini
saglamistir. Mesela bu ylizden Abdullah Cevdet (1869/1932), L. Biichner’in
(1824/1899) ‘Madde ve Kuvvet’ eserini ¢evirirken “ilim miiminin kaybolmus malidir
onu nerde bulursa alir’* hadis-i serifini 6zellikle belirtmistir. Dolayisiyla bu yenilikler
halkin kabul ettigi genel kavramlarla (din, tarih v.b) biitiinlestirilmeye caligilmistir.
Celal Nuri de bu yolda c¢aba sarf eden aydinlardandir. O bunu soyle aciklar; “Bizde
milliyet fikri ancak din fikri ile agiklanabilir. Milliyet miinhasiran dinin bir sekli olmak
tizere gosterilsin ki, esas unsur olabilsin. Bu gibi hisler ancak asirlarin, nesillerin
ilerlemesi ile insanlara hakim olabildiklerinden sun’i hisler viicuda getirmege calismak
son derece kiilfetlidir. Bilakis bu hususta insanlar acele ettirmek mevcut hallerini de
iptal eder.”?* Goriiliiyor ki Celal Nuri’ye gore, toplumlarin duygulart zaman iginde

sekillenmektedir. Bu sekillenmeyi etkileyen en 6nemli unsur ise dindir.

*! Kara, ismail, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Bir Mesele Olarak Islam, Dergah Yay ist.2008, s.16
2 Karakug, Rahmi, Felsefe Seriivenimiz, Seyran Yay. Ist. 1995, 5.194

2 Mansur Ali Nasif, et-Tac c.1,Eser Kitapevi, st.1976, 5.53

% Celal Nuri, Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniye,1936, s.312
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Bu donemde dikkat ceken Onemli bir baska diisiince de ‘Ittihad-1 Islam’
meselesidir. Ittihad-1 Islam’in tam karsihig ‘Islam Birligi’dir. Miimtaz’er Tiirkone;

“Tiirklerin bu kelimeyle kastettikleri islam birligi degil, Miisliimanlarin birligidir.”* der.

Ittihad-1 Islam’in siyasi-dini bir kavram olarak ortaya cikist II. Mesrutiyet’in
oncelerine uzanir. 19.y.y da ortaya cikan ‘Pan’ hareketlerinden etkilenen diisiince
Miisliimanlar arasinda his, fikir, yonelis ve siyasette birlik anlayisim 6ngoriir.”° ittihad-1
Islam degisik zaman ve cografyalarda savunucular1 tarafindan farkli sekillerde ele
alinmistir. Celal Nuri de bu kavramu salt ‘iimmetcilik’ seklinde anlamamistir. Bu konu

bagsl1 basina bir arastirma konusu oldugu icin daha fazla detaya gerek gormedik.

Donemin din anlayislarinin yaninda Ileri’nin diisiincesine etki eden bir takim
sistem ve diisiinceler de vardir. Acaba bunlar nelerdir? Ileri bunlardan ne olciide

etkilenmistir? Simdi de bunlari inceleyelim.

4. Celal Nuri’nin Din Distincesine Etki Eden Sistem ve Diisiinceler

Cumhuriyetin kurulmasimin diisiiniildiigii yillarda felsefe; yeni kurulmasi ve
cagdas devletler seviyesine getirilmeye calisilan taze, genc, dinamik devletin
ozelliklerini tasimanin yaninda tarihten getirdigi gelenegin izlerini de tasir. Bu yilizden
felsefe, egitim, siyaset, ahlak, bilim, din iliskisi sik sik giindeme gelmistir. Bu durum;
zaman zaman felsefenin bir ¢atisma alani olmasina, zaman zaman da anlasma alani

olmasina neden olmustur.

Donemin diisiince diinyasi, siyasi ve sosyal ortamin dogrudan dogruya etkisi
altinda sekillenmistir. Bundan dolay1 burada salt felsefi diisiinceden degil; felsefi-siyasi,
felsefi- sosyolojik, felsefi- psikoloji, felsefi-dini, felsefi-tarihi ve felsefi- tasavvufi

diisiinme bicimlerinden sz edilebilir.”’

stﬁrkﬁpe, Mﬁmtaz’er, fslamczlzgzn Dogusu, I_letisim yay. Ist. 1991, s.40
26Kara, Ismail, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, 1z Yay. 1st.1994, s. 97
27Cevizci, Ahmet, Felsefe Ansiklopedisi 3, Etik Yay. Ank 2004, s.350
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Cumbhuriyet donemi felsefe seriivenimiz ile ilgili degerlendirmelerde bulunan
Rahmi Karakus “Cumhuriyet iilke insani1 i¢in bircok bakimdan diizen ve istikrarin biitiin
toplum katmanlarina peyderpey hakim oldugu bir donemdir. Yillardir siiregelen savas
ortami bitmis, yonetimdeki belirsizlikler istikamet kazanmaya baslamistir. Ulkenin

3

sahip oldugu giic ve kurumlar oteden beri Ozlene gelen ‘ yeni toplum/yeni insan’
idealini gerceklestirme isine koyulmuslardir. Siyaset, ekonomi, edebiyat, bilim hep bu
gaye icin kullanilir. Inkilaplar, reformlar, diizenlemeler ‘yeni insan /yeni toplumu’
meydana getirmek maksadiyla yiiriirliige konulmus ve artik 19. yiizyilla baslayan siire¢

ivme kazanmistir” 28

seklinde bir yaklagim sergilemistir.

Yine O’na gore “Cumhuriyet doneminde dini alanla ilgili olarak tasarlanan seyler
dini, felsefi anlamda degerlendirmek ana diisiincesinin iiriiniidiir. Bu fikirler felsefi
diisiince agisindan degil dini diisiince agisindan daha onemli goriinmektedir. Dinle ilgili
kanaatlerin ‘toplumsal dini yapilanmayi, dinin kendisine bagh ilimlerle degil felsefi
perspektifin neticeleri ile gerceklestirmek’ istemesi, felsefe alaninda c¢alisanlara yol
gosterici mahiyettedir. Diger taraftan burada dinin yerine ikame edilmek istenen
‘felsefilestirilmis bir din’ anlayisin1 da gozlemlemek miimkiindiir. Bu anlayisin dinin
cekildigi alanda ortaya c¢ikan boslugu felsefe ile doldurmak diisiincesinden

kaynaklandig1 anlagilmaktadir.”*’

19.y.y. diinyasinda etkili olmaya baslayan pozitivizmle birlikte modern bilim daha
giiclenmis, diinya artitk bu diisiince sisteminin genel gecer kabul edicisi olmustur.
Pozitivizm de temel olan bilimin gercekligidir. O, metafizik ve dini; insanligin
ilerlemesini engelleyen formlar olarak gérmektedir. Celal Nuri'nin diisiince diinyasina
etki eden en 6nemli unsur yiizyilin diisiince sistemi pozitivizm olmakla beraber bunun
bir alt kolu sayilabilecek materyalizm ve bu baglamda Ludwing Biichner’dir diyebiliriz.
Siikrii Hanioglu bu konuda soyle der; “19. asirda altin ¢agimi yasayan bilimcilik
yalnizca her seye kadir bir “bilim”i ideolojisinin merkezine yerlestirmekle kalmamais,
felsefe - insan davranislart ve toplumsal bilimlerin de deneysel bilimlere ait yontemlerle

yapilmasi1  gerekliligini  savunmustur. Bu  tez; yani  bilhassa = Alman

ngarakus, Rahmi, Felsefe Seriivenimiz, Seyran Yay. Ist. 1995, 5.187
29Karaku$, Rahmi, a.g.e, s.194
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viilgermateryalizminin etkisinde deneysel bilimler ve tibbin her seyi aciklamaya kadir
olduguna-mesela biling ve fikir iiretiminin beyin ve sinir sistemini meydana getiren
‘maddenin’ basit bir islevi oldugunun ‘ispat edildigine’- duyulan “inan¢” ondokuzuncu
asrin son yirmi yilinda Osmanli entelektiiellerinin de hatir1 sayilir bir boliimiiniin

Ludwig Biichner’in izinde bilimi dinsellestirmelerine neden olmustur.” *°

Netice olarak Celal Nuri’nin din ile ilgili diisiincelerinde basta materyalizm olmak
tizere, bu felsefe icinde sayilan filozoflarin etkili oldugunu gormekteyiz. Simdi
bunlardan materyalizmi ve etkilendigi diisiiniirlerden en 6nemlilerini kisaca irdelemeye

calisalim.

a) Materyalizm

Materyalizm, tiim varlik alanim1 maddeye dayandiran diisiincedir. Yani, en genis
anlamiyla materyalizm var olan her ne ise tamamiyla maddi oldugunu ya da en azindan
maddi olana bagh bulundugunu ileri siirer.”' Materyalizm varlik veya gerceklik
hakkinda bir goriistiir. Bu goriise gore, var olan ve gercek olan sadece ‘madde’dir.
Madde evrenin asli ve temel kurucu unsurudur.’> Materyalizm evrendeki tek toziin
madde oldugunu, evrende tinsel bir t6z bulunmadigini séylemekle yalnizca maddeye
varlik yiikler. Zihin ya da ruha ait bir gerceklik ve ruh yoktur deyip, ruh dahil her seyi

maddeye indirgemektedir.”

Temelde biling, duygu, diisiince vb. unsurlarin maddeden kaynaklandigini,
etrafimizda olup biten her seyin de sadece maddi sebeplerle agiklanabilecegini ileri
siiren materyalizm, maddenin disinda bir gerceklik aranamayacagini ve sonug itibariyle
tabiatiistii bir giiciin bulunmadigin1 belirtir. Materyalizm, varlik alaninda madde-ruh

ayrimi yapmamis, birbirinden bagimsiz varlik-diisiince(doga-biling) diializmine karsi

% Hanioglu, Siikrii; Osmanlidan Cumhuriyete Zihniyet, Siyaset ve Tarih, Baglam Yay. Ist. 2006, s.15

31 Bhaskar, Roy, "Materyalizm", Marxist Diisiince Sozliigii, Cev: Sina Sener, Tletisim Yayinlari, Istanbul,
1993, s. 406.

% Akgiin, Mehmet, a.g.e s.11

3 Cevizci, Ahmet, Paradigma, s.628
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cikmig, maddeyi tek gercek olarak kabul etmistir. Varolusta maddeye Oncelik taniyan
maddeci diisiince yasamimizda tanik oldugumuz her seyin gercekligini sadece ona
indirgemistir. Metafizigi reddetmesinin dogal bir sonucu olarak gercekligi sadece
maddede aramayan spiritiializm(ruh¢uluk), idealizm, rasyonalizm vb. disiplinlerle ters
diigmiistiir. Basta Tanr1 inanci olmak iizere, din icin temel olan yok iken yaratilis,
ibadet, olimden sonraki hayat(Ahiret), cennet-cehennem, melek, vahiy, peygamberlik
ve kutsal kitaplar gibi inanglar1 disarida birakmis, bunlarin hepsinin madde 6tesi alanla
ilgili birer yanilgidan ibaret olduguna inanmistir. Materyalizmin bu iddialar1 hemen
hemen ayni1 bicimlerde giiniimiize kadar gelen materyalistler i¢in de bir ilke haline

gelmis ve daimi surette tekrarlanmigtir.™*

Materyalizm diisiince tarihinde ilk olarak Yunan felsefesinde goriiliir. Bu diisiince
bi¢imi Leukippos (M.O.V.asir), Demokritos (M.O.V asir) ve Epikuros (M.O.V asir)
gibi Antik Cag Yunan filozoflar tarafindan felsefi bir sistem haline getirilmistir. Bunlar
madde ve cevherin ayni anlama geldigini sylemislerdir.”> Ayni zamanda Leukippos ve
Demokritos ¢ Atom Nazariyesi'nin de kurucularidir. Empedokles (M.O. 490-430) ve
Anaxagoras (M.0.500-428) da kiiciik parcalardan bahsetmisleridir ancak bu kiiciik
unsurlar1 bugiin anladigimiz manada ‘Atom’ olarak agiklayan Demokritos olmustur.*®
Ilk materyalistler maddenin nihai yapi taslarinin yani atomun béliinemez oldugunu,

yaratilmadiginy, siirekli, degismez ve ezeli oldugunu savunmuslardir.®’

Antik¢ag’dan sonra da materyalist diisiince her devirde taraftar bulmustur.
Ronesans atomcularindan P.Gassandi (1592-1655), mekanist materyalistlerden F.Bacon
(1561-1626), T.Hobbes (1588-1679), kendiliginden materyalizmin temsilcisi Th.Huxley
(1825-1895), Vitalist materyalizmin temsilcisi Vogt(1817-1895), pozitivizmde D.
Hume (1711-1776), A. Comte (1798-1857) 19. yiizyilin ilk yarisinda ise L.Feuerbach
(1804-1872), Blelinski (1811-1848), Cernisevski (1828-1889), dialektik ve tarihi

materyalizmde ise Karl Marx ve F. Engels 6nde gelen isimler olarak sayilabilir.*®

34 Topaloglu, Aydin, Felsefe Diinyasi, 2007/1 say1:45 s.112

35 Weber, A. Felsefe Tarihi, Sosyal Yay. Ist.1991, .56

36 Erdem, Hiisameddin, Ilkcag Felsefesi Tarihi, Sebat Matb. Konya 1993, s. 71
7 Arslan A., Ilk Cag Felsefesi Tarihi, Istanbul Bilgi Uni. Yay. Ist. 2006, s.316

* Erdem, Hiisameddin, Baz: Felsefe Meseleleri, Hii-Er yay. Konya, 1999, s. 184
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Gortildiigii gibi materyalizm pozitivizmle birlikte 19.ylizyillda olduk¢a c¢ok taraftar

bulmustur.

Filozof Lange (1828-1875) ise materyalizmi s0yle tanimlar; “Materyalizm felsefe
kadar eskidir; ancak felsefeden daha eski degildir. Materyalistler, diisiincelerinin daha
cok deneyin, sagduyunun ve doga incelemelerinin bir meyvesi oldugunu soylerler. Bu
baglamda Ionya doga filozoflarinin bir felsefeye iliskin ilk denemelerinin materyalist
nitelikte oldugu ileri siiriilebilir. Materyalizm; tam bir tutarlilik ve acik-secik bir bilincle
Demokritos tarafindan gerceklestirilinceye kadar ilk felsefe denemeleri icinde
degerlendirilebilir.” 39 Materyalizmin, Demokritos’ta tutarli olmasinin nedeni ise, O’nun
bunu tam bir biitiinliik i¢inde ele almasidir. Simdi onun goriislerini kisaca maddeler

halinde inceleyelim. Demokritos oncelikle;

1- “Higten higbir sey cikmaz. Var olan hicbir sey yok edilemez. Her degisme
parcalarin ayrilmasi ve birlesmesinden baska bir sey degildir.” diyerek modern fizigin
temellerini atmistir diyebiliriz. Bundan baska O’nun diisiincelerini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir.

2- “Hicbir sey rastlantiyla meydana gelmez. Her seyin bir nedeni ve zorunlulugu
vardir.”

3- “Atomlar ve bosluktan baska hic¢bir sey yoktur.”

4- “Atomlar sonsuz sayidadirlar ve bicimleri sonsuz bir ¢esitlilik gosterir.
Kocaman uzay i¢inde baslangigtan beri diiserlerken, en biiyiikleri en kiiciiklerine carpar.
Bundan dogan sapma hareketleri ve cevrintiler evrenin meydana gelisinin
baslangicidirlar.”

5- “Seylerin birbirinden farklilifi, atomlarin sayi, biyiiklik, bicim ve
diizenlenislerinin farkliligindan ileri gelir.”40 Gorildiigii gibi modern materyalizmin
kokleri antikcag atomculuguna kadar uzanmaktadir. Demokritos’un bu agiklamalari
modern materyalizmin temel taglar1 olarak kabul edilmistir

18. yy Fransiz ¢cagdas materyalizminin hazirlayicis1 Renée Descartes (1595-1650)

olmustur. Descartes evreni ilk olarak bir Tanri’min yarattigina ve bu makineye ilk

* Lange, Materyalizmin Tarihi c.1, Sosyal Yay. Cev. A.Arslan, ist.1998, s.1
“ Lange, a.g.e, c.15.12
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hareketi O’nun verdigine inanan mekanik bir doga anlayisina sahiptir. Bu mekanik
anlayls O’nu bu kategoriye dahil eder. O’na gore soz konusu bu makine(evren);
hareketin, kuvvetin korunmasi ilkesine dayanarak mekanik itimin siirekli olarak bir
cisimden digerine ge¢cmesi ile Tanri’nin miidahalesine ihtiya¢ kalmadan islemektedir.*!
R. Descartes’ den sonra, Fransa’da etkili olan eser ise materyalizmin ‘yasasi’ veya
‘incili’ olarak kabul edilen d’Holbach’in ‘Systéme De La Nature’ (Doganin Sistemi/
1770) adl eserdir. ** Bu eserden sonra materyalizm daha sistemli bir diisiince olarak ele

alinmaya baslanmistir.

Materyalizm tiim diinyada taraftar bulabilmistir. Islam cografyasinda ise ‘dehriler’
olarak anilan grup ateist ve materyalist diisiince akimini temsil etmistir. “Mutlak
zaman” anlamina gelen ‘dehr’ kelimesinden nispetle bu ismi alan grup, Tanri’nin yerine
zamani koymustur. Dehriler hayati, diinya hayatindan ibaret gérmiis, duyulur nesnelerin
tabiatina takilmislardir. Bu nesnelerin tabiatlarinin birlesip dagilmasiyla hayat ve 6lim
meydana gelir. Zaman ise bu olus ve bozulusun ana nedenidir. Dehriyyunun Islam

alemindeki en 6nemli temsilcisinin Ibn Ravendi oldugu sylenmektedir.*

Alman filozof Lange ortak ozellikleri ‘Tek Tanricilik’™ olan ii¢ dinin (Yahudilik,
Hiristiyanlik, Islam) icinde materyalizme en elverisli olaninin Islam oldugunu ve Ibn
Riigdciiliigiin ¢cagdas materyalizmin onciisii oldugunu soylemektedir. Ciinkii Lange’ye
gore ortacag Arap uygarligi felsefe tarihinden daha ¢ok materyalizm tarihine katkida
bulunmustur. Bu katki; Araplarin pozitif arastirmalar, matematik, fizik ve 6zellikle tip
bilimleri alamindaki calismalarinin sonuclaridir.** Lange’nin bu sozleri tartigilabilir.
Islam bilim adamlarinin calismalari, bilim tarihinde ©nemli yere sahiptir. Ancak bu
calismalar dogrudan materyalizme katki olarak diisiiniilmemistir. Ancak materyalizmin
en onemli kaynaginin bilim oldugu diisiiniiliirse, miisliiman bilim adamlarinin yaptiklari

caligmalar yenicag bilimini desteklemis, bu da materyalizmi besleyen en énemli unsur

*! Hangerlioglu, Orhan, Diisiince Tarihi, Remzi Kitapevi, Ist.1983, 5.188

42Hangerlioglu,.Orhan; a.g.e, s. 251
“ Altintas, Hayrani, “Dehriyye” DIA, c.9, ist. 1994, 5.107
44Lange, Materyalizmin Tarihi c.1, s.109
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olmustur. Ancak bu bilimsel faaliyetlerin dogrudan materyalizme katki sagladigini

sOylemek, tartisilmasi gereken bir yargidir.

Lange, materyalizmin ilk ortaya c¢ikisimi ise su sozlerle degerlendirir; “18.yy da
materyalizm Almanya’da agikca ortaya ¢ikamazdi. Ciinkii Kant’in sisteminin biitiindi,
siiphecilige diismeksizin materyalizmi sonsuza dek ortadan kaldirma amacina
yoneliktir.”*> Almanya’da 1830’larda “Klasik Alman Edebiyat” déneminin bitmesiyle,
Romantizm de etkisini yitirmeye baslamistir. Bu donemde, Alman idealizmine 6zellikle
Hegel(1770-1831) felsefesine sert tepkiler ortaya glkmlstlr.46 Fizyoloji alanindaki
arastirmalar Almanya’da aydinlar arasinda biiyilkk yanki uyandirmis Vogt ve
Moleschott’un(1822-1893) ortaya ¢ikisini hazirlamustir.*’” Bundan sonra ise en biiyiik
etkiyi Biichner’in ‘Madde ve Kuvvet’ adli eseri yapmustir.*® Boylece 19. yy kadar sadece
tek yonlii bir gelisim goOsteren materyalizm, Almanya’da yeni bir boyut daha
kazanmigtir. Ludwing Biichner’in temsil ettigi modern49materyalizmin yanina, Hegel’in
diyalektigini materyalizmin izahinda kullanan Karl Marx ile ‘Marksist materyalizm’

eklenmistir.

Materyalizmle; iilkemizde de bu siraya gore ilgilenilmis, 6nce klasik materyalizm
daha sonra diyalektik materyalizm savunucu bulmustur.”® Bu etkilenmenin sonucunda
18.ylizy1la damgasin1 vuran Voltaire (1694-1778), Rousseau (1712-1778), d’Hollbach
(1723-1789), d’Alembert (1717-1783) ve Diderot (1713-1784) gibi ‘Fransiz
Ansiklopedistler’inin®  eserlerinin  yaminda, 19. yiizyilda yetisen Ludwig
Biichner(6.1899) ve Ernest Haeckel(6.1919) gibi iinlii materyalistlerin eserleri terciime
edilmis, bu terciimeler cesitli dergilerde yayimlanmus, biitiin bunlarin 6tesinde Osmanli

imparatorlugunun yeni egitim kurumlarimin ders kitaplarinda okutulmustur. Bununla

45 Lange, a.g.e, c.2,8.72

% Ozlem, Dogan, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, Ara Yay. ist.1990, 5.102

7 Lange, a.g.e, 5.89

48 Lange, a.g.e, s.93

¥ Lange, dinsel fikirlerle karistirilmaya caligilan materyalizmi klasik materyalizm; dini tamamen red eden
Fransiz ve Alman materyalizmini ise “modern materyalizm” olarak tanimlar. Bkz. A.g.e.s.195

P Akgiin M, a.g.e.s.59

>l«Ansiklopediciler: 18.yy’da Fransa’da ortaya cikan akim, 1751°de yazilmaya baslanip, 1780 yilinda
tamamlanan 35 ciltlik ansiklopedi calismasindan dolay1 bu ismi almistir. Onde gelen isimleri, Diderot,
D’ Alembert, Voltaire, Rousseau, Baron, d’Holbach gibi 6zdekc¢i(materyalist) filozoflardir.” Devami ve
ayrintil bilgi icin bkz. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, c.1, Remzi Kitapevi, Ist. 1976, s. 77
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birlikte materyalizmin Osmanli imparatorlugunda yayilmasini1 ve bazi aydinlarca kabul
gorlisinii Oncelikli olarak din karsiti herhangi bir fikri cereyanin kendiliginden

yayillmasi olarak gormemek gerekir.”

Elbette egitim icin Bati’ya gonderilen
ogrencilerin ve bati tarzinda agilan yeni egitim kurumlarimin bu yayilmayi sagladigi

bilinmektedir.

Materyalizm, Osmanli kiiltiir hayatina ilk defa 1880’li yillarda girmis ve II.
Mesrutiyetin ilaniyla bu giris siiresi tamamlanmistir. Yaklasik ¢eyrek yiizyil siiren bu
donemde materyalizmin algilanis bicimi, onun bagimsiz bir felsefi sistem olmasindan
cok, diger din-dis1 diisiince akimlariyla organik bir iligki i¢inde bulundugunu
gostermektedir. Bu arada Osmanli aydinindaki din-dis1 diisiince akimlar1 arasindaki
eklektik uzlagsma, materyalizmin diger din-dis1 Ogretilerle ayn1 modern kiiltiir mirasina
sahip ¢ikan teorik yapiyr benimsemesini saglamistir. Osmanli materyalizmi, her tiirlii
dinsel ya da geleneksel diisiince biciminin klasik kiiltiir i¢inde temellendirdikleri
skolastik diinya anlayisina karsi, madde ve onun islevlerini arastirma konusu yapmis
bilimsel agiya sahip modern akimlarin kendi aralarindaki diisiinsel orgiitlenmesidir.
Osmanli aydinlarinin din ve gelenekten bagimsiz olarak akla deger vermeleri XVIIIL.
yiizy1l Fransiz ansiklopedistlerinin etkisiyle olmustur. Bu etkide, dinsel sezginin yerine

aklin elestirici 6zelliginin ortaya koyulmasi s6z konusu edilmektedir.

Osmanli materyalizmini desteleyen farkli kaynaklar olmustur. Bunlar; pozitivist
teori, fizyolojist akim, evrim teorisi ve biyolojik materyalizmdir. Modern egitim
kurumlarinin 6gretime XIX. yiizyillda baglamasi, "Mekteb-i Tibbiye"nin kurulmasi ve
bu donem Osmanli aydinlarinin fizyoloji, zooloji, anatomi bilgilerini bu okullardan
almasi, yabanci hocalarin da egitici kadrolarda bulunmasi, materyalizmin gelismesini
saglamlstlr.53 Yine yabanci kitaplardan yapilan cevirilerin yani sira, toplum

yasantisindaki yeniliklere iligkin gozlemler de materyalizmin yerlesmesinde etken

>*Topaloglu, Aydin, Felsefe Diinyast, 2007/1 sayr:45 s.113

A.Adnan Adivar, evrim teorisinden iilkemizde ¢ok yakin bir zamana kadar bahsedilmedigini, okullarda,
hatta o devrin tip 68rencileri i¢in yazilmis zooloji kitaplarinda bile siddetli bir ret ve kotiilemeyle
okutuldugunu sdyler.” Bkz. Tarih Boyunca ilim ve Din, Remzi Kitapevi, Ist.1969 2. basim, s. 469
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olmustur. Bunun sonucunda Besir Fuad gibi bazi diisiiniirler, Osmanli materyalizminin

oncilugiini yapmlstlr.5 4

Materyalizmin iilkemizde yayginlasmasinda en biiyilk rolii; materyalist
filozoflarin eserlerinin terciimesi, donemin tip ve hukuk mektepleri ile Felsefe
Mecmuast® oynar. Ozellikle Mekteb-i Tibbiye’'nin ‘biyolojik materyalizm’i besledigi
mezunlarimn hemen hepsinin bu felsefeyi benimsemelerinden anlasilabilir.”® 1847
yilinda Mekteb-i Tibbiyye’yi ziyaret eden Mac Farlane’in belirttigine gore burada
tamamen materyalist bir egitim yapilmaktaydi. Mac Farlane, Fransiz devrimini
hazirlayan materyalist filozoflarin hemen tiim kitaplarinin burada okundugunu

(X3

gormekle hayrette kalir. Bu fakiiltenin kitapligi hakkinda * ...coktan beri bu kadar
diipediiz materyalizm kitaplarin1 toplayan bir koleksiyon gérmemistim.”der. Mac
Farlane davet edildigi bir toplantida sunlar1 anlatmistir: “Doktorlara ve Tiirk asistanlara
ayrilan miikemmel dosenmis bir salona davet edilmistim. Kanepenin iizerinde bir kitap
vardi. Alip baktim. Bu, Baron d’Holbach’in dinsizlik kitab1 olan “Systeme de La
Nature” un en son Paris baskisi idi. Kitabin ¢ok okunmaktan asindigi1 sayfalarindan belli

oluyordu.”57

Bu gozlem, donemin egitiminde materyalizmin yerini gostermektedir.
Bilimin ve yalmizca tecrilbbeye dayali tabiat ve tip bilimlerinin tartisilmaz

tistiinliigiinii savunarak her tiirlii felsefi fikir hareketine ve dini inanca savas agan

ondokuzuncu asir materyalizmi, Osmanl entelektiiel diinyasina tasindiginda “derin” bir

13

fikir akimina doniigsmiistiir. “Bilim her seyin {izerindedir”, giinlimiiz insaninin
bilimden bagka hicbir seye ihtiyaci yoktur”, “madde sonsuzdur”, ““ ne kadar fosfor o
kadar diisiince” ve “insan dindarlastikca kiiltiir ve bilgiye daha az ihtiyac hisseder” gibi

sOylemler yayginlik kazanmustir.”®

**Ismn, Ekrem, ‘Osmanli Materyalizmi’ c. 2, Tanzimat’tan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, iletisim
Yaynlari, ist.1985, 5.363

> Baha Tevfik’in ilk sayisim 8 Mayis 1913’te ¢ikardigi Felsefe Mecmuasi’ndan iki yil 6nce Selanik’te
“Yeni Felsefe Mecmuasi”adl1 bir dergi ¢ikiyordu. Bu yiizden Tiirkiye’de ¢ikan ilk Felsefe dergisini Baha
Tevfik’in ¢ikardigi dogru degildir. Ayrintili bilgi i¢in bknz: Riza Bagci, Baha Tevfik’in Hayat1 Edebi ve
Felsefi Eserleri tizerinde Bir Arastirma, Kaynak Yay.izmir, 1996, s.34

%% Hanioglu, Siikrii, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Abdullah Cevdet, Ugdal Nesr, ist. ts..s.129

°7 Korlael¢i, Murtaza, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, Hece Yay. Ank. 2002 , s.198

58 Hanioglu, $, a.g.e, s. 41
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Son donem Osmanli, erken donem Cumhuriyet Tiirkiye’sinde etkili olan
materyalizm viilgermateryalizm®® olarak adlandirilmaktadir. idealist felsefeye ozellikle
de Alman idealizmine kars1 ¢ikan viilgermateryalizm, Vogt, Biichner ve Moleschott gibi
temsilciler tarafindan yayilmistir. Viilgermateryalist filozoflar genellikle felsefeyi red
ederler; biitiin felsefi problemleri, somut arastirmalarla ¢dzmeye calisirlar.®® Onlara gére
her seyin bilimsel bir izah1 vardir. Viilgermateryalizmin diisiincenin maddi temellerini
ispatlama alanindaki en 6nemli tezlerinden birisi Moleschott tarafindan ortaya atilmis,
daha sonra ise Biichner tarafindan popiilerlestirilmistir. Ancak Biichner, Vogt'un
"beynin diisiinceyi, aynen karacierin safra irettigi gibi olusturdugu" yolunda
‘Physiologische Briefe fiir gebildete aller Stinde’ (1845-47) adl kitabinda ortaya attigi
savi siddetle elestirmistir. Orhan Hangerlioglu bu konuda soyle der; “Kitlelere
nakledilen materyalizm “bilimin tartisiimaz ve kiyaslanmaz {istiinliigi” mesajini
vererek dini bir hurafeler yigin1 diizeyine indirmekle kalmayip felsefeye de itibar

etmiyordu.”61

Osmanl fikir hayatinda materyalizm iki farkli yon izlemistir. Ilki batida da
anlasildigr sekliyle felsefe ve din karsiti materyalizm; digeri dini ve felsefeyi,
materyalizmle uzlastirmaya calisan anlayistir. Bunlardan ikincisi Osmanli aydinlarina
has bir ozelliktir. Nitekim bu, dini biitiiniiyle reddeden, onun bilimsel gelismeler
1s18inda ancak bir hurafe, batl itikat olarak siniflandirilabilecegini diisiinen Biichner,
Moleschott ve Vogt benzeri diisiiniirlere karsin, aslinda bu fikirlere katilan Dr. Abdullah
Cevdet, Celal Nuri (ileri) ve Kiligzade (Kiligoglu) Hakki Beyler gibi aydinlar tarafindan
Islam'in bir tiir materyalizm oldugu Ayat-1 celile ve ehadis-i serife ile ispat
caligmalarinda acikca goriilir. Mesela Kiliczade Hakki tekdmiil nazariyesini
reddetmenin bir "kiifr-i sarih" oldugunu savunurken, Abdullah Cevdet, Darwin'in temel
tezlerinin Kur'an'da "icmalen ve remzen pekala mevcut" oldugunu ifade etmistir. Daha

da ilginci, bu diisiiniirlere gore Islam esasinda ruhun varligim kabul etmemektedir ve bu

% Viilger; halksal, kaba ( Os. Avami, Fr. Vulgaire) 19. yiizy1l materyalizmi, iki déneme ayrilir; 1) Marx
ve Engels’in olusturduklar1 bilimsel materyalizm; 2) Olguculuk etkisinde kalarak cesitli diistiniirlerin
olusturduklar1 kaba(viilger)materyalizm. Ayrintili bilgi i¢in bkz; Hangerlioglu, Orhan, Felsefe
Ansiklopedisi, c.5, Remzi Kitapevi, Ist.1978, s. 68

% M.Rosenthall, Materyalist Felsefe Sozliigii, Sosyal yay. ist.1972, s. 345

® Hanioglu, S. a.g.e 5.36
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acidan modern materyalizm ile tam bir uyum halindedir.®* Celal Nuri de bu ikinci yolu

takip etmis, materyalizmin Islam’a uygunlugunu vurgulamistir.

Ekrem Isin, aydinlarin i¢inde bulunduklari durumu soyle tasvir eder; “Osmanli
aydini, 19. yy.da bilimin insan ve toplum hayatinin var olan kosullarini degistirici
giiclinii gérmiis ve onu kavramak istemistir. Bu acidan materyalizm, Osmanli aydinina
kavramak istedigi diinyanin bilimsel bir yorumunu sunmus, yeni bir uygarlik anlayisi
getirmigtir. Boylece yasadigi toplumun ciiriiyen yonlerini daha yakindan
gozlemleyebilen Osmanli aydini, tarihinde ilk defa dokunulmazligi olan konular1 da
elestirmeye baslamistir. Osmanli aydinin tipik bir ©6zelligi olan modern diisiince
akimlarim1 pratiklestirerek algilama yontemi, materyalizm i¢in de soz konusudur.
Osmanli materyalizminin mekanik biyolojik karakterli olmasinda bu pratiklestirme
yonteminin rolii yadsinamaz. Madde-ruh, bilim-ilahiyat karsit kutuplu sorunlara,
inandirma diizeyi yiiksek, yorum acis1 genis bir materyalist diisiinceyle ¢6ziim bulma
istegi, Osmanli aydinlarimmi Ludwing Biichner ve Ernest Haeckel’in ogretilerini
benimseme noktasina getirmistir. Bu noktadan O©ncesi, Osmanli aydimi i¢in tam

63 .
%7 Bu sozler,

anlamiyla karanlik bir Ortagcag, sonrasi ise ¢agdas uygarlik demektir.
bilimsel aydinlanmanin etkilerini gostermektedir. Ancak basta da soyledigimiz gibi

boyle diisiinmeyen aydinlar da bulunmaktadir.

Materyalizmin, Cumbhuriyetin kurucu tabakasi {izerindeki etkisi tartismasiz
onemlidir. Bu etki giiniimiize kadar ulasan siyasi ve toplumsal sonuglara da neden
olmustur. Ozellikle Siikrii Hanioglu'nun da belirttigi gibi erken Cumhuriyet
donemindeki etkisi, pozitivizmden geride, ikinci planda kalmis degildir. Dénemin
popiiler bilim dergilerinde, yayin organlarinda, entelektiiel ¢evrelerinde nedenli ilgi
gordiigli tarihi kaynaklarla sabittir. Ayrica bir diger gostergesinin bu akimin kutsal

kitab1 sayilan ‘Kraft und Stoff” (Madde ve Kuvvet) calismasi ve basta Ernst

62 Hanioglu, Siikril, Kanuni Esasiden Askeri Miidahaleye II. Mesrutiyet, Zaman Kitap, Ist. 2008, s. 68

63 Isin, Ekrem, Osmanli Materyalizmi, Tanzimat 'tan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, c. 2 s.363
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Haeckel'in® eserleri olmak iizere diger viilgermateryalist eserlerden yapilan gevirilerin

satis rakamlari oldugu soylenmektedir.®

Materyalizmin yaninda etkili olan iki 6nemli diisiince daha vardi ki, bunlar;
‘Biyolojik Materyalizm’ ve ‘Sosyal Darwinizm’dir.® Sosyal Darwinizm; var olma
miicadelesini ve tabii seleksiyonu sosyal ilerlemenin temel giicii olarak kabul ediyordu.
Sosyal Darwincilik, Darwin’in biyoloji teorisinin F. Lange, Otto Amon ve Benjamin
Kidd tarafindan sosyolojiye uygulanmasinin sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve 19. yy
sonlarinda yayginhk kazanmustir.®’ Sosyal Darwinizm; Darwinizmin en popiiler
sloganlar1 olan “yasamak i¢in miicadele” ve “en iyinin hayatta kalmas1” diisiincelerinin
toplumsal yasama uygulanmasi seklinde tanimlanmustir.’® Sosyal Darwinizm’in en
onemli temsilcisi Ernst Haeckel; Darwinizm’in insan bilgisi iizerine tamamen yeni bir
perspektif meydana getirdigini, Darwin’in mesajinin ‘evrim ve ilerleme’ oldugunu,
devlet, kilise ve okullar gibi ‘gerici’ kurumlarin ilerlemenin engeli olduklarin
savunmustur. Ona gore bunun da tek caresi modern bilim ve egitimdi. Haeckel’in
modern bilim ve egitimden kastettigi ise, Darwin ve biyolojik evrim teorisiydi.*’
Biyolojik materyalizmin savunuculugunu ise; Darwin, E. Haeckel ve Spencer yapmuistir.
Bu goriisiin bizdeki en onemli temsilcisi ise Besir Fuat’tir.”’ Bunlar canli hayattaki tim

gelismeleri maddeyle agiklayan teoriler gelistirmislerdir.”"

b) Bluichner ve Felsefesi

Celal Nuri’nin etkilendigi en 6nemli diisiiniirlerden birisi de materyalist Alman

filozoflarindan Ludwig Biichner’ dir. Biichner’in, iiyelerinin her biri kendi alaninda

% Haeckel Monizmin temsilcisidir. ‘Monizm; Kainattaki varhklarin coklugunu birlige indirgeyen
sistemin genel adidir.” Bkz. Hiisameddin Erdem; Baz1 Felsefe Meseleleri, Konya 1999, s. 181
®Hanioglu, Siikrii, a.g.e. 5.70

®Hanioglu, Siikrii, Abdullah Cevdet, s.182

67Rosenthall, M, a.g.e, s.439

o8 Dogan, Atilla; Son Donem Osm. Diisiincesinde Yeni Etik Arayislart,
http://www.etikturkiye.com/etik/siyasetetik/2 AtillaDogan.pdf. Erisim tarihi: 12.09.2009.5.59

69 Dogan, Atilla, a.g.m, s.82

" Ayrmtih Bigi I¢in bknz: Orhan Okay, Ik Tiirk Pozitivist ve Naturalisti Besir Fuad, Dergah yay. ts.
Istanbul

TM. Rosenthall, a.g.e, s.334.
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basarili, zeki bir aileye mensup oldugu sdylenmektedir. Babasi Ernast Biichner
doktordur. Kardeslerinin hepsi de fen, tip, edebiyat gibi muhtelif alanlarda ihtisas sahibi
olmuslar bir¢ok eserler meydana getirmislerdir. Ludwig Biichner’in bunlarin arasinda
tip meslegine yoneldigi goriilmiistiir. 1824—1899 yillart arasinda yasamis olan Biichner,
diinyanin ya da doganin nasil olmas1 gerektigini ‘A Priori’ olarak ortaya koymaya
calisan Alman Idealizmine kars1 c¢ikmustir. Diyalektik olmayan bir materyalizmin
savunuculugunu yapmis olan Biichner evrenin temel ilkelerini madde ve giic ile

aciklamistir.”

Ludwig Biichner’in yaninda sayilan su isimler, Jacop Moleschott, Karl Vogt ve
Ernest Haeckel, Alman materyalistler olarak tanimir.”” Bu ii¢ yazarin eserlerinde
belirginlesen tabii ilimlerle laboratuar aragtirmalarina dayali Feuerbach sonrasi Alman
Materyalizminin, Tiirk diinya goriisii iizerindeki etkisi ne yazik ki fazlasiyla ihmal
edilmistir. Oysa ki, Osmanli Imparatorlugunda en cok satan materyalist eser olma
ozelligi tastyan L. Biichner’in “Madde ve Kuvvet” (Kraft und Stoff) eseridir.”* Bu
yazarlarin icinde en radikal ve en popiiler olan1 L. Biichner’dir. Siikrii Hanioglu,
Biichner hakkinda soyle der; “Popiiler bilimin popiilestiricisi”  olarak
tanimlayabilecegimiz Biichner, satis rekorlart kiran kitab1 “Madde ve Kuvvet”’(Kraft
und Stoff) de Tanr1 inancin1 yikarken yerine yeni bir din ya da felsefe onermiyordu.
Bilim ve deney, gercekligi yansittiklar1 6l¢iide, yalin ama gercek bir felsefe islevini de

géreceklerdi.75

Osmanli materyalizminin etkilendigi en o©nemli kaynak siiphesiz Ludwig
Biichner’in felsefesidir. Maddenin evrensel yasalarini popiiler bir dille aciklayan ve
boylece Avrupa’da oldugu kadar Osmanli aydinlar1 arasinda da yayginlik kazanan

diisiiniir, fizyolojiden ve Darwinci evrim teorisinden yararlanarak, pratik bir materyalist

2 Cevizci, Ahmet, Paradigma, s.614

«1911 yilinda ‘Bir Tabiat Aliminin Dini’ ( Vahdet-i Mevcut- Monizm) baslig1 altinda terciime edilen
eserinde Haeckel” Tabiatta vahdet yani cevherlerin birliginden bahseder. Yani biitiin kainat tek ve esasl
bir kanununa dayali olarak yavas yavas tekamiil eder. Dolayisiyla bitki, hayvan ve insanlar arasinda kesin
bir ¢izgi cizmek miimkiin olmadig: gibi madde ve ruha ait bilgileri de birbirinden ayirmak miimkiin
degildir.” Dogan, Atilla, Osmanli Aydinlart ve Sosyal Darwinizm, Ist. Bilgi Uni. Yay. Ist. 2006 s. 256

" Hanioglu, Siikrii, a.g.e, s.40

75Hanioglu, Stikrii; Osmanlidan Cumhuriyete Zihniyet, Siyaset ve Tarih, s. 37
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ogreti kurmustur. Bu o6greti Osmanli materyalizminin ana ekseni olan maddenin
Olimsiiz niteligi ve evrende kendiliginden doga yasalarina bagli kalarak var oldugu
ilkesini belirlemistir. Her tiirlii dinsel ac¢iklamanin gecgersizligini savunan Biichner’in
Ogretisi, materyalizm tarihinin genel bir 6zeti olmasi bakimindan, Osmanl aydinlaria

maddeci diisiincenin sistematik bilgisini en kapsamli bicimde kazandirmstir.”®

Biichner, ‘maddesiz gii¢, gii¢siiz madde’ olamayacagini savunmustur. Enerjinin
maddenin ayrilamaz bir 0zelligi oldugunu ileri siirerek elektromanyetik madde
teorisinin dogusuna katki saglamistir. Madde gecirdigi tiim degisimlere karsin ayni
kalir. Bu yiizden bas1 ve sonu yoktur. Madde zaman ve mekan bakimindan sonsuzdur.”’
Ona gore, madde ve kuvveti tasavvura calismak da mahiyeti mechul bir cevherin iki
muhtelif vechini tanmitmak gibi bos bir istir. Ilk kavimler batil inamslarla tabiatta
maddeden ayrn fail ve kuvvetlerin mevcudiyetine inanmislardir. Kendi kendine kuvvet
fikri yani maddesiz bir kuvvet O’na gore ihtimal disidir. Tipki kendi kendisine

kuvvetsiz bir madde olamayacag gibi.”®

Maddeyi cesitli sekiller altinda tanmiyabilecegimizi sdyleyen Biichner’ e gore
kuvvet maddenin atomlarinin hareketidir. O, madde ve kuvvet miinasebetini; goz ile
gormek eyleminde oldugu gibi, akilla tefekkiir iliskisine benzetir. Bu sebeple ne madde
kuvveti ne de kuvvet maddeyi yaratabilir, clinkii bunlar zaten ayr1 ayr1 degillerdir.
Dolayisiyla kuvveti en biiyiik yaratici(sebep) olarak tanidigimiz takdirde, maddenin de
kuvvetle birlikte en basindan beri var oldugu sonucuna variriz. Biichner buradan madde
ve kuvvetin ezeli oldugu fikrine ulasir.”” Biichner birden bire zuhur eden kendini
miidrik olmayan bir kuvvetin kdinati yaratmasi ve idare etmesi fikrini bos bulur ve
‘dinlerin dayandig1 bu nazariyenin boslugu kadar, kuvveti yokluktan firlatip ¢ikarmak
da bostur.” der.*® Celal Nuri’'nin de anlayamadigi en 6nemli soru, budur. Alem nasil

yoktan var olabilir?

76I$1n, Ekrem; a.g.b. c. 2, 5.363

""Biichner, L, Madde ve Kuvvet, Osm. Sirketi Matb. Ist. ts. s.16

78Bijchner, L,age, s17-18

79Bﬁchner, L,a.ge,s. 20

%Bolay, S. Hayri, Tiirkiye'de Ruh¢u Ve Maddeci Goriigiin Miicadelesi, s. 53
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Biichner ‘Madde ve Kuvvet’ adli eserinden dolayr siddetli elestirilere maruz
kalmistir. Biichner, diisiince deneyin sinirlarini asarsa, sonsuza dek yanlislara diiser
demektedir. O’na gore, felsefe ve fizik bilimlerinin, sonucu olmali ve onun ogrettigi
seyle yetinmelidir. Biichner bu eserinde hayati tamamen mekanik bir olaya
indirgemektedir. Hayat, karbon ve hareketten ibarettir. Kuvvet, maddenin bir
ozelliginden baska bir sey degildi. Maddenin haricinde ruh ve Tanr gibi higbir varlik
yoktu. Madde her zaman var olmustur ¢iinkii herhangi bir seyin yoktan var olmasi
imkansizdir. Boyle bir sistemde kadere ve amaca yer yoktur. Her sey nedensiz
kanunlarin merhametsiz idaresi altindadir. Biitiin bunlar ise; 18.yy Fransiz
materyalizminin viilgarize edilmigs(halksallastirilmis) tekrarindan bagka bir sey

degildir.”!

Biichner, varlig1 en iyi sekilde ‘Darwinizm’in agikladigim iddia etmektedir.
Gelecekte insanin tek rehberi onun evrimlesmesinin en son ve en mitkemmel {iriinii olan
diisiince ve akil olacaktir.*® Lange ve Biichner Almanya’da sadece Darwin’ci teoriyi ilk
savunanlar degil sosyal sorunlara Darwinizmi sistemli bir sekilde uygulamalarindan

dolay1 Sosyal Darwinizmin temellerini de atanlardir.*

Darvinci diisiincenin toplum hayatinda ortaya c¢ikardigi en 6nemli akim ‘tekamiil’
anlayisidir. Iste Celal Nuri ve diger Osmanli aydinlarinin, o giine kadar bircok bilinmezi
bilinir hale getirdigine, biitiin problemleri ¢ozecegine ve hepsinden 6nemlisi en biiyiik
sorunlar1 olan imparatorlugu icinde bulundugu geri kalmigliktan kurtaracagina
inandiklan ‘tekamiil felsefesi’; evrim teorisinin materyalizmi daha ¢ok somutlastirip, 6n

plana cikarmasidir.** Bunu da en iyi ifade eden L. Biichner ve E. Haeckel’dir.

Celal Nuri’nin diisiincelerini etkileyen isimler sadece Alman filozoflar degildir.

O, donemin etkili Fransiz filozofu, Gustave Le Bon’dan da etkilenmistir.

81 Dogan. A, Osmanli Aydinlari ve Sosyal Darvinizm, Bilgi Uni. Yay. Ist. 2006, s. 26
82 Dogan, A, a.g.e. s. 251

83 Dogan, A, a.g.e, s. 97

YDogan, A, Osmanli Aydinlar: ve Sosyal Darvinizm, s. 255
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c) Gustave Le Bon

Jon Tiirklerin etkilendigi en biiyiik hareket elbette ‘Fransiz Ihtilali’ dir. Ozellikle
de ihtilali hazirlayan diisiiniirlerden J.J. Rousseau’dur.®® Rousseau’dan baska Celal
Nuri'nin etkilendigi bir diger diisiiniir, Gustave Le Bon (1841-1931)’dur. Celal Nuri,
Fransiz diisiiniir sosyolog ve psikolog Le Bon’un, sosyal psikoloji nazariyesinden
etkilenmistir. Fransa’nmin Nogent le Rotrou sehrinde koklii bir ailenin {iyesi olarak
diinyaya gelen Le Bon, liseden sonra tip tahsil etmistir. Kimya ve fizik ile ilgilenen Le
Bon Ingiltere, italya, Polonya, Marakes, Misir ve Filistin’e seyahatler yapmus,

Hindistan’da ise resmi gorev dolayst ile kalmugstir.*®

1860’larda tip egitimi almis olan Le Bon, bu meslegi icra etmeyip gazeteci olarak
bilimsel buluslar1 halka tanitma yolunu se¢mistir. Le Bon’un sosyal Darwinist fikirleri
agirhkli olarak 1881 yilinda yayimladigi “/nsan ve Toplumlar” adli eserinde yer
almaktadir. Le Bon burada Darwinci diinya goriisiiniin biitiin unsurlarinm1 kabul ederek
yaratma diisiincesini reddetmekte ve dogada anlasilmasi gii¢ siirekli bir degisikligin

oldugu ve bu degisikligin biitiin olgularin karmagikligini artirdigini iddia etmektedir.®’

Yazin hayatinda Le Bon’u meshur eden eseri 1895 yilinda yayimlanan ‘Kitle
Psikolojisi’ adl1 eseridir. Le Bon burada insan siiriisiiniin kavgacilifi {izerine vurgu
yapan ‘kitle teorisi’ni kurmustur. Bu eser bircok akademik felsefeci ve sosyologdan
daha fazla okuyucu kitlesine ulagmistir. Le Bon burada gelismis medeniyetleri
sorumsuz ‘ayak takimmin’ yiktigin iddia etmektedir.®® Bu iddia tam da yikima dogru
ilerleyen bir medeniyetin yani Osmanli’nin gerileme sebeplerinin arayisi i¢cinde olan
Osmanli aydminm sarildig: bir teori olmustur. Bu teoriyle hareket eden “Ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin yaymn organlari, kendilerinin rehberligini dinlemeyerek
ayaklanmayan, aydinlanma konusunda inat eden Kkitlelere yonelik agir sitemlerle

doludur. Gustave Le Bon ve onun kitle psikolojisi iizerine kaleme aldig1 eserlere

®Hanioglu, S, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Abdullah Cevdet, Ucdal Yay. st. ts. 5.162
% Abdullah Cevdet, Bir Zekay: Feyyaz Le Bon, Necm-i istikbal Mat. ist.1925, s 8
YDogan, A, Osmanli Aydinlar: ve Sosyal Darvinizm,, s.131

%¥Dogan, A, Osmanli Aydinlar: ve Sosyal Darvinizm, s.135
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dayanan bu ‘halk aleyhtarlig1’ Jon Tiirk hareketinin ilk evrelerinde etkisi goriilen bir

89
unsurdur.”

Ancak Celal Nuri’nin bu halk aleyhtarligi noktasinda Gustave Le Bon’a ve diger
ittihat¢ilara katilmadigi, halkin karsisinda olmadig goriiliir. Halka karsi bir inkilaba
inanmamistir. Aksine ilerlemenin, gelismenin halka, millete baglh oldugunu
savunmustur. Aslinda icinde bulunulan durum celiskilidir. “Ittihat ve Terakki bir
yandan amblemlerinin ortasina hiirriyet, miisavat, uhuvvet ve adalet gibi kavramlar1
koyarken diger yanda Fransiz ihtilalinin ve parlamenter rejimin en agir elestirilerini
yapan Le Bon’un fikirlerini ideolojisinin merkezine yerlestirmislerdir.”90 Celal Nuri de

ilk dosnemlerde bu ii¢ kavrami ve Islam birligini savunmustur.’’

Gustave Le Bon’u Osmanli toplumuna ilk olarak tanitan Abdullah Cevdet’tir.
Osmanli toplumunda yeni ‘bilimi’ bilen seckinlerin niteliklerinin ne olmasi lazim
geldiginin cevabi, Gustave Le Bon’un daha cok ilgi gormesini saglamistir.”® ictihad
mecmuasinda goriisleri tanitilan Le Bon, Celal Nuri tarafindan da savunulmustur. Celal
Nuri ‘Hatem’iil Enbiya’ adli eserinde, Le Bon’un ii¢ kitabindan bahseder. Bunlar;
‘Siyaset Psikolojisi ve Dinler’, ‘Kavimlerin Geligsmesinin Ruhi Kanunlart’ ve ‘Din Fikri
ve Medeniyet’tir. Bu kitaplara ¢ok temelde katilmadigin1 ama bunlar kadar insan hayati
izerine boylesine yeni olan mevzularin derinlemesine ele alinip tartisilmasini yapan

baska eser olmadigindan ovgiiyle bahsetmektedir.”

Celal Nuri, bu eserlerden ozellikle, Islamiyet’in cok kisa bir zaman icinde
genisleyip giic bulmasinin sosyal ve psikolojik nedenlerinin anlasilmasi gerektigi
konusunda etkilenmistir. Bunun i¢in de, Gustave Le Bon’un sosyal psikoloji teorisini

kullalnrmstlr.94

89 Hanioglu, S, Kanun-i Esasiden Askeri Miidahaleye II. Megrutiyet, s. 45
% Hanioglu, §, a.g.e, s. 45

%! Bkz. Celal Nuri Ileri, Tarih-i Istikbal, Yeni Osm. Matb, Ist. 1936, s.169
°2 Hanioglu, S, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi 3, s. 347
% Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, Yeni Osm. Matb. st 1936, s.74.

% Celal Nuri, Mukadderat-i Tarihiye, Matbay-1 ictihad, ist.1936 5.19
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Celal Nuri, ‘Tarih-i Istikbal’ adli eserinde, Islam tarihi ve Hz. Muhammed ile
ilgili goriislerini de hep Gustave Le Bon’un fikirleriyle aciklamistir. O’nun ‘Cumhur
Ruhu’ ad1 verilen kuramiyla Islam birligi savunuculugu yapan Celal Nuri, ayrica tarihin,
toplumun icinde bulundugu durumun ve gelecegin Gustave Le Bon’un fikirlerinin

anlasilmasi ile anlasilacagini savunmustur.

Celal Nuri diisiince diinyasim1 sadece yukarida isimleri gecen batili aydin ve fikir
akimlariyla beslememistir. Aksine hem Dogu hem de Bati diinyasindan beslenen Celal

Nuri, Islam felsefe geleneginde de en cok ibn Riisd’ten etkilenmistir.

d) ibn Riisd ve Felsefesi

Celal Nuri, Islam filozoflar icinde en ¢ok ibn Riisd’e hayrandir. Bu hayranligini
Tarih-i Istikbal’de uzun uzun anlatip onun biiyiikliigiinii delillerle agiklarken, Islam
filozoflarindan Farabi (870-950), Ibn Sina (908-1037) ve Gazali'nin (1058-1111)
goriislerine de yer vermistir.”> Celal Nuri, ibn Riisd’iin etkisini, su sozlerle aciklar; ‘Bir
kez Islam’in biiyiikliigiinii, felsefenin 6nemli konularmni nasil anladigim ve Tanr
kavramini bir takim sOylenti ve asilsizliktan nasil temizledigini diisiiniiniiz. Bir de
bircok miislimanin kafasina giren yalan yanlis bilgilerle onlar1 karsilastiriniz. Bazi
bilginler, ¢ok tutucu bir yol izlemisler, her tiirlii a¢ilima karsi ¢ikmislar ve o6zgiir
diisiinceli kisileri, siddetle cezalandirma sugunu islemeye kadar gitmislerdir. Bunun
sonucunda cok yogun bir din baskisi ortaya ¢ikmustir. Uziicii ki, Tiirk ulusu ozgiir
diisiinmenin tadim pek o kadar alamamustir. Tiirk bilginleri i¢inde Ibni Riisd gibi tam
serbestlikle diisiiniir ve diisiincelerini biiylik bir cesaretle yazan ve sOyleyen kimse
ortaya cikmamustir.”® Celal Nuri’nin ibn Riisd’ten etkilenmesini, Lange; ibn Riist’iin
Aristoteles yapitlarinin yayilmasimin yaninda, materyalizmin gelismesinde de etkili

olmasina balglalr.”97

% Bkz. Celal Nuri {leri, Tarih-i Istikbal. s, 81- 82 .
% Celal Nuri, Uygarliklar Catismasinda Tiirkiye, Yayn. Mahir Aydin, Ulus Yay. Ist. 2004, sf,74
o7 Lange, a.g.e, cilt.1, sf.127
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Celal Nuri’ye gore, Islam diinyasinin yetistirdigi en biiyiik alim Ibn Riisd’tiir.
O’nun Ibn-i Riisd’e hayranlig1 devrin ulemasina hakarete bile sebep olabilmistir. Celal
Nuri, “Ibn Riisd hazretleri Eflatun, Aristo v.d gibi insanhigin yetistirdigi birinci sinif
zekalardandir. Zembilliler, Ebussuudlar bu aslanin yaninda stimiiklii bocek kalirlar. Hz.
Peygamberden sonra fikr-i besere Miislimanlar arasinda niifuz eden Ibn Riisd

derecesinde kimse yoktur.”**demektedir.

Celal Nuri, Ibn Riisd’iin soyle dedigini nakleder; ‘hikmette iki mektep vardir.
Bunlardan her birinin faraziyesi ayridir. Birinci faraziyeye gore; Vacib’iil Vucud serbest
hareket eder. Insanlar gibi sahsidir. Onu tavsif eden vasiflar vardir. Her iste bir hikmet
mevcuttur. Ruh béliinmiis ve 6liimsiizdiir. Ikinci zanna gore ise; mevcudat kadimdir.
Zerreler yavas yavas tekamiil eder. Cenab1 Hak gayr-1 muayyendir. Kainati idare eden
kanunlar vardir. Bu kanunlar zaruret ve ihtiyac1 akli iizerine miiessestir. Hikmet-i
Rabbani de sahsiyet yoktur.” Bu goriislerden birincisinde sahsiyet-i insaninin
miibalagas1 vardir. Ikincisinde ise cevrenin arastirmasi vardir. Ibn Riisd bunlardan
ikincisine tabidir. *° Celal Nuri daha cok ikinci goriisii benimsemis ve ibn Riisd’iin de

ayni goriiste oldugunu soylemistir.

Celal Nuri, din ve yaratilis hakkindaki goriislerinde de Ibn Riisd’ii takip etmistir.

3

Ibn Riisd’e gore din pek giizel bir ¢ alat-1 ahlakiye’dir. Zaten Celal Nuri de dini dyle
anlamaktadir. Celal Nuri’ye gore de din, insani1 iistiin bir ahlaka ulastirmalidir. Tabif ki

bunu din, materyalizmle uzlastig 6l¢iide gergeklestirebilir.

5.Celal Nuri’nin Materyalizmi

Celal Nuri’nin sadece din anlayisim degil genel olarak diisiince diinyasini
anlayabilmek i¢in materyalizme dair goriislerini iyi tahlil etmek gerekir. Celal Nuri’nin
materyalistler arasina dahil olmasin1 Hayri Bolay soyle aktarir; “Materyalist felsefeyi

memleketimizde yaymak isteyen Baha Tevfik ve arkadaslarina kars1 yapilan bir hayli

% T1.s.85(T.I. Celal Nuri’nin, Tarih-i Istikbal eseridir. Bundan sonraki dipnotlarda boyle verecegiz.)
* Celal Nuri, Tarihi Istikbal, s. 31
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itiraz vardi. Bu itirazcilarin baginda Riza Tevfik (Boliikbasi) geliyordu. Baha Tevfik ile
Riza Tevfik arasinda miicadele devam ederken, Islamiyet’i miidafaa etmek maksadiyla
miinakasaya Celal Nuri de katilmistir. Islam’in Terakkiye mani olmadigin1 savunmakla
tarigmaya giren Celal Nuri aslinda materyalizmin savunmasini yapmistir. Bu
savunmay yaptig1 ‘Tarihi Istikbal’ adli eserinde Celal Nuri Islamiyet’le materyalizm
arasinda miinasebet kurmaya calismis ve aslinda materyalizmin Islam’in biinyesine
uydugunu soylemistir. Celal Nuri materyalistlere sonradan katilmig bir disiiniirdiir.
Baha Tevfik, materyalizmi yaymak hususundaki gayretinde yalmz degildir. Baha
Tevfik’e yardim eden arkadaslari, basta Ahmet Nebil olmak iizere Suphi Ethem ve
Memduh Siileyman’dir. Daha sonra bu gruba ‘ Tarih-i Istikbal’ eseriyle Celal Nuri de

katilmugtir.”' %

Aslinda materyalizm kelimesi Celal Nuri’nin pek hosuna gitmemistir. Ciinkii
sadece bu kelime, akla ruhsuz bir ceset manasim getirmektedir. Halbuki Biichner ve
digerlerinin yaymak istedigi felsefe bu degildir. Bunlar madde ve kuvvetten, onlarin
cesitli goriiniislerinden ve evrim neticesi olarak hayat, zeka, deha gibi
miikemmelliklerin eserlerinden bahsetmislerdir, cansiz maddeden degil.'”" Celal Nuri
bu hususu soyle aciklamaktadir: “Felsefeyi maddiyede bir fenalik var; madde denir
denmez ruhtan ayr bir ceset akillara gelir. Bunda hicbir gaye, higbir siir ve sanat yok
sanilir. Halbuki bunlar maddeden ve kuvvetten ve onlarin tezahiiriinden neticei tekamiil
olarak hayat gibi, zeka gibi, deha gibi, ekmeliyat viicuda getirdiklerinden bahsediyorlar,

yoksa yalnizca maddeden kaba ve donuk, ruhsuz bir maddeden degil.”102

Celal Nuri materyalizmin anlagilmasinda yapilan bir yanlistan bahsetmistir. O,
bazilarinin materyalizm ile idealizmi karistirdiklarini sdylemistir. Ancak O bu yanlisi
diizeltmeye calismistir. O’na gore idealizmin karsiti realizmdir ve bu ikisi de
materyalizmden {iistiin degildir. Ona gore, materyalizm en ulvi ilimdir. Celal Nuri soyle
der; “Yapilan yanhglardan biri de materyalizm ve idealizm arasinda bir ayrim

yapilmasidir. Halbuki idealizmin muhalifi realizmdir. Materyalizmin’ki ise;

100 Bolay, S. Hayri, Tiirkiye’de Ruh¢cu Ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, , s.47

%" Bolay, S. Hayri, a.g.e, s.112
12 Celal Nuri, T.[.5.39
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spiritiializmdir. Materyalizmden ulvi bir meslek-i hikmet yoktur. O, idealizm gibi
bilimin 6zgiirliigline mani olmaz aksine esyanin derin manasini, olug sebeplerini aramak
ister. Ideal alemi bizim haricimizde tasvir edecegine dahilimizde telakki eder ve onun
hakiki bir sekil kazanmasina ga11§1r.103 Materyalizm, vakialar1 serh i¢in metafizik
sebepler aramaz, ilmi arastirmaya set ¢cekmez, ideal alemi bizim dahilimizde telakki
eder ve onun gerceklesmesine c¢alisir. Dokunularak hissedilmesi imkansiz seylerle
ugragsmaz. Metafizik hadiselerin esasi kifayetsiz miisahedeler veya yanlis anlasilmis
seyler, zihin bozulmasi neticesi goriilen hayaller, sofiyane riiyalar, papaz saklabanliklari

gibi seylerdir.”104

Celal Nuri, materyalizmden ovgiiyle bahseder. Ancak yine onun da, spiritiializm
ve diializm gibi, zaman, mekan Tanri-alem iligkisiv.b. kainatin nihai bilmecelerini
aciklamada yetersiz kaldigini, insanin bunlari anlamaya caligmasi gerektigini, ancak
aslinda bunun imkénsiz oldugunu da ifade etmektedir. Ciinkii bizim zamanin ya da
mekanin ne oldugunu anlayabilmemiz i¢in bunlarin disina ¢ikmamiz gerektigini
sOylemistir. Biz zamanin i¢cindeyken onun ne oldugunu tam olarak anlayamayiz. O, bu
hususu su sozlerle aciklar; “Mesleki maddiyyun da, mesleki ruhiyyun kadar acizdir.
Zaten zaman, mekan, Tanri-alem gibi meseleler hicbir zaman insan tarafindan hal
edilemeyecektir. Ciinkii bunun ic¢in insanin icinde bulundugu miikevvenatin, zamanin
ve mekanin disia cikmasi gerekir. Iste bizim zekdmizin bu aczi kdinatin tefsiri
hakkinda vuku bulan her bir tesebbiisii ve ciireti sonugsuz birakmistir. Iste bunun igindir
ki, miitesebbisler bu itibar1 esasa; madde, kuvvet, ruh, Allah, mutlak, vacibu’l- viicud,
ruh- adlem, na-malum, kudret veya irade, zatim1 gayri miitefekkir v.s. isimlerini
vermekle kendi cehillerini gizlemislerdir. Insanin yapacag en iyi sey metafizik
spekiilasyonu terk ederek kendisini ihata eden ve kendisi onun bir kismin1 teskil ettigi
tabityyati miitelaa etmesidir.””'® Celal Nuri'ye gore yukarda gecen kavramlari
mutasavviflar da kullanmiglardir. Ancak Celal Nuri, onlarin bu kavramlar1 panteizmden

aldiklarim1 diisiinmektedir. O, bu konu da soyle der; “Bizim mutasavviflar da bunlar

103 Celal Nuri, T.1.s.50
104 Celal Nuri, T.1s. 40

15 Celal Nuri, T.1, s.34

-34 -



(eski Misir, Hind ve Cin’de mesaili fikriyeleri) almis; bazi kapali, remizli, kinayeli,

lafizlar ile ifade etmislerdir. Sofiyanin en esash sermayesi panteizmdir.”'%

Celal Nuri, yeni olusan felsefe anlayisi ile ilerlemenin ancak materyalizmle
olacagimna inanmustir. Eskiden beri anlatilan ruhiyat boliimleri ile ilgilenmemis, bunlarin
ilerlemeye ve bilime ters oldugunu diisiinmiistiir. Celal Nuri materyalizmi bagnazlikla
savunmaz. Zihni problemlerine, tam olmasa da en iyi cevab1 materyalizm verdigi igin,
materyalizmi savunur. Bunu su ciimlelerinde gorebiliriz; “Maddiyyun her seyi
aciklayabilse idi zaten bilimin sonu gelir her seyi ¢dzmiis olurduk, fakat maddiyyun
sadece bunu acgiklamada en tutarli, en mantikli, en fenni akimdir. Bilimde tam bir
meseleyi c¢ozdiik derken bir yenisi karsimiza cikiyor.”'®” Celal Nuri Materyalizmi
bilimin temel ayagi sayar. O’na goére maddiyyun, derininde fennin biiylik bir rol
oynamast ile digerlerinden ayrilir. Madde, kuvvet ve tekamiil ii¢ mantik unsurudur ki
kainat diizenini mantikli bir sekilde idrake vesiledirler. Maddiyyun -ciimlelerle,
terkiplerle, kiyaslarla bos nazariyelerle ugrasmaz. Metafizik uzmanlarinin biitiin
soylediklerine kars1 c¢ikar. Bu felsefe eldeki vesait ile neyi anlayabilirse onunla iktifa

eder. Gayri kabil seylerle ugrasmalz.108

Goriildiigi gibi materyalizmin, Celal Nuri iizerinde ¢ok biiyiik bir etkisi vardir.
Aslinda bu, daha ¢ok Biichner’in etkisidir. Celal Nuri doneminde de materyalizm bu
filozof kanaliyla yayginlasmistir. Celal Nuri'nin fikirlerine genel olarak bakildiginda
Biichner’in (Hegel karsitidir) madde ve kuvvet fikrini benimsedigi kolayca anlasilir.
Madde ve kuvvet, Biichner’de oldugu gibi ona gore de 6liimsiizdiirler ve birbirlerinden
ayrilmazlar. Madde, mutlak boslukta sekil degistire degistire yuvarlanir, sebepler ve
tesirler de birbirini takip eder. Her seyin baslangici ezelde, sonu da ebeddedir. Tekamiil
kanunu, tabiatin varliga getirilisi faraziyesinin yerini tutacaktir. Kainatta tabii bir
diizenin olduguna dair inan¢, mucize ve harikaya bagli olan inancin yerini alacaktir.

Celal Nuri’nin bu sozlerinden, materyalizmi agik¢a savundugu anlasiimaktadir.

106 Celal Nuri, T 1. s. 36
107 Celal Nuri, T 1. s. 42
108 Celal Nuri, T.I. .50
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Celal Nuri'nin madde fikri elbette donemin diger diisiiniirleri gibi hizla ilerleyen
bilimin 1s1ginda sekillenmistir. Celal Nuri, maddeyi soyle acgiklar; “Madde fikri de
mubhtelif telakkilere ducar olmustur. Eskiden bu 1stilahat pek az anlasiliyordu. Evvelce
madde kelimesi renk, sekil, vezin, yumusaklik veya katilik, gibi evsafi hariciyeyi ifade
eden bir nesneden baska bir sey ifade etmiyordu. Fakat 19. asir zarfinda fiinunun
terakkiyatt onun ehemmiyetini pek ziyade biiyiitti. Maddenin gaz seklinde

olabilecegine inanilamayan zaman ¢ok gecmiste degildir.”'"

Celal Nuri kuvveti de soyle aciklamistir; “Kuvvetin maddeden ayri bir varligi
yoktur. Kuvvet, hareket veya gerilme halindeki maddenin bir hususi sekli olup
maddeden ayrilmaz ve onun gibi tahribi imkénsizdir.'"® Bugiin anlasildi ki yasanilan
hayatsal olaylar hep hususi sartlar dahilinde maddenin hareketinden baska bir sey
degildir. Hayatin, vicdanin (nefs-i natik), ruhun ilaahir maddenin haricinde olduklari

iddia olunamaz.”'"!

Artik yapilan yeni bilimsel deneylerle maddenin her yerde ve degisik sekillerde
bulunabilecegi kanitlanmis oluyordu. Celal Nuri de bu buluslarin bizi madenin
hakkindaki dogru bilgiye biraz daha yaklastirdigini sOylemistir. “Maddenin her yerde
hazir ve nazir oldugunu bize gosteren arastirmalar Ogretiyor ki maddenin fizigi,
kimyasi, manyetigi, elektrigi vardir ki bunlar1 eskiden zan etmek bile muhaldi. Simdi
biliyoruz ki atomun yapisinin nezaketi ve hareketi ve hareket siirati hicbir mukayese

gotiirmez. 2

Celal Nuri’'nin, varlik alemiyle ilgili sorularina en iyi cevabi materyalizmde
buldugu icin, bu felsefeyi savundugunu sodylemistik. Ancak materyalizm, Celal
Nuri’nin mutlak varlik, Vacibu’l- Vucud, yaratma, yok olus v.b sorularina cevap
bulmada yetersizdir. Celal Nuri, bu noktada ‘din’den faydalanir. Dolayisiyla bu yontem
O’nu materyalizm ile dini birlestirmeye calisan bir filozof kilmaktadir. Simdi bu 6n

bilgiler 1s1g1nda Celal Nuri’nin din anlayisini tahlil edebilir

19 Celal Nuri, Tarih-i istikbal, s.36
10 Celal Nuri, T., s.42
" Celal Nuri, T.I, .38
12 Celal Nuri, T.1.5.38
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I. BOLUM

CELAL NURI’NiN DiN ANLAYISI

Celal Nuri’nin din anlayisim islemeden 6nce “Din nedir?” sorusunun cevabint,
bazi din tanimlariyla vermemiz bu boliime agiklik getirecektir. Bu baglamda ‘din’

kavramindan neyi kastettigimizi kisaca belirtmekte fayda goriiyoruz.

Dilciler ‘Din’ kelimesinin Arapca “0 < 27 kokiinden mastar veya isim oldugunu
kabul ederler. Sozliikte; boyun egmek, iyilik, ihsan, sorguya, hesaba cekmek gibi
anlamlarda ifade edilir.!"® Terim anlaminda ise; karsilik ve ceza, Islam, orf ve adet, ziil
ve inkiyad, hesap, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikkiim ve ferman,

"4 Islami kaynaklarda

makbul ibadet, millet, seraiti itaat gibi anlamlar1 bulunmaktadir.
din; ceza, miikdfat, hesap gibi anlamlarda kullanilmistir. Islam disindaki dinler, din
kelimesini; korku, iman, tanrt bilgisi, telkin, kanun, hiikiim ve emir gibi anlamlarda

kullanmuglardir.'"

Kelime olarak dinin tek bir anlam1 olmadig1 gibi, terimsel olarak da
tek bir tanim1 yoktur. Bircok terim anlami oldugu igin biz burada gerek Islami gerekse
diger kaynaklarda gecen din tamimlarindan hareketle bir kagini zikredecegiz. “Din: ferdi
ve ictimai yani bulunan, fikir ve tatbikat acisindan sistemlesmis olan, inanlara bir
yasama tarzi sunan, onlari belli bir diinya goriisii etrafinda toplayan bir kurumdur. O, bir
deger koyma, deger bicme ve yasama tarzidir. Dini, degerlendirme; derinlik genis
kapsamlilik ve kutsallik arzeden bir degerlendirmedir.”116 *“ Din birtakim inanglar, fiiller
ve hem toplum hem de birey diizeyinde tecriibelerle insa edilmis ve bir Mutlak
Gerceklik (Ultimate reality) tasavvuru etrafinda tesis edilmistir. Bu Mutlak Gergeklik
bir dinden digerine farklilasan sekillerde, bir birlik veya bir¢okluk olarak, kisisel veya
kisisel olmayan( sahsi veya gayri sahsi) seklinde, ilahi olacak veya olmayacak sekilde

anlagilabilir.”""’

'3 Kanar, Mehmet, Arapca-Tiirkce Sézliik, Say Yay. ist. 2009, ‘0" maddesi

114 Firuzabadi, Kamus Terciimesi, terc.Astm Efendi, Cemal Efendi Matb. Ist. H. 1304, 2o maddesi
15 Tiimer, Giinay; “Din”,Dia, c. 9, s.316

"°Aydin, M, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Uni. Yay. izmir 1990 s.5

7M. Peterson,W. Haksel, Akil ve fnang, terc: Rahim Acar, Kiire Yay. 2009 Istanbul, s. 18
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Dinin insan hayatindaki yeri cok agiktir. Onun, insanin geg¢mis, simdi ve
gelecekteki hayatinda felsefeden de ¢ok onceleri insan icin bir diinya goriisii, metafizik
sorularina bir cevap, kisaca dinin, insanin zihni ve psikolojik biitiin problemlerine
aciklama getirdigi gérﬁlmektedir.118 Peki bir Cumhuriyet aydini olarak Celal Nuri, dini

nasil anlamaktadir.

1. Celal Nuri’de Din

Celal Nuri dini soyle tarif eder. “Din nihai muammayi bir diistur ile ifade eder ve
ekmeliyet, adalet, merhamet, gaye gibi mefhumlar1 bir sembol ile aklin anlayacag: hale
koyar. Istigal ettigi yerlerde tavsiyeye sayan gorecegi seyleri emir, nehye muhtac
gordiiklerini men hususunda ‘Remzi ekmeliyet’ saydigi ‘Zat-1 Bari’ ye dayanir.
Hakikat-1 kelam Allah olacagindan onunla miitekellim olur.” '"*“Din tarihi olusturan en

onemli nitelik ve ruhtur.”'?

Celal Nuri bu tarifin ‘¢cok miinakasa gotiirecegini’ ama yine de dini boyle tarif
edecegini ¢iinkii dinin dogru tarifinin bu oldugunu soylemistir. Celal Nuri, dini her
firsatta akilla bagdastirmistir. Tarifte de goriildiigi gibi din, zaten aklin ve mantigin
kabul edecegi seyleri emretmistir. O, sadece bunu miikemmeliyetin sembolii Allahu
Teala’ya dayandirir. Akil ve bilimin 6n plana ¢ikmasiyla yasanan aydinlanma, Celal

Nuri’nin din agiklamalarini etkilemistir.

O, din ile bilimin ters diismesinin ya da dinde akla uygun olmayan bir durumun
s0z konusu olamayacagini, boyle bir durum olursa da bunun dinden degil onu anlamaya
calisan insanlardan kaynaklanacagini soylemistir. O’na gore zamanimizda, din ile
fennin arasinda olan ihtilaf din ile fen adamlarmin cahilliklerinden kaynaklanir.”'*'
Celal Nuri, din ile fennin arasin1 bulmaya ¢alismistir. Daha dogrusu ona gore din de

fende aym1 seyi sOyler. Celal Nuri’nin her ikisini de savunmasi hem fenden hem de

"8 Taylan, Necip, Islam Diigiincesinde Din Felsefeleri, IFAV Yay., ist.1994, s. 9
"9 Celal Nuri, T.I. 5.62

20 Tarihi olusturan zaman ve psikolojik olgu.

"2 Celal Nuri, Hatem’iil Enbiya, s 225
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dinden vazgecemedigini gosterir. O, bu konu da s6yle der; “Fen insanligin maddi ve
bedensel yasantisiyla mesguldiir, devamli ilerleme halindedir. Din ise, degisen diinyaya
kaldig1 yerden bakmaktadir. Bu sabit kalma, oOzellikle gencgligi natiiralist felsefeye
baglamistir. Oysaki dogaya yiicelik veren, insan ruhudur. Din de aslinda bir duyus sezis,
idraktir ki; temeli ruh’tur. Tanr gercegi, ruhun eristigi diizey i¢indedir. Bizi yasatan, fen
ve dinin bilimidir. Buna kars1 ylizyilimizin pozitivist goriisii ne elde edebilmistir?
Yiizyilimizin felsefesi kuru bir nesil gayesiz, nursuz, inangsiz, ruha ve Allah’a inanmaz
bir nesildir ki bunda ne insan gelecegi i¢in imit, ne de bu iimidi arayacak irade vardir.
Asil mesele biiyiik dinlerin esasinda olan Hakikati’ gérebilmektir.”'** Celal Nuri’nin
hem bilimi destekleyen, hem de bilim neslini elestiren bu sdylemleri hemen her eserinde
goriilebilir. Bu durum bir zihin karmasikligir gibi goriinse de, Celal Nuri bunu akli
cercevede izaha calismistir. Bu konu soyle yorumlanmaktadir; “II. Mesrutiyet donemi
Garpcilariin din konusundaki tezleri ondokuzuncu asir ortalarinda Almanya’da gelisen
ve ‘viilgermateryalizm’ olarak adlandirilan bilimci hareketin temel yaklasimlar
etrafinda  sekillenmistir.  Onlarin  din ile 1ilgili temel tezlerinin Alman
viilgermateryalizmine dayanmasi din ile bilim arasindaki iliskinin Hiristiyanlik merkezli
bir yoruma tabi tutulmasi neticesini doguruyordu. Garp¢i entelektiiellere gore, Bati’nin
din haline geldigi topluma gecis alaninda daha fazla mesafe kat etmis, bu hedefe daha
cok yaklagmis olmasinin temel nedeni ciddi bir dinf reform yasamis olmastydi.”'** Celal
Nuri de ¢agdaslar1 Baha Tevfik, Abdullah Cevdet ve Ahmet Nebil gibi din konusunda
bu bilimci hareketi ve evrimci diisiinceyi kabul eden batici aydinlardandir. Fakat Onun
digerlerinden farki dini yani Islamiyet’i evrimle birlikte savunmasidir. Tarik Zafer
Tunaya O’nun bati medeniyetine bakisindaki farki ise soyle aciklar; “Garpgilar batinin
nesi alinmasi hususunda birlik arz etmezler. Mesela Celal Nuri meseleye telifci bir
gozle bakmustir. Ona gore medeniyet iki cesittir; teknik medeniyet ve gercek medeniyet.
Gercek medeniyet bakimindan Avrupa ve Hiristiyan diinyasi asla ileri degildir. Su halde
batidan sadece teknik medeniyet alinmalidir. Bu da miimkiindiir Japonya Ornegi
ortadadir. Ne yazik ki Osmanli imparatorlugunun hatta diger Islam devletlerinin

idarecileri bunu anlayamamuslardir. 1ki medeniyeti aym sayarak ikisinden de

'22 Demir, Ahmet ishak, a.g.e, s. 227-228
123 Hanioglu, Siikrii, Kanuni Esasiden Askeri Miidahaleye, s.67
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kacinmuglardir. Ve teknik bakimdan asagi seviyede kalmislardir. Celal Nuri'nin telifci

tezi bilhassa Islamc1 cephenin hosuna gitmistir.”'**

Celal Nuri dinin, avam1 kandirma ve kullanma arzusundan kaynaklandigini, havas
icin dinin varhgmin veya yoklugunun bir sey ifade etmeyecegini soylemistir.'”> Bu
sozlerinden aslinda O’nun bilimsiz dini halk i¢in, dinsiz bilimi havas i¢in uygun
gordiiglinii anlariz. Celal Nuri, toplumu avam havas olarak ayirdigi gibi, dini kendi
icinde de ikiye ayirmistir. O bunu soyle agiklar; “Biiyiik dinlerin bir goriiniirde bir de
sisler icinde tarihleri vardir. Hurafeler, anonimlesen inanglar goriiniir tarafi anlatir. Sakli
tarih, ilmi lediin, akide-i sirriye kapanmis devirlerin ruhsal yapisi olarak nesilden nesile
gayr-i mektup (yazilmadan) ulastirilan bilgilerdir.”'*® Celal Nuri’ye gore bir gelenek
olarak nesilden nesile aktarilan bu bilgiler dinin 6ziinii olusturur. Buradan aslinda her
dinin aym esaslari savundugu cikarilabilir. Dolayisiyla Celal Nuri’ye gore; gecmis
zamanlarda bu 6zii yansitan Yahudilik ve hristiyanlikken, bunu bugiin islam dini devam

ettirmektedir.

Celal Nuri din kelimesinin Islam esaslar1 icindeki manasiyla, batili inanclar
icindeki manas1 arasinda derin farklar oldugunu soylemistir. O’na gore Avrupa’da din
vicdanla ilgili inanglardan ibarettir. Dinle diinya ayridir. Allah’a ait olanlarin Allah’a
Kayzer’in olanin ise kendisine verilmesi mevzu meshurdur. O, Hiristiyanligin
yeryiiziiyle ilgisi yoktur der. Celal Nuri Bati’daki din anlayisinin bizden farkli oldugunu
vurgular ama bugiin bizim yasadigimiz din de; Efendimiz giinlerindeki anlamindan
bagkadir. Peygamberin bildirdigine gore, din yalnizca vicdana ait degildir. Diinyada kisi
ve toplum adina ne varsa mutlaka dinle ilgilidir. Vicdan, ahlak, terbiye, hiikiimet,
politika ve benzeri varliklar i¢inde din kendini ister istemez hissettirir. Ciinkii din, insan
hareket ve tutumunun, vicdan ve inanglarmin ansiklopedisidir.'”” Celal Nuri burada
dinin sadece vicdanla ilgili olmadigimi savunur ancak ilerleyen yillarda yeni devletin

kurulmasina calisilirken laik diisiinceyi kabul eder.

124Tunaya,T.Zafer, Tiirkiye 'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, s. 80-81

' Demir, Ahmet ishak; Cumhuriyet Donemi Aydinlarimun Islam’a Bakisi, Ensar Nesriyat, istanbul
2004,s.104

126Dernilr, Ahmet Ishak a.ge,s. 228

'*" Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s.143
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Celal Nuri'nin yalin bir unsur olarak din ile Islam dini tanimlar1 arasinda mutlak
bir ayrim goriilememektedir. O, bazen dinden, Islam dini olarak bahsederken, bazen de
gecmis nesillerden aktarilmig bir gelenek olarak bahseder. Ciinkii O’na gore 6nemli
olan dinin kendisi degil, korunmas1 gereken Oziidiir. O’na gére bu 6z materyalizmle

daha dogru anlasilir.

Celal Nuri dinin Onemini; “dinlerin fen Ol¢iileriyle incelenmesi ve tarih
kistaslariyla degerlendirilmesi son yiizyilda gerceklesmektedir. Aslinda dinin gelisimi;
fen bakimindan doganin, hayvanlarin ve bitkilerin gelisiminden daha az onemli degildir.
Din, tarih 6ncesi zamanlardan beri insanligin yasantisini kapsar. Insanlar ilk giinden beri
din kalib1 i¢inde yuvarlanmig ve gelismistir. Bu sebeple evrenin ne sirr1 varsa insana
gecmistir. Insan da bir sonsuzluktur. Ebet, ezel hem insanlik ¢evresidir hem de insan
ig;indedir.”128 seklinde aciklamigtir. Celal Nuri’ye gore insan bu sir1 elde ettigi oranda
sonsuzluga yaklasir. Bu sir, evrenin devamimi saglayan, insani olusturan en 6nemli
unsurdur. Celal Nuri’ye gore yasadigi donemde insani bu sirra en ¢ok yaklastiran bilim

ve bilimin 1s181inda materyalizmdir.

Yine; Celal Nuri ‘bir milletin hayatindaki en miithim unsur dindir’ diyerek dine
onem atfetmistir. O; “Tarihte dinin mevkii biiyiiktiir. Begeriyetin her devresinde en
esasli meseleler iman meseleleri olmustur. En eski zamanlardan beri biitiin siyasi ve
ictimai miiesseseler din ve akide esas1 iizerine kurulmustur. Din, insan1 0yle tenvir eder
ki biitlin diisiince yapis1 degisir.” derken medeniyetin kaynaginda dinin oldugunu

vurgulamaktadir.

Celal Nuri’nin din anlayist iki boyutta anlasilabilir. Bunlardan ilki dini, Gustave
Le Bon’un sosyal-psikoloji fikirleriyle besleyerek toplumu sekillendirecek bir unsur

olarak gormesi, digeri ise Biichner’in materyalizmiyle besledigi ‘etik’ boyuttaki din

129

algisidir. = Siikrii Hanioglu soyle der; “Donemin ilk temsilcileri de Celal Nuri de

' Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s. 237
' 1 e Bon’un etkisi Din- devlet miinasebetinde; Biichner’in etkisi ise, Giris’te aciklanmistir.
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Islam’dan; tiim ruhevi unsurlarindan arindirilmis “etik” bir anlam olarak bahsederler.

Buna gore Japonlar Miisliimanlardan daha miisliiman olarak nitelendirilebilir.” *°

Celal Nuri, bozulan din anlayisinin toplumun ilerlemesine mani oldugunu
diistinmiistiir. Soyle der; “Evvelden din, cemiyeti Osmaniye’nin bir¢ok ihtiyaci-1
maneviyye ve ahlakiyyesini temin ediyordu. Sonralar1 bu hususta mutabatsizlik basladi.
Ulema da bozuldu. Ortadan kaldirilan veya riayet edilmeyen ahkami ahlakiyyeyi
nakliyenin yerine baska bir sey ikame edilmedi. Sinif-1 ulema tegkilati mahsusiyyeye
nail olamadi. Avamin vicdanlarini tatmin i¢in bundan sonra higbir faaliyet gosterilmedi.
Daha dogrusu bu husus kale bile alinmadi.”"! Goriildiigti gibi O, bir toplumun
felaketini dinin yozlagmasina, cahil ilim adamlarina ve bagnaz fetva makamlarina
baglamaktadir. Toplumu kurtaracak seyin din oldugunu diisiiniir, ancak bu kabul ettigi
evrimci anlayisa terstir. Bu konuda Atilla dogan sOyle der; “Sosyal Darwinizmi ve
biyolojik materyalizmin savunuculugunu yapan her Osmanli aydim gibi Celal Nuri de
bir taraftan evrimci ve 6zellikle Darwinci dogal ayiklanma diisiincesini referans almakta
fakat diger taraftan hem adalet, kardeslik ve dayanigsma gibi Osmanli geleneksel
diisiincesinden kopamamakta hem de dogal ayiklanma diisiincesi par¢alanma siirecine
girmis olan Osmanli Imparatorlugu’nun ciddi ihtiya¢ duydugu birlik ve biitiinliik
ihtiyactyla uyusmamaktaydi.”'?* Celal Nuri yine soyle der; “Neticede sunu iddia
edebiliriz ki, ruhu Islamiyet koreltildi. Son fakihlerin tuttuklar1 yol manay: asliyesiyle
Islamiyet’e muvafik degildir. Islam Aleminin bugiin tefvik edememesine sebep iste
budur.”'*

Celal Nuri, din konusunda en ¢ok iman mevzuuna vurgu yapmustir. Ciinkii O, hem
akilini tatmin edecek, hem de gonliinii tatmin edecek bir iman ister ancak onun aklini
gelisen modern bilim tatmin ederken, gonlii dinle huzur bulmaktadir. Celal Nuri, diger
eserlerinde de olmakla birlikte daha ¢ok ‘Tarih-i Istikbal’ adli kitabinda din mevzuuna
genis yer vermistir. Ancak bazen dini siddetle savunmus, bazen de elestirmistir. Aslinda

Celal Nuri, dini dogrudan reddedemez ama yumusak bir soylemle dini ortadan

""Hanioglu, S. Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Abdullah Cevdet, s.138

B Celal Nuri, Tarih-i Tedenniyat-1 Osmani, s.211(Bu eser bundan sonraki dipnotlarda T.T.O seklinde
verilecektir.)

132 Dogan, Atilla, a.g.e, s.277

'3 Celal Nuri, Tiirk Inkilabi, Ahmet Kamil Matb., 1st.1926 5.59
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kaldirmaya caligmistir denilebilir. Ciinkii asil diinya goriisii olan materyalizmde dine yer
yoktur. Zaten ilk zamanlarda materyalizmle Islam1 bagdastirmaya calismis, daha
sonraki zamanlarda ise dine ihtiya¢ duyulmayacak giinlerin gelecegini iddia etmistir. Bu

doniisiim cercevesinde, dinin konusunda da degisiklikler gosterir.

2. Dinin Konusu

Biitiin dinlerde dinin konular1 su sekilde ele alinmistir; tabiatiistii ve insaniistii
varliklara inan¢ (Tanri, melekler, cinler, ruhani varliklar), kutsalla kutsal olmayani
ayirma, ibadet, ayin ve torenler, yazili veya yazisiz gelenek, tabiatiistii, insaniistii varlik
veya kutsalla ilgili duygular."** Ama so6z konusu din kitabi veya ilahi dinlerse bu
dinlerde bulunmas1 gereken ili¢ 6nemli yon olmaktadir. Bunlar inancla ilgili hususlar,

ibadetle ilgili hususlar, ahlakla ilgili hususlardir.'®

Celal Nuri, halk i¢in bu ii¢ husustan daha ¢ok ahlaki 6n plana ¢ikarmistir. Ancak
diisiince diinyasinda, dinin konusunu materyalizmin konusuna esitlerken aslinda, dinin
konusu, ‘metafiziktir.’der. Celal Nuri dinin bize, ulagilmasi miimkiin olmayan hakikat
hakkinda bilgi verdigini soyler ve soyle der; “Hakikate vusul i¢in bir tek vasitamiz
vardir, fen. Vusul-u kabil olmayan hakikatin viicudundan bizi haberdar eden veya bir
sekilde isaret gosteren vasita ise dindir. Muammay1 kainattan bahseden bunu serhe
calisan her ne nazariye ilim, fen ve felsefe varsa ciimlesi bostur. Binaenaleyh sirf akli
muadeleler ile ugrasip meydana nazariyeler, fikirler, meslekler, mektepler, ciltler koyan
felsefeler hi¢ bir sey yapmamistir. Gayri kabil bir seyle ugrasmak hicbir neticeye fayda
vermez.” ' Ciinkii Celal Nuri, Ingiliz hekim Bukle gore de metafizigin kendi kendini
miitela eder bir sey oldugunu soyler. ‘Bu miitelada zeka, hem bir vasita-1 miiktesebattir,
hem de bir saha-1 tetkikattir.”"?” Demek ki Celal Nuri’ye gore, fennin ulasmadigi alana
din ile ulagilmaktadir. Dolayisiyla Celal Nuri’de hakikat iki tiirlii anlasilabilir. Birisi

ulasabilecegimiz mutlak hakikat, digeri ulasilmasi miimkiin olmayan hakikat. Aslinda o

"*Tiimer, Giinay, “Din”,DIA, cilt.9 5.316
5Aydin, M. Din Felsefesi, DEUY, izmir 1990 s.5
136 Celal Nuri, T.I, .17

137 Celal Nuri, T.I, s.18
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ikincisini salt manada bir hakikat degil ama hakikatin disinda bir gerceklik olarak
gormiistiir. O, bu alan1 inkadr etmemis ancak kesin delillerle aciklayamadigi igin
ulasilamaz, anlagilamaz bir biitiin oldugunu ve bununla ugragsmanin bos ve faydasiz
olacagin1 ifade etmekle yetinmistir. Bu yiizden metafizik ve felsefenin bu alani
anlamaya calismalarin1 faydasiz ve insanlar1 oyalayici, sonu olmayan bir ¢aba olarak

gormiigtiir.

Aslinda Celal Nuri hakikati bu tiirlii ikiye ayirmakla dinin konusunda da bir ayrim
yapmis olmaktadir. Bunlar insanoglunun anlamasi miimkiin olmayan metafizik konular
ile insanin kendine, cevresine ve topluma fayda saglayan ahlaki ve ilmi konulardir.
Celal Nuri metafizik konularla ugragsmak yerine insanin ‘terakkisini’ saglayacak fenne
sik1 sarilmas1 gerektigini soyliiyor. Ciinkii zaten din de bunu tavsiye ediyor. Islam ilmi
(fenni) kendi mal1 sayryor. Bunun icin de “Islam ilmi her nerde bulursa alir ve korur.

[lim onun malidir. Yahut insanligin ortak malidir”"*® demistir.

Celal Nuri donemin 6nemli dini konularindan biri olan ‘halifelik’ mevzuunda da
onemli ve hararetli savunmalarda bulunmustur. “ Mesele-1 hilafeti mevzu bahis
ettigimiz su fasilda biraz da kendimize ihale-i nazar-1 muaheze mecburiyeti
elimesindeyiz. Her sey gibi bizde de hilafet bir kemiyet-i miithmele telakki olunuyor.
Makami mesihat hilafet-i Islamiyyenin yegine ‘nezareti’ olacagina, bugiin en hasis
zevaya utekaya mesaili ile arpalik isleriyle ugrasiyor. Diinyada ne kadar Miisliiman
vardir, bunlar kimlerdir, ahval-i haziralar1 nedir, acaba bu cihetleri bizim pabucu
biiyliklerimiz bilmiyorlar mi1? Bir takim abuk sabuk, bi ser ii bin, bi mana, aklu hissi
mubtil, skolastikler i¢inden cikilmaz tiire hatt-1 nakliye ile ugrasacagimiza biraz daha

faideli seylere hasr-1 dikkat etsek olmaz mi?”"?

Celal Nuri halifelik makaminin da toplumun diger kurumlar gibi artik kendini
yenileyemeyen atil bir yer durumuna geldigini ifade ederek inkilabin ilk fikirlerini
serdetmistir. Yalniz bu ilk fikirleri halifeligin tamamen kaldirilmas: degil 1slahiydi.

“Hiikiimetimiz, idaremiz, maarifimiz, mekatibimiz, adliyemiz gibi Mesihat’'imiz da

138 Celal Nuri, T.1, s.81
139 Celal Nuri, Ittihad: Islam, s.311
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yikilip tekrar yapilmaga muhtactir. Zannetmem ki, hakikaten ulema vasfina layik
verese-i niibiivvet-penahi hal-i hazira kail olsunlar! Biz intibahi, 1slahati tanzimati
Islamiyet’in ilasin1 bu verse-i hakikiyyeden bekleriz ve onlarin su hali atalet ii sefalete
kars1 kendilerinden kiyamla haysiyet-i islamiyeyi vikaye edeceklerinden emin ve iimit

variz 35140

Celal Nuri son donemlerde —inkilaplar donemi- tamamen cumhuriyet¢i bir tavir
sergilemistir. ‘Celal Nuri ilk donem hilafetle ilgili saygili ve olumlu bir tavir takinirken
son donemler de bu tavir degismis hilafet makamin elestirir olmustur. Nuri, Ittihad-1
Islam eserinde Islam birliginden bahsederken hilafetin bunu gergeklestirmedeki
ehemmiyetinden bahsetmistir. Bu eserden yaklasik on sene sonra hilafetin Tiirk’lerin
omuzlarinda bir yiik oldugunu savunmus ve kaldirilmasi icin gazetesinde kamuoyu

caligmas1 yapmistir’ 14

Bu inkilap¢t donemlerinde Celal Nuri'nin laiklik yanlis1 sdylemlerini daha da
belirginlesmistir. “Din bugiin bile haddini tecaviizle zuliim ediyor. Dairesi haricinde din
mukaddes degil ser’idir. (kotii, fena, ¢irkin) Dairesi dahilinde ise yalniz miibarek olmak
sOyle dursun pek faydalidir, tabiidir, zaruri ve lazimdir.”'** Celal Nuri Avrupa ve
Amerika’ya yetismek i¢in de8isimin sart olduguna inan aydinlardandir ama bunu dini
terk ederek degil dini 1slah ederek yapmak istemistir. Bunun i¢in hilafet makamindan
Mecelleye bir sira degisimden bahsetmistir. Celal Nuri Mecelle’nin artik pek eksik ve
noksan kaldigim1 yeni kanunlarin olusturulmasi gerektigini sijylemistir.M3 Celal Nuri
yeni olusturulacak bu kanunlarda dini ve diinyevi hiikiimlerin birbirlerinden ayrilmasi
gerektigini vurgulayarak °‘laikligin’ ilk soylemlerini ifade etmistir. Ciinkii terakki ve

ilerleme anlayis1 i¢in bu diislince tarz1 bir gereklilik bir ihtiyactir.

Celal Nuri din ile diinya ayrimini bazi ulemanin anlamadigindan yakinmistir.

“Islamiyet ihtiva ettigi yeni ahkdmlar ile diinya hiikiimlerini Ahiret hiikiimlerinden

140 Celal Nuri, a.g.e, s.311

141Duymaz, Recep, Celal Nuri Ileri ve Ati Gazetesi, Marmara Uni. SBE’de haz. Basilmamis doktora tezi,
1991, s. 80

"2 Duymaz; Recep, a.g.t, s. 80

' Celal Nuri, Havaici Kanuniyyemiz, Matbaar ictihad, ist. 1936, s. 73
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ayirmis ve muamelatda nasi kolaylastirarak bir cok usul ve kaide koymus ise de heyhat
ki miiteahhirin katiyyen bu ahkamdan istifade edememistir. Ulemamizin bin seneye
yakin himmetleri asag1 yukar1 biiyiik miictehitleri taklitten ibaret kalmistir. Ne kendileri
yeni ictihada ortak olmuslar ne de digerlerine hiirriyeti fikriye dairesinde diisiinmege
ruhsat vermislerdir. Bu sayede fikirler uyusmus, dimag makinesi artik muadelati akliye

ile felsefe ile ugrasamaz dereceye gelmistir.”'**

Celal Nuri din ile diinya ahkami arasindaki bu ayrimi yapamamanin nedenini fikir
hiirriyetinin olmamasia ve I¢tihad kapisinin kapatilmasina baglamstir. O, sdyle der;
“Zihni ve fikri tutsaklik hem akillarda hiirriyeti fikriye ile diisiinmege mecal
birakmamus, felsefeye, edebiyata, hikemiyata ulumu ictimaiye ve ruhiyyeyi oldiirmiistiir
hem de bu sebeple muamelati diinyayr mesaili ahiriyyeden ayirmamakla millet dehsetli
bir tevkif ve diisiis halinde kalmistir. Bab-1 i¢tihadin Seddi kadar cahilane bir usul tasvir
olunamaz. Ahkdmin her dakika tecdid ettiginden her dakika yeni igtihada ihtiyacimiz
vardir. Bir kanun ne kadar muntazam olursa olsun yapildigr muhitin, zamanin ve hatta
dakikanin ihtiyact dikkate alinarak yapilmistir. Halbuki ihtiya¢ giinden giine
ziyadelesiyor degisiyor. Vaktiyle pek miikemmel olan Roma kanunlarini acaba bugiin

tatbik edebilir miyiz?”'*

Goriildiigti gibi Celal Nuri, ‘din’ derken daha ¢ok metafizik bir kavramdan
bahseder. Dinin kutsalligi da buradan kaynaklanir. Dolayisiyla O’na gore iyi, giizel,
faydali ne varsa dinin konusu olabilir. Dolayisiyla dinin gayesi de bu dogrultuda mi

olmalidir?

3. Dinin Gayesi

Celal Nuri dinin gayesinin bireyi ve 6zellikle toplumu huzura ulastirmak oldugu
diisiincesindedir. O’na gore “dinin gayesi beserin refahidir. Yoksa onun sikistirilmasi

degildir.'*® Din insanlarin saadetini temin icin teblig edilmistir. Saadetten murat maddi

144 Celal Nuri, Tarihi Tedenniyati Osmani, Yeni Osm. Matbaasi, Ist. 1936, s. 160-161
145 Celal Nuri, Tarihi Tedenniyatt Osmani, s.163
146 Celal Nuri, Tarih-i Istikbal, s. 63
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ve manevi felahtir. Binaenaleyh insanlar din icin degil, din insanlar i¢in yaratilmistir.

Bu hakikat kitab-1 fikhiyyede “saadet-i dareyn” terkibiyle ifade olunur.”'*’

Ona gore dinin gayelerinden biri de toplumu sekillendirmektir. Hatta bunu
gerceklestirecek en kuvvetli unsur, dindir. Ciinkii insanlar dinin emirlerini itirazsiz ve
kesin bir kabulle kabul ederler. Celal Nuri yeni kurulan Tiirkiye’de yapilacak
reformlarin aslinda islam’1in tekdmiilcii yaninda zaten var oldugunu sdylemistir. “Bugiin
terakkiye mani bir din varsa hemen kaldirilmalidir. Din zararli olmamali bilakis hayir ve
menfaati vacip olmalidir. Din fennin Otesine taalluk etmeli, miispet hakikatler ile
catismamalidir. Catisirsa zararhidir, Allah’in rizasina uymaz.”148 Celal Nuri’nin bu
ifadeleri din, Allah’in rizasindan daha ¢ok ilmin rizasina m1 uygun olmalidir seklinde

anlagsilabilir.

Celal Nuri, icinde bulundugu sosyal ve siyasal ortamin etkisi ile gazete
yazilarinda daha cok dinin toplumsal yoniine agirlik vermis, bunu dinin bir gayesi
olarak agiklamustir. Ozellikle ‘Tarih-i Istikbal’ eserinin ‘Mesail-i Fikriye’ boliimiinde
dinle ilgili problemlerini tartismistir. O, dinin toplumsal roliinii soyle aciklamaktadir;
“Din bir milletin birlesmesini ve efkari hissiyatini temin eder. Din tarihin muayyen bir
zamaninda milletin ortak zihnine terciiman olur. Bunun i¢indir ki, birka¢c Arap kabilesi
Muhammed’in telkin ettigi fikir ile birleserek, o zamana kadar isimlerini bile
bilmedikleri yerleri fethederek o dehsetli imparatorluklarini kurrnuslardm”149 Bu

baglamda Celal Nuri’ye gore insan sosyal(toplumsal) bir varliktir.

Celal Nuri bu soylemlerini Gustave Le Bon’un ‘Kitle Psikolojisi’ kuramiyla
desteklemistir. Buna gore ise itikatlar degisebilir ama milletlerin seciyeleri degismez.m
Iste bu yiizden bir milletin seciyesini din sekillendirmelidir. Bu toplumcu din anlayisin
Serif Mardin soyle agiklamistir; “Yeni Osmanlilarin bir taraftan anayasaciligr ve

mesruti monarsiyi 6verken ayn1 zamanda kiiltiirel deger olarak “‘seriat”i nasil

147 Celal Nuri, Ta¢ Giyen Millet, Cihan Biraderler Matbaasi, 1st.1339, s. 194
148 Celal Nuri, a.g.e, s. 63

149 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s.88

1% Celal Nuri, a.g.e 5.89
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savunabildikleri sorusu aklimiza gelebilir. Bunun cevabi, islam’in yalmzca bir din degil,

ayn1 zamanda bir toplum degerleri mekanizmasi olarak calistigidir.” !

Celal Nuri dinin gayelerinden birini de ‘reform’ olarak goriir. Aslinda bu gaye
dindarin gayesi olarak anlasilmalidir. Dinler i¢inde bu gayeye hizmet eden en elverisli
din de Islam’dir. Zaten O’nun reformdan da kast1 dinin 6ziine dénme hareketidir. Bu
konuda soyle der; “Islamiyet’te yenilesme demek, peygamberin siinnetine ve yoluna
donmekten bagka bir sey demek degildir. Biz usulii fikhin zebunu esiri olmusuz. Diinya
degismis biz hala o devrini tamamlamis kurallarda direniyoruz. Halbuki devrimler

icindeki diinya bizi o metinlerden yeni kurallar ¢cikarmaya zorluyor.”152

O’na gore; “Kendi ahvalimize donmeliyiz, din-i Islam aslinda bir reform dinidir.
Hz. Muhammed sinirli Nasraniyet aleminde Martin Luther’in yaptigini, bir¢ok asir
evvel, dini umumide yapmistir. Islamiyet reform iizerine miistenittir. Cenab-1 seyyid’l
beser din-i Ibrahim’i teyit ve 1slah, kezalik serait-i Isa’y1 tenziye ve tasfiye icin
gelmistir. Son din demek hiirriyet, ictihad dini demektir. Ciinkii bir din beserin,
beseriyetin son dini olabilmek icin Igtihad kapisin1 daima agik tutmalidir. Ik zamanda
dort imamin zuhuru, sonra gerek Endiiliis gerek Bagdat’da son derece hiirriyet-i efkar
ile tartismalar, konugmalar olmast hep iddiamiz1 teyit eder. Malesef biz bu tecdidi
unuttuk. Yeni bir tecdit yapmaga ihtiyacimiz yoktu. Fakat din-i esasi Ahmediyye’yi
ifsat ettik ruh-u Islamiyet’e son derece zid seyler yaptik. En reforme bir din elimize
gectigi halde biz onu en anlayigsiz bir mezhep haline getirdik. Sunu sdylemek isterim
ki, biz reformdan miistagni iken Avrupa’nin reformuna bile iltifat etmedik. Zihnimizi
bir temur cember ile bagladik. Ictihat kelimesini telaffuz edenleri bile ateslerde

yaktik.'>

Ancak Celal Nuri reform kelimesini daha ¢ok 1slah, diizenleme gibi anlamlarda
kullanmistir. Reform anlayisini Tarih-i Istikbal eserinde soyle agiklamistir; “Istikbalde

Islamiyet denir denmez akillara ‘reform’ ve ‘Protestanlik’ gelir. Bircoklar1 Luther’in

151 Mardin, Serif; “Aydinlar”,Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, c.1, s.50
132 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s. 322

153Celal Nuri T .1 s. 165-166
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yaptiklarinin yapilmasi istedigimizi saniyor. Reform Avrupa’da terakki ile beraber
tefrikay1, binlerce savas ve miicadeleyi, insanlarin katlini getirmistir. Biz bundan
iirkeriz. Tefrika ruhu Islamiyet’le uyusmaz. Sii Siinni ihtilafi az gelmis gibi bir de yeni
ve eski Miislimanlik ihtilafina meydan vermek cinayettir, felakettir. Bir reform ne
sekilde yapilirsa yapilsin daima ayrilig1 icap ettirir. Bazilar1 Islamiyet dahilinde Martin
Luther, Calven v.s. nin yaptiklar1 degisikliklerin liizumuna inandigimiz zanninda
bulunuyor. Hayir! Biz Luther mukallidi degiliz. Bizim tavsiye ettigimiz sey esasati

Ahmediyye’ye rucu ile Islam’in tekdmiilcii mahiyetini yiikseltmektir.'**

Celal Nuri Luther’in taklit¢isi olmadigini sdylemistir ancak bir¢ok konuda onu
ornek aldig1 anlasiliyor. Ciinkii Celal Nuri Luther’in devrimci 6zelligine hayrandir.
Onun da yapmak istedigi tam da Luther tarz1 bir yenilesmeyle dini ihya etme ve zirveye
cikarma cabasidir. “Miisliman oldugum halde tam bir tarafsizlikla soyleyecegim;
Luther sadece kendi zamanimin degil, zamanlarin i¢inde ayr1 yeri olan biiyiiklerden
biridir. Bu miiceddidin eseri akillara hayretlik verir. Martin Luther bir yandan

Protestanligi ihya ettigi gibi diger yandan Katolik mezhebini 1slah etmistir.”'>

Celal Nuri dinde reformu sadece ameli yada toplumsal iliskiler baglaminda degil
daha derin ve esash bir anlamda istemistir. Celal Nuri yeni bir akait ile dinin hurafe ve
yanliglardan arindirilarak temizlenmesini savunmustur. Artik yiizyillardir siire gelen
fikhi meseleler bugiin artik mevzu bahis degildir. Oyle ise Celal Nuri’ye gére bugiin
yeni bir akait ve fikth meydana getirmeli dini ataletten kurtarip, canlandirmak
gerekmektedir. Ona gore o giinkii akait eksik olmasinin yaninda gereksiz bir¢ok bilgiyle
doludur. Celal Nuri yeni akaidin mutezileye verilen cevaplardan arindirilarak yeniden
yapilmasimi tavsiye eder. Ciinkii bugiin arttk mutezile degil Allah’in birligine
inanmayanlar vardir. Bu yiizden akaidimizin bu bos delil ve idealardan temizlenmesi
gerekir.*® Celal Nuri soyle demektedir; “Fikih ve akait degisiklige muhtactir. Muamelat
ise asrin ihtiyaclarina gore gelistirilmelidir. Yahudiler boyle yaparak bugiin dinleriyle

ayaktadirlar. Bana dairei Ahmediyye igerisinde izin verin alemi Miisliiman yapayim.

154 Celal Nuri, T 1, .s. 70
155 Celal Nuri, T.1, .65
156 Celal Nuri, T.1, 5.120
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Sarktan garba kadar insanlari birlestireyim.”"”” Celal Nuri’nin bu diisiinceleri ne kadar
dogrudur. Her devir ve zamanda belki fikhi hiikiimler yenilenebilir ancak akaid konular1
nasil degistirilebilir? O, dini savunmustur ancak dikkatli okunursa anlasilir ki onun

kastettigi kendi diisiince diinyasinda olusturdugu bilimsel, materyalist dindir.

Celal Nuri’ye gore her asirda yeni yeni tefsirler yazilmali, devrin ihtiyaglarina
gore fikhi hiikiimler gelistirilmelidir. “Usul-u fikih” tekrar tedvine muhtactir. Kur’an’in
manasi bu asirda, gecmis asirlarda anlasildigi gibi degildir. Terakkiyat hep yeni bir
tefsirin mukaddimesi olabilir.”'>® der. Celal Nuri bunu; “Bugiin Islam alemi hala on
asir evvel ki kaidelerle idare olunuyor. Bu degismelidir. Bugiin artik o kaideler gecerli
degildir. Bunun icin degisim ve terakki sarttir.”">® “Bugiin biz Miisliimanlarin maddi ve
manevi alanda c¢ektigimiz acilarin, cilelerin sebebi, ancak bu uyariya yani degisen
zamanla kurallarin degisecegi temel gercegine deger vermemis olmamizdan basimiza
3160

geldigini anlamamaktir; donmus kafaliligitmizdan geldigini anlamamis olmamizdir.

Seklinde aciklamaktadir.

Celal Nuri’nin dinde yenilik anlayis1 sadece donemin bir ihtiyac1 olarak
anlasilmamalidir. O, degisimin Islam’in kendinden zaten kaynaklanan bir husus
oldugunun iizerinde durmustur. “Islamiyet serbest diisiinceye asla mani degildir.
[slamiyet kapanmus bir bab, anlasilmaz bir formiil olmaktan da uzaktir.”'®' Islamiyet’in
bu oOzelligi Hz. Peygamber gibi bir onderle daha da kuvvetlenmistir. Ciinkii Hz.
Peygamber de aslinda dini bu 6zellik iizerine va’z etmistir. “Simdiye kadar diinyaya
gelen psikologlarin en biiyiigii ve en ulusu hi¢ siiphesiz Hz. Muhammed’dir. Bugiin
adedi milyon raddesinde bulunan bir kistm miihim beserin binlerce senelik ihtiyacini

bilen ve ona gore seriat tedvin eden O zattir.”'*

Goriildiigii tizere Celal Nuri’de dinin gayesi bireyin mutlulugu, toplumun huzuru

ve reformdur. Yani Celal Nuri yasadigi olumsuz ortamdan kurtulusu yenilik¢i din

157 Celal Nuri, T.1, 5.69

158Celal Nuri, T.1., 5.70

159 Celal Nuri, Kendi Noktar Nazarimizdan Hukuk-u Diivel, s.175
10 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, .34

16! Celal Nuri, Tarih-i Istikbal, s.78

162 Celal Nuri, Ittihad-1 Islam, $.18
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hareketine baglamistir. Bu ylizden siirekli gazetelerinde bu konulara yer vermistir.
Gazete makaleleri daha ¢ok dinin pratik toplumsal yoniidiir. Akidevi ve felsefi konulari

ise kitaplarinda ele almstir.

4. Dinin Tekamiilii

Do6nemin 6nemli mevzularindan biri siiphesiz yenilik hareketlerinin din ayag idi.
Aydinlarin hemen hepsi bu konuda fikir beyan etmistir. Hanioglu soyle der; “Yirminci
asir basindan itibaren Osmanli Tiirk entelektiiel hayat ve siyasetinin giindeminden hig
cikmayan konulardan biri de “dinde reform”dur. On sekizinci asir Fransiz ve
ondokuzuncu asir Alman popiiler materyalizminin, pek de anlamli olmayan telifiyle
yaratilan Osmanli/Tiirk “aydinlanmaci bilimciligi”, toplumda dinin yerine bilimin
gececegi bir “aydinlik” gelecegi hedeflemekle birlikte, gerek bu gelecegin zeminin
hazirlamak ve gerekse de doniisim siirecini hizlandirmak amaciyla “din”1 de
bilimsellestirme gayreti icine girmistir. Her ne kadar bu amagla ortaya konulan eserlerin
tisluplar1 ve ortaya konulan kaynaklar, ayn1 donemde modernligin 6nlerine koydugu
sorunlara cevap verme amaciyla ulema tarafindan gelistirilen tezlerle ilging benzerlikler
gosterirse de bu miisahebetin sathi ve yamltict oldugunu vurgulamak gerekir.”'® Celal

Nuri bu yenilik diisiincesini ‘tekdmiil’ kavramiyla agiklamustir.'®*

Celal Nuri milletlerin tekamiil ettigi gibi dinlerin de tekamiil ettigini sOylemistir.
Bu diisiincesi 19. yy’la damgasini vuran evrim teorisiyle iligkilendirilebilir. Ciinkii
aslnda O’na gore, Darwin nazariyesinin tarihe ve Islam tarihine uygulanmasi
durumunda hata edilmez. Zira ona gore canlilar alemindeki inkilaplar ancak tekamiil ile
anlasilabilir. En ilkel canli hiicre, protoplazmay1 olusturmustur. Bu hiicrenin bitki ve
hayvanlig1 heniiz fark edilmez durumda iken; muhit, tabiat ve yaratilisin zorlamasi ile
bu ilkel hiicre tekamiil ettmistir. Istifa (dogal ayiklanma) kanunu geregince yasamaya
hakki olanlar varhigim siirdiirmiigler, yasamaya hakki olmayanlar (zayiflar) varligini

siirdiirememislerdir. Bu sebeple bir kistm canlinin nesli tiikkenmistir. Ona gore tabiat,

163 Hanioglu, Siikrii, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Zihniyet, Siyaset ve Tarih, s.19

164 « Osmanh aydinlar1 evrimle ilgili olarak degisim anlaminda genelde * tekamiil’ kavramum kullanmakla
birlikte ‘terakki’ ve ‘istihale’ kavramim da kullanmislardir.” Bkz. Atilla Dogan, Osmanlit Aydinlar: ve
Sosyal Darvinizm, s. 278
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bitkisel ve hayvansal canlilari ihtiva eder. Iste milkemmel bir tekamiil eseri olan insan
da, aslen uzak ¢agin tekAmiil etmis bir protoplazmasidir. Insan nasil tekAmiil gecirmisse,
insan ruhu da tekamiil gecirmistir. Darwin kanunu geregince, ilkel hiicre, nasil tekamiil
ede ede insana kadar yiikselmisse, vicdan ve inan¢ hususundaki tekdmiil de Islamiyet’te

165
durmustur.

Celal Nuri bu tekamiiliin ilerlemeci bir anlayigla siirekli miikemmele dogru
gerceklestigini savunmustur. Bu yiizden bugiin artik ¢ok tanrili ilkel dinler giderek
azalmis, onlarin yerini ‘akla ve mantiga’ daha uygun olan tek tanrili dinler almistir. O,
bu tekAmiiliin en giizel seklini ise islam’da aldigim soyler. Ancak tekamiil anlayisina
gore bu degisim devam etmeli, gelismelidir. Celal Nuri burada celiskiye diiser. Hem
tekAmiilii savunurken hem de Islam’da bunun miikemmellige ulastigini savunur. Bu
yiizden, bugiin bilimin ilerlemesi ile Islam’daki bu miikemmel sekil de yeniden
doniistiiriilmelidir. Zaten igtihat kapisinin acik olmasi da bu yiizdendir. O soyle der;
“Islamiyet biiyiik bir tecriibe iizerine miiessis oldugundan tamamlanmis bir seriattir.
Allah, her dinden daha cok Islamiyet’te maddeden tecrit edilmistir. Islamiyet istikbalde
de beserin saadetine kafi olacak bir diisturdur. Bunun icin tek&miiliine miisaade
edilmelidir. Iyi bilinmelidir ki Seriat-1 Ahmediyye istikbalin 6nemli unsurlarindan biri
olacaktir. Ancak Islam’in hikmeti iyi anlasilmalidir. Bu hikmetten ne kadar uzaklasilirsa

59166

Islamiyet o kadar ciiriir, séner mahvolur. “Islamiyet biitiin dinlerden ve

mezheplerden sonra geldigi icin biiyiik bir tecriibe sahibiydi. Din ve manevi hayatin

gelismesi bu tecriibe ile miihiirleniyordu ki bu da Islamiyet’e nasip oldu.” 167

Celal Nuri, tekamiilin en miikemmel hale geldiginde, artik dine ihtiyag
kalmayacagii soylemistir. “Istikbalde din yalniz vicdana ait olacaktir. Fen, tecriibe,
kanun, hiikiimet terakkileri ile dinin miidahil ve istigal ettigi bir¢cok seyleri geri
isteyecek fakat itikat; alem ve vicdana hiikiimran olacaktir. Zaten bu tekamiil vukuu
buluyor. Her hak sahibine katiyen verildigi giin artik cihanda din nizam1 kalmayacaktir.

Din eskiyi muhafaza etmeyi birakirsa insanliga hizmet etmis olur. Boyle hareket ederse

195 Celal Nuri, Tarihi Istikbal, s. 26
1% Celal Nuri, a.g.e.s. 68
'"Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s.144
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cidden maksat ve gayesine yaklasmis olur.”'®® Celal Nuri’nin bu sozleri dénemin
ihtiyaci olan ‘terakki’nin dinle biitiinlestirilmesi ve topluma kabul ettirilmesi amacindan
baska bir seye hizmet etmez. O sunlar1 soOyler; “Terakki ve tekamiil bir emr-i
mukadderdir. Adet ve ahlak oldugu gibi muhafaza edilemez. Diin bugiine benzemezse
de yarin da asla bugiine benzemeyecektir. Onun i¢in bazi an’anati muhafazada 1srar
miiessesei kadimin kisir ehemmiyetini muceb olur.”'® Celal Nuri terakkinin sart
oldugunu daha bircok eserinde'” dile getirirken bunun toplumdan kopuk bir seklide

olacagina inanmamuistir.

5. Celal Nuri’de islam Dini

Celal Nuri, ‘din” kavramiyla genel bir din olgusundan bahseder. Ozelde ise
[slam dinini ayrica ele almistir. O’na gore islamiyet tabii ve mantikli bir dindir.'”"
Islamiyet fen ve ilim, medeniyet ve terakki gibi durmak bilmez bir mefhumdur.
Islamiyet her dakika terakkidedir. Islamiyet katiyen karar bulmus, son sdziinii soylemis,
artik yapacag kalmamis bir din degildir.172 Celal Nuri soyle der; “Miisliimanlik
muhafazakarlik demek degildir. Eger dyle olsaydi. Semavi dinler gelir kendilerini korur
Islam’a gerek olmazdi. Islamiyet tedenni de degildir. Ciinkii peygamberin hayat1 baslh

! fslamiyet, doganin kanunlarina da kars:

basina bir yenilik ve ilerleme hareketidir.
degildir. Islamiyet doga kanunlarm tanir ve haricinde higbir seyin olmayacag esasini
aciklar. Miisliiman’ca ‘harkiilade’ demek akla karsit demek degildir; aksine biiyiik,
yiiksek, ali, ulvi demektir. Kat’i nas ile 1slamiyet, cocukca, kaba harikalar1 adeta red
eder. Peygamberin aciklamalar1 hep buna delildir. Islamiyet bir din hayali degildir.'”
Islamiyet bir Cumhuriyet-i fikriye ve siyasiyedir.175 Anlasildigr iizere Celal Nuri elinden
geldigince Islam dinini bilime uygun olarak tanimlamaktadir. Zira kendisi ancak

bilimsel bir dini kabul edebilir.

168 Celal Nuri, T.1. 5.66

199 Celal Nuri, T.I. s. 66

"0 Bkz. Tarih-i Istikbal, Mukadderat-1 Tarihiyye, Hatemiil Enbiya v.d.
"' Celal Nuri, Ittihad-1 Islam, .15

' Celal Nuri, Tarih-i Istikbal, s.73

173 Celal Nuri, Kendi Noktayr Nazarimizdan Hukuku Diivel, s.174

17 Celal Nuri, T.I. s. 31

'3 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s.147
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O’na gore evrensel ve son din Islamiyet, Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra
Miisliman din adamlar1 tarafindan zamanin ihtiyaclarina uyarlama yerine

dogmalagtirilmastir. 176

Oysa Hz. Muhammed, Araplarin ihtiyaclarim1 karsilayamaz hale
gelen Musevilik ve Hiristiyanligi yeniden ele alarak inkildba dayali Islamiyet’i
kurmustur. Martin Luther’in 14.yy da yaptigint Hz. Peygamber 7. yy da yapmistir.
Celal Nuri’ye gore; “Hazreti Muhammed’in teblig ettigi din maddi ve ilmi gercek
disinda bir sey iceremeyeceginden din hicbir yiice esasa dayanmaz. Bu durumda din
anlayis seviyesi diisiik halk icin, anlasilmasi miimkiin olmayan seyleri ‘Allah’

semboliiyle anlatmaktan ibarettir.”'”’

Bu sebeple bilime gore iyi ve dogru olan her sey
Islam dini demektir. Celal Nuri Islami terminolojiyi normalde kullanildiklart

anlamlariyla degil, bizzat kendi yiikledigi manalarla kullanir.

Celal Nuri Islamiyet’in ortaya ¢ikisim ve oOzelligini soyle agiklar; “Darwin
teorisine gore ilk hiicre (molekiil) nasil gelise gelise ‘insan’ ¢ikmissa, ‘ruh’ da
baslangici bilinmez ge¢misten giiniimiize gelismis, siiziilmiis, torpiilenmis, bu bilinmez
seriiveni aydinlatabilmek i¢in harcadigi nesiller, ardindan kostugu inanclar, denedigi
din\imanlar sonunda Islamiyet’e ulalsmlstlr.”178 “fslamdan ©nceki seriat ve kanunlar,
hukuk ve adet artik ihtiyaca kafi gelmediginden tabi tekamiil kaidesince bunlarin 1slahi
lazimdir. Iste Sar-i Azam bu sir ve hikmete binaen Islamiyet’i ge¢mis seriatlarin
tamamlayicis1 ve ekmeli olmak iizere tedvin eyledi. Islamiyet biiyiik bir eseri terakkidir.
Su hakikati daha iyi anlamak lazim gelirse Islam’dan 6nce ve Islam’dan sonra aym
ahalinin i¢inde yasadigi maddi ve manevi sartlari, ictimaiye ve iktisadiyeyi bir kere
tetkik ediniz. Anlarsimiz ki Miislimanlik tevakkuf i¢in tedenni i¢in degil, teali icin
terakki icin tedvin edilmistir. Sari’nin bundan maksadi pek aciktir. islamiyet, zamanin
muhafazakar fikirlerine, taassup ve cehaletine kars1 bir isyandir. Ve elhak cihanda vuku
bulmus kiyamlarin en miihimlerinden, en esashilarindan, tesir ve netice itibariyle en

biiyliklerinden biridir. Binaenaleyh Miislimanligi muhafazakarlikla, oldugu yerde

176 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, cev. Cemal Kutay, Aksoy Yay. Ist. 1998, s. 201
"7 Celal Nuri, T.I. 5.107

'8 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, cev:Cemal Kutay, Aksoy Yay. st. 1998, s.198
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kalmak ile bab-1 i¢tihadin Seddi ile tavsif etmek hakiki Miislimanliga en miinafi bir

sifat1 vermek, onu biisbiitiin bagka bir surette anlamaktir.”!'”

Goriildiigii gibi o dini yani islamiyet’i Hz. Peygamberin tekdmiil kanununa uygun
olarak Musevilik ve Hiristiyanligl zamanin ihtiyaglarina gore reformize etmesinden
bagka bir sey gibi gormemistir. Dolayisiyla en biiyiik reformist Hz. Muhammet’tir. Asil
soylemek istedigi ise; reform oOzelligini zaten biinyesinde tasiyan Islamiyet’in her
devirde ve Ozellikle iginde bulunulan zamanda ihtiyaglarin gereklerine gore
uyarlanmasi, reformize edilebilmesidir. Zaten Islam’in gelis amaci ‘tevakkuf® igin
degil, ‘terakki’ i¢indir. Dini, insanlarin olusturdugu sosyal bir kurum olarak acgiklayan
pozitivist goriisler yayginken, Islam dini gibi bir dinin, bir insana nispet etme iddiasinin
agirhginin farkinda olan Celal Nuri, bunu ac¢iklamak i¢in {i¢ yiiz kiisur sayfa gibi

hacimli bir eser yalzmls'ur.180

Ancak Celal Nuri belki aldig1 tepkilerden dolay1r sOylemlerini biraz daha
yumusatarak yine tekdmiilden ama bu kez Hz. Ibrahim dininden ve Haniflik
mezhebinden bahseder. O soyle der; “Her millet her diyanet kendisinden evvel gelen
milel ve edyanin biraktigi malzeme ile bina olunur. Seriati Ahmediyyenin asli esasi
Hanif mezhebi ve kavmi Ibrahim’dir. Mezhebimiz hakki Museviyyeti, hakki Iseviyyeti
te’yid buyurdu.”"™" Goriildiigii gibi Celal Nuri’nin islamiyetin kaynagiyla ilgili olarak
iki farkli séylemi mevcuttur. Bunlarin ilki Islamiyet’in Yahudi ve Hristiyanlik’in
tekAmiil etmis sekli, digeri Ibrahim(a.s) kavmi ve hanifligin tekamiil etmis seklidir.

O’nun bu iki soylemi arasinda dort y1l gibi bir zaman farki vardir.

Celal Nuri’nin materyalizmi benimsemeye calistigin1 sdylemistik. O, buna
inanirken topluma da bunu benimsetmeye calismistir. Bu benimseme materyalizmi
Islam’la birlikte aciklama cabasidir. Ozellikle materyalizmin aslinda Islam’a ne kadar
uydugunu savunmustur. Celal Nuri bu gayesini soyle agiklamaktadir; “Islamiyet elbette

ilerlemeye kars1 degil aksine ilerlemeye bir sigortadir. Gayem Avrupa’da bile degerini

179 Celal Nuri,Kendi Noktayt Nazarumizdan Hukuku Diivel, Osm. Sirketi Mat. Ist. 1936, s.172
130 Bkz. Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, Yeni Osmanli Matbaasi, Ist. 1936
181 Celal Nuri, Kara Tehlike, Dersaadet Matb. Ist. 1936, .22
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yitirmis yalin maddeciligi iilkemize sokmak degil boyle olsayd: agikca ben dinsizim
derdim. Yahut bu cesareti bulamazsam iftiralara karst susardim. Hayir. Benim
maksadim tam aksine en biiyiik dindarlik taassubuna karsi savastir. Ben, Miisliiman
toplulugunun politik, ekonomik, sosyal kurtulus yolunu bulabilmek icin onlarin
vicdanlarindaki iman kaynagna sarilmak istiyorum.”'® Celal Nuri, vicdanlardaki bu
iman1 bilimle birlestirip, materyalizmle besleyerek toplumun politik, ekonomik ve
sosyal yonden gelismesini saglamak istemistir. Celal Nuri, dinin ilimle biitiinliigiinii ilk
zamanlardan sonraki zamanlara kadar genisletmistir. O, “Evvelki ve sonraki ilimler ve
miisbet fen, hep Islam demektir. Mademki bunlar dogru ilimlerdir, o halde Islamiyet’e
uygundurlar. Ciinkii Islam dogrudur ve dogruyu kusatir. Netice ile her ne ki fennen
dogru ve miispettir. O, din-i Islamiyyedir. Zannederim ki su noktada ulemay1 islamiyye
benden ayrilmazlar; Islamiyet bir dini hakiki ve cedididir.  Acikcas1 diyaneti
Ahmediyye yalan iizerine miistenit degildir. Haktir dogrudur. Saadeti beseriyeye
kefildir. Dinlerin sonuncusudur. Bu fikre muariz olan1 miisliman telakki etmekte
mazurum. Su tarifimizi biraz tafsil edelim; mademki Islamiyet dogrudur hurafeye batila
miistenit degildir. O halde her dogru fennen aklen, tecriibeten, sihhati tebyin eden her
sey Islamiyet’ce kabul olunmustur. Bir sey dogru ise behemehal Islamiyet’e dahildir.
Egri ise hakkinda nas varit olsa da miinaf-i seriattir. BOyle bir nasi telakkide biz
hataliy1z yani biz o nasi anlamiyoruz. Ulumu evvelin ve ahirin funiinu miispette hep
Islamiyet demektir. Mademki bunlar dogrudur o halde muvafiki Islamiyet’tir. Biitiin

burhanlar ve tecriibeler hakikati islamiyeyi teyit eder.”'™ demektedir.

1904’te Abdullah Cevdet, Reinhart Pieter Anne Dozy’nin ‘Islam Tarihi’ adli
eserini Tiirk¢eye cevirince 6nemli miinakasalara neden olmustur. Abdullah Cevdet, eser
icin ‘en iyi Islam tarihi kitab1’ derken Celal Nuri; Dozy’nin idealarin1 kabul etmemis ve
‘Hatem’iil Enbiya’; ‘Miisliimanlara Tiirklere Hakaret Diismanlara Riayet ve Muhabbet’
adl1 eserlerle karsilik vermistir. O, Dozy nin Islam Tarihi’nde Hz. Muhammed’in yerini
iyi belirleyemedigini soylemistir. Ayni sekilde Voltaire ve Ernest Renan i¢in sunlari
sOyler; “Miitalaat ve muhakemat-1 tarihiyyeleri ile sOhret bulan azim, maalesef

peygamberlerin kader-i tarihiyyesini anlayamamiglardir. Voltaire’i hi¢ affedemem.

182 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, $.321
183 Celal Nuri, T.1. 5.106-107
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Kezalik Islamiyet’i pekiyi bilen Ernest Renan’in gerek Hz. Muhammed’in, gerek
Islamiyet’in tarihteki mevkiini mesk{it gecmesi unutulur, tarih ihtimallerinden
degildir.”'®
Celal Nuri; Dozy’nin zannettigi gibi Islam inanglarnin sonunun gelmesinin
miimkiin olmadigin diisiiniir. Ciinkii islamiyet’te iki gerceklik vardir.
1-  Yalnizca Peygamber’in zaman ve ¢evresiyle ilgili boliim,
2- Her muhite (cevreye, diisiinsel, ahlaksal, sosyal topluluklarda) tatbik
edilecek bolim." Celal Nuri bu ayrimi yaparak dine bakisindaki tekamiilcii ve
reformist anlayis1 temellendirmis olur. O her ne kadar Dozy’ye itiraz etse de daha

onceki yazilarinda islami reformist bir din olarak kabul eder.'®

Celal Nuri Dozy’nin Islam1 6nceki dinlerin tekdmiil etmis hali olarak gérmesini
elestirir. Ancak yukarida da gectigi gibi kendisi de bunu sdyler ve su sozleriyle de
aslinda bu tekamiilii kabul eder. “Ilahlar da milletler ile beraber tekamiildedir. Yeni bir
itikat yaratmak yeni bir vicdan yaratmaktadir ki, bu yeni bir hatt-1 hareketin dogusu
olur. Miisamahakar olmak kuvvetli dinlerin 6zelligidir. Islamiyet vahdaniyet iizerine
kurulmus bir dindir. Bir noktadan bakilirsa bundan dolay1 orijinal, bagka bir noktadan
bakilirsa mezhebi safilinin tekdmiil etmis seklidir. Dozy bunun igin Islamiyet’te orijinal
(iptidai) bir sey gormiiyor. Halbuki hakikatte Islamiyet’in orijinalligi bu ruh sirrim

kesfetmesidir.”"®’

Celal Nuri Islam’in yeniden yiikselmesini dinin biitiiniiyle hurafelerden
arindirilmasina baglamistir. Bunun icin de din yalnizca Kur’an’in gosterdigi sekilde
anlagilmalidir. “ Bugiin Islam her nasilsa esaret kelepgeleri tasiyor. Miisliimanlar bircok
sebepten hristiyanlarin altinda ve de onlarin egemenliginde. Eldeki mevcut fikhi
hiikiimler yasantiyr zorlastirnyor. Dakikadan dakikaya perisan oluyoruz. Mademki
Islamiyet Ahsen-i seria ( kusursuz yol) dir, Iman1 Muhammedi en iistiin inangtir. O

halde bu felaketler nerden geliyor? Cevabi1 ¢ok basit biz Kur’an’in ruhunun cok

184 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s.27
185 Celal Nuri, a.g.e s.147

186 bkz. Tarihi Istikbal ve Yeni Akait
'8 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, $.90

-57 -



disinday1z da ondan, bizde din iman gevsiyor da ondan; ben yalniz O’nun bildirdiklerini
bilirim. Eger bunlar iizerinde O’nun zamanina ait bana anlatilanlar su yasadigim
zamanda maslahati ammeye uyuyorsa onlar1 kabul ederim uymuyorsa, kendi kendime
uygun bir yorum yolu ararim.”®® Celal Nuri sosyal hedefler ugruna kullanma amaciyla
da olsa Islam’in evrenselligini savunmus, Abdullah Cevdet, Kiliczade Hakki ve

Hiiseyin Cahit gibi Araplara has bir din oldugunu sdylememistir.'®

Celal Nuri’nin de i¢inde bulundugu ve dénemin aydinlarin1 6nemli ol¢iide etkisi
altina alan bilimci hareket; Osmanli baticilarinin kutsal kitabi haline gelen Ludwig
Biichner’in ‘Madde ve Kuvvet’ isimli eserinde en carpict anlatimini buluyor deneysel
bilimler ve tip alanindaki gelismelerle Darwinizm 1s18inda insanlik tarihinde “mevcut
dinlerin sonu” denilebilecek bir asamaya gelinildigini savunuyordu. Gelecegin
toplumunda bilim tiim insanligin dini haline gelecek ve bu sayede her tiirlii inangtan
arindirilmig, deneysel bilimin yol gostericiligi disinda hicbir rehbere ihtiyact olmayan
yeni bir gerceklik sekillenecekti. Icinde yasanilan cag ise bu gecisin gerceklestigi
donemdi ve dinlerin gosterdigi tiim dirence karsin bilimin zaferiyle neticelenecekti. Bu
fazlasiyla mekanik beklenti, ikinci mesrutiyet baticilarinin da din konusundaki en
onemli tezini olusturuyordu.'® Celal Nuri’nin sahip ¢iktigi Islamiyet de, bu teze uygun
mucizeleri ve ilahi vahyi olmayan, evrimlesme sonucunda insan aklinin ortaya ¢ikardigi
sekiiler bir Islamiyet’tir. Cemal Kutay bu konuda soyle der; “Nitekim dini biitiiniiyle
reddeden, onun bilimsel gelismeler 1s1ginda ancak bir hurafe, batil itikat olarak
siniflandirilabilecegini diisiinen Biichner, Moleschott ve Vogt benzeri diisiiniirlere
karsin, aslinda bu fikirlere katilan Dr. Abdullah Cevdet, Celal Nuri (ileri) ve Kiligzade
(Kiligoglu) Hakki Beyler ahir zaman miigtehitleri olarak Isldam'm bir tiir materyalizm
oldugunu ayat-1 celile ve ehadis-i serife ile ispata calisiyorlardi. Mesela Kiliczade Hakki
tekamiil nazariyesini reddetmenin bir ‘kiifr-i sarih’ oldugunu savunurken, Abdullah
Cevdet, Darwin'in temel tezlerinin Kur'an'da "icmalen ve remzen pekala mevcut"

oldugunu ifade ediyordu. Daha da ilginci, bu diisiiniirlere gore Islam esasinda ruhun

*® Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s.320 ' .

189 Demir, Ahmet Ishak; Cumhuriyet Donemi Aydinlarimin Islam’a Bakist, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004,
s.119

" Hanioglu, S.Kanuni Esasiden Askeri Miidahaleye, s. 68
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varligin1 kabul etmemekteydi ve bu agidan modern materyalizm ile tam bir uyum

halindeydi.”""

Celal Nuri, farkli yorumlarla Islami, materyalizmle bagdastirmaya calismustir.
Islam, O’nun icin bir dinden ziyade diisiince tarzidir. Bu yiizden onu kendi anladig1
anlamlarda yorumlamaktadir. Bu yiizden O’nun anladigi islam, materyalizmle uygunluk

gosterir. Elbette niibiivvet anlayisi da bu dogrultuda olacaktir.

6. Celal Nuri’nin Nibliivvet Anlayisi

Celal Nuri niibiivvet ile ilgili goriislerini ‘Hatemiil Enbiya’ adli eserinde dile
getirmigtir. Celal Nuri, niibiivveti agciklamadan Once bu miiessesenin artik olmadigini
kesin bir dille belirtir. Zaten eserinin adindan da bu vurgu anlasilir. O, soyle der; “
Vaktiyle nebilere ihtiya¢ vardi. O ihtiya¢ olmasaydi nebiler zuhur etmezdi. Bu enbiya
devresi kapandiktan sonra alem bagka bir sekil aldi. Artik peygambere liizum yoktur.
Bu hakikati en ziyade anlayan ve agiklayan Hz. Muhammed Mustafa’dir.”'** Ciinkii O

son Peygamber oldugunu bizzat kendisi ifade etmistir.

Celal Nuri’nin ‘enbiya devresinden sonra alem bagka bir sekil aldi’ dan kasti
problemleri ¢6zmede artik mutlak suretle bilim ve teknoloji s6z sahibi oldu seklinde
anlagilabilir. Nitekim su sozlerle Islam’in son din olmasinin en biiyiik 6zelliginin akli ve
bilimi esas almas1 olarak aciklar; “Islam peygamberinden sonra bir daha peygamber
gelmemis olmast Muhammed Mustafa’nin nebilik vazifesini mutlak yeterlilikle yerine
getirmis oldugunun sonucudur. Aradan bin dort yiiz yila erismis zaman gecmistir.
Insanlik, bu zaman icinde bir miirsidi cok olayda huzurun temeli olarak koymasina
karsin neden yeni bir peygamber gonderilmemistir. Ciinkii bizim peygamberimiz, tek

Tanr1 ve Peygamberimizin Onun elcisi olmasindan gayr biitiin inanclarin zamanla

Y'Kutay, Cemal, Tarih Oniinde Islam Peygamberi, s.68
192 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s.31
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degisecegi akil yolunu, kendinden sonraki insanliga aklin ve bilimin kapanmaz yolu

halinde emanet etmistir.” '*°

Celal Nuri, peygamberligi bir gorev, bir sorumluluk olarak goriir. Materyalizmde
harikuladeye ve mucizeye yer olmadigi i¢in niibiivveti mucizeyle degil Peygamberin
kisiligiyle bagdastirir. Bunu soyle aciklar; ““ Niibiivvet bir vazifedir. Bir nebinin elinde
harikulade mucizeler aramaya hacet yoktur. Ciinkii gercek miislimansaniz Once
benimsersiniz ki, zaten kainatin baslangicinda harikulade yoktur. Peygamberlik nebinin
kisiligindedir, mucize ve keramet siiphenin ardindan gelir. Islam peygamberinin émriinii
tek tek inceleyin. Islam peygamberinin altmis iki yillik omriinde tek bir aksama
bulamazsiniz. Bu tamlik i¢inde keramet ve mucize, yetersiz goriiniisiin biinyesi icindeki

bosluktur.”'* Yani O’na gore mucize iizerine din ihdas edilmemelidir.

O’na gore peygamberlik evrenin sirlarin1 kavrayabilme diizeyine erigsmekle
gerceklesir. Evrenin sirlar1, ugsuz bucaksiz saydigimiz gok boslugunda bir mini yildiz
olan diinyamizin gercekleri, hayatin Tanr1’sal gayesi, peygamberlerin goriis ve kavrayis
alanina s1gabilmis mefhumlardir. Insanligin icinde bulundugu sartlar yaratici ile yaratik
arasindaki baglarda insanlik diizenini zedeleyecek halde ise aydinlatma 6devi, bu
kavrama diizeyine erismis kisinin vazifesidir. iste peygamberlik budur. ‘Cenab-1 Hak ki
mahz-1 hak demektir, kimin havsalasina istila ile onun lisani ile miitekellim olur ve bu
zatta vazifesinde muvaffak olursa; o nebidir.”'*> Celal Nuri Araplar’da siir ve
edebiyatin gelismesini muhit-i maddinin yani bolgenin sicak olmasindan dolay1 az
yemek yemelerine dolaysiyla akil ve dimagin kapali olmamasina ag¢ik, olmasina baglar.

Dolayisiyla vahyi alabilecek zekd ve dimag bu bolgede yetismistir.'”®

Celal Nuri, esyanin hakikatinin, kainatin sirrinin, alemin gayesinin, adalet ve
hakikatin kaynaginin, biiyiilk nebilerin 0Ozelliklerinde mevcut oldugunu sdylemistir.

Boylece Peygamber her ne soylerse onu, sahsiyetine hakim olan Zat-1 Hak’tan telakki

193 Celal Nuri, a.g.e s.31
194 Celal Nuri a.g.e, s.30
193 Celal Nuri a.g.e, .30
1% Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s 42
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ediyor demektir. Insanin buna iman etmesi gerekir. '’ Celal Nuri’nin bu ifadeleri vahyi
nasil tanimladigimi diisiindiirmektedir. Yani peygamberin her soyledigi Zat-1 Hak’tan
midir, bu beser olarak hi¢ bir sey soylemedigini mi gosterir. O, burada peygamber
ifadelerinin geri planda Tann tarafindan kontrol edilmesini kastetmektedir. Yoksa

elbette peygamber de insan olarak kendinden konugmustur.

Celal Nuri vahiy konusunu da yine diisiince diinyasinda kabul ettigi materyalizme
uygun olarak agiklamistir. Buna gore peygamberler Tanr1’yla insanlar arasinda iletisimi
saglayan birer vasita veya alettir. O, soyle der; “Vahiy enbiyanin zamirindedir. Bunu ne
sekilde aldiklarini aragtirmak bostur. Bir itibarla enbiya birer alettir. Sirrin kaynagi
onlarda hayat bulur onlar da insan kelami ile bunu aktarirlar.'”® Celal Nuri vahyin
mahiyeti ve ne sekilde alindifim1 arastirmanin faydasiz oldugunu diisiinmiistiir.
Dolayisiyla O’nun vahiy anlayist klasik vahiy anlayisindan pek farkli degildir. Ancak

peygamberi bir alet veya vasita olarak gormesi maddeci anlayisin1 yansitmaktadir.

Celal Nuri peygamberligi anlasilabilir kilmak icin onu psikolojik bir bakis acisiyla
incelemistir. Ona gore peygamberin yasadigi donemi, i¢inde bulunulan sosyal ve
psikolojik ortamt 1yi tahlil etmek gerekmektedir. O, bu nokta bize yardimci olacak en
onemli vasita; ‘tarih’tir der. Celal Nuri bu konuda tarihe biiyiik 6nem atfeder. “Din ile
fennin arasin1 bulacak ancak tarihtir. Tarih mesaili ruhiyyenin ( psikoloji konularinin)
coziiciisiidiir. Bugiin mantik ve fen sayesinde dinde aklin kabul etmeyecegi seyler
goriilebilir. Hususiyle dinsizlik taassubu pek yaman oldugundan din ile hesaplasma
baglar. Bir din perver ise; dinde bir sey goremez. Dogaiistii olaylarin hi¢ birini tartisma
arastirma konusu yapmaz. Bu iki noktayr nazar da batil, yanlis ve celiskilidir. Din,
ozellikle dinlerin kaynagi, sirr1 enbiya, tarihi bir gozle goriilmelidir. Sirr1 kainat ancak
Zat-1 Hak’ca malumdur. Bugiinkii akli asrimiz ve yeni fikirlerimiz ile biz niibiivveti
biraz giic anlariz onun i¢in tarihin yardimiyla maziyi ihya edip ihtiyaci ruhiyyeyi

kademiyyeyi muhakeme edersek niibiivveti anlariz.”'*’

197 Celal Nuri, a.g.e, s.32
'8 Celal Nuri a.g.e. s.33
1 Celal Nuri, a.g.e 5.37
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Celal Nuri’ye gore her seyin bir psikolojisi oldugu gibi niibiivvetin de ruhiyati
vardir. Hz. Nebi’nin zati ilhamin aynasi demektir. Enbiyanin mucizesi bu esrarin
anlasilmasinda ve insanlarin hidayet yollarina davette muvaffak olmalaridir. Tarih nebi
ve mucizeyl boyle anlar. Bir adam ne derece havastan bulunursa enbiya ve mucizat
hakkindaki fikirleri o derecede safidir. Avamligi ne kadar ziyade olursa afaki ifade eden
kelimeleri bir takim maddi sekillerde tasavvur eder. Onlar i¢in mucize mutlaka kavanini

riyaziyeye ve tabiyeye muhalif seylerdir.”"

Celal Nuri genel olarak peygamberlik miiessesesi i¢in psikolojik ve tarihi bir
degerlendirmeyi kabul eder. Ozelde de Hz. Peygamber’i bu baglamda degerlendirir.
“Hz. Muhammed Mustafa hak peygamberdir ve en biiyiik nebidir. Peki, nicin kendisi
hatemiil enbiyadir. Ciinkii Nebinin dimag tesekkiilii ve asabiyyesi efradindan farklidir.
Nebinin mizaci ve tabii yaratilisi baskadir. Hz. Muhammed’den iistiin akil derecesinde
ve azminde kimse yoktur. Eger olsa idi nebi o olurdu.”*' Celal Nuri Dozy’nin Hz.
Omer ve Ebu Bekr’in aklini iist tutmasina karsi ¢ikarak oyle olsa idi onlar peygamber
olurdu der. Hz. Muhammed’iil Emin bir dahidir. Kendisi en iistiin insan riitbesindedir,
zekasinda da bir baskalik vardir demektedir.”*> Celal Nuri’nin Cumhuriyet déneminde
yapmaya calistigi peygamberin insani yoOniiniin One cikarilmast mevzu o donemde
bazilarinca siddetli elestirilere maruz kalirken bazilarinca basarili ve insanlara
peygamberi tanitacak yeni bir yol olarak begeni toplamistir. Giinlimiizde siyer

yaziciliginda 6zellikle 6n plana ¢ikan bu tarzi Celal Nuri, ilk kullanan yazardlr.203

7. Din- Felsefe Miinasebeti

Ic ice gecmis iki okyanusun aralarindaki iliskiyi nasil ve hangi sekillerde

incelemenin giicliigi din ve felsefe arasindaki miinasebette de gecerlidir. Ciinkii

‘Diistinmek’, insan i¢in nasil bir ayrim ise, ‘inanmak’ da onun i¢in bir ayrim kabul

200 Celal Nuri, a.g.e $.36

201 Celal Nuri, a.g.e s. 38

202 Celal Nuri, a.g.e s.113

% Cog, Mehmet, Celal Nuri ve Hatemii’iil Enbiya Adli Eserine gire Hz. Muhammed Tasavvuru, ISTEM
yil:4 say1: 7, Konya, 2006, s, 95
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edilmelidir. Ciinkii felsefe gibi beseri tecriibenin en vazgecilmez fenomenlerinden birisi
de ‘din’dir. Nasil ki felsefe kavraminin taniminda bir¢ok giicliiklerle karsilasmaktayiz,

ayn1 sekilde ‘din’ kavraminin taniminda da bu giicliiklerle karsilasmaktayiz.”***

Celal Nuri de bu giicliigiin farkinda olarak kendi anlamlandirdigi bir sekilde
kavramlagtirma yoluna girer. Bu baglamda Celal Nuri kavramlarin izahini yeniden
yapmistir. Yeniden tanmimladigi kavramlardan biri de ‘felsefe’dir. O, felsefeyi iki

manada kullanir.

[k kullandigz anlamda felsefe; ulasiimasi miimkiin olmayan bilgi alanimi yani
metafizigi arastirir. Bu yiizden o faydasiz ve bosg bir istir. Celal Nuri; “Felsefe bir heva
oyunu, bir spekiilasyondur. ¢ Metafizik’ denilen maveray-1 tabiyyat ilmi yoktur, ¢iinkii
tabiatin 6biir tarafi gayr-i mevcuttur.”*” der. Bu yiizden ona gore metafizik alanla
ilgilenen felsefe karanlik bir seydir. O soyle devam eder; “Zan ederim ki felsefi
spekiilasyonlar zihni beseri, hakikate yaklastiracagina ondan uzaklastirmistir. Bunun
icin felsefe muglak, kapali, karanlik, ortiili bir seydir.”zo6 Celal Nuri, felsefenin
yapamadigini, dinin yaptigin1 sdyler. Le Bon’dan nakille soyle diyor; “Mabutlar
insanlarin kalbine huzur ve saadet bahsederler. Bunun icindir ki dinlerin tesiri ebedidir.

Hicbir felsefe bugiine kadar boyle bir vazifeyi ifa etmemistir.” 2’

Celal Nuri felsefeyi ikinci anlamda ise yeni bir ‘felsefe gelenegi’ olusturma siireci
olarak kullanmistir. Bu gelenekte felsefe bilimin aciklayicist gérevinde olmalidir. Celal
Nuri bunu soyle izah etmistir; “Fakat istikbalde hakiki ve miispet bir felsefe meydana
gelecektir. Fennin vazifesi hadisati zapt ve kayittir. Tecriibedir, tespittir. Bunlarin
aralarindaki kavanini tayin ve heniiz halledilen meseleler ile daha c¢oziilememis
meseleler, fikirler arasinda yeni bir fen fikri ve tecriibe ile ‘faraziyat’ arasinda sdylemek
felsefenin vazifesidir. Bu itibarla bence felsefe (hikmet) fennin fizyolojisidir.”** Celal

Nuri’ye gore dinin de, bilimin de en Onemli Ozellikleri tecriibe {izerine kurulu

204 Erdem, Hiisameddin, Din- Felsefe Miinasebeti, Sebat Matb. Konya 1999, s. 22
295 Celal Nuri, T.I. .18

26 Celal Nuri, T.I. s.19

207 Celal Nuri, $.86

208 Celal Nuri, T.1. s.21
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olmalaridir. Bu yiizden Celal Nuri materyalizmi ve Islam ‘tecriibe’ ortak kavraminda
bulusturmaya calismis olabilir. Iste bilimin tecriibesi felsefeyi olusturur. Bunu
anlayamayan bazi filozoflar bosuna ugrasmislardir. Bu yiizden O soyle der; “Tecriibe
haricinde yapilacak akli spekiilasyonlar abuk sabuktur. Mesela Spinoza’nin veya
Kant’in ‘panteizm’ini ‘saf aklin tenkidini’ ele alimz. Bir takim muadelat, nazariyat,
kiyas sizi iyice mesgul eder. Neticede ne hasil olacagim bilir misiniz? Hi¢! Ciinkii

Spinoza da Kant da, Hegel de ( gayr-1 kabil halin) halli ile ugrasmislardir.”**

Celal Nuri ayaklar1 yere basan, ileri siirdiigii tezler deney ve gozlemle
ispatlanabilir, bilimsel bir felsefeyi kabul eder. Bu yiizden felsefenin metafizikle
ilgilenmesini kabul etmez. O mevcut bilgiler ile gelecekte kesfedilecek hakikatlerin
arasindaki bagi kuracak olan bilginin felsefe oldugunu diisiiniir. Bundan dolay1 felsefe
bir diisiinme seklidir, tarith ya da onun gibi sosyal bir olgu degildir. “Bir takim erbabi
Fikret mantika, psikolojiye, ahlaka, hukuk felsefesine, tarih felsefesine umumiyetle
‘felsefe’ ad1 vermektedirler. Ben felsefeye maddeyle alakasi ve gelecekte hakikatlerin
kesfine dair meseleler ile artik halledilmis meseleler arasinda bir sinir, uzlagsma bir
faraziye ve ilmi spekiilasyon telakki ettigimden yukaridaki isimleri zikredilen

calismalara felsefe demek istemem.”*'”

Nuri’ye gore mantik ise riyaziyat (matematik
bilgisi) gibi bir fendir. Kendi ¢ikarsamasina gore felsefe fennin anlamidir. Celal Nuri
mantiga bakis acisinda da Gustave Le Bon’un diisiincesini paylasir. “Ustat Le Bon’un
buyurdugu iizere mantik da tiirlii tiirliidiir: biyolojik, hissi, fikri mantiklar da vardir.

Kezalik hakikat de tek degildir.*"!

Celal Nuri felsefenin Islam tarihinde dogru anlagilarak kullanldigini ve bu sayede
biiylik bir medeniyete malik olundugunu sdylemistir. Bunun i¢in de felsefenin esasi
olan fikri hiirriyete biiyiik énem vermistir. Celal Nuri soyle der; “Islam da serbest
diisiinceye yer verilmis, ortaya hiirriyetkarene bir felsefe ¢cikmistir. O zaman her tiirlii
mesele son derece hiirriyetle mevzu olur her fikir miinakasa edilir, herkes rey ve

ictihadiyla iftihar eder ve hi¢ kimse besledigi fikirlerden dolay1 kiifre diigcar olmazdi.

29 Celal Nuri, T.i.s.20
20 Celal Nuri, T.1.s.17-24
21 Celal Nuri, Kara Tehlike, Dersaadet, Ist. 1936, s.45
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Ehlisiinnet haricinde kalan miiteffekkirun hep buna delildir. Ispanyada, Bagdat’ta,
Sam’da daha sair Islami merkezlerde simdikinden biiyiik bir serbesti ile muadeleti
fikriye vyiiriitiiliir, nas ve siinnet en hassas surette mevzu bahis olurdu. Bu Islam
felsefesi uzun bir miiddet fikri beseri idare etmistir. ibni Riist’iin Aristo felsefesi iizerine
bina ettigi mezhep biitiin Avrupa’da, dariilfiinunlarda tiim skolastiklerce takip
edilmistir. Ibn Riist’iin fikri besere faydasi pek biiyiiktiir. Islam’da vaktiyle her mesele
sahasinda ideaya ¢ikilabilirmis. Miislimanlar her tiirlii muadelat-1 fikriye ile ugrasirlar,
kendilerini eski metinlerin esiri bilmezlermis. Onun icin diinyaya hakim bir millet ve
medeniyeti islamiyye gelmis. Ne vakit ki fikir serbestligi ortadan kalkmis diinyada ne

hakim bir Islam milleti kalmis ne de islam medeniyeti.”*"

Ciinkii Celal Nuri {iistiin bir medeniyet olabilmenin temelinde fikir hiirriyetini
gormiistiir. “Diinyada her sey hiirriyetin galebesiyle hasil olur. Hususiyle fikirlerin

9213

hiirriyeti kaldirilirsa, hicbir terakki higbir tecdit hasil olmaz.””"~ Bunun i¢in O, tekamiilii

savunmustur.

8. Din-Devlet Miinasebetli

Celal Nuri din ile devlet arasinda nasil bir iliski olmas1 gerektigini diisiinmiistiir.
Bunu, ilk zamanlar bir biitiin olarak goriirken cumhuriyet yillarinda birbiriyle iligkisi
olmayan iki farkli unsur olarak gormiistiir. O, iilkenin icinde bulundugu durumu tahlil
edip coziim yollar1 arayan bir diisiiniirdiir. Bunun i¢in tek alanda degil bircok alanda
yenilikler yapilmas1 gerektigini diislinmiis, esas sorunun Avrupa zihniyetiyle

diisiinemedigimizden kaynaklandigin1 séylemistir.*"*

Ona gore acilen ¢oziilmesi gereken toplumun esas sorunlari; yani tedenniyatin
sebepleri, kadinlar meselesi, saltanat meselesi, fikih ve kelamda tebdil ve tadildir.
‘Celal Nuri ashinda cezri bir yazardir. Kanunlarda ve devlet idaresinde koklii

degisikliklerin yapilmasi1 gerektigini makalelerinde ve kitaplarinda 1srarla belirtmistir.

212 Celal Nuri, T.I 5.73-75
213 Celal Nuri, T.T.O s.164
1 Haydar Kemal, a.g.e. s. 4
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13

Savas ortaminda karsilasilan sorunlarin “ emr-i bi’l mar’uf, nehy’i anil miinker” ile

coziimiinii tavsiye eder.’*"

Celal Nuri yasadig1 donemin bir getirisi olarak gecirilen degisimin farkindadir. ik
donemler dini, devletin bekasinin en temel kaynagi olarak {immetci anlayis
savunurken; son donemlerde uluscu bir anlayisa kaymistir. Ancak O’nun bu ulusgu
anlayis1 bile bir din temeli tizerine oturur. O, bunu soyle ifade eder; “Onceleri din hissi,
din gayreti millet ve vatan hissi ve gayretine galip idi. Fakat bugiin ne denirse densin
milliyet giiniidiir. Millet ve vatan her zamandan daha ziyade revagtadir. Hi¢cbir zaman
vatan ve millet fikri bugiinkii kadar inkilaba meydan vermemistir. Devletlere bugiinkii
seklini veren milliyet fikridir. Bizde ise milliyet fikri ancak din fikri ile revac bulabilir.
Milliyet, dinin bir sekli olarak gosterilmelidir ki esas bulabilsin.”*'® Halbu ki, daha
onceki ifadelerinde Osmanli’nin imparatorluk ozelliginden bahsetmektedir. “Devleti
Osmaniye’nin baska devletlere mukayese olmak iizere {i¢ sifatt vardir. Bunlar;
Miislimanlik, Tirkliikk, Osmanliliktir. Bunlar devletimizi ikame eden iicayaktir.
Bunlardan biri yok olacak olursa digerleri beka bulmaz. Her ne vakit bunlardan birini
digerlerine tercih etmis olsak aralarindaki intizam bozulmus devletimizin basina

felaketler gelmistir.”*"

Celal Nuri, din devlet miinasebetinde 0Ozellikle Gustave Le Bon’un
yayimlandiginda biiyiik ses getiren ¢ Kitleler Psikolojisi’ adl1 eserinden etkilenmistir. Le
Bon’un savundugu sosyal-psikolojiyi hemen, acilen ve 6zellikle din ile biitiinlestirerek
uygulama taraftar1 olmustur. Ciinkii devir bekleme devri degil, bir an evvel terakki ve
Batinin teknolojisini yakalama devridir. Ancak ona gore topluma bunu anlatacak veya
kabul ettirecek olan tolumun aydinlart ve bilim adamlaridir. Celal Nuri’nin bu
diisiincesi, Gustave Le Bon’un ‘elitler’ olarak niteledigi bir grup tarafindan topluma
gerekirse zorla terakkiyi kabul ettirebilir, fikrinden kaynaklanmis olabilir. Ciinkii Le
Bon; “Kitlelere yon veren 6nderlerdir. Insan topluluklarinda onderler biiyiik rol oynar.

Onun, iradesi fikirlerin gerceklestigi ve tesekkiil ettigi bir kaynak olur. Kitle cobanindan

215 Duymaz, Recep, a.g.e, s.27

216 Celal Nuri, Tarihi Tedenniyati Osmani s. 312
27 Celal Nuri, a.g.e, $.300
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vazgecmeyen bir siiriidiir.” der.”'® Dolayisiyla Celal Nuri, devleti dinin {izerin sdz sahibi
olarak goriir. Bu yiizden dindeki yozlagmalar1 gerekirse devlet kendi -eliyle

diizeltmelidir.

Gustave Le Bon’un toplumu degistirecek elit sinifimi, yasadig1 devirde ‘ittihat ve
Terakki’ olarak goren Celal Nuri, yonetimin ittihad ve Terakki’de oldugu 1913- 1918
tarihlerinde bu isin hiikiimetin gorevi oldugunu ve hatta zorla bile yapilabilecegini
savunmustur. 1327 tarihli ittihad ve Terakki Kongresinde sundugu muhtirada bunu
sOyle dile getirmistir; “Bu tehlikelerden kurtulmak siyasi, ictimai, iktisadi, mali esarete
giriftar olmamak i¢in 1slahi nefs etmemiz gerektir. Bunun i¢inde kuvvetli bir hiikiimete
malikiyetimiz farzi ayindir. Bu zaman da bu sartlar altinda bizde her sey hiikiimet
vasitasiyla olabilir. Hatta efkar1i umumiyyenin uyanmasi, ahalinin umuru siyasiyyeyi ve
idareyi ele almasi bile. Her seyden once hiikiimetin ise miidahalesi ile miimkiindiir.
Ciinkii Rus bir maresalin dedigi gibi; ‘terakki ve 1slahat asagidan yukar1 gelmez,

hiikiimet tarafindan cebren ahaliye teklif olunur.”*"

O’na gore bu toplumda umumi bir fikir olusturmak da yine hiikiimetin gorevidir.
“Maalte’si alt1 yedi asirdan beri bir taraftan kendi basina hi¢ bir usule bagl kalmadan,
diger taraftan fikirlerin agizdan agza nakille esaret altinda olmasi bizde efkan
umumiyyenin nesviinemasina siddetle mani olmustur. Malum oldugu {izere tam
manastyla {i¢ senede®’ efkari umumiye hasil olmaz. Olsa da her nev’i ceryana kapilmak
istidadinda bulunur. Bizde efkari umumiye tam manasiyla hala yoktur ve ahalide heniiz

teskilata malik degildir ki, genel bir hiikiimet fikri ortaya koyabilsin.”**'

Celal Nuri bu efkar-1 umumiyyeyi olustururken takip edilecek siyasetin dinen de
uygun goriilen model olacagimi diisiiniir. “En giizel, en makul ve faydali hiikiimet tarzi
neyse Islam’ca makbul hukuki amme odur. Ilim her ne ise, her nerede ise Islam’m ilan

ve kabul ettigi ilim odur. Ilim ve fen gibi Islamiyet’te her dakika yeni bir eser tekamiil

8 1 e Bon, Gustave; Kitleler Psikolojisi, Hayat Yay. Ist. 1997, s. 120
2% Celal Nuri, Muhnira, s. 39

220 jttihad ve Terakki yonetime gegeli ii¢ sene olmustu.

! Celal Nuri, Muhtira, s. 43
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etmelidir. Dini Muhammedi ancak boyle muhafaza olunabilir.”** Ciinkii Celal Nuri’ye
gore Islamiyet yalmz vicdana ait bir dinden ibaret degildir. Islamiyet bir dindir ama ayn1
zamanda bir tarzi hiikiimettir. ***> Dolayistyla din devletin yaptiklarim tasdik etmeli,

devlet de dine aykir1 hiikiimler vermemelidir.

222 Celal Nuri, Ittihad-1 Islam, s.68
223 Celal Nuri, a.g.e, s.58
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Il. BOLUM

CELAL NURI’NiN TANRI ANLAYISI

Bu boliimde Celal Nuri’nin Tanr1 hakkindaki goriislerini incelemeye ¢alisacagiz.
Tanr’min varligit ve mahiyeti ve Tanri- alem miinasebeti konularina deginecegiz.
Bunun i¢in oncelikle Celal Nuri’nin Tanr tasavvurunun genel bir degerlendirmesini

yapacagiz.

1. Celal Nuri’nin Tanri Anlayisina Genel Bir Bakis

Genel bir ifade ile ‘teizm’ olarak nitelendirilen ‘tanri inaniciligl’ yasayan ii¢
biiyiik dinin ( Yahudilik, hristiyanlik ve Islamiyet) inang yapisinin ana unsurudur. Buna
gére Tanr her seye kadir, her seyi bilen ve salt iyi olan askin manevi bir varliktir.**
“Tanr1 problemi, sistematik felsefenin ontoloji boliimiiniin en 6nemli kismin1 meydana
getirdigi gibi, bilgi ve ahlak felsefesinin de konular1 arasina girmis olup, genel anlamda
“dinin felsefi acidan ele alinmas1” ya da “ din hakkinda bir diisiinme ve tartisma” olan
din felsefesinin de ana problemlerinden biridir. Hatta denilebilir ki, tanr1 problemi, din
felsefesinin meseleleri arasindan ¢ikarildigt zaman bu felsefe, biiyiikk bir bosluk
icermekte, belki de bu sekliyle din felsefesi sayilmasi icin 6nemli bir unsurundan
yoksun bulunmug olacaktir.”® Acaba Celal Nuri bu konuda ne diisiinmektedir? Celal
Nuri, Baha Tevfik gibi de Tanri’’yr inkdr etmemistir. Bu yiizden en c¢ok da
materyalizmle Islam1 birlestirme cabasinda ‘yaratict’ mevzuunu nasil acikladig

dikkatimizi ¢cekmistir. Simdi buna genel olarak bakmaya calisacagiz.

Celal Nuri, bir olan yaraticiy1 kabul etmistir. Ancak klasik akaidin kabul ettigi
sekliyle Tanr1’nin sifat ve isimleriyle bilinebilecegi anlayisindan farkli olarak Tanri’nin
bilinemezligini one ¢ikarmistir. “Vacibiil viicudun nasil bir remzi ekmeliyet oldugunu
bilemeyiz. O’nu, zati madde ve zati1 kuvvenin ebediyet ve ezeliyetini, yaratilmadiklarini

kabul ile onlarin iistiinde bir esas olarak telakki etmeliyiz. Vacibiil viicud bizatihi

24 M, Peterson,W. Haksel, Akil ve fnang, terc: Rahim Acar, Kiire yay. 2009 Istanbul, s 68
¥ Dalkilig, Bayram, Bertrant Russell, Kend6zii Yay.Konya 2000, sf. 45
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sabitedir.”*** Celal Nuri’nin hakikati (ilmi) ikiye ayirdigin1 daha once de sOylemistik.
Bunlar insan zihninin bilebilecegi kisim birde bilemeyecegi kisim olarak ikiye
ayriliyordu ve soyle diyordu; “Bir, akli beserin ihata edecegi kisim vardir ki buna
“ma’lum” zemini denir. Bir de aym aklin alamayacag hakikatler vardir ki buna da

227

“nama’lum” zemin denir.””’ Iste Celal Nuri Tanri’nin bu bilinemez saha dahilinde

oldugunu, 6nemli olanin O’nu anlamak degil, O’na inanmak oldugunu vurgulamistir.

Celal Nuri Tanrr’yla ilgili diisiincelerini aktarmadan once tarih boyunca farkli
dinlerin, farkli insanlarin Tanr1’y1 nasil diisiindiiklerini anlatmistir. Buna gore; herkes
ozellikle Hristiyanlik Tanri’yr insan suretinde tahayyiil etmistir.”*® O’na gore bizim
akaidimiz de iyice incelenirse Zat-1 Bari’ye atfedilen sifatlar hep insanda da bulunan
sifatlardir. Yalmz bu sifatlar Tanri’da kemal derecesindedir.”® Dikkat edilirse Celal
Nuri din felsefesinin 6nemli bir tartismasit olan bu konuya iistii kapali bir sekilde
deginmistir. Celal Nuri Tanr1’y1 bu sekilde algilamanin izahim sdyle yapar. “Buna fende
‘antropomorfizm’ derler. Na-malumu insanlar anlayamayacaklarindan onu daima

kendilerine benzetirler.” 2%

Celal Nuri, yaratic gibi sunlarin da bilinemezler oldugunu savunmustur. “Zaman,
mekan sonsuzluk viicud, mevcut bunlar bizim anlayamayacagimiz kisimdadir. Mevcut
nasil mevcuttur? Zamanin neden baslangici sonu yoktur? Zaman nedir? Cisim nedir?
Kuvvet nedir? Higbir felsefe hicbir hakim bunlara esash bir agiklama yapamamislardir.
Bunlar aklin haricindedir. Akil bunlarin igindedir.”231D01ay1s1y1a Celal Nuri, akil;
icinde bulundugu bir alanin sinirlarin1 ve mahiyetini kavrayamaz demistir. Celal Nuri
Tanri’y1 ‘bilinemezler sahasi’nin merkezi noktasi kabul eder. Dolayisiyla O’nun

varligim tam manasiyla bilebilmek pek de miimkiin degildir.**?

226 Celal Nuri, T.i sf 118-120
227 Celal Nuri, T.I. s.113

228 Celal Nuri, T.I. .108

22 Celal Nuri, T.I.s.109

230 Celal Nuri, T.I,s.109

B! Celal Nuri, T.1.s.114

232 Celal Nuri, T.I.s.31
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2. Celal Nuri’de Tanri’'nin Varligi ve Mahiyeti

Celal Nuri, akaitcilerin Allah’1 sifatlariyla tavsif ederken, hep insani 6zelliklerden
yola cikarak aciklama yapmalarina dikkat cekmistir. Ciinkii O’na gore, insanlarin
miitelalar1 kendi tasavvurlari disina cikamaz. Islam, Allah’i sekli bir anlayisla
aciklamaz, ancak akaitciler insandaki sifatlarin kemal derecesiyle, yaraticiyr aciklamaya
calismislardir. “Bizim akaitcilerimiz Allah telakkisini Hiristiyanlik ve putperestlikteki
gibi bir sekli anlayistan arindirmiglar ama iyice incelenir ve dikkat edilirse yine
tahayyiil edilen Vacibul Vucud asag: yukar insan seklindedir.”*** Celal Nuri bu yiizden
yaraticinin tasavvurunun miimkiin olmadigini, bundan sonra da olamayacagini, bu

sahanin bilinemezler sahasi i¢inde oldugu goriisiindedir.

O’na gore“Vacibu’l-viicud, Islam nazarinda tabii kanunlar1 keyfince degistirir bir
‘sah1s’ degildir. Zaten ekmel ve tam olan kavanin-i tabiiyyenin degistirilmesi bir
noksanliktir. Halbuki Islamiyet’'ce Zat-1 Bari remzi ekmeliyet oldugundan ona boyle
seyler isnat etmek safsata ve biihtan olur. Allah miislimanca, felsefeyi asriyyenin
gosterdigi ‘incon naissable’ ( bilinemez saha) dir. Ve Islamiyet-i hakikiye ona bir sekli
ademi vermez.”** O maddeci diisiiniirlerin ebedilik ve sonsuzluk kavramlarini ispat
etme iddiasinda olmadiklarini, sadece Hiristiyanligin kabul ettigi yaraticiyr ortadan
kaldirdiklarimi s6yler. Dolayisiyla materyalizmin Islam’in kabul ettigi yaraticiyla bir

problemi yoktur. Ancak Celal Nuri, Allah’1 deist bir anlayisla anlamak istemistir.

Bizim icin zaman ve mekanin sonsuzlugunu tasavvur etmek imkansizdir. Bundan
daha imkénsiz olan ise kdinata sinir tahayyiil etmektir.”> O, bunlari sOyle ifade eder;
“Islamiyet’te Sirr1 Azimin kudretini, uluvviyetini takdir ve bunun hallinin miimkiin
oldugunu ilan eden bir meslek hikemi yoktur. Zaten de olamaz. islamiyet Vacibu’l-
Viicud’un tarifi miimkiin olmadigin1 bildirmekle Hiristiyanlik gibi Allah’1 sekli

insaniyyede gosteren dinlerin cok iistiine ¢ikmistir. Zaten bu mesele higbir vakit hal

23 Celal Nuri, T.1.5.109
3% Celal Nuri, T.I. .31

235Akgiin, Mehmet, Materyalizmin Tiirkive’ye Girisi ve Ilk Etkileri, Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yay.
Ank., 1988, 5.351
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olunamayacaktir. Bu hususta pek cesurane bir kehanette bulunabiliriz; aslen Vacibu’l-
Viicud anlasilamayacaktir. Zaten felsefeyi Islamiyye ‘Vacibul Viicud’ ve ‘Zati Bari’
terkiplerini tedvin ile bu hakikati ilan etmistir.”**® Yani bu terkiplerin kendileri

bilinemezligi igerir.

Celal Nuri, ibn Riist’iin ‘Tanr1 Telakkisi’ne katilmistir. Celal Nuri’nin Tanr
diisiincesinde de ‘tekamiil’ ana noktay1 teskil eder. Bu ana nokta sebebiyle O, ittisali
kabul etmistir. Ona gore, ittisale riyazet ile ulasilmaz bu yiizden mutasavviflar elestirir.
Mutasavviflarin geldikleri nokta Ene’l-Hakk’la cinnet noktasidir. Ittisale ancak ilim ile
ulagilir. Zihni duygular kemale erisince insan da tekamiil eder. Iste o zaman insan Zat-1

Bari’ye ulagir.””’

Yukaridaki agiklamalardan Celal Nuri’nin ontolojik bir birligin olamayacagini
ancak epistemolojik ve psikolojik bir biitiinliiglin olabilecegini savundugunu
sOyleyebiliriz. Goriildiigii gibi Celal Nuri’nin Tann diisiincesi tekamiil kanununa gore
sekillenmistir. Celal Nuri’nin etkilendigi filozoflar arasida ibn Riist’ii de saymistik. Iste
fleri’nin bu tekamiil anlayis1 ibn Riist’ ten kaynaklamir. Celal Nuri soyle der; “Kainatin
mensei (olusumu) hakkinda ibn Riist diyor ki; iki fikir vardir. Birinciye gore kainat
tekAmiil ile izah edilebilir. Ikinciye gore ise “yaratilisla” izah edilebilir. TekAmiil
nazariyesine gore seyler birbirinden c¢ikmistir. Burada Saik’in rolii esyadan birini
digerinden ¢ikarmaktir. Binaenaleyh Saik ‘fiil-i muharriktir.” Halbuki ikinciler derler ki
Saik maddeyi viicuda getirir. Bunun icinde O’nun dnceden bir maddeye ihtiyact yoktur.
Yani yoktan var etmistir.”*® Celal Nuri yoktan var etmeyi kabul etmeyerek, kainatin

olusumunu tekamiille a¢iklamistir.

Celal Nuri Tanr bilinemez derken, inkarina da yol acmak da istemez. O, bu
konuda da soyle der; ‘“Asil maharet Vacibu’l-Viicud’u anlamaya c¢alismak degil,
hakikatine imandir. Cenab-1 Hak tarifi miimkiin olmayandir. Hicbir ciimle onu ifade

edemez. Zat1 gibi sifat1 da insan zekasinin ihatasindan cok uzaktir. Vacibii’l-Viicud’u

236 Celal Nuri, T.I, .35
27 Celal Nuri, T.1.s. 98
28 Celal Nuri, T.1, s. 94-95
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bilinemez diye inkara ve yahut bunu delil ile ispata kadir degilim. Bin bir delil ile
Vacibiil Viicud’u ispata kalkisanlar ne kadar beyhude ne kadar bos ugrasmlslardlr”239
Hatta Celal Nuri’ye gore bu konuda uzun uzun deliller ortaya koymak akaidi bozar.*’

O halde Celal Nuriye gore Tanri, tarife gelmez, tanimlanamaz, mahiyeti bilinemezdir.

Celal Nuri Vacib’ul Vucud’un sifati selbiye ile hi¢c anlagilamayacagini da
sOylemistir. O’na gore, ““ Sifat’1 selbiyeye gelince Hak Teala araz, cisim, cevher, bazi
clizlerden miiterekkip ve sonlu degildir. Mahiyetle, keyfiyetle vasiflandirilamaz. Higbir
mekanda oturur degildir. Uzerine zaman cari olmaz. Kendisine benzer bir sey yoktur.
Hi¢ bir sey ilminin ve kudretinin disinda degildir. Kudret-i eseri vahidden ziyadeye
taglik etmez de degildir. Zat-1 ilahisini bilmez de degildir. Bunlar1 anladik fakat evsafi
selbiyye hi¢cbir mana ifade etmez. Selb (nefy ve inkar) ile bir sey tarif ve tasvir
olunamaz. Aksine mutezileyi red i¢in tertip edilen selbiyye Vacib’ul Vucud’u inkara

kadar gider.”241

Celal Nuri Allah’1 remz-i ekmeliyet olarak kabul etmistir. Allah’in insan seklinde
telakki edilmesine kars1 ¢cikmistir. Ciinkii O’na gore, Allah su yazilar1 yazana benzemez,
onun gibi sahsiyete haiz degildir. Yazilar1 yazan gibi kendisini idrak eden degildir. Bu
sekildeki Allah’a kendisinin inanamayacagini sdyler. Ona gore Allah tarif edilemez. O,

kainati kusatan Yiice BIR dir.**

Gortldiigii gibi Celal Nuri’nin Tann anlayist acik ve secik degildir. Bir yerde
Tanr1’nin varligin1 kabul etmenin 6nemine vurgu yaparken diger tarafta inkara da yakin
durmaktadir. Tanr1’y1, kendi yaptig1 tarife uygunsa kabul edebilecegini soylemektedir.

Boyle bir Tanr1’yla miinasebeti de tabii ki kendi anlayisa uygun sekilde aciklamistir.

2% Celal Nuri, T.I. ,s.117
240 Celal Nuri. T.I.s.118

2! Celal Nuri, T.1., s.110
242 Celal Nuri, T.1.s. 115
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3. Celal Nuri’de Tanri —Alem —insan Miinasebeti

Celal Nuri alemin ciizlerinin biitiiniiyle yaratilmis oldugu, c¢iinkil
ayan(goriiniirliik) ve araz(nitelik)dan ibaret oldugu iddiasina kars1 ¢ikar ve sorar; ‘neden
bir sey ayan ve arazdan ibaret olmakla yaratilmis olsun.’**® Celal Nuri akaitcilerin
ayani; cisim ve cevher olarak, dolayisiyla hadis oldugunu kabul etmelerini anlar ama
nigin cisim ve cevherin hadis oldugunu anlayamadigim sdylemektedir.*** Celal Nuri’nin

evrene bakis1 materyalist oldugu i¢in elbette maddecidir, biitiinseldir.

Celal Nuri’ye gore alemin birden bire olustugunu (yaratmayi) kabul bir anlamda
evrendeki kuvvetin esast olan Tanri’nin alemle iliskisini kesmedir. Ciinkii varlikta esas
olan siirekliliktir. Celal Nuri bu bilinen mevcut dlemden 6nce de maddenin oldugunu
belki bizim bilemeyecegimiz bicimde oldugunu diisiiniir. Bugiinkii sekline doniismesine

ise ‘yaratma’ demektedir.**’

Celal Nuri, yaratmay1 yok iken var etme anlaminda kabul etmez. Ciinkii ona gore
madde ezelidir ve alem yoktan var edilmis olamaz. Maddiyyun nazariyesine gore
mevcudat bizatihi mevcuttur. Biitiin hadisat kadim sebeplere ve degismez kanunlara
tabidir.**® Akaitcilerin yaratmayr agiklamak icin yaptiklari aciklama da onu tatmin
etmemistir. Celal Nuri “Siiklindan sonra hareket, hareketten sonra siik(in, karanliktan
sonra aydinlik aydinliktan sonra karanlik gelmesi beyazin siyaha siyahin beyaza

247

doniismesi alemin yaratilmig olmasini agiklamaz” der.”" Ciinkii ona gore varlikta

‘inkilap’ yaratma demek degildir. Kuvvet, varligin tekamiil ve degisim ile bir

mahiyetten digerine doniismesidir. Madde de boyledir.”**®

Celal Nuri’ye gore alemin yaratilmis oldugunu kabul isi iyice zorlastirmak,

catallagtirmaktir.**’Ciinkii boylece mahiyetini asla kavrayamayacagimiz bir alanin igine

3 Celal Nuri, T.I. s 112
24 Celal Nuri, T.I, s.112
5 Celal Nuri, T.I. s.39

246 Celal Nuri, T.I. s. 40

27 Celal Nuri, T.I. s.113
28 Celal Nuri, T.1. s.113
2 Celal Nuri, T.1. s.112
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girilmis olur. Celal Nuri, cisimler ve cevherlerin de neden yaratilmis kabul edildigini
anlayamaz ve sorar? Halbuki alemde hi¢bir hareket sonradan olmus degildir. Onu onun
miiessiri onu da onun miiessiri meydana getirmistir. Bu yiizden Celal Nuri birden bire
sebepsiz, vesilesiz, miiessirsiz, kuvvetsiz, hareket yoktur olamaz demistir.ZSO Celal Nuri,
sebepler silsilesini kabul eder ama burada Islam filozoflarimin acikladigi sekliyle ilk
sebebi Tann olarak kabul etmez. Daha dogrusu O’na gore ilk sebep yoktur. Hareket ve
dolayisiyla kuvvet ezeli olarak bir sebeplilik icindedir. Zaten bu yiizden de madde

ezelidir.

O’na gore, “Alemin yaraticist birdir. Sahsiyeti insaniye de birdir. Nefsi natika da
birdir. Yaratici kadimdir. Halbuki madde ve kuvvet de kadimdir. Zaten hadis bir sey
tasavvur edilemez. Yokluk yoktur. Hicbir seyin basindan yokluk gecmemistir. Cenabi
Hak Hayy’dir. Insan da hayydir. Eski akaitciler insandaki her sifati kemal derecesinde
yaraticida gormiislerdir. Bunlardan baska Vacibu’l-Vucud da sifat gorememislerdir.
Ciinkii miitelalar1 o vasfa gecememistir. “Allah alimdir” derken insandaki ilim sifatinin
nihai noktasini kastetmektedirler. O, semidir, basirdir. Biz de bir miktar semi ve basiriz.
Zorlama ile bir sey tarif tasvir olunamaz. Akait¢iler muhaddislerden etkilenerek hilkat
ve tekvini anlamayip garip bir tefsire kalkigsmislardir. Halbuki tekvin’den murat; madde
ve kuvvetin sekil degistirerek hali hazirdaki alemin olusumuna vesile olmasidir. Yoksa
bir miiddet 6nce hicbir sey yoktu, madde ve kuvvet de yoktu da sonra birden bire

oluverdi demek degildir.”251

Celal Nuri alemin yokluktan var edildigi goriisiinii benimsememektedir. Ona gore
hicbir kuvvetin akait¢ilerin dedigi gibi, his ile miisahede edilebilecek sekilde yoktan var
edilmesi goriilmiis seylerden degildir. Madde ve kuvvet; tekamiil ve degisme ile bir
sekilden baska bir sekle girer. Maddiyyun nazariyesine gore mevcudat bizatihi
mevecuttur. Biitiin hadisat kadim sebeplere ve degismez kanunlara tabidir.”>*> Madde ve

kuvvet; cismin ve ruhun yani diializmin yerine gececektir.”>> Celal Nuri, ruhdan daha

20 Celal Nuri, T.I.s.113

5! Celal Nuri, T.I. s. 111
232 Celal Nuri, T.1...40
233 Celal Nuri, T.1, 5.30
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cok kuvvetten soz etmistir. Kuvveti, ezeli olarak nitelemesi, onu ruhi bir 6zellik gibi

gordiiglinii diisiindiirmektedir.

4. Madde ve Ruh Gériisl

Giris boliimiimiizde Celal Nuri’nin madde ve kuvvete ait diisiincelerini vermistik.
Buna gore O maddeyi de kuvveti de ezeli kabul etmektedir. O, varlig1 var kilanin ruh

degil, kuvvet oldugunu diisiiniir.

Celal Nuri, ruhun metafizik bir kavram olmadigini, spritiialistlerin bdyle bir
gorlisii benimsemeleri dolayisiyla felsefi meslekler arasinda karisikliklar meydana
geldigini soyler. Ona gore, biitiin ruhi fiiller, duyular, hisler hepsinin merkezi dimagdaki
sincabi®>* maddedir. Yani bunlari olusturan beyindir. Dolayisiyla ruh denilen sey beynin

bir tiir diisiiniis bi¢imidir.

Celal Nuri ruh konusunu spritizim elestirisiyle birlikte agiklar. ‘Spritizm; bir sekil
dolandiriciliktir. Bazi cahil ve saf adamlarin teselli ihtiyaglari, bazilariin karisik
meselelere aradiklari cevaplar spritizmi bir sekle sokmustur.”*> Bu konuda da dikkat
cektigi nokta ruhun tam olarak bilinemeyecegidir. “Ruh esrarli bir seydir. Ozellikle
bircok meselenin heniiz anlagilamamasi, riiya, 6liim denilen methumlarin bir mec¢hulliik
ortiisii ile kapali olmasi asrimizda spritizme revag vermistir. Ruhlar golge gibi hatta

buna benzer bir takim sekillerdir.”*°

Celal Nuri ruhun bilinemezligini vurgular, ancak gelisen bilimin ileride bir
zamanda ruhun mahiyetini bilimsel deneylerle ortaya koyabileceginin diisiiniir.“Ruh bir
son bulmaz bir hazinedir. Daha ruhu 6l¢gemiyoruz, tartamiyoruz. Fakat bunun bir seyin
tabiiyi oldugunu, tabii bir kanuna bagli oldugunu pek ala biliyoruz. Ruhun bizce bazi

mechul tecelliyati olabilir. Ancak belki maddenin hareketi ile bazi1 seyler kabul

4 Beynin Gri renkteki dis kabuk kism
33 Celal Nuri, T.i.s.60
236 Celal Nuri, T.1.,5.54
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edilebilir. Istikbalde ihtimaldir ki ruhdan ruha telsiz telgraf bile yalpllalbilir.”257 O, bunu
yine en iyi sekilde bilimin anlayacagmi savunur. “Insanligin ruh yapisim kavrama
emegini en dogru degerlendiren giiniimiiziin bilimiyle hayvanlar {izerinde yapilan
arastirmalardir.”®® Celal Nuri ruh denilen seyl bir muamma olmaktan ¢ikaracak seyin

beynin gri kismundaki hiicreler i¢indeki odaciklarin incelenmesi oldugunu savunur.>

Celal Nuri’nin ruhu materyalizm diisiincesi i¢inde agiklamaya c¢alismasi ilgingtir.
O’na gore ruh da tekamiil sonucu olusmustur. “Insan1 hayvandan ayiran temel varligin
ruh oldugunda, giiniimiiziin uzmanlik alanlart ne olursa olsun tiim bilim adamlar
birlesiyorlar. Ruhun ilkellikten ¢ikis1 ve bugiinkii gelismislige erisi, baslica iki kaynaga
dayanmistir. Birincisi kisinin bilim, kiiltiir diizeyinin irade tercihi, ikincisi yasadigi
diinyanin dogal sartlarindan kopmasina ve ayrilmasina imkan olmayan ruhsal
gerceklerdir. Insan Kkisiligi bir gesit labirenttir. Bu uzun, karmasik, sisli yol; baslangici
mechul gecmisin gegcit resmidir. Ister istemez etkisi altindayiz. Ret hakkimiz olmadan
veraset hakkini yiiriitir. Ebedi olan ruh boylesine veraset icinde varligimi siirdiiriir.
Ruhun idrak icindeki varligi akil ve mantiktan esinlenir ve toplumlarin ulastiklart
diizeyi sergiler. Insanligin gercek tarihi de bu béliimdedir. Darwin teorisine gore ilk
hiicre nasil gelise gelise insan c¢ikmigsa, ruh da baslangict bilinmez ge¢misten

giiniimiize gelismis, siiziilmiis, torpiilenmis, sonunda Islamiyet’e ulagmistir.”>*

Celal Nuri ruhu inkar etmez ancak mahiyetini maddeci bir anlayisla agiklar.
“Ozetle ruh kelimesi bir kemiyeti hakikiye ifade etmez. Bu beynin biitiin hareket ve
icraatini sinir sistemini faaliyetini ifade icin konulmus bir lafz-1 camittir. Ruh kelimesi
biitiin ruhi hayat1 yani alelumum vezaifi asabiyeyi ihtiva eder. Fikir ise, aksine sadece
fiilliyat1 zihniyeyi alakadar eder. Onun da merkezinde beyindeki gri kabuk tabakasi

vardir ki bunun i¢in hayvanlarda da ruh oldugunun kanisindayiz.”*"

57 Celal Nuri, T.I, s 58

8 Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, $.229

259 Bolay, S. Hayri; Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, s. 115
*9Celal Nuri, Hatemiil Enbiya, s.198

! Celal Nuri, T.1.5.46
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Celal Nuri ruhun maddeden ayn varligin1 kabul etmez. Her seyin 6ziinde madde
oldugu gibi ruhun varligin1 miimkiin kilan da ancak maddedir.“Ruhun ancak biitiin
biitiin muayyen ve maddi uzviyet ile miinasebeti olabilir, baska hi¢bir yerde bulunmaz
ve buna da ancak canlhida rastlanabilir. Kezalik hayat, miifekkire (diisiinme giicii)
maddenin 6zel bir seklidir. Beyni meydana getiren maddenin hareketi nasil oluyor da
vicdan1 doguruyor. Bunu simdi bilmedigimiz gibi hicbir vakitte bilemeyecegiz.”***
Maddeden ayr1 bir ruh diisiinmez. Dolayisiyla ruh da madde gibi ebedidir. Madde ve

ruhun ebedi oldugunu savunan Celal Nuri, 6liimii sadece bir degisim ve doniisiim olarak

tanimlar.

262 Celal Nuri, T 1, s. 44
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SONUC

Celal Nuri fleri oldukca degisik diisiincelere sahip bir hayat siirmiistiir. Bu
ozelliklerden dolay1, O’nu, Cumhuriyet donemi aydinlar i¢in kullanilan sinmiflamalardan
birine dahil etmek oldukca zordur. Ancak bu cok yonlii kisiligi O’nun ayni zamanda
farkli felsefi akimlar icerisine dahil edilmesine de sebep olmustur. Bir taraftan
Cumhuriyet donemi Tiirk diisiince tarihinde materyalistlerin icinde sayilirken, -ki
kendisinin bu tiir bir simflamadan hoslanmadig1 sdylenebilir- diger taraftan Ittihad-1
Islam eseriyle Islamcilar arasinda sayilabilir. Genglik doneminde saltanat ve hilafet
yanlisiyken, son donemlerinde Cumhuriyetin mimarlar1 arasina katilanlardan oldugunu

sOyleyebiliriz.

Bununla beraber yasadigr donemde felsefe; canli ve hayatin i¢cinde olmasa da
Celal Nuri kiiciik yastan itibaren sahip oldugu zekasiyla besledigi derin miilahazalarini
toplumun koklii felsefi gelenegiyle besleyerek eserlerinde yansitmistir. Yasadigi donem
bir acidan baktigimizda pek cok fikir ve siyaset hareketinin ortaya c¢iktigi verimli
miimbit bir devir, diger bir acidan tam bir kesmekes ve fikri bunalimin yasandig: bir

donemdir.

Celal Nuri’nin diisiince diinyast yasadigi devrin c¢alkantili olaylarinin akisina
uygun olarak degisiklikler gosterir. O’ndaki bu degisim o donemdeki her aydinin
yasadig1 bir ¢ikmazdir. Ik donemler ittihad ve Terakki iiyesiyken, bu grubun fiilen
ortadan kalkmasindan sonra tam bir hilafet ve saltanat yanlis1 olarak goziikiir. Ancak
hilafet ve saltanattan iimit ettigini bulamayan Celal Nuri, kurtulus icin tek yol olarak
gordiigii bat1 cizgisine kaymustir. Istanbul’un isgalinden sonra gonderildigi Malta
siirgiinii doniisii Gelibolu milletvekili sifatiyla Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’ne
girmistir. Tiirkiye Biiylik Millet Meclisine girdikten sonra artik o©liimiine kadar
degistirmeyecegi siyasi yolunu bulmus olur ve Mustafa Kemal Pasa’nin yaninda yerini
almistir. Kisa siirede Kanun-1 Esasi Enciimeni raportorliigiine secilerek Milli

Miicadeleye yon veren sahsiyetler arasinda yer alir.
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Celal Nuri’nin siyasi hayatinda yasadigt bu degisim dogrudan eserlerinde
goriilebilir. Ayrica Celal Nuri hangi fikri savunuyor olursa olsun her devirde
diisiincelerini dinden ve toplumdan ayr1 tutmamistir. Dolayisiyla din O’nun diisiince
diinyasinin en temel unsurudur. O, dinsiz bir toplum diisiinemez. Ciddi elestirilere
maruz kaldig materyalizm savunmasinda bile materyalizmle Islami bagdastirmaya

calismistir.

Celal Nuri’nin, Cumhuriyet donemi pozitivist, materyalist bir filozof oldugunu
sOyleyebiliriz. Din anlayisinda da materyalist bir tavir sergilemektedir. Celal Nuri’nin
din konusunda ki fikirleri, etkisinde kaldig1 pozitivizm ve Ozellikle materyalimin
golgesinde yer alir. Ancak O bunlardan etkilenirken dini Abdullah Cevdet veya Baha
Tevfik gibi bir kenara birakmamustir. Celal Nuri icin din sosyolojik bir olgudur.
Kendisinin Islam’la materyalizmi birlestirmedeki gayreti gercekten ilging ve tutarlidir.
Tanr1 anlayis1 biraz muglaktir ancak acik¢a Tanr1’y1 inkar etmemigtir. Tanr1 O’nun i¢in

inkar1 miimkiin olmayan ama tam olarak hi¢bir zaman bilinemeyecek olandir.

Bu calisma vesilesiyle ilk donem Cumbhuriyet aydinlarindan olan Celal Nuri
fleri’nin de bu konuda ne kadar genis miilahazalarda bulundugunu goérmiis olduk. Ve bir
kez daha anlagilmistir ki din bu toplumu sekillendiren unsurlarin( gelenek, bilim,
felsefe, tarih v.s) her birinde yer alan, esasli bir unsurdur. Umariz bu calisma yakin

tarithin din anlayisim1 kavramaya kiigiik de olsa bir katki saglar.
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