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ONSOZ

Ahlak denilince, genel anlamda bireysel ve toplumsal davranig kurallar1 ve bu
kurallar1 saptayan, inceleyen bilim anlasilir. Ahlaki degerler, insani insan yapan en

Onemli Ozellikler arasindadir.

Insandaki ahlaki degerlerin varligi, ayni zamanda o degerlerin bir kaynagi
olarak Tanrr’'nmin varligina da biiyiik bir isarettir. insan sadece fiziki ve biyolojik bir
varliktan ibaret olmadig1 gibi, sadece bes duyuyla donatilmis bir varlik da degildir. O,

kalp, akil, ruh, nefs, sezgi gibi manevi kuvvelerle de donatilmistir.

Iman ise Allah tarafindan gonderilen ilahi mesaji goniilden tasdik etmektir.
Buna gore imanin bir goniil ve vicdan isi oldugu sdylenebilir. Ancak bu goniilde olanin
disa yansimayacagi anlamina gelmez tam aksine insanin i¢cinde ne varsa disina o yansir
‘bal kiipiinden sirke sizmaz’. Bunun i¢cin Allah’a iman ve O’nun diinya-ahiret saadeti

icin insana emrettikleri, aktif bir bag olarak davranis1 gerektirir.

Dolayisiyla, her ne kadar ayr1 ayr1 konular gibi goziikseler de aslinda inang ve
ahlak konulari, orijinleri, kapsamlar1 ve hedefleri bakimmdan son derece benzerdirler.
Oyle ki dinler agisindan Allah inanci, ahlaki bir zorunluluk oldugu gibi, ahlak

kurallarina uymak da Allah inancinin bir geregidir.

Devletler ve toplumlar arasi iliskilere baktigimizda; cagimizda biitiin insanlik,
biiyiik bir bunalimla yiiz yiizedir. Inangtan uzaklasmanin ve ahlaki ilkelere

yabancilagsmanin, 6z fitrattan kopusun sikintilarini yagamaktadir.

Ahlak, insan hayatinin bir¢ok alaniyla ilgili bir konu olmasindan dolayi, tarih
boyunca hep giincelligini korumus; insanin gerek bireysel, gerekse toplumsal hayatiyla
ilgili olan bu disiplin, gerek teorik boyutuyla, gerekse pratik boyutuyla siirekli bir

arastirma ve tartisma konusu olmustur.’

! Bkz. Kiraz, Celil, Kur'an’da Ahlak Ilkeleri, Bursa, 2007, s. 11.
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Son zamanlarda Tiirkiye yaym piyasasinda yaymlanan eserlerin, yapilan
sempozyum ve panellerin ahlaki konularda yogunlagsmasi da bu konunun 6neminden

kaynaklanmaktadir.

Biz de bu calismamizda Once, genel olarak ahlak ve Allah inanci konusuna
nasil bakilmaktadir, bunu tespit etmeye gayret edecegiz. Bunun i¢in Birinci Boliim’de,
once ahlakin tanimi, konusu, amaci, ahlak ilmi ve imanin olusumuna etki eden temel
ahlaki kavramlar iizerinde duracak, sonra da Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da
ahlakin kaynag ile ilgili goriisler, vahiy kaynagina dayanmayan ahlak anlayislar1 ve

Allah inanc1 hakkinda genel bilgiler vermeye calisacagiz.

Calismamizin ikinci Boliimiinde ise, Allah inancinm ahlakla iliskisini, Allah
inancinin insanin davraniglarini nasil etkiledigini, kiside olusan Allah diisiincesinin
ahlaki ilkelere yansimalar1 ve belli bash ahlak ilkelerinin neler oldugunu tespit edip;
tespit edilen bu ilkeleri kategorilere aymarak, ahlak konusuna inang¢ diizleminde

sistematik bir bakis ortaya koymaya c¢alisacagiz.

Basta danisman hocam Prof. Dr. Siileyman TOPRAK Bey olmak tizere Tez
Izleme Komitesindeki hocalarim Prof. Dr. Serafeddin GOLCUK ve Prof. Dr.
Hiisamettin ERDEM’e, calismamin her asamasindaki degerli katkilarindan dolay1
tesekkiirli bir bor¢ biliyorum. Yine ¢alismam boyunca destegini hi¢ esirgemeyen Yrd.
Dog. Dr. Muhammet Vehbi DERELI kardesime ok tesekkiir ediyorum. Ayrica
kendilerinden ve eserlerinden istifade ettigim biitiin hocalarima da siikranlarimi ifade
etmek isterim. Bu c¢alismanm, iman ve ahldk arasindaki iliskiyi anlamaya ydnelik

calismalara katkilar saglamasini timit ediyorum. Gayret bizden; basar1 Allah’tandir.

Mustafa ACAR
Konya 2012
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Ahlak denilince, genel anlamda bireysel ve toplumsal davranig kurallar1 ve bu
kurallar1 saptayan, inceleyen bilim anlasilir. Ahlaki degerler, insani insan yapan en
onemli 6zellikler arasidadir.

Iman ise Allah tarafindan gonderilen ilahi mesaji goniilden tasdik etmektir.
Buna goére imanin bir goniil ve vicdan is1 oldugu sdylenebilir. Ancak bu goniilde olanin
disa yansimayacagi anlamina gelmez tam aksine insanin i¢inde ne varsa disina o yansir
‘bal kiipiinden sirke sizmaz’. Bunun i¢cin Allah’a iman ve O’nun diinya-ahiret saadeti
icin insana emrettikleri, aktif bir bag olarak ahlaki davranis1 gerektirir. Allah inanci
ahlak kurallarma ulvi bir dayanak olusturarak, insan zihninde olumlu diisiinceler
olusturmaktadir. Allah’a iman hem ahlaka kaynaklik eder, hem de ahlaki davraniglari
gecicilikten kurtararak siireklililigini saglar. Bunun i¢in ahlaki erdemlerin en biiyiik
destekeisi Allah’a imandir.

Dolayisiyla, her ne kadar ayr1 ayr1 konular gibi goziikseler de aslinda inang ve
ahlak konulari, orijinleri, kapsamlar1 ve hedefleri bakimmdan son derece benzerdirler.
Oyle ki ilahi dinler agisindan Allah’a iman, ahlaki bir zorunluluk oldugu gibi, ahlak
kurallarina uymak da Allah’a imanm bir geregidir. insandaki ahlaki degerlerin varligs,
ayn1 zamanda o degerlerin bir kaynagi olarak Tanr’nin varligina da biiyiik bir isarettir.

Bundan dolay1 Allah inanc1 ve ahlak birbirini biitlinleyen, insan hayatma anlam
kazandiran temel degerlerdir. Bir an i¢in ikisinden birinin olmadigini varsayalim;
inangsiz ahlak, saglam bir dayanagy, siirekliligi olmayan, aklin yorumuna mahkiim bir
cikmaza doniisebilecegi gibi, ahlaksiz bir inan¢ da hurafe mesabesinde kalacaktir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Ahlak, iman
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When one said about morality, in general, individual and social behavioral
rules and science that determines and studies such rules are understood. Moral values
are among the most important features making human as human.

Faith means heartfelt approval of the divine message sending from Allah.
According to this, it is stated that faith is from heart and conscience. However, it does
not mean the thing in the heart cannot reflect out; on the contrary, the things inside
human is reflected out, “no vinegar leaks from honey jar”. For this reason, faith to
Allah requires Allah’s orders and moral behavior as an active connection for world —
afterlife happiness of Allah. The faith of Allah creates sublime basis for the rules of
morality and positive thoughts in mind of human. The faith to Allah both sources
morality and makes moral behaviors permanent and provides its continuity. For this
reason, the biggest supporter of the moral virtues is faith to Allah

Hence, even they are different subjects; they are actually so similar in terms of
faith and moral subjects, origins, scopes and targets. So that believing in Allah is a
moral imperative in terms of the divine religions, and obeying the rules of morality is a
requirement of faith to Allah. The presence of moral virtues at human is also a big mark
for the presence of God as a source of that virtues.

For this reason, the faith to Allah and morality are basic values entegrating
each other and making meaningful the life of human. Consider that one of them is
absent, morality without faith turns into a frustrating situation depending on
interpretation of mind which has no solid basis and continuity, and faith without
morality remains at the level of superstition.
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GIRIS

1. KONUNUN ONEMIi VE CALISMANIN AMACI

Ahlak, insan yasammin pek ¢ok alaniyla ilgili bir konu olmasindan dolayi, ilk
insandan itibaren hep giincelligini korumus, insanin gerek bireysel, gerekse toplumsal
hayatiyla ilgili olan bu disiplin, gerek teorik boyutuyla, gerekse pratik boyutuyla siirekli

bir arastirma ve tartigsma konusu olmustur.

Ahldkm varligi, insanin varligmin geregidir yani bir ¢esit doga yasasidir.
Suyun bulundugu yerde, nasil hayat varsa; insanlarmn bulundugu yerde de ahlak vardir.'
Ahlak duygusu insanlia sonradan asilanmis bir sey olmayip insanin kendisiyle birlikte
dogan, insan ruhunun fitri bir 6zelligidir. Bu, tiim insanlarda ortak olan bir dogal
kabiliyet ve fitrattir. Ahlaki 6gretileri insan kendi i¢inde hazir bulur. Ahlak kurallarinin,
insanlarda ortak bir biling olarak olusmasi, bir nizama ve nizam vericiye isaret
etmektedir. Ote yandan yapilan davranislarin, ahlak cercevesinden degerlendirilip -iyi
veya kotii- bir karsiliginin olacaginin bilinmesi ve bu karsiliklar1 adaletli bir sekilde
verecek mutlak bir giiciin mevcudiyeti de akli bir zorunluluktur. Bu agidan baktigimizda
ahlak kurallarinin bizzat var olmasi, bir biitiinlik ve tutarlilik arz etmesi, yine fitrat
geregi tanimaya kabiliyetli olarak yaratildigimiz Allah’a iman hususunda bir delil teskil

etmektedir.

Allah inanci ise ahlak kurallarma ulvi bir dayanak olusturarak, insan zihninde
olumlu diisiinceler olusturmaktadir. Allah’a iman hem ahlaka kaynaklik eder, hem de
ahlaki davranislar1 gegicilikten kurtararak siireklililigini saglar. Bunun i¢in ahlaki

erdemlerin en biiylik destek¢isi Allah’a imandir. Ciinkii ahlak bilincini besleyen en

' Aydin, M. Zeki, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi, istanbul, 2005, s. 16.



onemli kaynak, Allah inanci ve anlayisidir. Denilebilir ki Miisliimana gerekli genis
goriisii veren ve ahlaki diislinceyi harekete geciren, yiice bir kudret karsisinda hesap

verecegi inancidir.

Allah’a iman, soyut bir kavram seklinde hayatla ilgisi olmayan bir inanis
degildir. O, insan1 ameli/ahlaki agidan her an canli tutan ve siirekli iy1 yonde hareket
etmesini saglayan dnemli bir giic durumundadir. Ciinkii Allah’mn varlig1 kabul edilince
O’nun vahyi, dolayisiyla emir ve yasaklarinin da kabul edilmesi gerekir. Zira Allah
Teala, hem varligin hem de dini/ahlaki degerlerin kaynagidir. Bilindigi gibi ahlaki
acidan iyi ve kotli olan davranislar, dindar acisindan ayni zamanda giinah ve sevap
olarak nitelenir. Bu ise onu davranislarinda daha duyarli ve daha etkili hale getirir.
Allah’in varligina inanma ahlaki hayatta iyinin yapilmasi i¢in tesvik edici bir unsur
olmaktadir. Ahlaki hayata bir inan¢ boyutunun eklenmesi insanin tutumunda 6nemli bir
degisiklik meydana getirir. Kur’an’in hedefi de Allah ve dhiret inancina dayanan ahlaki bir
toplum olusturmaktir. Merkezinde Allah ve &hiret inanci1 olmayan bir ahlak anlayisinin

pratige gecirilmesi, gelismesi ve kalici hale gelmesi pek miimkiin degildir.

Bundan dolay1 Allah inanc1 ve ahlak birbirini biitlinleyen, insan hayatma anlam
kazandiran temel degerlerdir. Bir an i¢in ikisinden birinin olmadigmni varsayalim;
inangsiz ahlak, saglam bir dayanagy, siirekliligi olmayan, aklin yorumuna mahkiim bir

cikmaza doniisebilecegi gibi, ahlaksiz bir inang da hurafe mesabesinde kalacaktir.

Bugiin akli basinda olan her fert, diinyay1 kaplamis olan ahlaki bunalimlarin
asil sebebinin, temel inang degerlerinden, maneviyattan uzaklasmak oldugunu kabul

etmekte tereddit etmemektedir.

Ancak dinin hakikatine, hakiki menseine niifuz edemeyenler tarafindan bugiine
kadar belki de kuru bir iddia nazariyle bakilan bu fikir, artik bugiin kimsenin siiphe
etmedigi bir gercek halinde yeniden ortaya c¢ikmustir. Diin biitiin kudretiyle, biitiin
teskilatiyla dini yok etmek, Allah’t unutturmak, din duygularini kékiinden sokiip atmak

isteyenler, bugiin tekrar ona sarilmaktadirlar.?

? Balaban, M. Rahmi, Son Asrin Ilim ve Fen Adamlarina Gore Ilim-Ahlak-Iman, s.10.



(Cagimizda bilim ve teknigin cazibesine kapilan, maddeyi ve méanayi tek yonli
ele alan insanlik; yaratilis kanunlarina, fitri ithtiyaglarma ve evrensel ilkelere olduk¢a
yabancilagsmistir. Yaratanin koydugu ve elgisi vasitasiyla bildirdigi fitratin 6zii olan
ahlaki degerler, hayatin Oziinden silinerek atilmaya caligilmaktadir. Giiniimiizde
onemini fazlaca hissettiren bu olusumun vahim tablosunu, hemen hemen her giin kitle

iletisim araglarinda gérmek miimkiindiir.

Giiniimiizde biitiin diinyada oldugu gibi, Islam diinyasnda da, gérmezden
gelinemeyecek pek cok ahlaki sorun vardir. Baska bir deyisle, Islam diinyasi, diinyanin
genelinin yiizlesmek ve bas etmek zorunda oldugu ahlaki sorunlardan uzak degildir.
Ister politik veya ekonomik, ister bilimsel veya teknolojik terimlerle ifade edilsin, ayni
diinyay1 paylasan insanlar olarak birbirimize olan davranislarimizla ilgili olmas1

bakimindan, zamanimizin en 6nemli sorunlar: aslinda ahlakidir.®

Bunun i¢in insanlik yasadigi bu ahlaki ¢okiintiiden uzaklasarak gergek
kurtulusu istiyorsa yapmasi gereken sey uzaklarda degildir. Yiice Yaraticinin insanin
Oziine yiikledigi program yani fitrat Yaraticisini tanimaya, onun kendisinden istedigi
dini ve ahlaki ilkeleri anlamaya ve uygulamaya kabiliyetli durumdadir. Yeter ki insan

saglam olan o fitrat1 kendi elleriyle bozmus olmasin.

Bizde bu ¢aligmamizda, 6z itibariyle kendisinin varligii tanimaya kabiliyetli
olarak yaratildigimiz, Yiice Allah’a imanin ahlaki yoniinti, O’nunla kurulan saglam bir
bagin kisinin ahlaki diinyasin1t nasil sekillendirdigini, Kur’an-1 Kerim ve
Peygamberimizin hadisleri basta olmak iizere inan¢ ve ahlak konusunda yazilmis
eserlerden de istifade ederek, imkénlar Olgiisiinde degerlendirmeye calisacagiz. Bu
calismanin, Yiice Yaraticiya inandigini sOyleyen insanlarin ahlaki diinyasinda bir
degisim meydana getirmesini -ki ger¢ek bir iman insanin biitliin hayatin1 doniistiiriir-

iimit ediyoruz.

* Yaran, Cafer Sadik, Islam da Ahlak in Sarti Ka¢?, Istanbul, 2005, s. 97.



2. TEZIN METODU VE KONUYLA iLGILi YAPILMIS CALISMALAR

Allah Teala tiim insanligin huzur ve mutlulugu i¢in evrensel bir takim ilkeler
ortaya koymustur. Iman esaslar1 bu ilkelerin basinda gelir. Ahlak ilkeleri ise iman
ilkeleri ile i¢ i¢e girmis etle kemik gibidir. Zira Kur’andaki inang ilkelerine baktigimiz

zaman, genel anlamda hepsinin ahlaki bir karakter tasidigini goriiriiz.

Allah’a imanm ahlaki yoniinii konu edindigimiz bu arastirmamizda takip
ettigimiz metoda dair sunlar1 sdyleyebiliriz: Calismanin birinci boliimiinde, konunun alt
yapisint olusturmak amaciyla ahlakin tanimi, konusu, amaci, ahlak ilmi ve imanin
olusumuna etki eden temel ahlaki kavramlar iizerinde detayli ac¢iklamalar yapmaya
calisacagiz. Daha sonra da Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da ahlakin kaynag ile ilgili
goriisler, vahiy kaynagma dayanmayan ahlak anlayislar1 ve Allah inanc1 hakkinda genel

bilgiler verecegiz.

Ikinci bdliimde ise, konunun esas islenis amaci olan, Allah inancinin; ahlakla
iligkisini, cocukluk-genglik ve yetiskinlik donemlerinde ahlaki yasantinin olusumuna
sagladig1 katkilar1 ifade etmeye ¢alisacagiz. Yine Allah inancinin insanmn davranislarini
nasil etkiledigini, insanin Yaraticisiyla, kendisiyle ve toplumla olan iliskilerinin inang
yoniinii; olusturulan Allah diistincesinin ahlaki ilkelere yansimalarini ve belli basl ahlak
ilkelerinin neler oldugunu tespit edip; tespit edilen bu ilkeleri kategorilere ayirarak,

ahlak konusuna inang diizleminde sistematik bir bakis ortaya koymaya calisacagiz.

Arastirmamizda istifade ettigimiz kaynaklar1 iki kisimda degerlendirebiliriz.
Birinci kisimda; Kur’an/Islam ahlaki, ahlak felsefesi, ahlak ilmi ile ilgili yapilan
calismalari; ikinci kisimda da iman, iman-amel-ahlak iliskisi baglamimda yapilan

calismalar1 ve diger kaynaklar1 ele alacagiz.

Kur’an/Islam ahlaki, ahlak felsefesi, ahlak ilmi ile ilgili faydalandigimiz
kaynaklarda, ulasabildigimiz kadariyla konuyla ilgili miistakil ve orijinal kaynaklari,
bilhassa kendi alaninda 6nemli bir yer isgal eden alimlerin eserlerini 6n plana almaya
calistik. Bu kaynaklardan en dénemlileri; Ibn Manzur (v. 711/1311)’un Arapga Sozliigii;
Ragib el-Isfehani (v. 502/1108)’nin Kur’an sozliigli; M. Abdullah Draz (v. 1958)’1n
Kur’an Ahlaki adli eseri; Immanuel Kant (1724-1804)’in Ahlak Metafiziginin



Temellendirilmesi adl1 eseri; Alexis Bertrand (1850-1912)’1in Ahlak Felsefesi adli eseri;
Mehmet Emin Erisirgil (1891-1965)’in Kant ve Felsefesi adli eseri; Henri Bergson
(1859-1941)’un Ahlakin ve Dinin iki Kaynagi adli eseri; Omer Nasuhi Bilmen (v.
1971)’in Yiiksek islam Ahlaki adli eseri; Hilmi Ziya Ulken (v. 1974)’in Ahlak adh
eseri; ayni konularla ilgili glinlimiizde yazilmis olan; Hiisameddin Erdem’in Ahlak
Felsefesi ve Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak adli eserleri; Bedia Akarsu’nun
Mutluluk Ahlaki ve Immanuel Kant’in Ahlak Felsefesi adli eserleri; Mehmet S.
Aydm’m Tanri-Ahlak iliskisi ve Din Felsefesi adl1 eserleri; Recep Kilig’in Ahlakmn Dini
Temeli ve Dini Anlamak Uzerine adli eserleri; Ahmet Arslan’in Felsefeye Giris adli
eserinin ahlakla ilgili boliimii; Mustafa Cagrici’nin Anahatlartyla islam Ahlaki ve Islam
Diisiincesinde Ahlak adli eserleri; Celil Kiraz’m Kur’an’da Ahlak Ilkeleri adli eseri;
Osman Pazarli’nin Islamda Ahlak adli eseri; Cafer Sadik Yaran’in islam’da Ahlak’in

Sart1 Kac¢? adl1 vb. eserleridir.

Iman, iman-amel/ahlak ile ilgili kaynaklar baghgmm altinda da; Serafeddin
Golciik-Siileyman Toprak Kelam; Omer Nasuhi Bilmen Iman Hakikatleri; Hiilya Alper
Imanm Psikolojik Yapisi; Ilhami Giiler Iman Ahlak Iliskisi; Miirat Siiliin Kur’an-1
Kerim Acisindan Iman-Amel Iliskisi; Omer Aydm Kelam Ekollerinde Iman-Amel
Iliskisi ve Kur’an-1 Kerim’de Iman-Ahlak Iliskisi; Eyiip Yaka Hak Katinda insanin
Konumu, Muhsin Demirci Kur’an’a Goére Insan ve Sorumluluklart v.b. eserleri
zikredebiliriz. Ayrica caliymamizda konuyla ilgili yazilmis bircok makaleden de istifade

ettik.

Konuyla az ya da ¢ok ilgili olarak yapilan caligmalara baktigimizda konunun
daha c¢ok iman-amel/ahlak eksenli ele alindigini1 goriiyoruz. Biz ise burada konuyu
genelde iman esaslar1 olmakla birlikte, Allah inanci 6zelinde degerlendirmis olacagiz.
Bunun i¢in biz ¢calismamizda, iman ilkelerinin, ahlakla iligkisini miistakil bir baslik

olarak degil, Allah’a iman ve ahlak iliskisi temelinde degerlendirmeye calisacagiz.



BIiRINCi BOLUM

GENEL OLARAK AHLAK ve ALLAH INANCI

I. AHLAKIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Bu baglik altinda; ahlakin tanimi, konusu, amaci, ahlak ilmi ve énemi, imanin
olusumunda etkili olan bazi ahlaki kavramlar hakkinda detayli bilgiler vermek yani

ahlakin kavramsal ¢ergevesini ortaya koymak istiyoruz.
A. Ahlakin Tanim

Kelime olarak din, huy, hal ve hareket tarzi gibi anlamlara gelen hulk ve ahlak
terimleri Islami kaynaklarda genellikle iyi ve kotii huylar, fazilet ve reziletleri ifade
etmek iizere kullanmilmustir. Ozellikle iyi huylar ve faziletli davramslar hiisnii ’I-huluk,
mehdsinu’l-ahldk, el-ahldku’l-hasene, el-ahldkii’l-hamide; kot huylar ve fena
hareketler ise suii’'l-huluk, el-ahldku’z-zemime, el-ahldku’s-seyyie gibi terimlerle
karsilanmistir. Ahlak kavramini daha 1yi anlayabilmek i¢in liigatte ve terim olarak ifade

ettigi anlamlar1 detayl bir sekilde gérmeye caligalim.

1. Liigatte Ahlak

2 13

Ahlak kelimesi, Arapga “yaratma”, “yaratilis” ve “yaratilmis” gibi manalara
gelen, “halk”™ ile ayn1 kokten olan, “karakter, tabiat, huy” vb. anlamlara gelen hulk veya
huluk kelimesinin ¢ogulu olup Tiirkge’de tekil olarak kullanilir. Liigat kitaplarinda
“hulk” kelimesinin huy, seciye, tabiat, mertlik, din ve yaratilis manalarina geldigi

belirtilmistir."

' {bn Manzdr, Lisdnu'l-Arab, X1, 374.



Buna gore “ahlak” kelimesi sozliikte huylar, seciyeler, insanin manevi yapisini
belirleyen 6zellikler gibi manalara gelir. Yine sozliikte ahlak; bir toplum i¢inde kisilerin
benimsedikleri, uymak zorunda bulunduklar1 davranis bi¢imleri ve kurallar1 olarak tarif

edilmektedir.’

Sozliiklerde ¢ogunlukla insanin fiziki yapisi i¢in Aalk, manevi yapist i¢in hulk
kelimelerinin kullanildig1 kaydedilir. Halk, insanin dis davramislarina, gozle goriilen
suret ve eskale; hulk ise, insanin i¢ davranislarina, basiretle idrak olunan kuvvet ve
seciyeye mahsustur.’ Bu adam hulken iyi, halken giizeldir denildiginde, gerek ruhi,
gerekse dig goriiniisii itibariyle begenilen bir kimse anlasilmaktadir. Peygamber
efendimiz (s.a.v.) bir hadislerinde: “Ey Allah’im! Yaratihsimi giizel yaptigin gibi,
huyumu (ahldkimi) da iyilestir.”” buyurmuslardir. Bu hadis, halk ve hulk kavramlarina

cok miikemmel bir 6rnektir.

“Ahlak™ kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ge¢memekle beraber, “huluk” kelimesi
biri adet ve gelenek, digeri de ahlak ve huy manasinda olmak iizere iki ayette
gecmektedir.® Ayrica pek cok dyette yer alan “amel” teriminin alani ahlaki davranislar
da i¢ine alacak sekilde genis tutulmustur. Bunun yaninda Kur’an’da birr, takva, hidayet,
swrat-1 miistakim, sidk, amel-i salih, hayiwr, mdruf, ihsan, hasene ve istikamet gibi iyi
ahlak sahibi olmak; ism, dalal, fahsa, miinker, bagy, seyyie, hevad, israf, fisk, fiicur, hatie
ve zuliim gibi kotii ahlak sahibi olmakla ayn1 veya yakin anlam ifade eden birgok terim

vardir.” Hadislerde ise bu terimler yaninda ahlak ve hulk kelimeleri de kullanilmustr.

Tirkcede zaman zaman ahlak kavrami yerine kullanilan “edeb” kelimesi,
davet, incelik ve kibarlik gibi anlamlara gelir. Bu kelime zaman i¢inde, bir sey hakkinda
bilgi; te’dib ise, birini bir konuda bilgilendirip egitme anlammda kullanilmaya
baslanmustir. “Beni rabbim egitti (eddebeni) ve egitimimi (te’dibi) en iyi sekilde yapt1.”

anlamindaki hadis, bu kullanimin bir 6rnegidir.

2 Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik, Ankara, 1998, s. 511.

* {bn Manzir, a.g.e., XI, 374.

* Erdem, Hiisamettin, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, Konya, 2006, s. 51.

> [bn Hanbel, Ahmed, el-Miisned, V1, 68, 155.

% Suar4, 26 /137; Kalem, 6 / 4.

" Bkz. Bakara, 2/96, 134, 141; Al-i imran, 3/120, 163; Nisa, 4/108; Maide, 5/71;En’am, 6/108; A’raf,
7/147, 180; Tevbe, 9/121; Hicr, 15/93; Ankebut, 29/7.

¥ Suyuti, el-Camiu’s-Sagir, 1, 224, hadis no: 310.



Islami literatiirde edep terimi ilk dénemlerden itibaren dzel davranis alanlar:
hakkinda kullanilirken ahlak, tutum ve davraniglarin kaynagi mahiyetindeki ruhi ve
manevi melekeleri, insanin ruhi kemalini saglamaya yonelik bilgi ve diisiince alanini

ifade etmistir.”

Hicri VIII. yiizyildan itibaren yazilmaya baslanan edep kitaplarinda bu terimin,
iyl bir egitimle kazanilmis karakter disiplini, takdire deger hareketler, toplum iginde
cesitli kesimlerin birbirlerine karsi takinmalar1 gereken ve daha sonra “adab-1 muaseret”
denilecek olan medeni ve ahlaki davranis tarzlari1 ve bu hususlarda gerekli olan pratik
bilgiler hakkinda kullanildig: goriilir.'® Ahlak kavraminin hem “giizel ahlak” hem de
“koti ahlak™ seklindeki kullanimi g6z 6niinde bulundurulursa, edeb kavramimnin ahlakin

“giizel ahlak” terimi ile temsil edilen kismma tekabiil ettigi soylenebilir."!

Bat1 dillerinde ahlak karsiliginda kullanilan ethics ve moral kelimeleri,
Yunanca ve Latince’den tiiretilmis iki kelimedir. Ethics, Yunanca ‘ethos’dan; ‘Moral,
Latince ‘moralis’ kelimesinden tiiretilmistir. Her iki kelime de, bir sosyal grubu
digerlerinden ayirt eden oOrf, adet, tore, aliskanlik ve karakter anlamlarina gelir.
Giindelik kullanimda ‘moral’ terimi ile ‘ethics’ terimi 6zdes kabul edilip iradi faaliyet
ile ilgili bir anlam tasisa da bu iki kavramin anlamlar1 arasinda bir ayirimin oldugunu
savunanlar vardir. Buna gore davranig; bir olgu olarak goriildiigii zaman ‘moral’,
kendisine bir deger yiiklenildiginde ‘ethics’ kavramu ile ifade edilir. Bir baska ifadeyle
‘moral’ somut ahlaki olaylarin tahlili i¢in; ‘ethics’ ise 1iyi, kotii, yiikiimliliik vb.

kavramlarin incelenmesi i¢in kullanilir.'
2. Terim Olarak Ahlak

Ahlak kelimesi terim olarak daima tekil bir kelime gibi kullanila gelmistir. Bu
kelime icin ilk seklini Ibn Miskeveyh (5. 421/1030)"° ve ibn Sina (5. 428/1037)'*'da
gordiigiimiiz ve daha sonra da Islam ahlak¢ilarinca verilen 1stilahi ménalar i¢inde en

begenileni ve en yaygin olani Imam Gazali (6. 505/1111)’nin tarifidir. Bu tarif genel

? Cagrict, Mustafa, Anahatlariyla Islam Ahlak, istanbul, 2006, s. 16.
' Kilig, Recep, Isldm Ahliki ve Sevgi, s. 40.

' Akseki, A. Hamdi, Islam Dini, s. 8-9.

12 Kilig, Islam Ahldki ve Sevgi, s. 37.

" fbn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, s. 54.

" Ibn Sina, en-Necat, s. 296.



olarak ahlakm terim anlami olarak kabul edilmektedir. Buna gore “Ahldk, nefiste
yverlesmis olan ve insan fiillerinin kendisinden, fikri bir zorlamaya ve diisiiniip

tasinmaya liizum kalmaksizin kolayca ortaya ¢iktigi bir melekedir. "

Eger bu meleke, kendisinden, aklen ve ser’an giizel ve oviilen fiillerin ortaya
cikmasi seklinde tezahiir ederse, bu duruma giizel ahlak, eger ondan c¢irkin fiiller sadir

olursa, bu duruma da kétii ahlak denir.'®

Bu tarife gore ahlak, insanim iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan
manevi nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranislar,
insan ruhunda iyice yerleserek meleke ve karakter halini alan yetenekler biitiiniidiir. Iyi
ve koti huylarin ve davranislarin hepsini icerir. Dolayisiyla, kendisinde 1yi meleke ve
kabiliyetler gelistirmis insan “iyi ahlakli”; kotilik yapmaya yoneltici meleke ve
yetenekler gelistiren insan ise “kotli ahlakli”’dir. Bununla birlikte iyi huylu, iyi
davranish insan i¢in “ahlakli”, boyle olmayan kimse i¢in de ‘“ahlaksiz” deyimi halk

arasinda kullanilir olmustur. 17

Ahlak, insanda gelip gecici bir hal olmayip onun ménevi yapisinda yerlesen,
davranislarinda belirleyici bir 6zellik halini alan kabiliyetler biitiiniidiir. Ahlakin bu
ozelligi sebebiyledir ki, islom ahlakeilar1 dilimizdeki giizel ifadesi ile kirk yilda bir

tyilik yapmanin ahlaklilik aldmeti olmadigini 1srarla belirtmislerdir.

Ahlak, Islam diisiincesinde, nefsin bir melekesi veya hali sayilmak suretiyle,
insanin karakter yapismi anlatmak i¢in kullanilmistir. Insanin diisiince ve niyetleri ile
davranislarii sekillendiren, sahip oldugu bu karakter yapisidir. Ahlaki davranis ile
karakter ¢cogu kez aynmi anlama gelir. Bir davranisin ahlaki olup olmadigi hakkinda
verilen bir hiikiim, ayn1 zamanda o davranista bulunan insanm karakteri hakkinda
verilmig bir hilkkiim demektir. Buna gore, comertlik nefsinin melekesi ya da karakterinin
bir ciizii olmadig1 halde herhangi bir korku, imit, riya veya utanma gibi baz1 i¢ ve dis

tesirlerle c¢evresindekilere ikramda bulunan kimsenin bu durumu comertlikle izah

¥ Gazali, Ihya, 1, 53.
16 Gazali, Thya, 111, 58; Kinalizade Ali Efendi, Ahlqk—l Alai, 1, 53.
' Cetin, Abdurrahman, Peygamberimizin Ahlaki, istanbul, 2007, s. 35.



edilemez; ciinkii o, ¢evresindekilere fikri bir zorlama neticesinde, istemeye istemeye

ikramda bulunmustur.

Sayet bir insan, nadiren ve geg¢ici bir ihtiyactan dolayr malii infak ederse, eger
bu durum onun sahsiyetinde yerlesmis bir hal degilse, bu kisi i¢in ‘ahlaki comertliktir’
demek; yine bir kisi, malmi infak etme konusunda zorlamayla hareket ederse veya
kizgmlik aninda kendine zorla hakim oluyorsa, bu kisi i¢in de ‘cdmert bir insandir’ veya
‘hilm sahibi bir insandir’ demek zordur.'® Demek ki bir davranis tarzinin ahlak haline
gelmis olmasi i¢in, herhangi bir zorlama olmaksizin, dogal olarak yapilmis olmasi ve bu
davranisin siireklilik arz etmesi gerekir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Amellerin en

5519

hayirlisi, az da olsa, devamli olanidir.”” manasindaki hadisi, bu anlayisin veciz bir

ifadesidir.

Ahlaki, bu tanimlarin disinda c¢ok daha farkli sekillerde tanimlamak da
miimkiindiir. Bunlar i¢cinde en sik rastlananlardan bazilar1 sunlardir: Ahlak, “insanin
toplum igindeki her tiirlii davranislarini ve onlarla olan iliskilerini diizenlemek
maksadiyla ortaya konulan ilkelerin, kurallarin tamamidir. Insamn, iyi veya kétii olarak
vasiflandirilmasina yol acan manevi nitelikleri, huylari ve bunlarin etkisiyle ortaya
koydugu iradeli davraniglarimin biitiiniidiir. Belli bir donemde, belli bir toplumca
benimsenmis olan ve fertlerin birbiriyle iliskilerini diizenleyen tore tarafindan
belirlenmis kurallar, yasalar toplulugudur. Insanlarin toplum icindeki davramgslarini ve
birbirleriyle olan iliskilerini diizenlemek i¢in basvurulan kurallar sistemi, fertlerin
davramiglarint olumlu veya olumsuz bir bi¢cimde yargilamakta kullamilan olgiitler

v e e g 9320
biittintidiir.

Ahlak, farkli diistincelere gore farkli sekilde degerlendirilmekte ve bu nedenle
de farkli tamimlanmaktadir. Kisaca belirtmek gerekirse ahlak, insanin bir amaca yonelik
olarak kendi arzusu ile iyi davranislarda bulunup kétiiliikkten uzak olmasidir. Yine ahlak,

bir toplumda insanlarin uymak zorunda olduklar1 davrans kurallaridir.”' Ahlak bir inang

18 Gazali, a.g.e., III, 58; Kinalizade, a.g.e., I, 53.

' Buhari, Sahih, iman 32; Miislim, Sahih, Salatii’l-Miisafirin, 216, 218.
20 Erdem, Hiisamettin, Ahlak Felsefesi, Konya, 2005, s. 15.

21 Aydin, M. Zeki, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi, s. 15.
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ve diislince sistemidir, ahlaki degerler de, manevi degerlerin en 6nemlileri oldugu igin

biitiin ilahi dinler tarafindan daima 6n planda tutulmustur.

Genelde sosyal bir varlik olan insanin i¢inde yasadigi sosyal organizasyonun
kaidelerine uygun davranmasi ahlaklilik olarak vasiflandirilabilir ve ahlak ise bu

davranis kurallarmin toplami olarak tarif edilebilir.

Ahlak terimi insan tabiat1 hakkindaki kanaatleri, 1y1 ve arzu edilir seyler hak-
kindaki degerlendirmeleri, yapilmas: ve yapilmamasi gereken hususlar1 belirleyen
kurallar, bizi dogru veya yanlis bir hareket tarzin1 segmeye sevk eden sebepleri kapsar.
Bu durumda ahlak, insanin karakter yapisi, yapip etmeleri, bunlarla ilgili
degerlendirmeleri ve davranislarini diizenleyen genel kurallarla ilgili olur. Ahlak
teriminin; 1. Umumi bir hayat tarzini, 2. Bir grup davramis kuralini, 3. Davranisg
kurallar1 veya hayat tarzlar iizerinde yapilan fikri bir arastirmay: ifade etmek tizere ii¢
farkli sekilde kullanimi vardir. “Isldm ahldki veya Hiristivan ahldki” derken birinci
tarzda; “meslek ahldki” veya “is ahldki” derken ikinci tarzda kullanilir. Ugiincii tarzda
kullamldiginda, ahldk felsefesini ifade eder.”” Ahlakin liigat ve terim anlamlarmi bu

sekilde ifade ettikten sonra simdi de ahlakin konusu {izerinde durmaya caligalim.
B. Ahlakin Konusu

Her ilmin bir konusu oldugu gibi, ahlakin da bir konusu vardwr. Ahlakin
konusu; insanlara ait bir takim aligkanliklar, yiikiimliiliikkler ile vazifelerdir. Buna gore,
ahlakin konusu: /nsamin kendisine, yaratamna ve digerlerine karsi dinen yapmakla

bor¢lu oldugu vazifeler toplam, ruhi kuvvetlerdir.*

Tagkopriizade (6.968/1561)’ye gore ahlakin konusu, ifrat ile tefrit arasindaki
itidal ve dengeyi bulmak bakimindan insanin nefsani melekeleridir.* Diinyada, kendi
duygu, diisiince ve davraniglar1 hakkinda iyi veya kotii seklinde deger hiikiimleri veren
yegane varlik insandir. Bu sebeple ahlak, ahlaki fail olarak insani ve onun akil, irade,

vicdan gibi ahlaki kabiliyetleri ile 6tke, sehvet vb. duygularmi ve bunlardan dogan

2 Kilig, fslcjm Ahlék ve Sevgi, s. 42.
3 Bilmen, Omer Nasuhi, Yiiksek Islam Ahlaki, istanbul, 2007, s. 11.
2 Taskopriizade, a.g.e., 1, 406.
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fazilet ve reziletleri tetkik ve tahlil eder.”> Ahlak, bu kabiliyet ve duygulardan ahlaki
hayat adina yararli olanlar1 gelistirmenin, zararli olanlar1 da islah etmenin yollarini

arastirr ve gosterir.

Islam ahlakcilarinin, ahlakin tarifinde ortaya koyduklar1 farkli goriisler,
konusunu tayinde de kendisini gostermektedir. Ahlak¢ilar ahlakin konusunu belirleme
hususunda birbirine yakin, ama farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Bunlardan bazilari
ahlakin konusunu ruhi kuvvetler ve bu kuvvetlerin egitilmesi, bazilari vazifelerin
tamami, bazilar1 hem ruhi kuvvetler, hem de vazifeler olarak nitelendirirken, diger bazi
ahlakeilar da insanin, hiir ve belli bir amaca yonelik olarak ortaya koydugu her ¢esit
insant fiiller, iyilik, mutluluk, fazilet, sevgi, hatta nefsin hastaliklari ve bunlarin tedavi
yollar: olarak disiinmislerdir. Yine “Ahldkin konusunu, iyiyi kotiiden ayirmaktan
ziyade, iyi oldugu kesinlik kazanan fiillerin icra edilmesi ve kotiiliigii acik olan fiillerin

yapilmamasi azmini kuvvetlendirmek” olarak ifade etmislerdir.”®

Mesela, ahlakin konusu, iyilik, kotiiliik, iyi ve kotii hareketlerin sonuglar1 gibi
kavramlar dikkate alinarak belirlenmeye ¢alisilirsa, o zaman ahlakin konusunu irade ve
ihtiyara dayanan ruhi kuvvetler, nefsi duygular, insani davraniglar olarak almak da
miimkiin olur. Bazi ahlakg¢ilar, ahlakin konusunu “kotii ahlakin iyi ahldka ¢evrilmesi
yoniinden insanin huylart ve davramiglart” olarak belirler. Diger bazilarina gore ise
ahlak, ruhi kuvvetleri, insanin manevi vasiflarint ve ozel hallerini, ozellikle de insanin
ihtiyari (secimlik) fiillerini, kotii ahlakin iyi ahldka ¢evrilmesi yoniinde insan ahlakini
konu edinir. A. Hamdi Akseki (1887-1951) ise ahldkin konusunu, “insana ait ozellikler
ve begseri kuvvetlerle, insanlardan meydana gelen hareketleri ve bu kuvvetlerle insan
davramslarimin iligkilerini incelemek” ve “adetler ve fertler arasindaki muamelelerin,
hak ve vazife, iyilik ve fenalik, fazilet ve rezilet fikirleri ile miinasebetlerini incelemek”

olarak belirler.?’

Ahlak¢ilarin  ahlakin konusunu teskil etme noktasinda ruhi veya nefsi
kuvvetlere bu kadar fazla deger vermelerinin sebebi, onlarm insandaki her tiirli

duygulanim ve davranislarin gerceklesmesinde dnemli bir yere sahip olmalarindandir.

2 Cagricl, Anahatlariyla Islam Ahlaki, s. 21; Cevizci, Etige Giris, s. 4-5.
26 Bkz. Erdem, Ahlak Felsefesi, s.23-25.
27 Akseki, Ahmet Hamdi, Ahlak Dersleri, istanbul, 1968, s. 22.
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Ciinkii bu duygulanim ve davraniglarin diger insanlarla olan miinasebetlerde de 6nemli
bir yer tuttugu goriiliir. Diger insanlar ve varliklarla ilgili olan davranislarin tiimiinti

ahlakin konu edinmesi de dogaldir.

Ahldakin konusunu insanin her tiirlii vazifelerini yerine getirmesi noktasinda

’

belirleyen bazi ahlakeilar, onu “vazifeler ilmi” olarak ortaya koymak ister. Ahlakin
konusunu ve alanimi vazifeler ilmi olarak belirleyenlerin basinda Alman filozofu I. Kant

gelir. Kant’a gore her tiirlii ahldki eylem, salt 6dev duygusundan kaynaklanmaktadir.”®

Islam ahlakg¢ilarmdan da ahlakin konusunu vazifelere, 6zellikle de Allah’a
kars1 yapilmas1 gereken vazifelere dayandiran bazi ahlak¢ilar mevcuttur. Mesela, bazi
ahlakg¢ilar ahlaki konusunu “insanin kendisine, yaratanina ve digerlerine karst dinen
yvapmakla bor¢lu oldugu vazifeler” diye belirlerken, ahlakin alanmi ve siirlarini
oldukca genis tutmus olmaktadirlar. Ciinkii insanin kendisine, yaratanina ve diger
insanlara kars1 gorevlerinin alan1 ve smirlari, insanin yapabilecegi her tiirlii eylemiyle
esdegerli hale gelmektedir. Zira din, insanin her tiirlii eylemiyle su veya bu sekilde
ilgilenmektedir. Bu nedenle, dinin, insan eylemleriyle iligki kurmadigt hemen hemen
hi¢hir alan yoktur. Bu belirleme insanin ana rahmine diistigli andan, hatta daha
oncesinden baglar, 6liinceye kadar bu diinyada, 61diikten sonra da 6biir diinyada devam
eder. Din ve dini ahlak, diger ahlak anlayislarindan ¢ok daha kusatici bir Ozellik

tagimaktadir.”’

Bu iki temel yaklasimin disinda bir de bunlar1 uzlastirmaya dayali yaklasimlar
vardir. Bunlar ahlakin konusunu, hem ruhi kuvvetler olarak, hem de wvazifelerin
toplamimdan ibaret olarak goriirler. Mesela O. Nasuhi Bilmen (1882-1971), ahldkin
konusunu  “insana ait bir takim melekeler ve vazifelerin toplami” olarak
belirlemektedir.”® Ciinkii ona gére ahlak, bu melekeler ile vazifelerin niteliklerinden,

bozukluklarindan bahseder.

Kisaca, ahlakin konusu, insanmn ahlaki olarak nitelendirilebilen eylemleridir.

Bu agidan bakildiginda bir eylemin ahlaki bakimdan bir deger ifade edebilmesi, sz

8 Aydin, Mehmet S., Tanr1-Ahlak iliskisi, Ankara, 1991, s. 36.
%% Bkz. Erdem, Sondevir Osmanl Diisiincesinde Ahlak, s. 23-25.
3% Bilmen, Omer Nasuhi, Yiiksek Isldm Ahlaki, Bilmen Yaymevi, istanbul, 1964. s. 3.
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konusu fiilin belirli kosullar1 yerine getirmesine baglidir. Oncelikle eylem, bireyden
kaynaklanip ¢ikmalidir. ikinci kosul ise fiilin, bilingli ve maksath olarak yapilmasidr.
Ugiinciisii, fiilin, irade ile ve secilerek gerceklestirilmesidir. Son olarak, ortaya konulan
eylem, degerlendirilebilir, yani yargilanabilir bir eylem olmalidir; ¢iinkii ahlaki degerler,
kendilerini iyi veya kotii olarak tanimlamamizin miimkiin oldugu davraniglarla ilgili

degerlerdir.
C. Ahlakin Amaci

Gerek bir ilim dali olarak gerekse insanin ameli boyutu olarak diisiiniildiiglinde
ahlakin da bir hedefi vardir. Bu sebeple ahlak diisiiniirleri, ahlakin amacmi degisik

sekillerde dile getirmeye ¢aligmiglardir.

Bunlardan bir kismi ahlaki ve ahlak ilmini ‘ruh hekimligi’ne benzetmislerdir,
insan bedeni ¢esitli sebeplerle nasil hastalanir da bazi organlar yapmasi gerekenleri
yapamaz hale gelirse; tipki bunun gibi insan ruhu da hastalanabilir. Boyle bir hastalik,
bedende meydana gelen herhangi bir hastaliktan daha korkutucu ve tehlikelidir. Ahlak
acisindan birer hastalik olarak kabul edilen eylemler; hirsizlik, yalancilik, hilekarlik,
sahtekarhk, ikiylizlilik, kiskanglik, iftira, ziiliim, kin, kotii zan, kotii s6z soylemek,
yalakalik ve yagcilik, 6viinme, kendini begenme ve biiyiikliik taslama, korkaklik vb. dir.
Bu tip ruh hastaliklarmi fiziki imkanlarla tedavi etmek oldukca zor ve uzun zaman
isteyen mesakkatli bir yoldur. Halbuki ahlakg¢ilara gore, bunu tedavi etmenin en iyi ve
kolay yolu, ahlak egitimidir. Ciinkii ahlak, bir c¢esit koruyucu hekimlik gorevi
istlenmektedir. “Sagligr korumak i¢in saghk bilgisi nasil liizumlu ise, ahldk ilmi de,
ahlaki miikemmellestirmede onciiliik ettigi ve ruhi hastaliklarin tedavisini ve yok

edilmesini sagladigi icin tibb-1 ruhani” olarak kabul edilmektedir.’’

Ahlaki konusunun her yoniiyle insanin suurlu fiil ve davraniglar1 oldugunu
daha once belirtmistik. Ciinkii insanin, yeryiiziinde yaratimislarin akil, zeka ve irade
sahibi olma yoniinden en miikemmeli ve en {istiinii oldugu bilinen bir gercektir. Bu
nedenle de insan yaptid1 isin, ortaya koydugu davranislarin nereye varacagimi bilir. Bu

yeteneklerin bir kismini fitrat1 geregi, bir kismini inandig1 din geregi, bir kismmi da

31 Bkz. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 30-34.

14



aklin1 kullanarak ve yasadig1 hayattaki tecriibeleri geregi elde etmistir. insanin, hayatini
insanca bir yasayis icinde siirdiirebilmesi igin, biitiin bunlar1 bilmesi yetmez. Insanin
kendi rahat1 ve huzuru, ailesi, ¢evresindeki insanlarin rahati ve huzuru i¢in, insanlarin
topluca yasayabilmeleri i¢in diger insanlarla 1yi iliskiler kurmak zorunluluklar1 vardir.
Bunu temin etmek icin ise, insan hayatinin her noktasina katilan, toplumun her
sorununu ¢ozebilecek olan bir diizenleyici kurallar biitiiniine ihtiya¢ oldugu da

ortadadir. Bu diizen koyucu, bir beseri tecriibe olan ahlaktan baskasi degildir.**

Hz. Muhammed (s.a.v.) “Ben ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in
gonderildim” buyurmustur. Bu hadis, bir bakima, ahlikin amacini gdstermektedir.
Gergekten, ahlakin gayesi, Rastilullah’in yalin ifadesiyle, ahlaki giizellikleri, yani iyi

huylar1 ve yliksek vasiflari insanlara kazandirmaktir.

Ahlak, bu yiiksek vasiflar1 kazanabilmek icin kisaca “neyi yapmaliy1z?”
sorusunun cevabini arastiran bir ilimdir. Su halde bu ilim bize hayir ve ser hakkinda
bilgi vermeyi, insan olarak uymak zorunda oldugumuz kaide ve kanunlari, vazife ve
sorumluklar1 tanitmayi, boylece ahlaki ve i¢timail bakimdan miikemmel bir insanlik

meydana getirmeyi gaye edinir.*

Ahlakli olmanin nigin gerektigi ve ahlakin amacmin ne oldugu sorusuna
verilecek en giizel cevap: Ahlak olmazsa, toplum hayati denen sey de olmaz, yani
insanlar birarada yasayamazlar. Insanlar hangi durumlarda nasil davranmalari
gerektigini bildikleri takdirde, baskalarmin nasil davranacagi hakkinda da kuvvetli
tahminlerde bulunabilir ve boylece giivenlik duygusu i¢inde yasarlar. Neyin iyi, neyin
kotl oldugu hakkinda ortak bir anlayis bulunmasaydi, insanlar arasinda diizen ve huzur
yerine tam bir kargasalik hiikiim siirerdi. Boylelikle, ahlaka en uygun davraniglarda
bulunan kisi toplumun en ¢ok kiymet verdigi kisi olacak, kotii ahlak 6rnegi verenler ise
toplumun sert tepkileriyle karsilasacaklardir. Ikiyiizli bir kimseye hicbir insan
glivenemez; ortak sikintilara katlanamayarak, yar1 yoldan donen kimseler bagkalarindan

sabrr ve dayamklilk bekleyemezler.”” Hangi mevkide olursak olalim, baskalariyla

32 Bkz. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 30-34.

3 Malik, el-Muvatta', (Thk. M. Fuad Abdulbaki), istanbul, 1981, Hiisnii'l-hulk, 8.
* Cagrict, Anahatlaryla Islam Ahlak, s. 21.

3% Giingor, Erol, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Istanbul, 2000, s. 18.
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uyumlu bir hayat yasayabilmek igin iyi ahlak kaidelerini gdzetmek zorundayiz. insanlar
bu konuda ortak bir anlayisa varmadik¢a, huzur icinde ve isbirligi halinde yasa-

yamazlar; huzur ve igbirligi ise, biitiin toplum hayatmin temelidir.

Insanlar kendilerinden beklenen olumlu iliskiler noktasinda, haymr ve ser
denilen tutum ve davranislarin neler oldugunu bilmezse, bu konuda hatalara diiser; bu
yiizden insan, fiillerin degerleri hakkinda isabetli hiikiimler verebilmek ve dogru se-
cimler yapabilmek i¢in ahldk bilgisine muhtactir.’® Ahlakin gayesi, 1yl huylar1 ve
yiiksek vasiflar1 insana kazandirmak, zararli olan huylar1 da islah etmenin yollarini
arastrmak ve gostermektir.’’ Ahlak sayesinde insan, imkénlar nispetinde, kamil bir hile

gelir; boylece o, once mutlu, sonra da dviilen bir insan olur.*®

Ahlakin gayesiyle ilgili olarak, ahlakcilarin biiylik bir ¢ogunlugunun hemen
hemen ittifak etmis oldugu husus, ahlakin insan icin “iki diinya mutlulugunu

saglamasi”’dir.

Ahlakin gayesinin iki diinyada da mutluluk olmas1 gerektigi anlayisi, Sokrates,
Platon, Aristoteles’ten baslayarak Ibn Miskeveyh’e, oradan da diger Islam ahlak¢ilarma
intikal etmistir. Ayrica bu yaklasim ilahi dinlerin ortaya koymus oldugu ahlak

39 «

anlayisina da ters diismemektedir.” “Hi¢ olmeyecekmissin gibi diinya i¢in ¢alis; yarin

Olecekmigsin gibi de dhiretin i¢in ¢alig” anlayisinin altinda yatan da bu mantiktir.

Demek ki, ahlaka diisen ilk is, “hayr-1 a’la”nin (mutlak iyinin) ne oldugunu
tayin etmek, daha sonra da buna bagl olarak, hayatin ¢esitli alanlarinda, insanin takip
etmesi ve sakinmasi gereken hareketleri ortaya koymasidir. Bu hareketler dogrultusunda
bir yasayis1 gergeklestiren bir insan da neticede, hem bu diinyada, hem de ahirette

mutluluga erismig olur.*’

Sonug olarak ahlakin gayesi; insanlarin, kendileriyle ve diger insanlarla olan
iligkilerinde yaratilis amacina uygun olarak davranmalarini saglayarak, birbirlerinin hak

ve hukukunu gozeten, kendi i¢ dengelerini saglamis bireylerden olusan, bir toplum

3¢ Kiraz, Kur'an’da Ahlak Ilkeleri, s. 34.

37 Cagric1, Anahatlaryla Islam Ahléka, s. 19.

¥ Kinalizade, a.g.e., I, 16-17; Akseki, a.g.e., s. 22.

3 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 34.

0 Bkz. Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s. 63.
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olusturmaktir. Ahlakin bu gayesi gerceklestigi zaman mutlu bir diinya hayati ve tabii ki
diinyadaki sorumluluklar1 yerine getirilmesi sayesinde mutlu bir ahiret hayat1 ile
karsilagilacaktir. Bunun icinde yapilmasi gereken sey, bize her iki hayatimizda da

kazandiracak olan ahlak ilmini 6grenmek ve uygulamaktir.
D. Ahlik ilmi ve Onemi

Ahlék ilmi, insan hayatinda oldugu kadar, diger ilimler arasinda da 6zel bir
yere sahiptir. Ciinkii elde ettigimiz bir¢ok ilim bizim sadece diinya hayatimizi
kolaylastirir. Halbuki ahlak ilmi, yukarida da ifade ettigimiz gibi dogru o6grenilip

uygulandig1 zaman insanin her iki hayatinda da isine yarayacaktir.

Ahlak ilmi, insanlarm gercek meslegini (insanlik meslegini) tayin eden, ruhun
giiclerini 1slah etmek ve olgunlastirmak icin, insani ger¢ek mutluluga ve arzulara

ulastiran kanun ve kaideleri ortaya koyan ilimdir.*’

“Neyi yapmaliy1z?” sorusuna cevap arayan ahlak ilmi, Islam felsefesinde
hikmet-1 ameliyyenin bir boliimii olarak kabul edilmistir. Taskopriizade (6.968/1561)’
ye gore ahlak ilmi, fazilet g¢esitlerini bildiren bir ilimdir. Ayni sekilde Katib Celebi
(6.1069/1659)’ye gore “Ahlak ilmi, ameli hikmetin (pratik felsefenin) bir boimiidiir.”
Bu agiklamaya gore ahlak ilmi, insanimn davraniglarindan bir kismmi, felsefi problem
olarak bahis konusu edinen ve bu davranislarin degerini arastiran bir disiplindir. Yine
Katip Celebi’nin naklettigi bir tarife gore “Ahlak ilmi, faziletler ve reziletler ilmi olup

bu ilim, nefsi faziletlerle bezeme ve reziletlerden kurtarma yolunu gdsterir.””*

Bir bagka yonden ahlak ilmi, insan hayatinin diizenlenmesi ve idare edilmesi,
insan iradesinin kullanilmasi sanatidir. Ayrica ahlak ilmi, hiirriyetimizi iyi kullanma
ilmi, hayir ilmi veya fazilet ilmi olarak da tamimlanmustir.” Yine ahlak ilmi, ahlaki

olaylar1 metotlu bir sekilde isleyen, hayir ve fazileti inceleyen vazifeler ilmidir.**

1 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s. 55.

42 Katib Celebi, Kesfu’z Zunun, 1, 35.

* Bertrand, Alexis, Ahlak Felsefesi (Cev. Salih Zeki, Sadelestiren: Hayrani Altintas), Ankara, 2001, s. 1;
Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Ankara, 1999, s. 119.

* Pazarli, Osman, Islam’'da Ahlak, Istanbul, 1980, s. 12.
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Bu tarifler birlikte degerlendirilecek olursa ahldk ilminin, ahldki fail olan
insanin, ahlaki kabiliyetlerini tetkik ve tahlil eden, 1yi ve kotiiniin, fazilet ve reziletin
nelerden ibaret oldugunu arastiran, insanin yapmakla yiikiimlii oldugu vazifeleri ve

uymak zorunda bulundugu kaideleri bildiren bir ilim oldugu séylenebilir.*’

Islam diisiincesinde ahlak ilmi, “nazari” ve “ameli” olmak iizere iki kisma
ayrilmistir. Nazari ahldk, ahlaki esaslarla, kanunlarla ilgili nazariyeleri, fikirleri i¢ine
alir; bugiinkii kullanimiyla ahlak felsefesine tekabiil eder. Ameli ahlak ise ahlaki
vazifelerin kisimlariny, tiirlerini ve vasiflarini bildirir. Islam ahlakeilari, nazari ahlaktan
daha ziyade ameli ahldka onem vermis, ahlak ile ilgili nazariyeler iizerinde durmaya

liizum gdrmemislerdir.*°

Ahléak, insanda olusmas1 6zlenen ve istenen yiiksek ruhi ve manevi 6zelliklerin,
kabiliyetlerin ortak ifadesidir. Insan, bu 6zellikleri kendisinde en dogru ve en ileri bir
sekilde nasil gelistirebilecegi hususunda bazi bilgilere muhtagtir ki, ahlak ilmi insanin
bu ihtiyacina cevap verir. Ote yandan, insanda bir kisim yiiksek vasif ve kabiliyetlerin
sirf kuvve halinde bulunmasi yeterli degildir. Bu vasiflarin insan1 ‘hayr’a yoneltmesi ve
‘ser’den uzaklastirmasi beklenir. Fakat insan hayir ve ser denilen tutum ve davranislarin
neler oldugunu bilmezse, bu konuda hatalara diismesi kagmilmazdir. Iste insan, fiillerin
degeri konusunda isabetli hiikiimler verebilmek ve dogru secimler yapabilmek icin de
ahlak ilmine muhtagtir. Su halde “Ahlakin ilmi olmaz; o ancak yasanir” seklindeki bir
tez ile ahlak ilmine ve dolayisiyla ahlak Ogretimine karsi ¢ikmanin tutarh bir tarafi

yoktur.*’

Clinkii insanoglunun, art1 ve eksi yonlerini ortaya koyan, degisik meyil ve
istekleri arasinda dengeyi saglayan, nefsi dizginleyip, terbiye eden ahlak ilmidir. Bu
ilim sayesinde insan, insanlida layik bir degere kavusur. Bunun i¢in ahlak ilminin

insanin gereksinim duydugu en degerli ve zaruri ilimlerden biri oldugu fark edilir.

Konusu yaraticinin zatinin taninmasi olan ilahi ilimden sonra hi¢bir ilim 6nemi

ve gerekliligi bakimmdan ahlak ilminin seviyesine yetisemez. Ciinkii insan i¢in en

*> Akarsu, Bedia, Mutluluk Ahlak:, istanbul, 1998, s. 7; Cevizci, Ahmet, Etige Girig, Istanbul, 2002, s. 1.
“ Ayni, M. Ali, Ahldk Dersleri, s. 6-7
47 Cagrict, Ana Hatlaryla Islam Ahlaki, s. 15-20.
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onemli ilim, kisinin kalbinin 1slahi i¢in yol gosteren ve kalbinin bozguna ugradigini
bildiren ilimdir. Biitiin ilimler insanoglunun hizmetine verildigi gibi ilimlerden elde
edilen imkanlardan da yine insanoglu faydalanmaktadir. Ancak eger insan manevi
terbiyeden yoksun ise mutluluk ve huzura kavusma noktasinda ilimden gercek manada

.. 4
istifade edemez.*®

Bu nedenle insan yagamimin manevi boyutunu konu alan ahlak ilmi, ¢ikarciligi
on planda tutan diislinceye gore fazla bir 6neme sahip degildir. Béylece bat1 medeniye-
tinde ve bu medeniyetten etkilenen diger medeniyetlerde manevi ilimlerin yabana
atilmasindan dolay1 tehlike sinyalleri bir slireden beri calmaya ve bu tehlikeyi sezen ba-
til1 diistintirlerin itiraz sesleri de gittikce ylikselmeye baslamistir. Hatta son donemlerde
batili devletlerde insanlarda bas gosteren manevi boslugu gidermek ve bu boslugun
doguracag zararlar1 bir nebze azaltmak amaciyla maneviyatla ilgili egitim verilmeye
baslanmstir. insanlia ve insani degerlere kiymet verildigi yerlerde ahlak ilmi, ciddi bir

sekilde ele alinmasi1 gereken ilimlerden biridir.

Ahlak ilmi hakkinda ileri siiriilen yanlis bir yaklagimdan da burada s6z etmek
gerekir. Bazilar1 ahlak ilminin sadece bir avug nasihat ve 6giitten olustugunu, egitim ve
ogretime konu olamayacagini, bu ilme konu olan seyin insanda kendiliginden sergilenen
ve kalic1 olmayan duygu ve tavirlar oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu tespitte bulunanlar
ne yazik ki bu ilmin, insanin olgunluk kazanmasidaki merhaleler iizerindeki tesirini ve

Islam’1n arzuladig1 ahlakin olusmasindaki etkisini kavramayanlardir.

Insanin ahlaki yiicelige ulasmasi, gerekli terbiyeyi almasi belli bir siireci
gerektirir. Sayet kisi yeterli bir bilgiye ve istikametli bir inanca sahip degilse, istenilen
terbiyeyi de edinemez. Ahlak ilminin amaci, istenilen fakat kalici olmayan ruhi
duygularin olusturulmasi degildir. Kalic1 olmayan duygular meydana geldigi ayni1 hizda
kayboluyorlar. Ahlak terbiyesini, hizla gelip giden duygu ve durumlar iizerine bina
etmek miimkiin degildir. Insanm i¢ diinyasmin imara kavusmasi igin her seyden dnce
basirete ihtiya¢ vardir. lim ve marifet disinda i¢ duygulara hitap eden kaynaklar itimat

edilecek kaynaklar degildir.

* Sadat, Muhammet Ali, Islam Ahlaki (Cev. Cemil Sénmez), istanbul, 2005, s. 22.
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Kaynagi ilim ve marifet olmayanlarin amellerinin fayda saglamadigina dair Hz.
Ali sdyle buyuruyor: “Ilimsiz abid, degirmen tasini dondiiren merkep gibidir. Bir adim

ilerlemeden siirekli kendi etrafinda doner, durur.”*

Islam kaynaklarinda bu gibi sert ve etkileyici ifadelere ¢okca rastlanilir. Bu
gibi ifadelerde islam dininde ilim ve ahlak egitimine verilen 6nemi, bunun yaninda
ahlak ilminin egitim sistemine konmasina gerek olmadigini 6ne siirenlerin sdzlerinin de

ne kadar itibarsiz kaldigin1 gorebiliyoruz.

Bugiin insanlik hep 6zlemi igerisinde oldugu huzur ve mutluluga ulasmak,
cagin getirdigi sosyal sorunlar1 ¢6zmek, toplumsal barisi yeniden temin etmek istiyorsa;
ahlak ilmine ve onun egitimine gereken onemi vermek durumundadir. Ahlak ilmi ve
egitimi dedigimiz zaman da bunun temel inan¢g degerlerinden bagimsiz olmasi

diistiniilemez.
E. imanin Olusumunda Etkili Olan Baz1 Ahlaki Kavramlar

Imanmn olgunlasip insan hayatinda yer etmesine katki saglayan bazi kavramlar
vardir ki bunlarin da ahlak ile dogrudan ilgili oldugunu diisiiniiyoruz. Simdi bu

kavramlar1 ve bunlarin konumuzla ilgisini ifade etmeye ¢aligalim.
1. Nefs

‘Nefs’, oncelikli olarak bir kimsenin kendisi veya 6zii anlamina gelir. Agik ve
gizli, diilnyaya ve ahirete bakan duyular, maddi ve manevi becerileri, arzu, heves ve
ihtiyaglari, cani, ruhu, hayati ve istekleriyle kisinin bizzat kendisi demektir. ‘Nefs’, ruh
ve kalp manasinda da kullanilmistir. Ayrica, sehvet (cinsi ve her tiirlii asir1 istek) ve

kizgmhgm baslangici olan icteki, insanin i¢indeki manevi giice nefs denilmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de nefs, ‘kendiniz, kendileri, kendin, kendim’ gibi ifadelerle

51

tek tek kisi ve cogul olarak kisiler hakkinda kullanilmaktadir.” Yine Kur’an-1

4 Sadat, a.g.e,s. 23, 26. .
0 Ee, Hiiseyin Kerim, Islam tn Temel Kavramlari, Istanbul, 2000, s. 492.
> Kaf 50/16; En’am 6/98; Ziimer 39/6.
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Kerim’de, can, > kisinin i¢ diinyas:’ anlamlarinda da kullanilir. Bir ayette de insan ve

cin topluluklarini isaret etmek icin kullanilmustr.”*

Nefs, tek tek her varlia isaret ettigi gibi, bu varliklara yon kazandiran manevi
giice de verilen addir. Bu anlamda nefs, maddi hayatin kaynagidir, yani isteklerin
merkezidir. Iradeleri iyiyi isteme ve kotiiden sakinma arzusuyla aktif hale gecirilmedigi
miiddetce insan ve hayvanlar, iradi olarak hareket edemezler. Bu durumda nefs, iyi veya
kotii olsun, nesnenin algilanmasmdan, onun secilmesinden ve bedenin ona dogru

hareket etmesinden sorumlu olan varliktir.>

Nefs hem akli anlamda hem de manevi anlamda bedenden farklidir. Bedenin
veya onun parcalarmin bilgisi agik¢a benlik suuru olarak sunulan nefsin bilgisinden
farklidir. Zira, bu benlik suuru bedenden bagimsizdir ve bedende olan degismeleri takip
etmesine ragmen, degismeksizin sabit kalir.’® Kur’an bu tezi destekler; ayetlerde
Allah’m veli kullarmin nefislerinin bedenin oliimiinden sonra varliklarini nimetler
icerisinde devam ettirecekleri ve kotii olanlarinkinin ise cehenneme gidecegi
bildirilmistir;”’ baz1 ayetlerde de nefsin (veya ruhun) yaratilisinm bedenden dnce oldugu

aciklanmustir.”®

Kur’an’m bazi ayetlerinde nefs kelimesi insana hayat veren ve yasamasini
saglayan bir gii¢ olan, ruh anlaminda kullamlmustir.”® Hayatmn devam i¢in bedenin bazi
seylere ihtiyaci vardir. Nefs bu ihtiyaclarin sekillendigi ve ¢iktigi yerdir. Nefsin istekleri
hayatin devami i¢in gereklidir. Ancak nefis basibos birakildigi zaman, asir1 istekler
glindeme gelir ve insan o noktada hataya diiser. Kisinin yeme igme, soluk alip verme,

barinma, uyuma, sahip olma arzular1 nefsin normal istekleridir. Ancak bu istekler

2 En’am 6 /93.

53 Bakara 2 /235.

* En’am 6/130.

53 er-Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, s. 27. Misr, ts.

%% Fahri, Macid, Islam Ahldk Teorileri (Cev. Muammer iskenderoglu- Atilla Arkan), istanbul, 2004, s.
258.

7 Bkz. Al-i imran 3/169; Nuh 71/25.

8 Mii’minun 23/12-13-14.

59 Bkz. En’am, 6/93; Ziimer, 39/42.
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basibos brrakildiginda, kisi cahil, cimri, haset¢i, gozii doymaz, azgin, sapitmis, gurura

kapilmus bir varlik haline gelebilir. Ciinkii nefsin yapist buna uygundur.®’

Iste diinya hayatinin anlami nefsin bu istekleriyle miicadele etmede
sekilleniyor. Isldm, bir baska deyisle Allah’m daveti kisiye bu miicadeleyi
ogretmektedir. Isldam’m getirdigi olciiler nefsin isteklerini olumlu bir sekilde
yonlendirmeyi saglar. Bu yonlendirme basarili oldugu 6lgiide kisinin imaninin giicii

artar.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, nefsin istekleri kisinin hayatini siirdiirmesini
saglar. Ama asir1 istekleri onu hataya ve ¢izilen sinirlar1 agsmaya gotiirtir. S6z gelimi,
kisinin yemek istegi mesrudur, bir ihtiyactr, ama baskasmin yiyecegini c¢alarak
ithtiyacin1 gidermesi hatadir. Kisinin nefsi cinsel birlesmeye ihtiya¢ duyar, ancak zina
etmesi smir1 asmasidir. insanin diinya malina ve gegimligine sahip olmak istemesi ve
sahip olmasi normaldir. Cilinkii insan boyle yaratilmistir. Ancak kisi nefsinin asir1
arzularmnin pesine gider de, hangi yolla olursa olsun ve ahireti unutarak mal toplamaya
calisirsa hataya diiser. Kisilerin topluma yon vermesi, yonetmek istemesi dogaldir ve
ihtiyactir. Ancak nefsinin gururuna kapilip ta zulmetmeye ve baskasmin haklarma

tecaviiz etmeye kalkisanlar, siir1 aganlardir.

Nefsin istekleri kontrol edilemezse, bazen seytanin kandirmasiyla kendini
biiylik géormeye ve doyumsuz olmaya baslar. O noktada kendini ve islevini unutur.

Sahibini azgmliga ve isyana siiriikler. Kisiyi inan¢ ve ahlak degerlerinden koparir.

Aslinda nefse isyam1 da takvayi1 da, hata yapmayi, asir1 istekleri, doyumsuz
istahlar1 ve Allah’a itaat etmeyi Ogreten Allah’tir.’’ Ancak insan bu noktada

sinanmaktadir.

Islam, insan ile onun nefsinin isteklerinin arasma bir denge getiriyor. Mesru

istekler ile gayr1 mesru arzular arasma sinir koyuyor. Kur’an diyor ki: “Elbette nefsini

8 yusuf, 12/53.
5" Sems, 91/7-8.
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temizleyip parlatan kurtulmustur. Onu (isyanla, giinahla) Ortiip-saran da elbette ziyan

etmistir (yikima ugramlstlr).”é2

Insanin hem kendisine, hem de baskalarma kars1 saygideger olmasi igin dnce
kendisini olgunlastirmas1 ve nefsini temizlemesi gerekir. Yine insanin bazi kusurlari
varsa onlar1 mutlaka temizlemesi ve gidermesi, kendi kusurlarini gormezlikten
gelmemesi ve bu konuda nefsine fazla miisamaha gostermemesi icab eder. Ahlakgilara
gore, eger nefse llizumundan fazla miisamaha gosterilirse, bu durum sonugta bir giin
kisinin ahlaki degerlerinin kaybolmasina neden olabilir. Bu sebeple, nefsi en 1yi koruma
yolu, onu, Allah’in miikafatlarina tesvik etmek ve yasaklarindan sakindirmaktir.®®
Konuyla ilgili olarak, Kur’an’daki bir¢ok ayetin yanisira, Hz. Peygamberin hadislerinde
de nefsi diizeltip temizlemenin geregi tizerinde durulmaktadir.®® Bunu birkag ayetle
orneklendirmis olalim: “Ey iman Edenler! Siz kendinize bakin. Siz dogru yolda olunca

265

sapan kimse size zarar veremez. “Ancak Allah’a temiz bir kalble gelenler o giinde

(kurtulusa ererler).”*® buyrulmaktadur.

Buna gore, insanin nefsini temizleyebilmesi ve bunda da basariya ulagsabilmesi
icin saglam bir inan¢ temeline sahip olmasi, emir ve yasaklar1 yerine getirmesi; baska
bir ifadeyle saglam bir imana sahip olabilmek i¢in de nefsin tezkiye edilmesi

gerekmektedir.

Tasavvuf ehline gore de hem dinin hem de aklin reddettigi biitiin kotii huylarin
ve ¢irkin davranislarin kaynagi nefstir. Tasavvuf ahldkinda ¢ogunlukla insanin manevi
benliginin yiiksek tarafini temsil eden ruh melege, nefis ise seytana benzetilir. Bu
yiizden ahlaki fenaliklar ancak riyazet ve miicahedeye koyularak nefsin koti
egilimlerini kirmak ve onu kétii huylardan armdirmak suretiyle dnlenebilir.®” Gazzali;
“insan ihtiraslariyla savasir, nefsini bunlarin baskisindan korur ve bu suretle meleklerin

ahlakina benzer huylar kazanirsa kalbi meleklerin evi haline gelir” demektedir®.

62 Sems, 91/9-10.

% Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 108-109.

5% Maide, 5/105; Tevbe, 9/108; Suéra, 26/87-90; Kaf, 50/31-33; Sems, 91/9-10; Ibn Hanbel, el-Miisned,
V, 147.

5 Maide 5/105.

5 Suara 26/89.

87 Cagric1, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, istanbul, 2006, s. 116-118.

% Gazzali, Ihya, 111, 24.
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Hiicviri de nefsin isteklerine karsi koymay1 “biitiin ibadetlerin bas1 ve ahlaki ¢cabalarin

en degerlisi” saymustir.”

Tasavvuf ahlakinda nefse karsi verilmesi ongoriilen bu savas, bir nevi iradeyi
hiir kilma, insanin ahlaki miikemmellige ulagsmasini ve Allah’a yakinlagmasini 6nleyen
bedeni ve diinyevi tutkularin bagimliligindan kurtulma miicadelesidir. Bu acidan
tasavvuf ahlakinda hiirriyetin biiyiik bir degeri vardir. Mutasavviflar, insanin suurunu
mesgul eden, Allah’tan baska her seyin hiirriyeti kisitladig: ilkesinden hareketle cennet
nimetlerini arzulamay: bile gercek hiirriyete aykir1 gérmiislerdir.”® Kuseyri’ye gore
hiirriyet, “kulun tizerinde Allah’tan baska hi¢bir seyin etkili olmamasidir.” Gergek

hiirriyet tam kulluktadir.”!

Kur’an, koétiiliigli emreden nefse dikkat ¢cekiyor. “Ben nefsimi aklamam, ¢iinkii

nefis muhakkak kotiiliigii emreder.

[tmi’nan bulmus (tatmin olmus, doymus) nefisler, Allah onlardan razi, onlar da
Allah’tan razi olarak kullarinin arasina ve O’nun cennetine girerler.”” Bu nefis, ya
saglam bir imana ermekle, ya korku ve iiziintiiden giiven icinde olarak, ya Allah’1

hakkiyla zikrederek, doyar ve kurtulusa erer.

Netice olarak diyebiliriz ki, kisinin saglam bir imana sahip oldugunun isareti,
nefsinin isteklerinin Kur’an’a ve Peygamberimizin koydugu olciilere uygun olmasidir.
Nefislerin; iman, ibadet, itaat, dua ve Allah yolunda calisma ile tezkiye edilmesi
(temizlenmesi, korunmasi) gerekir. Ciinkii kisinin gonliinde saglam bir imanin
olusmasi, bunun korunmasi ve siirekliligi agisindan nefsin kontrol altinda tutulmasi

Onem arzetmektedir.

Nefs kelimesi Kur’an’in bazi ayetlerinde insanda iy1 ve kotiiyili ayirt etme yetisi

olan vicdan anlaminda da kullanilmusti.”® Ancak vicdan nefsin bir yoniini

% Hucviri, Ebu Ali b. Osman, KesfuI-Mahcub, 11, 427.

0 Kuseyri, Abdiilkerim, Risale (Cev. Silleyman Uludag), istanbul, 1986, s. 365.
" Kuseyri, a.g.e., s. 364.

2 Yusuf 12/53.

3 Fecr 89/27-30.

™ Enbiya, 21/64; Sems, 91/8-9.
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olusturmaktadir. Nefs eger dini ve ahlaki degerlerle kuvvetlendirilirse 1yi yonii 6n plana

¢ikar ve vicdan olusumu ger¢cek manada saglanmis olur.
2. Vicdan

Vicdan, kisinin, kendi niyetlerini, eylemlerini ahldk bakimindan iy1 ya da koti
bulmasina yarayan duygu olarak tanimlandig1 gibi; dogruyu, yanlistan ve iyiyi kotiiden
ayirmasina yarayan fikirler, tutumlar ve i¢ denetim araglar1 ile goérev ve sorumluluklar1

anlamaya yarayan fikirlerin olusturdugu bir sistem seklinde tanimlanmaktadir.”

Kisinin kendi davraniglarint kontrol etmesi, 6zdenetim yapmasi vicdan sahibi
olmasi1 ahlaki gelisim agisindan ¢ok onemlidir. O halde, ahlaki davranislarimizin temeli

olan “vicdan” nedir?

Kelime anlamu itibariyle vicdan, varlig1 yerli yerince gorebilme ve hakki teslim
edebilme anlamina gelen adalete en yakin kavramdir. Ilahi iradenin sesini duyabilme,
varligin gorebilme ve bulabilmedir. Bunun i¢indir ki, ‘vicdanin sesi’, hakkin sesine en

yakindir.

Kendimizin veya baskalarmin hareket ve davranislarindan s6z ederken vicdan
kelimesini kullaniriz. “Vicdanim razi olmadi, vicdanimin sesini dinledim, vicdansizlik
etti.” deriz. Bu deyimlerden de anlasildig:1 gibi vicdan kelimesi, davraniglarin 1yi veya
kotii olduguna hiikiim veren, iyi hareketleri takdir, kotii hareketleri kinayan, bize iyilik
yapmamizi emredip, kotiilik yapmamizi yasak eden bir duygudur. Vicdanimiz heniiz
uygulamaya gecmemis olan niyetlerimizi de denetler, degerlendirir. Kalbimize, iyilik
yaptigimizda rahatlik, kotilik yaptigimizda sikinti verir. Vicdan bizim iyiyi kotiiden

ayirt etmemizi saglayan bir i¢ ol¢tidiir.

Vicdan kelimesinin Kur’an’da kalp, fuad, nefis kelimeleriyle yakim ilgisinden
bahsedilebilir. Vicdani sorumlulugun da imanla yakin iligkisinden séz edilebilir.
Peygamberimizin amellerin niyetlere gore oldugunu beyan eden ifadeleri de burada

hatirlanabilir. Esasen Kur’an’da ameli tezahiirlerin hemen hemen hepsinde imanin

5 Hokelekli, Hayati, “Cocukta Ahlak Gelisimi ve Egitimi” Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak (Editorler:
Recep Kaymakcan-Mevliit Uyanik), Istanbul, 2007, s. 626.
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referans alindig1 goriliir. Zaten hukukun ahléka, ahlakin vicdana, vicdanin da dine

dayandigi sdylenebilir.

Vicdanin  birgok tarifi yapilmis, degeri miinakasa edilmis, degisip
degismeyecegi lizerinde durulmustur. Bir kisim ahlake¢ilar vicdani ahlaki bir deger

olarak kabul ederken, bir kismi1 da onu, sadece bir duygu olarak vasiflandirmistir.

Islam ahlakgilarinin ekserisinin benimsedigi vicdan tarifi ise sdyledir: Vicdan,
iyiyi kétiiden ayiran, bizi iyiye sevk eden ve kotiiden uzaklastiran bir hakim kuvvettir.”®
Yahut insan davranislar: iizerinde yargida bulunmalarini, davraniglardaki iyi ve kotii
degerleri anlamasini saglayan giice vicdan denir. O, kisinin eylemlerini gerceklestirme

esnasinda miiracaat ettigi yargilama ve karar verme yetisidir.

Islam ahlakgilarina gore ahlakm en biiyiik yaptirici giicii din ve inangta
bulunmaktadir. Bazi ahlak¢ilar vazifenin en kuvvetli muhafizi olarak ‘Allah
korkusu’nu gosterirler; c¢linkii bu korkudan uzak kimseler, ¢ok c¢abuk dalalet
karanligina diiserler. “Vicdan” ise, ancak, imanin aydinlatmasiyla dogru istikamette
hareket edebilir; buna karsilik bir baska diinyada hesap verecegini ve manevi cezay1
diisiinmeyen vicdanmni karartmus kimseler ise her tirlii kotiliigii yapabilir.”” Bir kisim
insanlarm vicdanlar1 kararmis ve bu diinyadaki yaptirici giiglerin, bir takim kanunlarin
vermesi gereken cezalardan siyrilmis ve kurtulmus olabilirler; ancak, bunlarin
styrilamayacaklar1 ve asla kurtulamayacaklar1 bir hesap giinii vardir. O gilinde kesinlikle

haksizhgm yeri yoktur.”®

Su halde, ahldk ve vazife icin Yiice Yaraticiyi ve O 'nun karsisina ¢ikilacak olan
hesap giintinii diisiinmek de ayri bir yaptirimdir. Bizce, ahlak ve vazifenin en biiyiik
vaptirimi da Allah iman ve O’na hesap verme diigiincesidir. Ahlaki degerlerin
uygulanmasmin en biiyiik garantisi ise, insanin yaptiklarinin hesabini bir bagka alemde

verecegi inancidir.

Felsefe ve ahlakta ise, hayr1 serden (iyiyi kotiiden) aywran icten bir kabiliyet

olarak ifade edilen vicdan, bir de “insan fiillerinin, davranislarinin ahlaki degerini takdir

" Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s. 114.
" Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 100-101.
78 Al-i Imran, 3/25.
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ve tayin etmek kabiliyeti” diye tarif edilmektedir. Iste, iyi veya kotiiye, hayir veya serre
karar verme kuvvetine, vazifenin tabii bilgisine ve insanin kendi kendisine muhakeme
etme giicline “Ahlaki Vicdan” denir ki konumuzla esas alakali olan da budur. Bu
vicdan, insanin hem kendi hareketlerini, hem de baskalarinin fiil ve davranislarini takdir
ve tayin eder. Ahlaki vicdanin vazifesi, sadece hayir ve serri tanitmak ve tayin etmek
olmayip, ayni zamanda, iyiligin uygulanip, kotiiliigiin de terk edilmesidir. Bu vicdan

bize vazifemizi gdsterir ve bizi vazifeyi yapmaya sevk eder.”

Vicdan dogustan mudir? Yoksa sonradan c¢evrenin ve egitimin etkisiyle mi
olusur? Bu konuda iki goriisii de savunanlar vardir. Birinci goriise gore, vicdan biitlin
diger yetenekler gibi, normal bir biinyede dogustan vardir. Tecriibe iirlinii olmaktan
daha cok yaratilistandir. Bu, Kant’m tabiri ile “ameli akil” ismini alir. Onun olumlu
veya olumsuz yonde hiikiimler verebilmesi, aldig1 egitime, kazanmis oldugu bilgiye ve
anlayisa, kisacasi insan araciligi ile programlanmasma baghdir. Cocukta dogustan
getirilen bir istidat olarak kabul edilen vicdanin gelismesi, bir normlar sistemi olarak
fonksiyonel duruma gelmesi ve sonugta bir “i¢csel denetim” mekanizmasi olusturmasi

tedrici bir yol izler.*’

Diger bir goriise gore, vicdan yaratilistan degildir. Vicdan tecriibelerin
mahsuliidiir. Cagrisim ve aligkanlik neticesi olarak viicuda gelmistir. Belki bir tekamiil
neticesi, bir veraset mahsuliidiir.*' Kimse vicdanli ya da vicdansiz dogmaz. Vicdan
ogrenilir ve genellikle anne babadan 6grenilir. Cocuk, toplumsal kurallara ayak
uydurmayi, cevresinden Ogrenir. Temelde cocuk, sizin 6grettiginiz smirlart ve
kisitlamalar1 kendine mal etme yoluyla toplumsal kurallar karsisinda belli tutumlar

3

edinecektir. Bu “kendine mal etme” siireci, genellikle “vicdan” olarak adlandirilan
kavramin olusmasidir. Vicdan, anne babanin “yapilmali” ve “yapilmamali” diye

nitelendirdiklerinin ¢ocuk tarafindan benimsenmesi sonucu ortaya ¢ikar.®

Vicdan herkeste ayn1 kuvvette degildir; baz1 kimseler biiyiik bir sug isledikleri

halde, vicdanlar1 onlar1 fazla rahatsiz etmez, bazilar1 da en ufak bir kabahat isleyince

" Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s. 115.

%0 Hokelekli, Hayati, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak, s. 626.

8! Bilmen, Omer Nasuhi, Yiiksek Islam Ahlaki (Yaymna Hazirlayan: A. Faruk Celebi), istanbul, 2007, s.
144-145.

82 Aydin, M. Zeki, a.g.e., s. 156.
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biiytik bir sugluluk duygusuna kapilirlar. Vicdandaki bu gevseklik veya sertlik, 6zellikle
cocukluk caginda goriilen terbiyeye baghdir.®

Sonug¢ olarak; vicdan, Allah (c.c.)’m insana dogru yolu gostermekle
gorevlendirdigi rahmani bir giictiir. Vicdan; fitri ve umumidir. Hicbir insan esasen
vicdandan mahrum degildir. Bununla beraber herkeste ayni derecede mevecut degildir.**
Bu hususta terbiye ve tecriibenin de biiyiik tesiri vardir. Terbiye ve tecriibe sayesinde

vicdan gelisir, sahibi i¢in dogruyu yanlistan ayirmaya yarayan saglam bir 6l¢iit olur.
3. Terbiye

Insani yaratan Allah (c.c.) Kur’an’da onun nefsinin (kisiliginin) niteligi
hakkinda aciklayict bilgiler vermektedir. Buna gore Allah (cc.) nefsi 1yilik ve kotiiliik
yapabilecek potansiyelde yaratmistir: “Nefse ve onu en giizel bir bi¢cimde sekillendirene
yemin ederim. Sonra ona kotiiliik duygusunu da, sakinip iyi olmayr da birlikte ilham
etmistir.” Insanin boyle bir yaratilisa sahip olmasi onun diinyada bir imtihan halinde
bulunmasiyla izah edilir. Imtihan esnasinda bir kisim nefisler yaraticty1 ve yaratilig
gayesini unutarak siirekli olarak kotii arzularmin kontrolii altinda, *® bir kisim nefisler
de arzularmin esiri olmamakla birlikte zaman zaman bunlar dogrultusunda hareket
ederek giinah islemekte, fakat bundan dolayr pigsmanlik duymaktadirlar. Bir kisim
nefisler de inang ve ahlak degerlerine bagl kalarak ibadet ve salih amellerle Allah’a
yonelerek Ona yaklagsmakta, nefsinin arzu ve isteklerini dinin elverdigi Olgtlide, belirli
siirlar dahilinde yerine getirerek bedeni ve ruhi arzular1 arasinda tam olarak dengeyi
saglamaktadirlar. Bu dengenin siirekli olarak saglanabilmesi i¢in kisiye ¢ocukluktan

itibaren 1y1 bir terbiye verilmesi gerekir.

Liigat manasi, hayat bulup gelismek, artmak yiiksek bir yere ¢ikmak, bir seyin
biiyliyerek asil sinirin1 gegmesi anlamina gelen terbiye; insan karakterini miisait oldugu

olgunluga eristirmektir veya ruh ve bedene miimkiin oldugu kadar iyilik ve miikemmellik

% Giingor, a.g.e., s. 59.

8 Bilmen, Omer Nasuhi, Yiiksek Islam Ahlaku, s. 19.
% Sems, 91/7-8; bkz. Kamer, 50/16.

% Furkan, 25/43-44.
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kazandirmaktir. Dini yonden de, kulu, dini ve diinyevi vazifelerini hakkiyla yapabilecek

bir seviyeye getirmektir.®’

Terbiye arapg¢a bir kelimedir ve “rabba” fiilinin masdaridir. Terbiye’ye

benzeyen cesitli kelimeler de ayni sekilde “rabba” fiilinden tiiremislerdir.

Terbiye ile ayn1 kokten gelen ve Kur’an’da yiize yakin yerde gecen “Rabb”
kelimesi, Allah’in sifatidir. Sahib, malik ve idareci gibi manalar i¢in kullanilir. Ayni
zamanda terbiye manasmna da gelir. Terbiye ile ayni anlamda olan bu “Rabb”
kelimesinin bulundugu ayetlerden birinin manasi soyledir: “Alemlerin Rabb’1 (terbiye
edip yetistiricisi) Allah’a hamd olsun”.*® Terbiye, bir nevi herhangi bir seyi kademe

kademe, tedric ile kemaline eristirmektir.

Buna gore terbiye; yetistirme, kabiliyetlerini gelistirme, egitim; bilgi, saygi ve
edep 08retme; 1yi ahlak, nezaket, gorgi, hafif ceza verme, alistirma, talim, pedagoji gibi
manalar i¢in kullanilir. Ahlak¢ilar terbiyenin konusu, gayesi ve Onemi Tlizerinde
durmuslardir. Bunlardan bazilari, terbiyenin konusunu; ferdin suuru, bu suurun
tekamiilii ve c¢evreye intibaki;, bazilari, ¢ocukta mevcut olan biitiin kuvvetleri,
kabiliyetleri aramak, ¢ocugu olabildigi kadar miikemmel ve insan-1 kamil yapma emeli
vb. olarak belirler. Ahlak egitiminin yani terbiyenin gayesi ahlakc¢ilarin biiyiik bir
ekseriyetine gore, insanlarda imani ve ahlaki olgunlugu temin etmektir. Ahlak egitimi,
bir c¢esit, insan hiirriyetine giden yoldur. Ciinkii inanan insan Ozgiir insandir.
Miikemmel bir inan¢ ve ahlak, miikemmel bir hiirriyet demektir. Her ahlaki davranis,
Ozgiir bir iradeye dayanir. Bu nedenle, hiirriyetin olmadigi bir yerde, ne saglam bir

inangtan ne de ahlaktan soz edilebilir.”

Allah, insan1 akil ve irade sahibi, hiir bir varlik olarak yaratmis, kendisinin
varligina ve birligine inanip inanmamak da dahil olmak iizere diinya hayatinda diisiince
ve davraniglarinda segme 6zgiirlii§ii vermistir. Ancak bu 6zgiirliik sinirsiz ve sorumsuz
degildir. Ahiret hayatinda herkes yaptigmin karsiligini -1yi veya kotii-gorecektir. Bunun

icin kisi, kainattaki diger varlik tiirlerinden kendisini aymran akli sayesinde, iradesini

87 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s. 130; Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 112.
88 1.

Fatiha, 1/1
% Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 112, 114.
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Yiice Yaratictya iman ve O’nun emrettiklerine uyma noktasinda kullanmali, ahlakini
giizellestirmelidir. Bu noktada insana ¢ocukluktan itibaren verilecek iyi bir terbiye,

onun inang ve ahlak degerlerinin olusumunda biiyiik katkilar saglayacaktir.

Inang ve ahlak duygusu, yiice ve askin duygular arasinda yer alan fitri bir
duygudur. Yani biitiin insanlarda ortak ve genel olarak, yaratilistan vardir.”® insan,
dogustan Allah’a inanmaya yetenekli ve dini inanci kabullenmeye elverisli
yaratilistadir.”’ Insanda potansiyel olarak var olan bu duygunun dogru bir sekilde ortaya
cikmasi, kisiye cocukluktan itibaren verilecek giizel bir terbiyeye baghdir. Allah’a iman
ve O’na karst olan sorumluluk duygusunun derecesine gore kisilerin degeri artar ya da
eksilir.”> Imanin kiside koklesmesi 6lgiisiinde bu duygu kendisini biitiin davranslar
iizerinde gosterir. Sonucta kisiye verilecek iyi bir terbiye sayesinde dini ve ahlaki
duyarhlik keskinlesir, davraniglar ahlaki erdemlere uygunluk igerisinde gelisme

gosterir.

Calismanin basinda da ifade ettigimiz iizere, her ne kadar ayr1 ayr1 konular gibi
goziikseler de aslinda inan¢ ve ahlak konulary, orijinleri, kapsamlar1 ve hedefleri
bakimmdan son derece benzerdirler. Oyle ki birinde olan degisiklik digerini de
etkilemektedir. Ahlaki degerlerin uygulama alanina gecgebilmesi agisindan kisiye
cocukluktan itibaren verilecek terbiye son derece Onemlidir. Verilecek bu terbiye
sayesinde ahlakin, dolayisiyla inancin degisip de§isemeyecegi, terbiyenin inang ve
ahlak degerlerinin olusumuna ne tiir katkilar saglayacagi konusunda bir takim diisiince

ayriliklar1 olmustur. Bu konuda ti¢ goriis ortaya ¢ikmustir:

Birinci goriis: Bunlar, huyu, biitlin insan davraniglarinin kaynagi saymislar ve
“huyun degismesi miimkiin degildir. Zira huy dogal bir seydir. Dogal olan bir sey ise
dis etkenlerden etkilenmez ve ne kadar ¢alisilirsa ¢aligilsin degismez” demisler ve bunu
da soyagekime dayandirmiglardir. Bunlara gore, insanlar iyi ve kotii ahlaklariyla birlikte
dogarlar. Bunlarin iyilerinden faydalanirlar, kotiilerini de hayatlar1 boyunca sirtlarinda

tagirlar. Bu nedenle insan dogasi de§ismez ve sonradan meydana gelen bir takim

% Kutub, Muhammed, fnsan Psikolojisi Uzerine Etiitler (Cev. Bekir Karhiga), istanbul, 1987, s. 289-290;
Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 124-125.

I Ay, M. Emin, “Cocuk ve Din Egitimi”, Yeni Diinya Dergisi, I (Kasim 1993), 2, s.71.

%2 Hucurat, 49/13.
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unsurlardan etkilenmez. Yani insan eger 1yi ahlakli ise onun bozulmasi miimkiin de-
gildir. Yok, eger kotii ahlakliysa onun da diizeltilmesi miimkiin degildir. Bu goriisii
benimseyenler arasinda Islam diinyasimdan Yusuf Has Hacib, Sa’di-i Sirazi, Nasreddin-i

Tisi ve Katib Celebi gibi ahlakcilar: sayabiliriz.”

Ikinci goriis: Dogal ahlakin defismeyecegini, ancak kazamlmis ahlakin
degisebilecegini savunanlarin goriisiidiir. Clinkii bunlara gore, bu ahlak sonradandir ve
aliskanlikla meydana gelmistir. Bundan dolayi, bu huylarin egitim ve c¢evresel
etkenlerden dolayr degigsmesi miimkiindiir. Bu grupta yer alanlar ahlakin kismen
degisip, kismen degismeyecegini soylemektedirler. Yine bunlara gore, herkeste po-
tansiyel olarak bulunan ve egilimler seklinde dogustan gelen bir takim huylar vardir.
Egitim ve cevre etkenleriyle, dogustan var kabul edilen bu huylarin gelistirilmesi

miumkiindiir.

Ugiincii goriis: Hicbir huyun yaratilistan olmayip, dis etkiler sonucu oldugunu,
bundan dolayr da, biitiin huylarin mutlak sekilde degisebilecegini ileri siirenlerin
goriisiidiir. Insan her tiirlii diisiince, duygu ve huydan bagimsiz, fakat her cesit huyu
edinmeye miisait bir tarzda yaratilir. Huylarimiz da diisiince ve duygularimiz gibi, cevre
aracihign ile elde edilir. Insan, i¢inde yasamis oldugu cevre ve sartlara gore bir ruh
diinyas1 gelistirir. Bu gelisme siireci devamli olarak degismeye miisaittir. Ciinkii bu
huylarm hepsi dis sebep ve etkenlerden meydana gelir. Hi¢ birisi yaratilisa baglh
degildir.

Ibn Miskeveyh (6.421/1030), Farabi (6.339/950), Ibn Sina (6.428/1037),
Gazzali (6.505/1111), Birgivi (6.981/1573) gibi Islam ahlak¢ilarmm biiyiik bir
cogunlugu ile Batida basta Aristotales (M.O 384-322) olmak iizere, cocugun kalbini bir
muma benzeten ve egiticinin ona her sekli verebilecegini savunan Salzman (?), Kant
(1724-1804), J. Locke (1632-1704) ve J.J. Rousseau’yu (1712-1778) huyun degisip
egitilebilecegi ve ahlakin degisebilecegi goriisiinde olanlar arasinda saymak

. . . 4
miimkiindiir.’

93 Aydin, M. Zeki, a.g.e., s. 18.
% Aydin, M. Zeki, a.g.e., s. 19.
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Goriildiigii  lizere Islam  ahlakgilarmm  biiyiik  ¢ogunlugu, ahlakin
degisebilecegini ayet” ve hadislerle’ acik bir sekilde ortaya koymaktadirlar. Bu ayet ve
hadislere dayanarak ahlakeilar derler ki, kisi ve cemiyetin ahlakini degistirmesi kendi
elindedir. Eger ahldkin degisme ve i1slahi miimkiin olmasaydi, Kur’an ve hadislerde
ahlaki miikemmellestirmek ve siislemek icin bircok emirler verilmezdi; ciinkii emir ve
yasaklar, miimkiin olan seyler hakkinda verilirler. Insan, hi¢ bir zaman, Allah tarafindan
takati ve giiciiniin uistliindeki bir seyle sorumlu tutulmamaistir; sorumlu tutulduguna gore,
ahladkin da dinen de§ismesi miimkiindiir. Eger ahldkin de§ismesi ve olgunlagmasi

miimkiin olmasaydi, peygamberler gonderilmezdi.

Diger taraftan ahlakin degismesi aklen de miimkiindiir. Ahlakin degismemesi
icin toplumda her seyin sabit kalmasi gerekmektedir. Bu ise miimkiin
goziikmemektedir. Islam ahlakgilarma gore, eger ahlaki degistirmek miimkiin
olmasaydi, bircok akilli kimse ¢ocuklarini terbiye etmek icin terbiyeci tutmazdi. Bu
konuda arzu edilen sey, insanda bulunan egilimleri biitiintiyle sokiip atmak degil; belki,
onlar1 dengeli bir sekilde kullanarak davranislarimizi inancimiz dogrultusunda ahlaki

erdemlerle siislemek kotii duygu ve davranislardan uzaklagmaktir.

Su da bir gergektir ki, herkesin ayni sekilde terbiye edilmesi ve biitiin
terbiyelerin hep ayni neticeyi vermesi imkansizdir; c¢linkii ahldkin de§ismesinde
mizacm, yasin ve cevrenin de biiylik tesiri vardir. Ahlakin degistirilmesi ve
gelistirilmesinde dayanilmasi gereken bir takim otoritelerin (yaptirimlarin) bulunmasi
tabii ki gbézden uzak tutulmamalidir. Bu otoritelerin basinda, insan kalbine “Allah
sevgisi ve korkusu”nun hakim kilinmasi gelir. Ayrica ilim, bilgi ve beceri de esas
almmalidir. Bu nedenle, baz1 ahlakg¢ilar, ahlakin gelistirilmesi ve miikemmellestirilmesi

igin ahldk egitimini ve iyi 6rneklerin taklit edilmesini tavsiye ederler.”’

Sonug olarak diyebilirizki; kisinin i¢inde bulundugu aile, cevre, kdy veya
mahalle cevresindeki ferdi gozlemler, dinledigi, duydugu dini konular, egitici ve
ogreticilerin katkisi, okuldaki dini egitim, yani genel anlamda almis oldugu terbiye,

onda dini ve ahlaki suurun uyanmasinda ve gelismesinde son derece etkilidir. Genglik

%> Maide 5/105; Ra’d 13/11.
% [bn Hanbel, el-Miisned, 1, 403; 11, 381; Malik, e/-Muvatta’, Hiisnii’l-Huluk, 8.
" Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 73.
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ve yetiskinlik donemindeki dini ve ahlaki yasant1 biiylik oranda ¢ocukluk doneminde
verilen terbiyeye dayanmaktadir. Eger bu terbiye zamaninda dogru olarak verilmez ise
inan¢ ve ahlak degerleriyle bagini koparmig, maddi ¢ikarlarmi 6n planda tutan, tek

boyutlu, insanlar yetistirilmis olur.

Allah’a imanm ahlaki yoniinii tam olarak degerlendirebilmek icin, Ahlakin
kavramsal ¢ergevesini genel hatlariyla ortaya koyduktan sonra simdi de ahlakin kaynagi

ile ilgili goriisleri degerlendirmeye caligalim.

II. AHLAKIN KAYNAGI iLE iLGILi GORUSLER

Allah’a imanla iligkisini ele alacagimiz ahlakin kaynagmi ortaya koymak da
biiyliik 6nem arz etmektedir. Clinkii ahlakin kaynaginin fitri olup olmamasi1 meselesi,

dogrudan konunun Allah inanci ile olan ilgisini de etkileyecektir.

Ahldkin kaynaginin ne oldugu konusunda, ahlaki kural ve ilkelerin neye
dayandiginin arastirilmasimi anliyoruz. Ahlaka temel olarak diisiiniilen esaslar 6nce ‘din

disy’ ve ‘dini’ olmak iizere ikiye indirgenebilir.

Felsefe tarihi boyunca ahlak i¢in farkli temellendirmeler yapilmistir. Dindis1
temeller, farkl filozoflar tarafindan ‘akil’, ‘sezgi’ veya ‘duygu’ olarak kabul
edilmistir.”® Ancak ahlakin kaynagma dair yapilan bu temellendirmeler, yani ahlak
denen hadisenin olusumunda rol oynayan ¢esitli faktorleri ahlakin kaynagi olarak goren
bu yaklagimlar bize ger¢ekte ahlak hadisesi hakkinda tatmin edici aciklamalar

sunamamaktadir.

Ciinkii ahlakin kaynagini akil sezgi veya duygu ile temellendiren ahlak
teorilerinde sahsa, kiiltiir ve devirlere gore degismeyen, ayni zamanda ahlaki bir
yiikiimliilik yiikleyen, suura gore agskin ahlaki degerler olmadigi icin, deger hiikiimleri
sahis, devir ve kiiltiirlere gore degismekte, dolayisiyla objektif ahlak prensiplerinden ve
genel-gecer ahlak dogrularindan s6z edilememektedir. Objektif ve genel-geger

karakterdeki ahlak prensiplerinin varligi, ahlaki degerlerin mutlak olmasma baglhdir.

% Kilg, Recep, Ahlakin Dini Temeli, Ankara, 2003, s. 14.
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Ahlaki degerlerin mutlak olabilmesi ise, mutlak bir varlik ile irtibatlandirilmalar
sayesinde miimkiin olabilir. Degerleri mutlak varlik ile irtibatlandiran ise dindir. Bu
sebepten, genel-gecer, objektif ahlak prensiplerini ancak din ile temellenen ahlak
teorilerinde bulmamiz miimkiin olmaktadir.”® Ciinkii insanmn biitiin dokularmna niifuz
edecek ve onu kontrol altinda tutabilecek yegane gii¢, Allah’a olan imandir. Boyle bir

glic de sadece semavi dinlerde vardir.

Din, herkes i¢in 6nemi tartisilmaz bir olgudur. Ciinkii her insan din ile su veya
bu sekilde tanismistir ve dinsiz oldugunu iddia edenler dahil her insanim din ile ilgisi, en
azindan sosyolojik olarak, oliinceye kadar siirer. Bununla birlikte kisaca belirtmek
gerekirse, dinlerin en ortak iki O6zelligi, herhalde, insanlara bir “diinya goriisi”

sunmalar1 ve bir de bu diinya goriisline uygun bir “yasam bi¢cimi” 6nermeleridir.

Diinya goriisii ile kastedilen sey, insanoglunun “nereden geldik”, “nereye
gidiyoruz” gibi varolugsal sorularma dinlerin verdigi cevaplardan olusan “inang
esaslarin1” yahut “akide”y1 olustururken; yasam bicimi genellemesi, insanlarin, “nasil
yasamaliyim”ki inandigimiz bu diinya goriisii ile uyum i¢inde bu diinyada ve 6ldiikten
sonraki hayatimizda huzur i¢inde olalim sorularma dinlerin verdigi cevaplardan olusan

“amel ve ahlak” kurallarini olusturur.'®

Din-dis1 temellere dayanan ahlak teorilerinin yaninda degerlerin kaynaginin
mutlak varlik olan Tanr1 oldugunu miistereken kabul eden din ile temellenen ahlak
teorileri arasinda ise, bu degerlerin bilgisini elde etme noktasmndan farkliliklar ortaya

¢ikmaktadir.'”! Bu degerlendirmelerin her birini ayr1 ayr1 ele alacagiz.

Ahlakim kaynag ile ilgili verilen bu genel bilgilerden sonra, vahiy kaynagina
dayanmayan ahlak goriisleri ile ilahi kaynakli dinler olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve

Islam’n, ahlakin kaynagma dair anlayislari, ayr1 ayr1 basliklar altinda incelenecektir.

% Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 139.
' Yaran, C. Sadik, Islam da Ahlakin Sarti Kag?, s. 183.
"9V Ralig, Ahlakin Dini Temeli, s. 138.
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A. Vahiy Kaynagina Dayanmayan Ahlak Goriisleri

Vahiy kaynagmma dayanmayan ahlak goriislerinde, felsefe tarihi boyunca,
filozoflar tarafindan ahlakin kaynagi ile ilgili olarak bir¢ok farkli goriis ileri siiriilmiis ve
bu goriisler dogrultusunda bir¢ok ekol olugsmustur. Olusturulan bu ahlak sistemlerinde,
davranislarimiz birtakim deger hiikiimlerine baglanmaktadir. Yalan sdyleme, yiyip
icmede asir1 olma, bagkalarina yardimdan ¢ekinme gibi. Biitiin bu deger hiikiimleri
birtakim genel ilkelere dayanmaktadir: Adalet, 6dev, merhamet gibi. Bu ilkelerin her
biri bir ahlak¢1 tarafindan, ahlakin temeli olarak benimsenmistir. Biz bu baslik altinda,

ahlak sistemlerine temel olan bu ilkeleri “akil ile temellendirilen”, “sezgi veya duygu ile

temellendirilen” ahlak goriisleri baslig altinda ele alarak degerlerini belirtecegiz.
1. Akil ile Temellendirilen Ahlak Gériisleri

Bu ahldk gorisleri hayatin gayesini, insan hareketlerini idare eden
yonelislerden degil, deneyin disinda aklin ortaya koydugu ana ilkelerden c¢ikarirlar.
Bunlara gore, yalniz akil deger hiikiimleri ortaya koyabilir. Akil ahlakin ilkelerini ortaya
koymakla beraber, yalniz basina yeterli degildir. Deger hiikiimleri, deneyin tanittigi
olaylar hakkinda verilmektedir. Deney yapmadan Once insan, iyi ve kotli hiikiimlerini
veremiyor. Ayni zamanda ahlak hareketlerindeki mecburiligi deneylerden ¢ikarmak
imkansizdir. Bunun i¢in {stiin bir otoritenin varligr zorunludur. Akla dayanan

ahlaklardan Aristo’nun ahlak diisiincesi ve Kant’in 6dev ahlakini gbzden gegirelim:

Aristo’ya gore karakter faziletleri, insan ruhunun akla itaat eden, arzu ve istek
duyan kismina aittir, insanin diisiiniip-taginarak tercih ettigi fiilleri ile bu fiillerine
hakim olan hislerinde orta olanm1 bulma kabiliyetidir. Insan fiilleri belli bir uyum ve
ahenk i¢inde gerceklesir. Buna gore faziletli insan, fiillerinde asirilik ve eksiklikten
kacian; orta olami tercih eden insandir. Oysa bu orta, kisilere gore belli oranlarda
degismektedir. Bu sebepten filozofumuz, ortanin dogru bir kural tarafindan belirlenmesi
gerektigini ifade etmistir. Boylece her karakter fazileti, ‘dogru bir kural tarafindan tayin
edilen orta’ seklinde tarif edilir. Demek ki Aristo’ya gore, ahlak faziletlerindeki ortay1
tayin eden dogru kurali bize veren, ahlaki basirettir. Basiret, ruhun diisiiniip irdde eden
melekesinin faziletidir. Boylece ahlaken faziletli insan, aklin koymus oldugu genel

prensipleri, 6zel durumlara nasil uygulayacagini bilen, basiret sahibi bir kisidir. Buraya
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kadar soylediklerimizden de anlasilacagi gibi Aristo, ahlak teorisini akil ile
temellendirmektedir. Akil bir taraftan metafizik ve matematigin konusu olan degismez
ve zorunlu en yiiksek kanun ve hiikiimleri dogrudan dogruya kavrar ve ilk prensipleri
elde eder. Aklin bu faaliyetinde insan, mutlulugun kemaline ulagir. Diger taraftan akil,
degisebilir insan fiilleri izerinde diisiiniip, insana ‘dogru olan ortay1” gosterir. Bagka bir
ifadeyle, teorik yOniiyle ahlaki ilk prensipleri tesbit eden akil, pratik yoniiyle de bu

prensiplerin 6zel durumlara nasil tatbik edilecegini insana gostermektedir.'**

Akla dayali ahlak sistemleri icinde yer alan, 6nemli bir ahlak diisiinceside
“Odev Ahldki”dir. Odev ahldkinin fikir babasi ve en énemli simasi, siiphesiz Kant’tir
(1724-1804)."” Onun felsefesinde ddev, temelini ahlik yasasmna saygida bulur.'® O,
ddev kavramimni su sekilde tarif etmektedir: “Odev, bir davranisi, ahlaki yasaya saygidan
dolay1 yapma mecburiyetidir. Bir baska deyisle, bir hareketi sirf 6devden dolay1 yapmak
demek, her akil sahibi varlik i¢in gecerli olan bir yasaya gore hareket etmek demektir.
Dolayisiyla ahlaken iyi bir insan, arzularini tatmin etmeye c¢alisan insan degil, biitlin
insanlar i¢in gegerli bir yasaya tabi olup, kendi arzularinin tayin etmedigi objektif bir

ilkeyi takip eden bir insandir.”'®’

Kant’a gore, ahldk yasasmmin kaynagi bizzat insanin kendisidir. Ahlaki
degerlerin kaynagi ise insan aklidir. Bu akil da ahlaki olarak kendisini vicdanda
gergeklestirir. Clinkii Kant, insan1 insan yapan gercek 6zelligin akil olduguna inanir. Bu
nedenle, “her diisiinen insanin iradesini bir genel yasa koyan irade olarak kabul et”

ilkesini koyarak ahlaki iradeyi her tiirlii kayittan uzak tutarak 6zgiirlestirmistir.'®

Kant, sahip oldugumuz bilgileri iki gruba ayirir: 1. Apriori, 2. Aposteriori.
Aklin deneyden almadigi ve dogrudan dogruya kendisinden ¢ikardig: bilgiler, apriori
(onsel); kaynagi deneyde olan emprik bilgiler de aposteriori (sonsal) bilgilerdir.'”” Ona

gore ahlak, tecriibenin bir sonucu degil, bilakis aklin eseridir, apriori bilgilerden olusur;

192 Bkz. Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 17-32.

193 Akarsu, Bedia, Immanuel Kant'in Ahlak Felsefesi, Istanbul, 1999, s. 7.

194 Bkz. Erisirgil, Mehmet Emin, Kant ve Felsefesi (Sadelestiren: Akin Yesilbay), istanbul, 1997, s. 227-
228.

195 K ant, Immanuel, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi (Cev. Ionna Kuguradi), Ankara, 1995, s. 14.

19 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 48.

197 Akarsu, Kant'in Ahlak Felsefesi, s. 21.
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ozellikle ahlak alaninda deneycilik gecerli degildir. Tek tek insanlara haz olarak
goriinen seyler, bireylere gore degisir; bu anlamda yiikiimliliiglin temeli, insan
tabiatinda veya insanin i¢inde bulundugu diinya sartlarinda aranmamalidir; aksine
yiikiimliilik, saf aklin apriori kavramlarinda aranmalidir; insana, akli bir varlik olarak
apriori yasalar veren saf bir ahlak felsefesi kurulmalidir. Ahlak yasasi, pratik akilla
temellendirilmelidir. Ona gore ahlak ilkesi, pratik aklin tamamen katisiksiz, entelektiiel
bir ilkesidir. Ger¢ek erdem, egilimden degil, ilkeden dogar; bu ylizden Kant, duygularin

sallantil 6znel niteligini bir ahlak yasasi olusturmak igin yeterli bulmamaktadir.'®®

Kant’in felsefi sisteminde ahlak, ‘pratik akil’ iizerinde temellendirilmistir.
Aristo gibi Kant da en yliksek Onemi akil’a vermistir. Dogru ve iyi’nin yegéine
kavrayicis1 olan akil, teorik kullaniminda tecriibe ettigimiz diinyanin bilgisini bize
verirken; pratik kullaniminda da ahlaki hiirriyet diinyasma ait genel geger prensipleri
belirler. Pratik akil, hem bilen hem de harekete geciren; hem nasil hareket etmemiz
gerektigini belirleyen kurallar1 koyan, hem de bu kurallara gore bizi hareket etmeye
sevk eden bir yetidir. Dolayisiyla, saf pratik akla sahip ahlaki bir sahsiyet olan insan,
kendi kendini idare eden, kendi ahlak kurallarmi kendi koyan hiir bir faildir. Insanin
itaat edecegi ahlak kanununu bizzat kendinin koymasi, istemesinin otonom yani hiir
olmasiyla miimkiindiir. Ayrica, insanin pratik aklinin bir emri olmas1 sebebiyle ahlak
kanunu, biitiin akil sahibi varliklar i¢in genel gecer kesin bir buyruk halini alir ve

dogrulanmak i¢in tabiatiistii agkin bir otoriteye ihtiya¢ duymaz.

Ahlak kanununun bir geregi olarak insan davranislarinin gergeklestirmek
istedigi sey, mutlulukla ahlakliligin birlesmesi demek olan ‘en yiiksek iyi’dir. En
yiiksek 1yi’nin gerceklesmesi ise, Tanrmimn varlig: ile ruhun 6limsiizliigline inanmay1
zorunlu kilar. Bununla beraber Tanr1’nin varligi, ahlak kanununun genel gecerliligi i¢in
degil, en yiiksek iyi’nin gerceklesmesi i¢in sart kosulmustur. Dolayisiyla Kant’in ahlak

felsefesinin merkezinde Tanr1 degil, pratik aklin kumanda ettigi insan bulunmaktadir.

Ahlak’1 din dis1 temellerden biri iizerine temellendiren filozoflar arasinda,
ahlak ilkelerinin evrensel olmasi gerektigini 1srarla ilk defa vurgulayan filozof Kant’tir.

Ancak, pratik akil ile temellendirdigi ahlak ilkelerinin -Kant’in iddia ettigi anlamda-

198 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 27; Akarsu, Kant in Ahlak Felsefesi, s. 56.
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evrensel karakter tasimasinin miimkiin olmadigin1 da, hemen burada, belirtmeliyiz.
Ciinkii Kant’a gore, ahlaki degerlerin nihai kaynagi insandir, insan ise, sadece akil
sahibi bir varlik degil, ama duygulari, tutkulari, ihtiras ve egilimleri yaninda akil ye-
tisine de sahip olan bir varliktir. Boyle bir varligin her zaman rasyonel olarak hareket

etmesini beklemek, insam1 biitiinliigii icinde degerlendirmemek demektir.'®

Tabiat1 geregi hem ruhi hem de fiziki sartlardan etkilenen bir varligin koydugu
degerlerin, mutlak olamayacagi asikardir. Degerlerin mutlak olmasi, ancak mutlak bir

varligin koymasiyla miimkiin olacaktir.

Anlasilacagi gibi, Kant, bir taraftan ahlaki degerleri insanm kendisinin
koydugunu, diger taraftan da temel ahlak prensiplerinin evrensel olmasi gerektigini bir
arada savunmanin tutarsizligini gérmiis gibidir. Bu tutarsizliktan kurtulmak i¢in ahlak
sistemini dini ahlakin merkezi olan “Tanr1” ile tamamlamak zorunda kalmistir. Ancak
bunda basarili olamamistir. Ciinkii O, din’in Allah’a verdigi fonksiyon ve sifatlari,
oncelikle insana vermistir. Tanr1’y1 sistemine dahil etmesi, i¢ine diistiigii ¢ikmazdan
kurtulma iimidiyle olmustur. Bu sebepten de dini muhtevasindan tamamen soyup bir
anlamda zoraki olarak sistemine dahil ettigi Tanri’'nin Ahlak’da fonksiyonerligi ve

onemi kalmamis gibidir.
2. Sezgi veya Duygu ile Temellendirilen Ahlak Goriisleri

Sezgi, bir seyin dogrudan dogruya ve vasitasiz olarak kavranisi veya
bilinmesidir. Birbirinden farkli sezgici ahlak teorileri olmasma ragmen, genel olarak
‘ahlaki sezgicilige’ gore, ahlaki degerleri sezgi yoluyla kavrariz. Sezgi yoluyla kavranan
bu degerler, biitiin insanlar i¢in objektif olarak dogru, evrensel olarak zorunludur.
Ciinkii sezgi, yeni ahlaki deger ortaya koymamakta fakat var olami idrak veya
kesfetmektedir. Ahlaki deger veya prensipleri sezgi yoluyla kavrama yetisi, her insanda
kuvve halinde mevcuttur. Belli davranislarin dogrulugu-yanhshgi, iyiligi-kotiligi,
sadece sezgi yoluyla apacik olarak bilinir. Ve sezgi yoluyla bilinen evrensel ahlaki
degerler, tabil olmayan, fitri, basit ve apacik olarak bilinme vasiflarma sahiptirler. Bu

sebepten herhangi bir dogrulamaya ihtiya¢ duymazlar. Sezgici ahldk anlayisina gore,

109 Kilg, a.g.e., s. 158.
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1yilik, 6dev vb. ahlaki kavramlar, apacik ve aragsiz olarak elde edilen ve ancak sezgiyle
bilinebilen kavramlardir. Bu kavramlar, ne toplumsal, ne de tabii yasamdan ¢ikarilabilir.
Bu ekoliin en 6nemli ismi, Moore’dur. George Edward Moore (1873-1958)’a gore
sezgi, ahlaki bir prensibin dogrulugunu anlamada yegéane Olciidiir. Sezgi, bir seyin
dogrudan dogruya ve vasitasiz olarak kavranmasi veya bilinmesidir.'"® Ahlaki
prensiplerin dogrulugunu veya yanlighigint anlamak, mantiki akil yiiriitmelerle degil,

111

dogrudan dogruya bir kavrayisla, yani sezgiyle olmaktadir.” Ona gore iyi, emprik yolla

belirlenemeyen, tanimlanamayan ve ¢oziimlenemeyen; duyularla degil, ahlaki sezgiyle

kavranan bir karaktere sahiptir.' >

Moore’a gore ahlaki iyinin belirlenmesinde, herhangi bir akil yiiriitmeye, delil
getirmeye veya arastirma yapmaya ihtiya¢ yoktur. Yapilacak tek sey, bir seyde iyilik
niteliginin olup olmadigmi sezgi yoluyla kavramaktir. Yani iyinin belirlenmesi, her
ferdin sahsi sezgi yetisine birakilmistir.'"” Kisi, sezgi vasitasiyla yeni ahlak kurallar:

koymamakta, sadece kendi disinda var olan bu degerleri kesfetmektedir.'™*

Sezgi ile temellendirilen ahlak teorisinde, degerlerin objelere ait “tabii
olmayan”, tarif ve tahlil de edilemeyen ve fakat dogrudan dogruya kavranilan nitelikler
olarak goriilmesi siipheciligin, kabuliidiir. Bunun gibi temel ahlak ilkelerinin dogruluk
ve yanlighginin apagik bir sekilde goriilmesinin kabulii ise “ahlaki relativizm” in
benimsedigi bir esastir. Ahlaki relativizm ve silipheciligin hakim oldugu bir ahlak
anlayisinda ise, evrensel karakterde temel ahlak prensiplerinden s6z etmek imkansiz
olmaktadir. Evrensel karakterde temel ahlak prensiplerinden s6z etmek imkansiz olunca
ne olur? Bu durumda hi¢ kimsenin eylemini ahlaken yanlis diye isimlendirme imkéni
kalmaz. Yani, eger iki insan ayn1 ahlaki meselede birbirine tamamen zit iki ayr1 kanaate

varirlarsa, bunlardan birine dogru digerine yanlis demek miimkiin olmaz.

‘Duygu’ ile temellendirilen ahlak felsefelerinde de ahlaki hiikiimler, ferdi
duygularin ifadesine indirgenmektedir. Duygularda tarafsiz bir ahldk yasasi aramak

imkansizdir; c¢linkii duygular, her insanin istek, arzu ve ¢ikarlarina gore bicim

"0 Kilig, a.g.e., s. 51.

" Kilig, a.g.e., s. 56.

"2 Aydin, Mehmet S, Tanri-Ahlak Iliskisi, Ankara, 1991, s. 71.
'3 Cevizci, Etige Giris, s. 333.

" Kilig, a.g.e., s. 52.
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almaktadir. Bu sebepten dogrulanip-yanlislanmamaktadir. Dolayisiyla bu tiir ahlak
anlayislarinda genel geger, objektif ahlak dogrularindan s6z edilememektedir. Objektif
bir deger teorisini kabul etmeyen bu teorilerde, ahlaki degerler insanin zihni bir {iriini
olarak kabul edildiginden, farkli mekan ve zamanlarda degismeyen, yiikiimlilik yiik-
leyen mutlak ahlaki degerlerden bahsedilememektedir. Boylece, biitiin insanlar i¢in

baglayic temel ilkeleri olan kural koyucu bir ahlak sistemi kurulamamaktadir.'"

Ahlaki degerlerin, mutlak bir varliga dayanmaksizin, insanin sirf zihni veya
duygusal bir iriinii olarak kabul edilmesi insanligin varoldugu giinden bu yana
gerceklestirmeye calistigi ahlaki faziletleri, ici bos birer zarf durumuna diisiiriir.
Boylece adalet, zuliim, dogruluk, yalancilik gibi kavramlarm anlamlari, kisiye ve bagl
oldugu topluma gore degisir. iste biitiin bunlar, degismez kurallar1 olan bir ahlak
sisteminin ortadan kalkmasi demektir. Bu ise ferd ve toplum hayatindan ahlakin
kaybolmasmin bagka sekildeki ifadesidir. Cilinkii bu durumda gerek ferd bazinda
gerekse toplum bazinda gergeklestirmek icin gayret gosterilecek ahlaki standart

kalmayacaktir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Din-dis1 temellere dayanan ahlak diistinceleri
ile ilgili, felsefe tarithi boyunca ahlak konusunda birbirinden kismen veya biiyiik oranda
farkli bircok ekol ortaya ¢ikmus, fakat higbirisi de insanligin tamamini ikna ve tatmin
etme, insanligin ihtiyaglarini karsilama basarisini gosterememistir. Zira her ekol, teorik
tartigmalarla yetinmeyi ve kendi goriislerinin dogru, diger ekollerin goriislerinin yanlis
oldugunu gosterme yoluna gitmeyi tercih etmistir. insanligin bu konudaki ihtiyaglarini

karsilama basarisini, biiyiik oranda, dini ahlak anlayislar1 gostermistir.
B. Yahudilikte Ahlakin Kaynag ile Tlgili Goriisler

Ahlaki konular, Yahudilik’e ait kutsal metinlerin tamaminda 6nemli bir yer
tutar. Bu dinde, ilke olarak Tanri’min iyiliklerini taklit etmeye ¢alismak 6n plandadir;
nitekim Tevrat’ta gegen “O’nun yollarinda ylriiyeceksin” ifadesi bu sekilde

anlagilmaktadir.'" Insanoglunun, Tanr’min suretinde yaratildigmni bildiren Tevrat

115 Bertrand, a.g.e., s. 110.
"¢ Besalel, Yusuf, “Ahlak”, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, I, 41.
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17 yahudi din alimleri tarafindan su sekilde yorumlanmistir: Bu ifadeler,

metinleri,
insanin iyi davranislarla Tanri’ya benzemesi gerektigine isaret etmektedir. Insanin
Tanri’ya benzemesi, ancak insanin ahlaki degerleri ve iyilikleri se¢mesi ile miimkiin
olabilir. Tanr’'min yolunu segen kisi, kendisinde mevcut olan ilahi potansiyeli
degerlendirmis olur.'"® Her tiirlii ahlaki iyiligin temelinde, Kutsal Kitap’ta Tanri’nin iyi
olarak tanimlanmasi1 yatmaktadir: “Rabbe siikredin; c¢iinkii O, iyidir; O’nun inayeti
ebedidir.”'"® O’nun iyi olmasi demek, yaptiklarmm, yarattiklarmm ve emrettiklerinin iyi

olmas1 demektir.

Dini temele dayali ahlak anlayislarinda ahiret fikri, biiyiik bir dnem arz
etmektedir. Ancak yahudi kutsal metinlerine bu agidan bakildiginda, Yahudilikte, ahiret

fikrinin son derece zayif ve miiphem oldugu goriilmektedir.'*’

Bazi1 arastirmacilara gore yeniden dirilme fikrinin dayandigi tek nokta, tek ilah
anlayisinin varligidir; Eski Ahit’teki insan anlayigina baktigimiz zaman, insanin, kabrin
Otesinde bir hayata ge¢mesi miimkiin goriinmemektedir; ancak, bu kitaptaki ilah
anlayist ve bu ilah ile insan arasindaki iligki gdz Oniine alinirsa, bunun, insanin
gelecekte bir hayat1 olmasi gerektigi sonucuna gétiirmesi gerekir ve gotiirmiistiir de.'!
Diger bazi arastwrmacilar ise ahiret fikrinin, Kitdb-1 Mukaddes’te her zaman var

oldugunu, 6liimden sonra dirilme inancinin bu kitapta su ya da bu sekilde bulundugunu

hi¢ kimsenin inkar edemeyecegini ileri sirmektedirler.'**

Ahd-1 Atik’teki On Emir’in son alt1 emri, tamamziyla ahlaki emirlerdir. Ancak
bunlarin, bugiinkii Tevrat niishalarinda yer alan biitiin miieyyideleri diinyevidir;
tesvikler ve sakindirmalar, diinya hayati ile ilgilidir. lyilik yapanlar igin sihhat, bolluk,
evlat coklugu, diismanlar karsisinda galibiyet ve hakimiyet; isyan edenler i¢in ise
hastalik, kitlik, maglabiyet, esaret vb. giinlimiizde varolan Tevrat’ta sik sik rastlanan

miieyyidelerdir.

"7 Bkz. Yaratilis, 1: 27, 5: 1, 9: 6.

"8 Kiraz, Kur’an’da Ahlak Ilkeleri, s. 94.

"9 Mezmurlar, 100: 4-5.

120 Tiimer, Gilinay- Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara, 1993, s. 219-220.
121 pacact, Mehmet, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi, Ankara, 2001, s. 118.

122 Pagact, a.g.e., s. 119.
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Yahudi ahlakinin en 6nemli motifi, Tanri’nin emirlerini yerine getirmektir;
bununla ilgili Tevrat’ta sunlar sdylenmektedir: “Simdi soziimii dikkatle dinler,
antlasmama uyarsaniz, biitlin uluslar icinde 6z halkim olursunuz. Ciinkii yeryiiziiniin
tiimii benimdir.”'*® Tanr'’nmn iyi dedigine koti, kétii dedigine de iyi diyenler, yani
O’nun ahlaki yasalarmi begenmeyenler, Kutsal Kitap’ta su sekilde kotiilenmistir:
“Kotiiye 1y1, 1yiye kotii diyenlerin, karanligi 151k, 15181 karanlik yerine koyanlarin, aciya

tatly, tatliya ac1 diyenlerin vay haline!”'**

Tanri’nin emirleri, 6zellikle de On Emir, yahudi ahlakinda temel bir yer isgal
etmektedir. Ibranice’de Aseret Ha-Diberot, Grekge’de ise Decalogue (Ten Words: On
S6z) olarak anilan bu emirler, Kutsal Kitap’a gére Tanr1 ile Israilogullar1 arasinda Sina
Dagi’nda akdedilmis olan antlasmanin sartlaridir.' Séz konusu On Emir, Tevrat’m iki

farkl1 yerinde zikredilmekte olup, maddeler halinde su sekilde gosterilebilir:
“Tanr1 soyle konustu:
1. Seni Misir’dan, kdle oldugun tilkeden ¢ikaran Tanrin Rab benim.

2. Benden baska Tanr1 olmayacak. Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida
yeryiiziinde ya da yer altindaki sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put
yapmayacaksin. Putlarin Oniinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin. Cilinkii ben,
Tanrin Rab, kiskang bir Tanri’yim. Benden nefret edenin babasinin isledigi sucun
hesabini1 cocuklarindan, {igiincii, dordiincii kusaklardan sorarim. Ama beni seven,

buyruklarima uyan binlerce kusaga sevgi gosteririm.

3. Tanrin Rabb’in adin1 bos yere agzina almayacaksin. Clinkii Rab, adin1 bos

yere agzina alanlar1 cezasiz birakmayacaktir.

4. Sebt Gilinii’nii kutsal sayarak animsa. Alt1 giin ¢alisacak, biitlin islerini
yapacaksin. Ama yedinci glin bana, Tanrin Rabb’e Sabat Giinii olarak adanmistir. O giin
sen, oglun, kizin, erkek ve kadin kolen, hayvanlarin, aranizdaki yabancilar dahil, higbir

i yapmayacaksiniz. Ciinkii ben Rab, yeri gogii, denizi ve biitiin canlilar1 alt1 glinde

123 M1s1rdan Cikis, 19: 5.
124 {saya, 5: 20. . .
12 Giindiiz, Sinasi, “On Emir”, Din ve Inan¢ Sozligii, istanbul, 1998, s. 292.
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yarattim, yedinci giin dinlendim. Bu yiizden Sebt Giiniinii kutsadim ve kutsal bir giin

olarak belirledim.

5. Annene babana saygi goster. Oyle ki, Tanrin Rabb’in sana verecegi iilkede

omriin uzun olsun.
6. Adam oldiirmeyeceksin.
7. Zina etmeyeceksin.
8. Calmayacaksin.
9. Komsuna kars1 yalan yere taniklik etmeyeceksin.

10. Komsunun evine, karisma, erkek ve kadin kolesine, okiizline, esegine,

higbir seyine goz dikmeyeceksin.”'*

Goriildigi gibi On Emir’in dordi Allah’a karsi, biri aileye karsi, besi de diger

insanlara kars1 ahlaki gorevleri icermektedir.

Yahudilik’e gore sadece eylemler degil, duygu, diislince ve niyetler de ahlak
kurallarma tabidir. Insan, Tanr’ya, onun emirlerini yerine getirerek yaklasabilir ve

bdylece mutluluga ulasabilir.'”’

Yahudi din alimi Hillel (M.O. 70-M.S. 10)’e gore yahudi ahlakimin esasi, su
sekilde Ozetlenebilir: “Size hos gelmeyen seyi, baskalarina da yapmayin.” Tevrat’ta

. . . 9l2
gecen “Komsunu kendin gibi seveceksin™ 8

seklindeki ifade, bu kuralin temelidir ve
s6z konusu kural, A/fin Kural olarak bilinmektedir, Hillel bu kuralin, Tevrat’in bizzat
kendisi oldugunu; bunun disindaki s6zlerin ise birer yorumdan ibaret oldugunu agikca

ifade etmistir.'*’

Pirke Avot, Tevrat’la ilgili yorum ve agiklamalar1 iceren Misna’nin Nezikin

(Zararlar) adl1 bolimiinde yer alan bir alt boliimdiir. Bu boliimde, daha ziyade ahlaki ve

126 Misirdan Cikis, 20: 1-17.

127 Besalel, Yusuf, “Ahlak”, Yahudilik Ansiklopedisi, 1, 42.

1% Levililer, 19: 18.

129 Challaye, Felicien, Dinler Tarihi (Cev. Samih Tiryakioglu), Istanbul, 1960, s. 145-146.
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manevi konularla ilgili 6zlii sozler bir araya getirilmistir. S6z konusu bolim,

Yahudilik’in ahlak anlayisin1 genel olarak yansitmasi bakimmdan nemlidir."

Yahudiler, Tevrat’ta yer alan “Siz Tanrmiz Rab i¢in kutsal bir halksmiz.
Tanrmiz Rab, 6z halki olmaniz i¢in, yeryiiziindeki biitiin halklarin arasindan sizi secti.”
seklindeki ifadelerden hareketle, kendilerinin Tanr1 tarafindan yeryiiziinde yasayan
diger halklar arasindan secildiklerine inanmaktadirlar. Fakat baz1 Yahudi din adamlarina
gore bu secilmiglik, bir “istiinlik’ veya ‘ayricahk’ anlammda degil, ‘Israilogullari’na
0zel bazi sorumluluklar yliklenmesi ve onlarin 6rnek bir yasanti siirmeleri gerektigi
anlamindadir. Besalel’e gore Yahudi olmayanlar bu secilmisligi istiinliik olarak
anlamakta 1srar etmelerine ragmen, biitiin Yahudi din adamlar1 bu kavrami sorumluluk

olgusu ile irtibatlandirmaktadirlar.""

Burada unutulmamasi1 gereken bir diger husus ise, Tevrat’in gonderildigi
donemde yeryliziinde Tanri’ya inanan ve tek Tanri inancmi taniyan tek toplumun,
Israilogullar1 oldugu gercegidir. Ayrica Yahudi filozof Musa b. Meymiin (1135-1205)’a
gore onlara verilen bu kutsallik ve istiinliik vasfi, her haliikkarda hibe edilmis olan bir
ozellik degil, Tanrr’yla olan akitlerine, yani Kutsal Yasa’ya baghliklarina bagl olarak
vadedilen bir iistiinliiktiir. S6z konusu akdin ihlali, algalmay1 ve ¢okiintiiyii beraberinde

getirecektir.'*?

Baz1 Yahudi din adamlarina gore Tevrat’in ahlaki yasalar1 evrenseldir ve bu
yasalar, Tanri’nin insani iyi igler yapmak i¢in yarattig1 gercegiyle de uyusmaktadir. Bu
bakimdan bir Yahudi, diger bir Yahudi’yi ve (Yahudi olmayan) bir yabanciy1 da kendisi
gibi sevmelidir."”*® Tevrat’m yasalari, oncelikle Israilogullarmm dahili yasamlarini
vurgulamakla birlikte, biitiin 6zel Onyargilara ve egilimlere karsi bir tutumu
vurgulamakta ve Yahudi olsun veya olmasi, biitiin insanlardan, insanogluna yarasir
sosyal ahlak kurallarinin uygulanmasini talep etmektedir. Bu, 6zellikle Yahudilerin

arasinda yasayan Yahudi olmayan insanlar i¢in gecerlidir. “Yabanciya haksizlik ve

130 Kiraz, Kur’an’da Ahlak Ilkeleri, s. 97.

131 Besalel, “Secilmis Halk”, Yahudilik Ansiklopedisi, 111, 571.
132 Besalel, “Secilmis Halk”, Yahudilik Ansiklopedisi, 111, 572.
133 Besalel, “Secilmis Halk”, Yahudilik Ansiklopedisi, 1, 42.
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baski yapmayacaksimiz. Ciinkii siz de Misir’da yabanctydiniz”'**

ayeti de bunu ifade
etmektedir. Baz1 din adamlar1 da, Tevrat’in Yaratilis (9: 1-17) boliimiinden hareketle
formiile edilen ve Yahudi olmayanlar1 da kapsayacak bir sekilde evrensel olduklari
kabul edilen Nuh Yasalari’nm, Yahudi olmayanlarca uygulanmasi durumunda, bu
kisilerin, Yahudi dinine bagli kalmadan da 6te dlemde bir yer sahibi olabilecekleri

diisiincesini gelistirmislerdir.'*

Her ne kadar bir taraftan boyle sOyleniyorsa da, “Kardesinize para, yiyecek ya
da faiz getiren bagka bir sey Odiing verdiginizde, ondan faiz almayacaksmiz.
Yabancidan faiz alabilirsiniz ama kardesinizden almayacaksiniz. Boyle yapm ki, miilk
edinmek i¢in gideceginiz iilkede el attiginiz her iste Tanrmiz Rab sizi kutsasin.” gibi
ifadeler bunun tersini gostermekte; Yahudilerin, kendi milletlerine mensup olmayan
kisilere kars1 farkli bir tavir takindiklarmi ifade etmektedir. Bunda etkili olan ise,

Yahudilik’in, zamanla rk temeline dayanan bir din haline gelmesidir.'*

Nitekim Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlarin soyle dedigi nakledilmektedir:
“Yahudiler ve Hiristiyanlar ‘Biz Allah’in ogullart ve sevgilileriyiz’ dediler. De ki:
Oyleyse giinahlarinizdan dolay: size nicin azap ediyor? Dogrusu siz de Onun yarattigi

insanlardansiniz. O, diledigini bagislar ve diledigine azap eder.”"’’

Ayrica Kur’an’da onlarin, kendilerinin disindaki insanlarla ilgili olarak séyle
bir tavir icerisinde olduklar1 ifade edilmektedir: “Ehl-i kitaptan oéylesi vardwr ki, ona
yiiklerle mal emanet biraksan, onu sana noksansiz iade eder. Fakat onlardan oylesi de
vardwr ki, ona bir dinar emanet biraksan, tepesine dikilip durmazsan onu sana iade
etmez. Bu da onlarin, ‘Ummilere karsi yaptiklarimizdan dolayr bize sorumluluk yoktur’
demelerindendir. Allah adina bile bile yalan séyliiyorlar.”"®® Yani onlar, Yahudi
olmayanlara kars1 yapacaklar1 herhangi bir kotiiliigiin cezasiz kalacagina inaniyorlardi.
Kur’an bu anlayis1 reddetmekte, Yahudilerin de i1yi veya kotii biitlin yaptiklarinin

karsiligini ahirette muhakkak gorecegini ifade etmektedir.'” Tevrat’ta yer alan “Yerli

14 Misirdan Cikis, 22: 21.

135 Adam, Baki, Yahudilik ve Hiristivanhk A¢isindan Diger Dinler, Istanbul, 2002, s. 24-25.
13 Kiraz, Kur’an’da Ahlak Ilkeleri, s. 99.

17 Maide 5/18.

1% Al-i imran 3/75.

1% Bkz. Bakara 2/94-96, 111, 112; Cuma 62/6-8.
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»140 it desi de onlarin bu

yabanci herkes icin tek bir yasaniz olacak. Tanrmiz Rab benim.
anlayismin tam tersini gostermekte, ilahi yasa karsisinda herkesin esit durumda

oldugunu belirtmektedir.

Yahudilik’e gdre insanin Ozgiir bir iradesi vardir. Insan, ancak bu &zgiir
iradesini kullanarak Tanri suretinde yaratilmis oldugunun farkina varabilir. Yahudi
filozof Mlsa b. Meymiin’un ifade etti§ine gore insan, Yahudilik’e gore 6zgiir iradeye
sahip bir varlik olup, bu 6zgiir iradeye gore istedigi davraniglar1 yapar veya yapmaz;

onu zorlayan herhangi bir dis etken yoktur."*’

Tevrat’ta gecgen su ifadeler de acik bir sekilde insanin 6niinde dogru ve yanlis
olmak tiizere iki yol oldugunu; insanin, 6zgiir iradesiyle bunlardan dogru olan1 se¢mesi
gerektigini ifade etmektedir: “Tanr1 sozii size ¢ok yakindir; uymaniz i¢in agzimizda ve
yiireginizdedir. Iste bugiin oniiniize yasamla iyiligi, dliimle kétiiliigii koyuyorum.
Bugiin size Tanriniz Rabb’i sevmeyi, yollarinda ylirlimeyi, buyruklarmna, kurallarina,
ilkelerine uymay1 buyuruyorum. Oyle ki, yasayasiniz, cogalasiniz ve miilk edinmek igin
gideceginiz lilkede Tanrmiz Rab tarafindan kutsanasiniz. Eger yoldan doner, kulak
vermezseniz, ayartilir, bagka ilahlara egilip taparsaniz, bugiin size kesinlikle yok
olacaginizi bildiriyorum. Seria Irmagi’ndan ge¢ip miilk edinmek icin gideceginiz iilkede
uzun yasamayacaksiniz. Oniiniize yasamla 6liimii, kutsamayla laneti koyduguma bugiin
yeri gogii size kars1 tanik gdsteriyorum. Yasamu secin ki, siz de g¢ocuklarmiz da
yasayasmniz. Tanrmiz Rabb’i sevin, sozline uyup O’na baglanin. Rab yasaminizdir;
kendilerine verecegine iliskin atalariniz Ibrahim’e, ishak’a, Yakup’a s6z verdigi iilkede

- 142
uzun yasamanizi saglayacaktir.”

Tevrat’ta gecen “Ne babalar ¢ocuklarinin giinahindan 6tiirii 6ldtiriilecek, ne de
cocuklar babalarmin. Herkes kendi glinahi i¢in sldiiriilecek™* seklindeki ifade de,
ahlaki sorumlulugun bireysel oldugu mesajin1 vermektedir. Tevrat’taki su ifadeler ise
sorumlulugun bireyselligi konusunda sorunlu gibi goriinmektedir: “Ben Rabb’im; Rab;

actyan, litfeden, tez 0fkelenmeyen, sevgisi engin ve sadik Tanri. Binlercesine sevgi

140 L evililer, 24: 22

"I Ors, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, istanbul, 1966, s. 333, 362.
"2 Yasanin Tekrar1, 30: 14-20.

143 Yasanin Tekrari, 24: 16.
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gosterir, suglarini, isyanlarim, giinahlarmi bagislarim. Higbir sugu cezasiz birakmam.
Babalarin isledigi sugun hesabin1 ogullarindan, torunlarindan, tgiincii, dordiincii

kusaklardan sorarim.”'**

Yahudi alimlere gore, cezanin yalnizca sugu isleyene degil de,
torununun ¢ocuklarmma dek getirilmesi, Tanr’’nin kindarligi olarak algilanmamalidir.
Anne ve babalar, isledikleri giinahlardan dolay1 kendilerinin yani swra ¢ocuklarmin da
cezalandirilabileceklerini dikkate alarak, en biiylik aciy1 duyacaklarindan dolayi,
Tanr’nin yolunda yiiriiyerek cocuklarina 1yi ornek olusturup, onlarin refah ve
mutlulugu i¢in caligmayi tercih edeceklerdir. Stiphesiz bu durum, ahlaki degerleri ytik-
sek, sagliklt bir toplum i¢in gereklidir. Tanri, insanlarin aklini, onurunu ve diisiince
ozgiirliigiinii koruma konusunda kiskangtir ve Israilogullar’’nin yozlasmasina izin

.. 14
vermeyecektir.'*’

Konuyla ilgili bir diger yorum da, s6z konusu hesabin, babalarinin giinahlarini
devam ettiren kusaklardan sorulacagi; babalarmin gittigi kotii yoldan gitmeyen

nesillerden ise boyle bir hesabin sorulmayacag: seklindedir.'*°

Goriildiigii tizere Yahudi ahlakinin kaynagini, Allah’in emirlerini yerine
getirme ve Onun yaptig1 giizellikleri taklit etme fikri yaninda azda olsa ahiret inanci1 ve

gelecek beklentisi olusturmaktadir.
C. Hiristiyanlikta Ahlakin Kaynag ile Tlgili Goriisler

Hiristiyanlik, Yahudilik ahlakinin tam aksine diinya hayatini biitiiniiyle koti
sayan, ebedi hayati yasamak icin fani olan hayat1 6ldiirme’yi gerekli géren bir ahlak
getirdi. Yahudiligin sonuna kadar deger verdigi diinyevi miieyyidelerin Hiristiyanlik

ahlakinda higbir 6nemi yoktur.'*’

Hiristiyanlikta yedi temel ahlaki erdem vardir. Bunlardan ilk dort erdem ahlaki
yasam i¢in son derece onemlidir. Bu nedenle onlara “ana” erdemler denir; biitiin 6teki

insani erdemler bu erdemler etrafinda gruplasir. Son ii¢ erdem ise tanrisal erdemlerdir.

%4 Misir’dan Cikis, 34: 6-7.

145 Alalu, Suzan, Yahudilik te Kavram ve Degerler, Istanbul, 2001, s. 154-155.
14 Kiraz, a.g.e., s. 99.

147 Cagric1, Anahatlaryla Islam Ahlaki, s.179.

47



“Bu erdemlerin kaynagi, nedeni ve nesnesi Bir ve Uglii Tanri’dir.”'*® Bu yedi temel

erdem sunlardir:
1. Sagduyu
2. Adalet
3. Cesaret
4. Ihmhlk (itidal)
5. Iman
6. Umut
7. Sevgi'®’

Hiristiyan ahlakina gore iyi ve kotiiniin ne oldugunu belirleyen, Tanri’nin
yasasidir. Ahlaki iyilik, Hz. Isa tarafindan agiklanmistir. Tanri, babadir; O, kendisine
itaat edilmesini emreder; O’na itaat edilmelidir; ¢iinkii O, insanlar i¢in en iy1 olani bilir;

insanlar O’na itaat etmezlerse, O’ndan uzaklasmis, O’na kars1 yabancilagmis olurlar.”

Hiristiyanlik ahlakinda iyi olmak ve iyilik yapmak yetmez; fakat ayn1 zamanda
her tiirlii diinyevi imkanlardan da yiiz ¢evirmek gerekir. Ahd-i Cedid’de bu konuda
rastlanan bol drneklerden birkag1 sdyledir: “Yola ¢ikarken biri (Isa’nmn) yanina kostu ve
oniine diz ¢okiip kendisine sordu: Iyi muallim, ebedi hayati miras almak icin ne
yapmaliyim? isa da ona dedi: Emirleri bilirsin: “Katletmeyeceksin. Zina etmeyeceksin.
Calmayacaksin. Yalan sahadet etmeyeceksin. Gadretmeyeceksin. Babana ve anana
hiirmet et.” (Adam) ona dedi: Muallim, biitiin bu seyleri cocuklugumdan beri tuttum. Isa
ona bakt1 ve onu sevdi ve kendisine dedi: Bir seyin eksik; git, nen varsa satip fakirlere
ver; gokte hazinen olacaktir ve gel, benim ardima yiirii. Fakat bu s6z lizerine adamin

yiizii bozuldu ve kederli gitti; ¢iinkii cok mali vardi.”"' “Fani olan yiyecek icin degil,

'S Yaran, Islam’da Ahlakin Sarti Kag?, s. 105.

"9 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri (Cev. Dominik Pamir), Istanbul, 2000, s. 428
150 Kiraz, a.g.e., s.106.

131 Markos, 10: 17-22.
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ebedi hayatta baki olan yiyecek igin calisim.”'** “Ne yiyecegiz? Yahut ne icecegiz? Ya
da ne giyecegiz? diye kaygi cekmeyin. Fakat 6nce onun (semavi Babanizin) melekGtunu

ve salahini araymn.”'?

Hiristiyan ahlakmin dayandigi temel kurallardan biri de, Yahudilik’te oldugu
gibi, Tanri’ya benzemektir. insanin Tanrr’'ya benzemesinin anlami, biitiin varhiklar
arasinda, Tanr1’yla anlamli bir iletisim kurabilme kapasitesinin yalnizca insana verilmis
olmasidir. Insanda var olan bu Tanrr’ya benzeme 6zelligi, insanin cesediyle ilgili
ozelliklerden degil, ruhuyla ilgili 6zelliklerden kaynaklanmaktadir. Ayn1 zamanda bu
benzeyis, insanin diger varliklar {izerinde otorite sahibi bir yonetici olmasi ve insanin,

bilgi, dogruluk ve kutsallik gibi 6zelliklere sahip oldugu anlamina gelmektedir.'™

Hz. Isa’min su s6zii, Hiristiyan ahlakinmn Altin Kural yani en temel ilkesini
vermektedir: “Insanlarin size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara odyle

davramin. Kutsal Yasa 'min ve peygamberlerin séyledigi budur.

Hiristiyan ahldkin1 6zetlemek i¢in en c¢ok kullanilan kelime, sevgi’dir.
Hiristiyan ahlakinda anahtar motif, Hz. Isa’nin sahsinda vahyedilmis olan Tanri’nin
sevgisine kars1 icten gelen bir sorumluluk duygusudur. Inciller’de zikredilen bir diger
motif de, miikafat (Cennet) arzusu ve ceza (Cehennem) korkusudur; fakat bu motif,
ikincil bir 6neme sahiptir; dnemli olan, birincisidir; 6diil ve ceza, birincinin bir yan
iriinii gibi disiiniilmelidir; 6diil icin ¢aba sarfedenler degil, sevgiden dolay1r ¢aba

sarfedenler ddiile ulasacaklardir.'®

Hiristiyan ahlakini tam olarak anlayabilmek i¢in, insan tabiatiyla yakindan
ilgili olan Yaratilis ve Diisiis (asli glinah) doktrinlerinin bilinmesi gerekmektedir. Bu
doktrine gore her insan, Hz. Adem’in islemis oldugu giinahtan dolay1 bu diinyaya
glinahkar ve giinaha egilimli olarak gelir; bu asli glinah, ancak vaftiz yoluyla

temizlenebilir.'”’ Hatta Katolik inancina gore asli giinah, dogumdan itibaren insanda

152 Yuhanna, 6: 27.

'3 Matta, 6: 25; 31-34.

134 Kiraz, a.g.c., s. 106.

'*> Matta, 7: 12; Luka, 6: 31.

1% Tiimer-Kiigiik, a.g.e., 438-439.

17 Davud, Abdulehad, Incil ve Salib (Yayma Hazirlayan: Kudret Biiyiikcoskun), Istanbul, 1999, s. 18-19.
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mevcut oldugundan dolayi, yeni dogan bir ¢ocuk, bu giinah1 yiiklenir ve bu c¢ocuk,

vaftiz olmadan 6nce 6liirse cennet’e gidemez.

Hiristiyanlik itikadina gore, esasen bu diinya hayati, dogrudan dogruya bir
cezadir; diinya hayati, ‘asli giinah’ ile kirlenmis olan insanoglunun bir diisiisii ve
atilisidir.”® Hiristiyanlik’a gore tabiat, aslen kotidiir ve isteklerimiz tabiattan gelir;
bunun i¢in onlar1 yenmek, kokleri diinyaya ait olan her seyi yok etmek, bu diinyada bile
tabiatin otesi i¢in yasamak gerekir.'” Eger Allah’n ‘indyet’i olmasayds, yani Allah, isa
seklinde tecessiim edip, biricik oglu Isa’y1, asli giinahin keffareti olarak feda etmeseydi,
insanoglu ebediyyen kurtulusa eremeyecekti.'® Iste, Isa’nin carmiha gerilmesi suretiyle
acilan bu “dar kapr’dan girebilmek icin Isa der ki: “Diismanlarinizi sevin ve size eza

edenler i¢in dua edin ki, goklerde olan babanizin ogullar: olasmiz.”'®’

Havariler ve Hristiyan din adamlari, Is4 Mesih’in gelisiyle birlikte, kendilerinin
artik Eski Antlasma’nin getirmis oldugu Kutsal Yasa’nin altinda olmadiklarini iddia
etmislerdir. Eski Antlasma’nin 06zellikle hukuki konulardaki hiikiimleri, yiyecek-
iceceklerle ilgili smirlamalari, Sebt giiniiyle ilgili kurallar, antlasma altinda olusun bir
sembolii olan siinnet olma gelenegi vb. artik gecerli degildir. Pavlus’a gbre yasanin var
olus amaci, insanin su¢ ve glinahlarinin ortaya ¢ikmasini ve insanda giinah bilincinin
olusmasini saglamaktir; yasa, is4 Mesih gelinceye kadar insanlarin egiticisi olmus; fakat
isa Mesih gelince, s6z konusu yasa ortadan kalkmustir.'®” insanlar artik yasaya uymak
suretiyle degil, Mesih’e iman etmek suretiyle aklanacaklardir. Isi Mesih’e inananlar,
kutsal yasanm degil, Tanri’nin lutfu altindadirlar. Bundan sonra insanlar yaptiklariyla
degil, yalnizca iman etmekle kurtulurlar. Herhangi bir tiir is veya ¢abay1 sonsuz yasami
elde edebilmek i¢in bu imana eklemek, kurtulusu liitufla alinan bir sey olmaktan ¢ikarir;
clinkii kurtulus, 1yi isler yapmakla degil, sadece ve sadece iman sonucu elde edilen bir

seydir.'®

18 Cagrict, Anahatlariyla Islam Ahlaki, s. 187.

' Ulken, a.g.e., s. 36-37.

10 Michel, Thomas, Hiristivan Tanribilimine Giris, istanbul, 1992, s. 74-86.
' Matta, 5: 44-45.

12 Macdonald, William, Kutsal Kitap Yorumu, 1, 43, 120.

1% Macdonald, a.g.e., 11, 505-506.
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Obiir taraftan da sunu unutmamak gerekir ki bir insanin iman ederek kurtulmus
olmasi, onu iyi isler yapmaya dogal olarak gotiirmelidir. Nitekim Eski Antlagsma’da
zikredilen On Emir’in Sebt giiniine dair kural hari¢ olmak tizere dokuzu, uyulmamasi
durumunda diinyevi herhangi bir ceza OngoOriilmemesi, 6nemli bir farkla, Yeni
Antlagma’da da tekrarlanmustir.'® Hz. isa’nin verdigi meshur Dagdaki Vaaz'® da,
yalnizca yasay1 ve peygamberlerin sozlerini desteklemekle kalmaz, onlar1 genisletir ve
daha derin anlamlar kazandirir. Pavlus da Eski Antlasma’da gecen bir¢ok ahlaki ilkeyi,

takip edilmesi gereken ilkeler olarak ileri stirmiistiir.'®

Bir hiristiyan azizi olan Saint Augustin (354-430)’e gore biitlin eylemlerimizin
gayesi erdemdir; erdem de, akla uygun hareket ve ebedi mutluluga gotiiren yasama
sanatidir. Ona gore, bu diinyada Hiristiyanlik’in emirlerine inanan ve bu emirlere uygun
bir sekilde yasayan insan, bu mutluluga kavusacaktir. Onun ahlak anlayisi, hiristiyan
unsurlarla Platoncu unsurlarin bir karigimi olarak kabul edilmektedir. Ona gore ahlak
yasas1t mutlaktir ve hi¢bir seye baglh degildir; ahlak yasasi, Tanr1 tarafindan kondugu
icin 1yi degildir, bilakis bu yasa iyi oldugu i¢in Tanr1 onu koymustur; bir sey, Tanr1
yasakladig1 i¢in kotii degil, kotii oldugu i¢in Tanr1 tarafindan yasaklanmistir. Augustin’e
gore insan, Hz. Adem’in islemis oldugu giinahtan dolayi, giinahtan kaginma ve iyilik
isleme konusundaki 6zgiirliigiinii kaybetmis ve ilahi iradenin elinde bir kukla haline
gelmistir. Ona gore Tanri’nin inayeti olmasa, hi¢ kimse Seytan’in tasallutundan
kurtulamaz ve Hiristiyanlik’a uygun bir hayat yasayamaz; ona gore ahlaki hayat, sevgi

kelimesiyle agiklanabilir."®”’

Hiristiyan disiiniirlerden Thomas Aquinas (1225-1274)’a gore dogal yasa,
insanin doga geregi egilimli oldugu yasadir; vahyin dogaiistii yasasi onu tamamlar,
fakat onun yerini almaz; dogal insan, vahiy olmaksizin iyi olan seyi bilebilir. Aziz
Thomas’a gore akil, dogru kullanildig: takdirde kisiyi yaniltmaz; vahiy de, kaynagi
Tanr1 oldugu i¢in bizi yaniltmaz; bu itibarla, akil ve vahiy gerceginin, birbiriyle uyumlu
olmas1 zorunludur. Aquinas gelenegine bagli olan hiristiyan kelamcilar, ahlaki ilkelerin

gercek kaynagi olarak Tanri’y1 gérmekle beraber, insanin bu ilkeleri kendi akliyla

194 Macdonald, a.g.e.,]l, 48, 89.

195 Bkz: Matta, 5, 6, 7. Boliimler: Luka, 6: 20-49.
196 Macdonald, a.ge.,l, 48.

167 Aydim, Mehmet S., Tanr1 Ahlak Iiskisi, s. 12.
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bilebilecegine inanirlar; onlara gore insan, vahiyden bagimsiz olarak neyin iyi, neyin

kétii oldugunu bulabilir.'®®

Aquinas, akliyla dogruyu bulma konusunda insanlar1 iki grupta inceler: Birinci
grubu siradan insanlar olusturur ve bunlar, inancin ve vahyin yol gostermesi olmaksizin
dogruyu bulamazlar; ikinci grubu ise ahlak filozoflar1 olusturur ki bunlar, ahlak
alaninda neredeyse tam dogruyu bulurlar. Bir bakima Aquinas’in etigine damgasini
vuran unsurlar, Aristoteles felsefesiyle Hiristiyan 6gretidir. Bu iki etkinin sonucunda,
Aquinas’a gore insanin nihai amaci, Aristoteles’ten biraz farkli olarak, yaratilmis iyiler
veya diinyevi mutluluk degil, yaratilmamis, mutlak ve sonsuz iyi olarak Tanri, yani bu
diinyada gecirilecek erdemli bir hayati izleyen ahiret hayatinda Tanri’ya erigsmekle

gerceklesen ebedi mutluluktur. 169

John Calvin (1509-1564) de, Tanri’nin dilediginin iy1 oldugunu ve bunun, sirf
O i1stedigi i¢in 1y1 oldugunu sdylemektedir. Bir protestan olan Kari Barth (1886-1968)
da vahiyden yardim gérmeyen aklin, ahlaki gerceklerin neler oldugunu bilemeyecegine

inanir.'”°

John Locke (1632-1704)’a gore, pratik yasama bilimi olarak etik, Incil’in
yaziya gecirilmesinden beri, artik 06zii bakimindan tamamlanmistir. Ona gore
Hiristiyanlik’in 6zii, Isa’nin, Tanr1 tarafindan, ilahi bir gorevle gonderilmis olduguna

inanmak ve onun getirdigi ahlak 6gretisine dayanmaktir.'”"

Hiristiyan ahlak felsefesi, diinyada biiylik bir yanlis telakkinin meydana
ctkmasia sebep olmustur. Zira Hiristiyanliktaki ahlak methumu, tamamen pasif, menfi
bir sekilde telkin edilmis bulunuyor. Hiristiyanlikta yalniz tevazu, algakgoniilliiliik,
boyun biikkmek, acz, zillet, asagilik, miskinlik, gariplik, kederlilik gibi seylere, pasif
hareketlere ahlak bakimindan daha fazla yer verilmistir. Yerine gore tevazu zaruri
oldugu gibi, yerine gore de izzet-1 nefse, vakara ihtiya¢ vardir. Af ve géz yummanin ne

kadar iy1 oldugu malim olmakla beraber yerine gore adalet ve cezalandirma zaruridir.

1% Aydin, a.g.e.,s. 11.

199 Cevizci, Ahmet, Etige Giris, s. 89, 93.

0 Aydin, a.g.e., s. 11.

7! Akarsu, Bedia, Mutluluk Ahlak, istanbul, 1998, s. 157.
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Yalniz mahkim bir tavirla, yalvarircasina vaaz ve nasihatte bulunmak yeterli olmaz,

bazen hakim bir ruh ile fertler arasinda kendini géstermek gerekli olabilir.

Bazilarina gore de Hiristiyanlik’taki kayitsiz-sartsiz af ve merhamet fikri, bir
zillet ahlakin1 ortaya ¢ikarmistir; nitekim sonralari; bazi diistiniirler, mesela Nietzsche,
onu bir kole ahlaki olarak nitelendirmistir. Nietzsche’ye gore iyi, insanda giic
duygusunu, gii¢ istemini, giiciin kendisini yiicelten her seydir; kotii ise, zayifliktan
dogan her seydir; ona gére mutluluk, giiciin biliyiidiigli duygusu, bir engelin asildigi
duygusudur; zayiflar, nasibi kit olanlar, yikilip gitmelidir; herhangi bir giinahtan daha
zararl olan sey, nasibi kitlara ve zayiflara duyulan acimadan dogan eylemdir; bu da

Hiristiyanlik’ta kendini bulur.'”

Mevcut Incillere baktigimiz zaman, Hiristiyanlik’mn, toplumsal diizeni
bozabilecek, adaletsizlige ve haksizliga mesriiiyyet kazandirabilecek mahiyetteki ahlak
telakkisini ifade eden bazi ayetler mevcuttur; meseld Matta 5: 38-41°de Hz. Isd’ya su
emirler atfedilir: “Go6z yerine goz, dis yerine dis denildigini duydunuz; fakat ben size
derim ki: kotiiye karsi koyma ve senin sag yanagina vurana, 6tekini de ¢evir ve eger biri
seninle mahkemeye gidip, senin gomlegini almak isterse, ona abani da birak. Ve seni
kim bir mil gitmeye zorlarsa, onunla iki mil git!” Luka 6: 20-30°da ise IsA Peygamber,
fakirlik, aglik, nefret edilmek, horlanmak gibi durumlar1 6vdiikten ve zenginlik, tokluk,
seving gibi nimetleri yerdikten sonra sdyle devam etmektedir: “Fakat ey dinleyenler!
Size derim: Diismanmizi sevin, sizden nefret edenlere iyilik edin. Size lanet edenlere
hayir dua edin. Ve size hakaret edenler i¢cin dua edin. Bir yanagina vurana, obiirlinii de
uzat ve senin abani alandan, gomlegini de esirgeme. Senden her isteyene ver ve senin
esyani alandan, onu geri isteme.”'” Incil’de yer alan “Biri sag yanagina vurursa, sol

yanagmi da cevir”'"™*

anlayisi, genel ve kusatici bir yasa olma vasiflarindan mahrumdur;
boyle bir yasanin, ulvi sifatlarla vasiflanan insanlig1 alcaltmasindan sarf-1 nazar edilse
dahi, biitiin insanlarmn her tiirlii hirstan soyutlanmis oldugu farz edilmedikge, insanligin
nizami i¢in faydali sayillamamasi da zaruridir. Hiristiyan milletlerden higbirisinin bu

yasayl hicbir zaman hareket prensibi edinmemis olmasi, onun tatbik imkaninin

2 Cevizci, Etige Girig, s. 243.
'3 Cagrict, Anahatlaryla Islam Ahlak:, s. 187-188.
'* Matta, 5: 39.
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olmadiginin da en bariz delilidir. Zira ahlak yasalarmin biitiin insanlarca makul ve kabul

olunmaya deger goriilmesi i¢in, herkesin miisterek fitratina uygun olmas: gerekir.'”

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, Hiristiyan ahlakia gore 1yi ve kotiiniin ne
oldugunu belirleyen, yani ahlakin kaynagi Tanri’nin yasasidir. Ahlaki iyilik, Hz. Isa
tarafindan agiklanmistir. Tiim Hiristiyanlar, Incil’in Tanr1’nin sdzii ve onun her konuda
bir rehber kitab1 olduguna inanirlar. Ancak her Hiristiyan grubu onu farkli kullanip,
farkli yorumlamaktadir. Bu yiizden, baz1 temel ahlaki erdemler belirlense de herkesin
kabul ettigi ortak ahlaki ilkeler olusturulamamaktadir. Dolayisiyla Incil’in ortaya

koydugu ahlaki 6gretiler her gruba gore farklilik arzetmektedir.
D. Islamiyet’te Ahlikin Kaynag ile Tlgili Géoriisler

Islam ahlakmin temel kaynagi, Kur’an-1 Kerim ve onun 1s1ginda olusan Hz.
Peygamberin s6z ve davranislar1 yani Siinnet’tir. Bu nedenle Islam ahlakmnm kurumsal

temeli Kur’an, 6rnek sahsiyeti ve kurumsal kimligi de Hz. Peygamber’dir.

Kur’an-1 Kerim, ihtiva ettigi diger konular gibi, ahlak konularini da herhangi
bir sistematik ahlak kitab1 tertibinde ele almamakla birlikte, bir biitiin olarak
bakildiginda eksiksiz bir ahlak sistemi olusturacak zenginlikte prensipler ve

uygulamalara isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, ahlak konusunu sadece teorik bir kavram c¢ercevesinde ele
almamuis, bilakis “amel” kelimesi gibi semsiye bir kavram kapsaminda bir ¢ok ahlaki

davranslara dikkat ¢ekmistir.'”®

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de birr, takva, hidayet, sirat-1 miistakim, sidk, amel-1
salih, hayir, marGf, ihsan, hasene ve istikdmet gibi iyi ahlakhlik; ism, dalal, fahsa,
miinker, bagy, israf, fisk, flictr, hatie, zuliim gibi kotii ahlaklilik ile ayni1 veya yakin

anlam ifade eden bir¢ok terim vardir.'”’

Goriiniir alemin yegane miikellef ve sorumlu varligi olarak insani taniyan

Kur’an-1 Kerim, onun ahlaki mahiyeti konusuna da 6zel bir 6nem vermistir. Buna gore
, Y

175 Babanzade, Ahmed Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, Istanbul, 1992, s. 92, 93.
176 Bkz. Sebe, 34/11; Mii’minfn, 23/51; Nisa, 4/122-124; Zilzal, 99/7, 8.
177 Bkz. Bakara, 2/258; Al-i imran, 3/15, 186; En’am, 6/141, 154; A’raf, 7/31.Yunus, 10/63; Nahl, 16/61.
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Allah insani en giizel tabiatta yaratnus, '™® ona kendi ruhundan iiflemistir.'” Bu sebeple
Allah ilk insan Hz. Adem karsisinda meleklerin secdeye kapanmasmni emretmistir.'®
Ancak insanin bu ruhi {istiin cephesi yaninda bir de topraktan yaratilan beseri cephesi

181

vardir.'®" Iste insandaki bu ikilik onun ahlaki bakimdan ¢ift kutuplu bir varlik olmasi

sonucu dogurmustur. “Allah insan nefsine fiicurunu da takvasini da ilham etmis’'®
yani ona 1yilik ve kotiiliigiin kaynaklar1 olan kabiliyetleri birlikte vermistir. Dolayisiyla

v - . . . . < 183
nefsini temiz tutan kurtulusa ermis, onu kirletense hiisrana ugramistir.”

Kur’an-1 Kerim’in insanm ahlaki mahiyeti hakkindaki bu dengeli yaklagimai,
onun ahlaki hiikiim ve tercihlerini de ayni sekilde degerlendirmesine yol agmustir. Iste
Kur’an’in insan hakkindaki bu ihtiyathh iyimserligi Islim ahlakinin temelde dini

kaynakl1 olmas1 sonucunu dogurmustur.

Hadislerde ise ahlak kavrami, Kur’an-1 Kerim’dekinden daha genis bir sekilde
yer almaktadir. Hadis kaynaklarinda “Kitabii’l-Edeb, Kitabii’l-Birr ve’s-Sila, Kitdb-ii
Hiisni’l-Hulk, Kitabii’l-Ahlak ve Kitdbii’z-Ziihd” gibi basliklar altinda ahlak hadislerini
ihtiva eden miistakil bdliimler bulundugu gibi Imam Buhari’nin ( 6.256/ 810), el-
Edebii’l-Miifred’i, Abdullah b. Mubarek’in( 6.181/797) Kitdbu 'z-Ziihd ve 'r-Rekdik gibi
dogrudan veya dolayl olarak sadece bu konuya dair “hadis” ve “haber”lerden olusan
eserler yaninda, bu edebiyatin en eski iiriinlerinden olan “Kirk Hadis” ¢alismalarinin

basta gelen konularindan biri de budur.

Kur’an-1 Kerim’de sadece “huluk” kelimesi ge¢mekteyken, hadislerde buna
ilave olarak “ahlak”'™ kelimesi de sik¢a gecmektedir. Hatta iyi ve kotii huylary, fazilet
ve reziletleri ifade etmek {lizere “ahlak” kelimesi, bazi sifatlarla izafet yoluyla

tamlanmaktadir. Ornegin “Mekérimii’l-Ahlak, '®> Minkerati’l-Ahlak, ' Hiisni’l-

178 Tin, 95 / 4.

' Hicr, 15 /29

180 Bakara, 2 / 34.

181 Taha, 20 / 55.

82 Sems, 91 /9.

%3 Sems, 91 /9-10.

184 Buhari, Sahih, Edeb, 38-39; Malik, el-Muvatta’, Hiisnii’l-Hulk, 1; Tirmizi, Ebd isa Muhammed b. Isa,
es-Siinen, Istanbul, 1981, Birr, 55.

185 Buhari, Menakib, 87.

'8 Tirmizi, Daavat, 126.
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Huluk, ' Sti’l-Hulk, '™ Ehsenii’l-Ahlak, ' Sai’l-Ahlak, '° Seyyiii’l-Ahlak, "

Hiisnii’l-Ahlak™"®* terkipleri bunlar arasinda sayilabilir.

islam ahlakinin kaynag ile ilgili olarak, Hz. Aise’nin “O’nun (Hz. Peygamber)
ahldki Kur’an ahldkidir” ifadesi'™ fikih, hadis, kelam, mutasavvif alimleri ve Islam

filozoflar1 tarafindan gelistirilerek Islam ahlak anlayislarmnin temelini olusturmustur.194

Kur’an ve Siinnete gore hakkinda nas bulunan konularda ytikiimliiliigiin
kaynagi dindir. “Allah ve Resulii bir seye hiikmedince, artik miimin erkek ve kadinlara
islerinde bir segme hakki kalmaz. Her kim Allah ve Resuliine isyan ederse apagik bir
sapikliga diismiis olur.”'®”> Hz. Peygamber, ahlaki hiikiimlerin de dahil oldugu helalleri
haram, haramlar1 heldl saymaya yOnelik bir anlagmanin gegersiz oldugunu agiklamistir.
Bununla birlikte. Allah’in hiikiimlerine aykir1 olmamak kaydiyla ana, baba, devlet gibi

baska otoriteler de vazife koyabilirler ve bunlara itaat gerekir.'”®

Kur’an ve Siinnet’te ahlak ile ilgili genel hiikkiimler yaninda birgok ahlaki
davraniglar icin 0Ozel hiikiimlerde yer almis olmakla birlikte, hakkinda hiikiim
bulunmayan belirsiz meselelerle karsilasabilecegi de hesaba katilmistir. Hz. Peygamber,
“Helal de haram da bellidir; bu ikisi arasinda ise siipheli durumlar vardir. Siiphelerden
sakinan kisi dininin serefini korumus olur”"*” buyurmus ve boyle durumlarda kalp ve
vicdanin verdigi hilkkme uymay1 6giitlemistir. Ne var ki Kuran ve hadislerde vicdanin
hiiktimleri ihtiyatla karsilanmistir. Ciinkii insan nefsi, kendisine kotiiliikk ve edepsizlikler
telkin eden seytanmn baskisi altindadir.'”® Ayrica islami terminolojide heva adi verilen
kotii arzu ve egilimler ile suursuz taklit de ahlak ve fazilet yolunun engelleri olarak

gosterilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim kotii arzularin esiri olan insani1 “hevasini tanri

'87 Miislim, Birr, 14, 15; Ayrica bkz. Tirmizi, Ziihd, 52

'8 Tirmizi, Birr, 41.

'8 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 86; Nesai, Eb Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, istanbul, 1981,
Iftitah, 16.

190 Nesai, istiaze, 21.

1 Nesai, iftitah, 16.

12 Malik, el-Muvatta’, Hisni’l-Huluk, 1.

193 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 139.

194 Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahlak, s. 30.

195 Ahzab, 33 / 36.

19 Buhari, Ahkam, 4, 43; Miislim, imare, 34, 38.

"7 Buhar{, iman, 39; Biiyu’, 2; Miislim, Miisakat, 107.

18 Bakara, 82 / 169.
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edinen” " seklinde tanitmis, 6te yandan yanlis yolda olan atalarmi taklitte direnenleri,

95200

“Onlar sagr, dilsiz ve kordiirler; akillarim1 kullanamazlar ifadesiyle elestirirken bu

arada din1 hiikiimlerle selim aklin hiikiimlerinin birbirini destekledigine isaret etmistir.

Islim Kelam diisiincesinin {i¢ ana ekoliinden hareketle de Islam Ahlak

anlayismin kaynaginm ne oldugu ile ilgili olarak sunlar1 soyleyebiliriz.

Mu’tezili kelamcilara gore, iyilik, kotiiliikk, adalet gibi ahlaki degerler,
bagimsiz, ger¢ek bir varolusa sahiptirler. Davranislar1 ahlaken iyi veya kotii kilan
objektif 6zellikler vardir. Bir davranisin ahlaken iyi veya kotii olmasi, Allah’in onu emir
veya yasaklamasiyla degil, o davranista bulunan faydali veya zararli olma gibi birtakim
ozellikler sebebiyledir. Hatta Allah’m bir davranis1 emir veya yasaklamasi, ad1 gecen
davranistaki bu ozelliklere baghdir. Objektif bir varolusa sahip olan ahlaki degerler,

Mu’tezili kelameilara gore, genellikle sadece insan akliyla bilinirler.*!

Eg’ari ekoliine mensup kelamcilara gore ise, adalet, 1yilik, kotiilik gibi ahlaki
degerler, objektif bir varolusa sahip degildirler; Allah tarafindan emredilen davraniglar
ahlaken 1yi, yasaklananlar ise kotiidiir. Objektif bir deger teorisini kabul etmeyen
Eg’arilere gore, insan davranislar1 ontolojik manada ahlaken tarafsizdir. Davraniglarin
ahlaki bir deger kazanmasi, ancak ilahi bir buyruk ile miimkiindiir. Ilahi buyruklar ile
belirlenen ahlaki degerler, ancak vahiyle bilinirler. Insan aklinin vahiyden bagimsiz
olarak ahlaki degerlerin bilgisine ulagsma imkan1 yoktur. “Bir sey Allah emrettigi i¢in mi
tyidir, yoksa 1yi oldugu i¢cin mi Allah onu emretmektedir?” seklinde formiile edilen ve
Eflatun’dan beri degisik baglamlarda tartisilmis olan mesele, Islam diisiincesinde
“husun kubuh meselesi” baslig1 altinda tartisilmis ve hem ontolojik hem epistemolojik
manada birbirine zit iki anlayisin olusmasina sebep olmustur. Bu iki anlayis arasindaki
temel farklilik, Mu’tezile’nin Allah’m adalet sifatina, Es’arilerin de kudret sifatina agir-
lik vermesinden ve konuyla ilgili Kur’an ayetlerini farkli yorumlamalarindan

kaynaklanir.**

199 Furkan, 25 / 43; Casiye, 45 / 23.

200 Bakara, 2 / 170-171.

21 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s.195, Kahire, 1965.
292 Goleiik-Toprak, Kelam, s.57.
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Mu’tezile ve Es’ari ahlak anlayislarimin ortaya cikardigi teolojik ve felsefi
problemleri, Allah’in kudret sifatina halel getirmeden, insan hiirriyetini de
engellemeden ¢oziime kavusturmayi deneyen {iciincii bir tesebbiis de Imam Maturidi
tarafindan gelistirilmistir. Imam Maturidi’ye gore iyilik, kotiiliik gibi ahlaki degerler,
ontolojik manada objektiftirler. Insan davranislari, bizzat iyi olanlar, bizzat kotii olanlar
ve bu ikisi arasinda bulunanlar olmak iizere iige ayrilirlar. Ilk ikisinin bilgisine insan

akl, vahiyden bagimsiz olarak sahip olurken, sonuncular ancak vahiyle bilinirler.?”

Allah’m varlhigina inanmak, vahyi bir bilgi kaynagi olarak kabul etmek
hususunda hemfikir olan Mu’tezile ve Es’ari anlayis, ahlaki degerlerin ontolojik
statiileri ile bu degerlerin kavranmasinda vahyin ve aklin rolii konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Mu’tezile’ye gore, vahyin haber verdigi bilgiler kesinlikle dogru olmakla
beraber, adalet, dogruluk, zulim ve yalan konusmak gibi ahlaki fiillerin iyilik ve
kotiligi aklen bilinebilir. Bu gibi konularda vahyin rolii, aklin bu fiiller hakkinda
verdigi hiikiimleri dogrulamaktan ibarettir. Clinkii Mu’tezile’ye gore ahlaki degerler,
fiilllerin degismeyen nitelikleri durumundadir. Akil, fiillere deger yiiklememekte ve
fakat onlardaki bu degismez nitelikleri kesfetmektedir. Baska bir ifadeyle ahlaki
degerler, ontolojik manada objektif bir varolusa sahiptir ve akil, vahiyden bagimsiz
olarak bu degerleri kavrayabilmektedir. Oysa Eg’ari’ye gore ahlaki degerler, fiillerin
degismez nitelikleri degildir. Fiiller ahlaki deger acisindan tarafsizdir. Iyi ve kotii gibi
ahlaki kavramlar, ancak Allah’in emir ve yasaklariyla muhteva kazanirlar. Dolayisiyla
fiillerin ahlaken 1yi veya kotii olmasi hususunda aklin hiikiim verme giicii yoktur.
Fiillerdeki 1yilik veya kotiiliigii belirleyen, onlara iliskin Allah’in buyrugu olmaktadir ki

bu da ancak vahiyle bilinebilir.***

Yine, Eg’ari ve Mu’tezile ekolii, her seyin yaraticisi olarak Allah’1 kabul etmis
olmalarina ragmen, insan fiillerinin yaratilis1 hususunda farkl: kanaatlere ulagsmiglardir.
Mu’tezile’ye gore insan, Allah’m kendisine verdigi giicle fiillerini kendisi yaratir.
Fiillerini kendisi yarattig1 i¢in de ahlaken sorumlu olur. Bu anlayisi, Allah’in mutlak
kudret ve irade sifatlarinin smnirlandirilmasi seklinde anlayan Es’ari ise, insanin ahlaki

sorumlulugunu ‘kesb teorisi’ ile temellendirmeyi dener. O’na gore, her seyi oldugu gibi

293 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu't-Tevhid (Fethullah Huleyf nesri), Istanbul, 1979, s. 74
29 Golciik-Toprak, Kelam, s. 267.
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insan fiillerini de Allah yaratmakta; insan da yaratilan bu fiilleri kesb etmekte yani
kazanmaktadir.”* Insandaki bu gii¢, Mu’tezile’nin anladig1 gibi yaratma giicii degil, ka-
zanma giiciidiir. Ancak, daha O6nce de ifade ettigimiz gibi, boylesi bir giicle insan,
birbirine zit ahlaki degeri olan iki fiilden birini veya digerini secememektedir. Allah
insandaki kazanma giiciinii yaratirken, bu giiciin objesini de beraberinde yaratmaktadir.
Demek ki adi gecen her iki ekol, ahlaki degerlerde oldugu gibi, insanin ahlaki
sorumlulugunu temellendirmek hususunda da, ayni prensipten hareket etmekle beraber

farkl izah tarzlar1 gelistirmislerdir.

Mu’tezile’nin ahlak anlayis1 daha ¢ok teolojik karakterde, Es’ari’nin ahlak
anlayis1 ise daha ziyade felsefi ve mantiki karakterde birtakim problemlerin dogmasina
sebep olmustur. Bu problemlere getirdigi izah tarzlar1 ile kendine has orijinal bir ahlak
anlayis1 gelistiren Maturidi, ahlaki sorumluluk ve yiikiimliiliigiin temellendirilmesinde
Eg’ari’ye, ahlaki degerler bahsinde ise Mu’tezile’ye daha yakin gibi goziikiir. Fakat
aralarindaki benzerlige ragmen Maturidi’nin anlayisi, Mu’tezile ve Es’ari ahlak
anlayislarmin bir araya getirilmis hali degil, her konuda kendi i¢inde biitiinliik arz eden

orijinal bir ahlak anlayisidir.

Yaratilmas1 agisindan insan fiillerinin Allah’a m1 yoksa insana mi ait oldugu
hususunda Maturidi, beseri fiillerin bir yonden Allah’a, bir yonden de insana ait
oldugunu ileri siirerek, meseleye yeni bir boyut kazandirmustir. Insanm ahlaki fiilleri de
dahil biitiin davraniglarinin “birinci yonden insanlara ait olmadigi; ikinci yonden ise
onlara ait oldugu sabit olmustur. (Insana ait olmayan) birinci yon, bir seyin yokluktan
varliga ¢ikarilmasinin tasavvuru; (ona ait olan) ikinci yon ise, yasaklanan ve emredilen
seyleri insanin yapip yapmamasi gibidir.”206 Buna gore insan fiillerini yaratan Allah’tir.

Ciinkii “sizi ve yaptiklarmizi Allah yaratmustir’>"’

ayetinden bu durum agikga
anlasildigr gibi, “Allah her seyin yaratlclsldlr”zog, “Allah her seye kadirdir?"’
ayetlerinde gecen ‘her sey’in kapsamina, insan fiilleri de dahildir. Bu sebepten insani

fiillerinin yaraticis1 olarak géren Mu’tezili anlayis, Maturidi’ye gore, ad1 gecen ayetlere

293 Egari, el-Luma’, s.38-39.

296 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 29.
27 Qaffat, 37/9.

298 En’am, 6/102; Ra'd, 13/16.

29 En’am, 6/17.
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aykir1 oldugu gibi, Allah ile insan arasinda “yaratmak yoniinden bir benzerlik

k”210

kurma manasma da gelir. Allah ile insan arasinda boylesi bir benzerligi

cagristirabilecek bir goriisii Maturidi, “yoksa Allah’a, O’nun gibi yaratan ortaklar

95211

buldular da, yaratmalar1 birbirine mi benzettiler™ "~ ayetinden hareketle reddeder.

“Insan fiillerinin bazis1 iyi, bazisi kotiidiir. Fakat insan, dnceden fiilinin iyi
veya kotii netice verecegini bilemez” diyen Maturidi’ye gore, fiillerini insan yaratmis
olsaydi, yaptig1 islerin her zaman arzu ettigi sekilde gerceklesmesi gerekirdi. O halde,
fiillerini insanin kendisi yaratmamaktadir. Buradan da “beseri fiillerin, yaratma

acisindan insanlara ait olmadig1 ortaya ¢ikar.”*'?

Yaratma yOniinden Allah’a ait olan
beseri fiillerin insanlara aidiyeti ise “kesb yoniinden” olmaktadir. “Allah fiilleri olduk-
lar1 gibi yaratmakta, onlar1 yokluktan varhi§a c¢ikarmakta; isledikleri ve kesbettikleri
Ol¢tide de insanlar o fiillere sahip olmaktadir.” Ancak insanim, Allah’in yaratmis oldugu
fiilleri sadece kesb eden (kazanan) bir durumda olmasi, onun herhangi bir sekilde
onceden determine edilmis olmasini gerektirmez. Ciinkii “her insan, yaptigi iste hiir
(muhtar), fail ve kazanan (késib) oldugunu kendi i¢inde bilmektedir.”*'"> Bagka bir
ifadeyle, fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi gercegi, o fiilleri eyleme gecirmek

hususunda insana herhangi bir zorunluluk yiiklemez. Zira bu tiir bir zorunluluk

imkansizdir. Ciinkii herkes, fiillerinde hiir oldugunu hissi olarak bilmektedir.

Yaratma yOniinden Allah’a, kazanma ydniinden kisiye ait olan fiilleri insan,
kendi hiir iradesiyle begenip se¢mekte ve eyleme doniistiirmektedir. Esasen Allah’in
fiiller1 yaratmasi da, insanin istemesi, begenip se¢mesi sonunda gerceklesiyor gibi
goziikmektedir. Insanin ahlaki sorumlulugu da, ondaki bu begenme ve segme
hiirriyetinden kaynaklanmaktadir. Kendi bagimsiz hiir iradesiyle se¢ip eyleme
doniistiirdiigii fiillerinden dolay1 insan, ahlaken sorumlu olmakta, 6viiliip yerilmeye hak

kazanmaktadir.

Demek ki 1yilik, kotiilik gibi ahlaki degerler, Maturidi’ye gore, Allah’in

buyruklarindan bagimsiz objektif bir varolusa sahiptir ve insan bu degerleri, akil ile

210 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 248.
2 Ra’d, 13/16.

212 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 230.
213 Maturidi, a.g.c., s. 226.
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kavramaktadir. Dolayisiyla temel ahlak ilkeleri, vahiyden Once akil ile tespit
edilmektedir. Bagka bir ifadeyle, aklen sabit olan temel ahlak ilkeleri ile vahiyle
bildirilenler arasinda tam bir uyum s6z konusudur. Maturidi’nin ahlak anlayisinda akil,
“iyinin, kotiiniin, giizelin ve cirkinin kendisiyle kavrandig1 bir dlgiidiir. Insan, akil ile
faydali olanlar1 zararlhilardan, kirliyi temizden, iyiyi kotiiden ayirt eder. Ancak sosyal
hayattaki mesguliyetlerin yogunlugu akli karistirir. Uziintiiler, degisik ac1 ve istiraplar
ile sayilamayacak kadar bagka sebepler de, aklin dogru karar vermesine engel olurlar.
Sehvet, timit ve hazlarin yogunlugu da bdyledir. Bu gibi sebepler yiiziinden siipheye
diistiiklerinde, insanlara dogruyu gdstermek lizere Allah’in peygamber gondermesine

yani vahye ihtiyag vardir.”*'

Temel ahlak ilkelerini insan, akil ile belirleyebilmektedir. Ancak Allah, akil ile
belirlenen bu ahlik ilkelerini emrederek, yerine getirenlere sevap va’d etmek, yerine
getirmeyenleri ceza (vaid) ile korkutmak suretiyle, bu ilkelerin eyleme gecirilmesini
kolaylastirmaktadir. Akil ile belirlenen iyilik ve kétiiliiklerin, vahiyle “emir ve yasak
seklinde duyurulmasinda, insani nefsiyle miicadele etmeye tesvik etmek ve onu nefsinin
istemeyip uzaklastig1 seye sevk etmek vardir. Insan, nefsiyle giristigi miicadeleyi
kazanmak ve yapmasi gereken gorevlerini gerceklestirmek hususunda, sevap/va’d ve
ceza/vaidden baska bir yardimei bulamaz.*'> Goériiliiyor ki, ahlaki alanda sevap ve

ceza, iyilikleri yapmaya tesvik (tergib); kotiiliikleri yapani korkutmak (terhib) i¢indir.

Goriildiigii iizere, Islim Kelam diisiincesinde ahlaki degerlerin kaynagmin
mutlak varlik olan Allah oldugu konusunda mutabakat bulunmasma ragmen, bu

degerlerin bilgisini elde etme noktasinda goriis farklilig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Islam Kelam diisiincesindeki ahlak
anlayislarinda ortaya ¢ikan goriis farkliligi, ahlak ilkelerinin belirlenmesinde vahyin
onemi hakkinda degil, vahyin asli onemi yaninda aklin fonksiyonu konusundadir.
Clinkii ahlak ilkelerinin belirlenmesi hususunda vahyin merkezi bir yeri vardir. Vahiy,
her haliikarda, ahlak ilkelerini belirlemektedir. Ilahi buyruk teorisi denebilecek olan
Eg’ari diisiinceden farkli olarak, Mutezile ve Maturidi diisiincede akil da, vahiyden

bagimsiz olarak, ahlak ilkelerini belirleme giiciine sahiptir. Normal sartlarda aklin

21 Maturidi, a.g.e., s. 182-183.
215 Maturidi, a.g.e.,s. 101.
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belirledigi ilkeler ile vahyin belirledikleri arasinda ¢eliski degil uyum vardir. Bilhassa
Maturidi’nin acikca ifade ettigi gibi, insanin tabiati geregi sahip oldugu egilimleri, tutku
ve arzulari ile sosyal hayattaki degisik mesguliyetleri, aklin dogru karar vermesine engel
olabilmektedir. Iste bu gibi durumlarda vahiy, akil icin, sabit bir mihenk tasi rolii
oynamaktadir. Genel ahlak felsefesi geleneginde eksik olan unsur, ahlak ilkelerinin
belirlenmesinde zaman ve zemine gore degismeyen, vahiy gibi, sabit bir Olgiitiin
olmayisidir. Boyle sabit bir dlgiitten yoksunluk ise, ahlaki relativizm ve siipheciligi

davet etmektedir.

Ahlak alaninda relativizm ve siliphecilik ne anlama gelir? En genel anlamda
ahlaki stiphecilik, genel-geger ahlak dogrularmmin mevcudiyetinden siiphe etmektir.
Ahlaki relativizm ise, birbirleriyle celisen iki temel prensipten her ikisinin de ayni
derecede dogru olabilecegini savunmaktir. Buna gore adalet ile zuliim, dogruluk ile
yalancilik, namusluluk ile namussuzluk ayni derecede dogru ve iyi demek olur. Bu ise
insan1 insan kilan her tiirlii ahlaki faziletin 6nemini kaybetmesi demektir. Bu da gerek

birey gerekse toplum hayatinda i¢inden ¢ikilmaz problemleri beraberinde getirir.

Ahlék ilkelerinin belirlenip-bilinmesi dnemli bir asamadir. Fakat bilinen ahlak
ilkelerinin sosyal hayata gecirilmesi, ahlaki sahada belki de daha 6nemli olan bir
husustur. Ciinkii ahlaki dogrunun bilgisine sahip olan insanlarm, sik sik ahlaki yanlis1
isledikleri goriiliir. Dogru davranisin ne oldugunu bildigi halde, ahlaki yanlis1 segen
insanlarm varlig1 da gosterir ki, dogru olan seyin bilgisi, onu yerine getirmek icin
gerekli olsa da yeterli degildir. Ahlaki degerlerin kaynagmi Allah Teala ile
irtibatlandirmanin 6nemi, kendini apagik olarak burada gosterir. Ahlakin kaynagindaki
bu askin ve mutlak zat, insan1 ahlak ilkelerine uygun hareket etmeye muktedir kilacak
bir motivasyon kaynagi durumundadir. Ciinkii boyle bir anlayista ahlak ilkeleri ile sa-
dece bir seyler buyrulmamakta ayni zamanda bu ilkelere uygun hareket edenlere sevap
va’d edilmekte; uygun hareket etmeyenler ise ceza (ikab) ile korkutulmaktadir.
Dolayisiyla ahlaken iyi olan bir sey dinen sevap; kotii olan da dinen giinah olmaktadir.
Bir bagka ifadeyle ‘yapmalisin’ buyrugu, sadece ahlaki bir yiikiimliliigi degil, ayni
zamanda dini bir vecibeyi de ifade etmektedir. Bdylece islim Kelam diisiincesi, ahlak
alanin1 dini inang boyutu ile zenginlestirmis olmaktadir. Bu boyut; hiirmet, sevgi ve
korku duyulan, emirlerine tapmnmak seviyesinde itaat edilen, miikemmel sifatlarin hep-

sini kedinde toplayan askin bir Zat olan Allah’a iman boyutudur. Adi gecen bu iman
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boyutudur ki, ahlak ilkelerini kuru ve teorik diizeyde kalmaktan kurtarir ve ahlaki sosyal

hayatta yasanir hale getirir.*'°

islam’da biitiin ahlaki vazifeler uhrevi miieyyideye baglanmis, *'” iyiler igin
cennet vaad edilmis, kotiiler cehennemle tehdit edilmistir. Ancak, ic¢timai diizenin
saglikli isletilmesinde ve ahlakli birer fert olunmasinda sadece cennet timidi ve
cehennem korkusuna dayanan bir ahlak anlayis1 muteber sayilmamis, Allah’1 en yiiksek
derecede sevmek, 2'* O’nun rizasimni kazanmak ve O’ndan hosnut olmak®'® temel ahlaki
motif olarak gosterilmis, dogru inan¢ ve temiz yasayisin en yiiksek gayesinin Allah
rizast oldugu vurgulanmustir.”*® slaim’in 6ngdrdigii bu ahlaki terakkinin ulasacagi son
nokta, insanm cennet {imidi ve cehennem korkusunun da Otesinde biitiin diisiince ve

' Bu son noktada islam ahlaki

davranislarmda  Allah’m rizasmi  diisiinmesidir.?
faydaci/gikarct egilimleri ortadan kaldirmakta ve asamali bir ahlak anlayis1 sun-

maktadir.??

Bu konuda son s6z olarak sunu sdyleyebiliriz: iman ile faziletli ahlak arasinda
bir paralellik vardir. Faziletli ahlak iman sayesinde korunur. Iman da faziletli ahlak
sayesinde itibarini ortaya koyar. Insanmn gergek terbiyesinin ve mutlulugunun, semavi
sistemler digindaki sistem ve metotlarla saglanamayacagi muhakkaktir. Bilindigi tizere
Islam ahlak diisiincesi bu sistemlerin en sonuncusu ve en miikemmelidir. Ilahi dinlerin
getirdigi ahlak sistemlerinin saglikli olarak isleyebilmesi i¢in o sistemleri insanlarm iki
diinya saadeti i¢cin gonderen Yiice Yaraticiyr bilmek ve O’na inanmak Onem

arzetmektedir.

218 Bkz Kilig, Recep, “Islam Kelam Diisiincesinde Ahlak Anlayisi” Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak
(Editorler: Recep Kaymakcan-Mevliit Uyanik), Istanbul, 2007, s. 161-187.

21" K asas, 28 / 83-84; Taha, 20 / 15; Gafir, 40 / 17; Casiye, 45/ 27.

*'% Bakara, 2 / 165.

Y Maide, 5/119.

*20 Tevbe, 9/ 72; Hadid, 57 /27.

2 Had, 11/ 112; Sara, 42/ 15; insan, 76 / 8-9.

222 Kiiciik, Sezai, “Mesnevi’de Meviana min Ahlak Anlaywsi” Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak, s. 283-
285.
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III. ALLAH iNANCI
A. Genel Olarak Allah inanci

Bu baslik altinda, konumuzun ikinci sacayagmni teskil eden Allah inancma
temas etmek istiyoruz. Ge¢miste ve giiniimiizde Allah inancinin yansimalarini ve ahlak
ile olan iligkisini gérebilmek icin, semavi dinlerdeki Allah algismi gézden ge¢irmenin

uygun olacagi kanaatindeyiz.

Tarthin her doneminde insanlarin inandiklari, tapindiklar1 varliklar
olagelmistir, inangsiz bir insan toplumuna rastlamak miimkiin degildir. Tanr1 olarak
kabul edilen ve kendisine baglanilan varlik, her zaman en kutsal, saygiya ve yiiceltmeye
en layik bir nitelikte tasavvur edilmistir. O, goriiniir varliklarin 6tesinde, ¢ok yiice ve
kavranilamaz olan, fakat olup biten her seyin kendisiyle anlam kazandig1 sonsuz bir gii¢
olarak anlagilmistir. Dindar insanin dilekleri, talepleri, iimit ve beklentileri hep bu yiice
giic ve iradeye yonelmistir. Iste bu yiizdendir ki, ilkel dinler de dahil olmak iizere tiim
inang sistemlerinde bir ‘ylice varlik’ ya da baska bir deyisle ‘Allah’ inanci s6z

22
konusudur.?*

Kainat1 yaratan, idare eden, kendisine ibadet edilen tek ve en yiice varlik olan
Allah’a iman, iman esaslarinin birincisi ve temelidir. Biitiin ilahi dinlerde Allah’in
varlig1 ve birligi (tevhid) en 6nemli inang esasi olmustur. Ciinkii biitiin inang esaslar1

Allah’a imana ve O’nun birligi esasma dayanmaktadir.***

“Allah” kelimesinin, kendisine ibadet edilen yiice varligin 6zel ismi oldugunu
kabul eden biitiin Islam &limleri konu ile ilgili agiklamalar1 sirasinda O’nu sdyle
tanimlamiglardir: “Allah, varligi zorunlu olan ve biitiin 6vgiilere layik bulunan yiice
varligin adidir.”® Tanimdaki “varligi zorunlu olan” kaydi, Allah’mn yoklugunun
diisiiniilemeyecegini, var olmak i¢in bagka bir varligin O’nu var etmesine ve destegine
muhta¢ olmadigini, dolayisiyla O’nun, evrenin yaraticisi ve yoneticisi oldugunu ifade

etmektedir. “Biitiin dvgiilere layik bulunan” kaydi ise, yetkinlik ve askinlik ifade eden

22 Kilavuz, A. Saim, “Allah’t Bilmek”, Islam’a Giris, DiB yaymnlari, istanbul, 2007. s. 41.
224 Golciik-Toprak, Kelam, s. 156.
225 Kilavuz, a.g.e., s.41.

64



isim ve sifatlarla nitelendigini anlatmaktadir. Allah kelimesi, Islami metinlerde, gercek
mabudun (ibadet edilen varligin) ve tek yaraticinin 6zel ismi olarak kullanila gelmistir.
Bu sebeple O’ndan bagska bir varliga ad olarak verilmemis, gerek Arapca’da, gerekse bu
lafz1 kullanan diger Miisliman milletlerin dillerinde herhangi bir cogul sekli de

olugsmamustir.

Allah’a iman, Allah’in var ve bir olduguna, biitiin {stiinlik sifatlariyla
nitelenmis ve noksan sifatlardan uzak ve yilice bulunduguna inanmaktir. Bir baska
deyisle Allah hakkinda vacip (zorunlu, gerekli), caiz ve imkénsiz sifatlar1 bilip dylece
kabul etmektir. Her seyi bilen ve her seye giicii yeten bir Allah’a inanmak, ergenlik
cagma gelmis ve akilli her insanin ilk ve asli sorumlulugudur. Ilahi dinlerin kesintiye
ugradig1r donemlerde yasamis olan veya higbir dinden haberi olmayan kimseler de bir
Allah inancmna sahip olmakla yiikiimliidiirler.**® Ciinkii insan yaratilistan getirdigi
mutlak ve {istiin giice inanma duygusu ile evrendeki akillara durgunluk veren diizeni
gordiikten sonra bu diizeni saglayan bir ve essiz yaraticinin varligi inancina kolaylikla
ulasir. “Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe mi vardir?...”**’ mealindeki ayet

bu gercegi dile getirmektedir.

Allah’a imanla ilgili bu genel ag¢iklamalardan sonra ii¢ semavi dindeki Allah

inancini agiklamaya calisalim.
B. Yahudilikte Allah inanc

Ehl-1 Kitab’in en temel 06zelligi, ilahi vahiy kaynakli bir kitaba sahip
bulunmalar1 olduguna gore, onlarin Oncelikle 6zii tevhide dayali bir tanri1 inancini
benimsemis olmast gerekiyor. Nitekim Kur’an’da “Siiphesiz iman edenler; yani
Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret giiniine hakkiyla inanip
salih amel isleyenler i¢in Rableri katinda miikdfatlar vardwr. Onlar icin her hangi bir

korku yoktur...”**® buyurulmaktadir.

Gerek Kur’an’a, gerekse Yahudi kutsal metinlerine gore kendilerine tevhid,

niibiivvet ve ahiret inancinin vahyolundugu bilinen Yahudiler, Kur’an’da bu inang

226 Golciik-Toprak, Kelam, s. 156.
227 ibrahim, 13/10.
228 Bkz. Bakara, 2/62; Maide, 5/69; Hac, 22/17.
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esaslar1 hakkinda sahip bulunduklar1 yanlis akideleri sebebiyle tenkit edilmektedirler.
“Yahudiler ‘Uzeyr Allah’in ogludur’ dediler..””’, “Yahudiler ve Hiristivanlar ‘Biz
Allah’in ogullariyiz ve sevgilileriyiz’ dediler. ‘Oyleyse ‘giinahlarimizdan dolayr size

- . . . 230
nigin azap ediyor?’ de. Hayir, siz de O’nun yarattiklarindan, siradan insanlarsiniz.”

“Allah fakir, biz zenginiz” diyenlerin sozlerini, andolsun ki, Allah isitmistir.
Onlarin bu sozlerini ve hakli bir sebep ortada yokken peygamberleri oldiirmelerini

yazip kaydedecegiz. ‘Tadin, o harli ates azabim’ diyecegiz. >’

“Yahudiler, ‘Allah’in eli ¢ok sikidir’ dediler. Soyledikleri soz sebebiyle onlarin
elleri baglansin ve lanete ugrasinlar! Aksine Allah’in elleri agiktir, diledigi gibi verir.
Andolsun, Rabbinden sana indirilen, onlarin ¢ogunun azginligim ve kiifriinii azdirryor.
Biz, onlarin aralarina ta kiyamete kadar diismanlik ve kin atmisizdir. Ne zaman savasg
icin bir ates yakmuslarsa, Allah onu sondiirmiistiiv. Onlar yeryiiziinde bozgunculuga
kosarlar. Stiphesiz Allah bozgunculari sevmez. Eger kitap ehli iman etmis ve layikiyla
232

korunmusg olsalardi, onlarin kétiiliiklerini orter, nimeti bol olan cennetlere koyardi

mealindeki ayetler onlarin tevhid inancin1 zedeleyici anlayislarii elestirmektedir.

Ote yandan onlarin din adamlarin1 rab edinmeleri “Onlar, Allah’dan baska
ahbar (bilginlerini) ve ruhbanlarini (rahiplerini) de kendilerine Rab edindiler, Meryem
oglu Mesih’i de. Oysa onlar bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardi. Allah’tan
baska hi¢bir ildh yoktur. O, miisriklerin ortak kostugu seylerden de miinezzehtir” 233

mealindeki ayetle dile getirilmistir.

Eski Ahid’de Rab Yahova’nin yeryiiziinde insanm1 yaratmasiyla birlikte kendi
iradesini onlara bildirdigi belirtilmektedir. Yahova Adem’e***, ve Nuh’a®*® vahyetmistir.

Nth’dan baslayarak Tanr1 ile insanlar arasindaki iliski, ahidlesme {izerine

22 Tevbe, 9/30.

20 Maide, 5/18.

21 Al-i imran, 3/181.

22 Maide, 5/64-65.

233 Tevbe, 9/31; Ayrica bkz. Tevbe, 9/34.
234 Bkz. Tekvin 2: 16; 3: 9-19.

235 Bkz. Tekvin 3: 13;7: 1.
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temellendirilmistir. Tanr1 ile insanlik arasindaki ilk ahid tufan feldketinden sonra Nuh’la

yapilmistir. >

Eski Ahid, Tanr1 ile insan arasindaki bu diyalog ve ahidlesmeyi aktarmakla
birlikte Hz. Ibrahim’e kadar higbir sahsi peygamber olarak isimlendirmez. Yahudi
gelenegi de Hz. Ibrahim’den 6nce kimseye peygamberlik unvani vermemektedir.*’
Eski Ahid’de niibiivvet miiessesesi Tanri’nmn sahsinda Israilogullariyla ilk ahdini
gerceklestirdigi Hz. ibrahim’le baslatilmis, Hz. Musa ile zirve noktasina ¢ikartilmustir.
Bu statii cercevesinde niibiivvet miiessesesi Israilogullarina has olmakla milli bir
mahiyet arz eder. Dogrusu semavi bir dinin tanri-insan iligkisini milli diizlemde

degerlendirmesi diisiindiiriicidiir.*®

Goriildiigii  lizere Yahudilikteki Allah inanci, Kur’an’in anlattigi  Allah
inancindan uzaklasarak, sadece Yahudilerin menfaatlerine hizmet eden bir varlik
inancina doniigsmiistiir. Bu yanlis Allah algist onlarin hayata bakislarini biitiiniiyle

etkilemektedir.
C. Hiristiyanhkta Allah inanc

Hiristiyanlar “varlik” (ontoloji) acisindan tek Allah’t benimsemekle birlikte
“as1]” acisindan tiglii goriise sahiptirler, her bir asildan da “parca” ve “sinir” (ciiz ve
had) kavrami nefyedilir. Onlar soyle derler: Allah cisim degilken bildhare cisme
biirtinmiistiir. Bilindigi {izere cisim ciizlere ve pargalara ayrilan sekillenmis bir nesneden

ibarettir.”?*’

Mu’tezili kelamcilardan Kadi Abdiilcebbar, Hiristiyanlarin Tanr1 inanglarini,

yani teslis akidesi ve Hz. 1s4’yla ilgili anlayislarini sdylece dzetler:

Hiristiyanlarin hemen hepsi Allah Taala’nin esyanin yaraticisi olduguna,
Yaraticinin hayat sahibi ve miitekellim olduguna, O’nun hayatinin “Rihulkudiis” ve
kelammimn da “ilim” olduguna inanmaktadirlar. O’nun hayatin1 kudret olarak kabul

edenler de vardwr. Allah Taila’nin keldmi ve kudreti kadimdirler. O’nun kelamu,

36 Bkz. Tekvin 9: 1-17.

27 fon Meymun, Delaletii’l-ha ’irin (Nsr. Hiiseyin Atay), Ankara, 1974, s. 157-158.
238 Sinanoglu, Kur’an-1 Kerim 'de Ehl-i Kitab, s. 338.

239 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid (Cev. Bekir Topaloglu), s.150-151.
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yeryiiziinde cesette zuhur etmis olan ve Mesih olarak kabul ettikleri Ogul’dur. Ancak
Hiristiyanlar, Mesih’in tabiat1 hakkinda fikir ayriligina diismiislerdir. Bazilar1 Mesih’i
kelami ve cismin birlesimi, bazilar1 cesetsiz “Kelime”, bazilar1 da Meryem’in karninda

yaratilmis ceset haline gelen “Kelime” olarak kabul etmektedirler.**

Kadi Abdiilcebbar, Hiristiyanlarin Ya’kiibiyye, Nestliriye ve Melkaiyye olmak
iizere lic ana mezhebe ayrildiklarini belirtmis, bunlarin ittifak halinde olduklar:
hususlar1 da sOylece Ozetlemistir: Yaratict Tanr1i bir “Cevher” ve Baba, Ogul ve
Rahulkudiis olmak iizere ii¢ asildan (ekdnim-i selase) ibarettir. “Baba” kadim, hayat
sahibi ve miitekellim (konusan), “Ogul” kelam, “Ruh” ise hayattir. S6z konusu ¢ asil
cevheriyyette bir ve asillikta (ukniimiyye) farklhidirlar. Ogul Baba’dan dogmus degil,
Ruh da Baba ve Ogul’dan nes’et etmis degildir. Ogul’un ogullugu nesil yoniinden
olmayip Baba ile aralarindaki iliski, kelamin akildan, alevin atesten ve 15181 giinesten
cikisindaki gibi bir iliski mahiyetine sahiptir. S6z konusu ti¢ mezhep, Ogul’'un Mesih
olarak isimlendirilen bir sahisla birlestigi (ittithad), bu sahsin insanlar i¢in ortaya ¢iktigi,

carmiha gerildigi ve Sldiiriildigi hususlarinda goriis birligi i¢indedirler.**!

Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanlik semavi dinlerden biri olarak kabul edilmis,
Hiristiyanlar da “Ehl-1 Kitab” statiisii i¢inde degerlendirilmistir. Kur’an ve hadislerde
Hiristiyanlarin dinleriyle ilgili olarak sonradan sahip olduklari yanlis kanaatlerini
diizeltmek baglaminda {izerinde durulan en dnemli konulardan biri Hz. Isa’nin statiisii
meselesidir. Ilgili Ayetler bir biitiinliik iginde degerlendirildiginde pek ¢ogunda Hz.

Isa’nin Allah’1n kulu ve elgisi oldugu hususu iizerinde duruldugu géoriiliir.

Bazi éyetlerde isa’nin Allah’in kulu oldugu dogrudan ifade edilirken, ***

bazilarinda da onun melekler tarafindan Meryem’e miijdelenisi, Meryem’in Allah’in
kudretiyle kendisine bir insan eli degmeden hamile kalmasi ve Isd’y1 diinyaya getirmesi

243 “A

aktarilir. llah indinde Isd min dununu Adem gibidir. Allah onu topraktan yaratt.

113 32) . .72 . A . A
Sonra ona “Ol!” dedi ve oluverdi *** mealindeki ayetle onun babasiz olarak mucizevi

240 Sinanoglu, Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Kitab, s. 344.

41 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Abdullah b. Ahmed, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-adl (Nsr. Taha Hiiseyin-
ibrahim Medkur), Kahire, 1965, V, 80-81.

2 Bkz. Nisa, 4/172; Meryem, 19/30; Zuhruf, 43/59.

3 Bkz. Al-i Imran, 3/45-49; Meryem, 19/16-29; Enbiya; 21/91, Tahrim, 66/12.

2% Al-i imran, 3/59.
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dogumu dile getirilir. Yine onun kullugunu vurgulamak amaciyla olmali ki Kur’an’da

isé icin 16 kez Meryem oglu Isa (isd b. Meryem) terkibine yer verilmistir.**

Kur’an’da Hz. Isa’nm kullugu defalarca ifade edildikten sonra onun Allah’m
resulii**® ve nebisi**’ oldugu hususu iizerine vurgu yapilmis, niibiivvet miiessesesinin
ana temalar1 Isd’nm peygamberligini acikca ortaya koyacak tarzda siralanmustir. Diger
peygamberler gibi Meryem oglu Isa’dan da Allah’in risAletini teblig edecegine, bu
konuda onu hi¢bir seyin engellemeyecegine dair kesin bir s6z almmustir.**® Allah Taéla,
isa’ya vahyettigini** ve “i¢inde hidayet ve nur bulunan, 6niindeki Tevrat’1 dogrulayan,
sakmanlara bir hidayet ve 6giit olmak tizere Incil’i verdik”**° mealindeki 4yetle de ona
kutsal kitap verildigini ilan etmektedir. Ayrica ona mucizeler verildigi ve Ruhulkudiis’le

desteklendigi de belirtilmistir.>"’

Gerek Kur’an’da gerekse hadislerde Hz. Isd’nm Allah’in kulu ve elgisi oldugu
hususuyla dogrudan baglantili olarak O6nemle ilizerinde durulan bir diger nokta da

Hiristiyanlarin onun ultthiyetine dair sahip olduklar1 inan¢larinin reddedilmesidir.

Hiristiyanlarin “teslis” inancina “Ey Ehl-i Kitab Dininizde agsiri gitmeyin ve
Allah hakkinda, gercekten baskasini soylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak
Allah i resuliidiir, (0) Allah’in Meryem e ulastirdigi kelimesidir, O ’ndan bir ruhtur. Su
halde Allah’a ve peygamberlerine iman edin. “(Tanri) ti¢tiir” demeyin, sizin i¢in haywrl
olmak tizere bundan vazgegin. Allah ancak bir tek Allah’tir. O, ¢ocugu olmaktan

2 mealindeki ayette de oldugu gibi kars1 ¢ikilmus, onlara Allah’in birligi

miinezzehtir.
hatrlatilmigtir. S6z konusu ayetle ilgili aciklamalarinda Fahreddin er-Razi diger

miifessirlerin goriislerini de toparlar mahiyette iki goriis getirmektedir:

Bunlardan birincisine gore ayet “Allah cevher itibariyle bir, asil itibariyle

tictiir, demeyin” seklinde bir anlama gelmektedir. Bu konuda Hiristiyanlarin goriisleri

245 Bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu’cem, “isa” md.

246 Bkz. Nisa, 4/157; Maide, 5/19; Hadid, 57/27; Saf, 61/6.
7 Bkz. Meryem, 19/30.

248 Bkz. Ahzab, 33/7.

249 Bkz. Nisa, 4/163; Maide, 5/117.

20 Maide, 5/46.

231 Bkz. Bakara, 2/87, 253.

22 Nisa, 4/171.
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bir biitlinliilk arz etmemesine ragmen ortaya ¢ikan durum onlarin ii¢ sifatla mevsaf
bulunan bir zat telakkisini isbat ediyor olmalaridir. Ancak o sifatlara IsA ve Meryem’de
oldugu gibi Tanri’nin hululiinii kabul etmektedirler. Bu durumda onlar her ne kadar
bunlar1 sifat olarak isimlendirseler de gercekte kendi kendilerine kaim zatlar isbat etmis

olmaktadirlar.

Ikinci goriise gore ise “selasetiin” kelimesi mahzaf bir miibtedinmn haberidir.
Fakat alimler miibtedanin belirlenmesi hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Ayeti
bazilar1 “asillar {ictiir, demeyin” seklinde anlarken, Zeccic, “Ey Meryem oglu Isa!
insanlara “Beni ve anami, Allah’tan baska iki tanr1 bilin” diye sen mi dedin?"**?
mealindeki ayetin Hiristiyanlarin “Allah, Mesih ve Meryem ii¢ ilahtir” seklindeki
ifadelerine delil teskil etmesinden hareketle “Ilahlarimiz {ictiir, demeyin” anlammi
tercih etmistir. Ferra ise ayetin “onlar tictiir demeyiniz” seklinde anlasilmasi gerektigini,

IsA ve Meryem’in Allah ile zikredilmesinin her ikisinin de ilah kabul edildigini ima

ettigini belirtmistir.>>*

Hiristiyanlarin isa’y1 Tanri’nm oglu (Ibnullah) ve teslis inancinm bir unsuru
olarak da Rab kabul etmeleri “Siiphesiz Allah, Meryem oglu Mesih’tir” diyenler
andolsun ki kafir olmuslardir.”> seklindeki ifadelerle reddedilmistir. Farkli ayetlerde de
Allah’m ¢ocuk edinmeyecegi, bu tiir iddialarin iftira olduguna dikkat cekilmistir.>>®
Isa’nin Hiristiyanlara kendisini tanr1 olarak takdim etmedigi de “Allah: Ey Meryem oglu
Isd! Insanlara “Beni ve anami, Allah’tan baska iki tanr: bilin” diye sen mi dedin,
buyurdugu zaman o “Hasa! Seni tenzih ederim; hakkim olmayan seyi soylemek bana

25257

yvakismaz. Hem ben soyleseydim sen onu stiphesiz bilirdin mealindeki ayetle agikca

ilan edilmektedir.

“Yahudiler ve Hiristiyanlar ‘Biz Allah’in ogullariyiz ve sevgilileriyiz’ dediler.

‘Oyleyse giinahlarimizdan dolay: size nicin azap ediyor?’ de. Haywr siz de O’nun

b 258 €< . . . . . .
yvarattiklarindan, siradan insanlarsiniz”°, “Allah fakir, biz zenginiz” diyenlerin

233 Maide, 5/116.

3% Razi, Fahreddin, Mefatihu I-gayb, XI, 116.

255 Maide, 5/17; Ayrica bkz. Maide, 5/72; Tevbe, 9/30.

236 Bkz. Yunus, 10/68; Kehf, 18/4-5; Meryem, 19/88-89; Enbiya, 21/26; Mii’miniin, 23/91; Furkan, 25/2.
257 Maide, 5/116.

28 Maide, 5/18.
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sozlerini, andolsun ki, Allah isitmistir. Onlarin bu sozlerini ve hakli bir sebep ortada
yokken peygamberleri oldiirmelerini yazip kaydedecegiz. “Tadin bakalim atesin azabini
divecegiz”’ seklindeki Aayetlerde yer alan hiikiimlerle “Ehl-i Kitab’m Allah,
peygamber, kitap ve ahiret gibi temel itikadi konulardaki yanlis inanglar1 sebebiyle

inkar edici konuma diistiikleri agiklanmaktadir.*®

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, Yahudilerin millilestirdikleri, Hiristiyanlarmn ise
birden ¢ok (ii¢lii) olarak ifade ettikleri, tevhit inancin1 bozan Allah inanglarini, Kur’an-1
Kerim; ortaya koydugu Islam inang sistemiyle tiimiiyle degistirmis ve Yiice Yaraticiy1

biitlin insanliga tevhit penceresinden anlatmaistir.
D. Islimiyette Allah inanci

Allah inanci, IslAm’mn ve biitiin ilahi dinlerin temelini olusturur. Semavi
dinlerin hepsinde inanilmas1 gereken ilk esas Allah’m varligi ve birligidir. I1ahi dinler
biitiiniiyle Allah’a iman esasma dayanir. Allah’in varlig1 ve birligine inanmadan diger
iman esaslarmi kabule imkan yoktur. Ciinkii Allah’in meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giiniine, kaza ve kadere inanmak Allah’in bildirmesine,

dolayisiyla Allah’a imana baglidir.*!

Islam’n akil sahibi olan ve ergenlik ¢cagina gelmis bulunan insanlara yiikledigi
ilk gorev, kendilerinin ve kainattaki her seyin yaraticist olan, her seyi bilen, diizene
koyan ve idare eden, yerde ve gokte ne varsa hepsinin kendisine muhta¢ oldugu ve
kendisi hi¢ bir seye muhta¢c olmayan, tek olan, ezeli ve ebedi olan Allah Tealay1

tanimak, O’na inanmak ve kulluk etmektir.

Islam inang sisteminin &ziinde “Allah’in birligi” ilkesi vardir. Allah’a imanin
ilk sart1 O’nun varlik ve birligini kabul etmektir. Her insana Allah’in varlik ve birligini
kavrama giici verilmistir, herkes hangi sartlar altinda olursa olsun, bundan

262
sorumludur.?®

239 Al-i Imran, 3/181.

20 Bkz. Bakara, 2/13; Nisa, 4/51, 66; Tevbe, 9/31.
2% Goleiik-Toprak, Kelam, s. 156.

262 Golciik-Toprak, Kelam, s. 207.
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Islam inancinin sozlii ifadesi olan sahadet kelimesi sunu ortaya koyar:
“Allah’tan bagka tapmilacak tanr1 yoktur.” Kelime anlami birleme, teklestirme demek
olan tevhit, tek ylice otorite olarak Allah’1t kabullenme demektir. Allah tektir, mutlak,
ylice, yaratici, hicbir seye benzemez, her seyin sahibi ve yaraticisidir. Kendisine ta-
pmmaya, ibadet edilmeye layik tek varlik Yiice Allah’tir. Miislimanin diisiince ve
davranis merkezinde yalnizca Allah vardir. Allah, her Miisliimanin bilincini ve hayatini
biitiiniiyle doldurur. Allah’a denk, benzer, ortak hicbir varlik yoktur. O, kendi varlig1 ve
eylemleri bakimindan essiz, giicii sonsuz, baska hi¢cbir seye muhta¢ olmayan mutlak

tamlik ve yetkinlige sahiptir.’®’

Tevhit inanc1 ve anlayisi, hakikat, diinya, zaman, mekan, insanlik tarihi ve
kader gibi her seyi kusatan genel bir bakistir. Bu anlayisa gore gerceklik, iki ana boliime
ayrilir: Allah ve diger varliklar; yaratici ve yaratilmislar. Allah tektir, yaraticidir,
Olimsiizdiir ve her seyden yiicedir. O, sonsuza kadar mutlak tek olarak, ortak ve
yardimcidan uzak kendi kendisi olarak kalacaktir. Biitiin diger seyler, bitki ve
hayvanlar, cinler, melekler ve insanlar, yeryiizii ve gokler, cennet ve cehennem,
bunlarin hepsi Allah’in eseridir. Varliklarinit Allah’a bor¢lu olup her durumda ona muh-
tactirlar. Allah dilerse bunlar1 yok eder, degistirir ya da dmiirlerini uzatip kisaltir. Tabiat
olaylarini ve insan davranislarini belli kanunlara baglar. Her seye bir amag¢ ve hedef

belirleyerek, evrensel ve uyumlu bir diizene hayat verir.***

Allah, varlik ve gii¢ diizeninin hem bas1 hem de sonudur; ondan baska her sey
fanidir.®® Dolayisiyla biitiin tapinma, ilgi ve ydnelislerin durdugu son nokta Allah’tir.
Her sey bir bagka seye, ayni sekilde o da bir ii¢linciiye muhtagtir ve bu zincir en son
sinira kadar bdylece siiriip gider, iste Allah, her seyin kendisine varip dayandigi en son
dayanak ve duraktir. O, her dilegin, arzu ve istegin son hedefidir. Allah disinda bir
baska varlik ya da insana kendiliginden bir gii¢ ve yetki atfetmek, biiylik bir sapiklik
kabul edilir. Bu bakimdan Allah’in mutlak birligi ve askinligini karartan “baba”,

“kurtaric1”, “ogul”, “aracr” gibi kavramlarin Islami sdylemde yeri yoktur. Hicbir insan

ya da varlik, kendisinin Allah’la herhangi bir akrabaligi oldugu iddiasinda bulunamaz.

283 Kilavuz, Saim, Islam’a Girig, DIB Yay., istanbul, 2007, s. 199.
264 Bkz. Al-i imran, 3/191; Secde, 32/7; Gafir, 40/64; Miilk, 67/3.
265 Kasas, 28/88.
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Allah’la diger varliklar1 ayiran bir sinir ¢izgisi vardir. Biitiin yaratiklar, yaratilmis olmak
bakimimdan Allah’a bir digerinden daha yakin kabul edilmez. Allah’a yakinlik, ancak
dini ve ahlaki saflik ve samimiyet derecesine gore degisen bir durumdur.”*® Bu da insan
kalbini mesgul eden biitiin diger arzu ve yonelislerin yok edilmesinden sonra, orada

Allah’m tek olarak bulunmasiyla saglanir.

Islam inancina gore Allah inanci, insanliga sonradan asilanmis bir sey olmayip
insanin kendisiyle birlikte dogan, insan ruhunun fitrl bir 6zelligidir. Allah, biitiin
insanlari, kendisinin askin ve yiice olan varligini ve birligini tanima yetenegine sahip
bicimde yaratmistir. Bu, tiim insanlarda ortak olan bir dogal kabiliyet ve fitrattir.
Kisacast her insan dogarken Allah duygusu ile dogar ve sonra da Allah’1 icinde
hisseder. Bagkalarinin tesiri altinda kalmayan, selim akil tasiyan bir insan bizzat
kendine ve etrafina dikkatle bakacak olursa, o ylice varligin mevcudiyetini kolayca
kavrar ve iman eder. Boyle bir insana g¢ocuklugunda dogru dini bilgiler verilirse,
ruhundaki Allah mefhumu olgunlasir. Dini bilgi ve terbiyeyi ¢ocuklugunda almayan
kimselerde ise bu duygu zaman ve cevrenin tesiriyle korelir, hatta siiriilmeyen tarlay1
yaban otlarinin kapladigi gibi bu duygularin yerini bir takim yanlis fikirler almaya

baglar.?’

Allah’m varlig1 konusunda ortaya ¢ikan slipheci veya inkarci yaklasimlar
Islam’a gore, egitimden veya tarihi ve kiiltiirel gelismelerden kaynaklanmaktadir. Yani
bu tir sapmalarin sebebi unutkanlik, sartlanmislik, zihni tembellik, hirs, ¢ikar vb.
hususlardir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de Allah’tan bahseden ayetlerin ¢ogu, onun
sifatlarin1 konu edinmektedir. Bu ayetlerde 6zellikle Allah’in varligi ve birligi (tevhit)

inanci1 tizerinde durularak, Allah’in ortagi ve benzeri olmadigi 1srarla vurgulanir.

Allah’1 biricik tanri, Rab ve otorite olarak tanimak, her cesit ortagi ondan uzak
tutmak ve birligini kararli sekilde dogrulamakla gerceklesen tevhit, Islam dininin en
onemli dzelligidir. Islam bu 6zelligiyle hem Islam dncesi (cahiliye) putatapiciligindan,
hem Yahudilik ve Hristiyanlik gibi dinlerin sonradan bozulmaya ugramis sekillerinden,

hem de Mecusilik’ten ayrilir.

266 Hucurat, 49/13; Enfal, 8/34.
287 Goleiik-Toprak, Kelam, s. 157.
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Yukarida da belirttigimiz gibi, Allah’in varligina dair bilgi ya da Allah inanci,
prensipte zorunlu ve yaratilistan gelen bir 6zelliktir. Bununla birlikte Islam bilginlerinin
coguna gore insan, 6z benliginde ve dis diinyada Allah’m varligimi gosteren birtakim
deliller tizerinde durup diisiinerek onun varligina ulasmak durumundadir. “Goézler onu

gdrmez ama o, gdzleri goriir.”**®

ayeti, Allah’m dogrudan dogruya duyu organlariyla
algilanamayacagini ifade etmektedir. Ancak duyular, Allah’1 taniyacak olan akla, gonle
ve kalbe malzeme temin ederler. Bu malzeme de yaratilmis olan her seydir; evrenin
ahenk ve diizenidir. insan, akli ile bu iz, belirti ve delillerden hareketle yaraticiy
bulmaya calisir. Bu, bir ayette sdyle ifade edilmektedir: “Insanlara dis diinyada ve
kendi iclerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki, onun gercek oldugu, onlara iyice belli

OISun 9269

Iste Islam bilginleri, Allah’in varligmni ispatlamak igin gerek dis diinyada
gerekse icimizde olup biten olaylardan hareketle bazi deliller gelistirmeye
calismislardir. Bunlarin basinda, insanin yaratilistan Allah inancina sahip olusu gelir ki
buna fitrat delili denir, ikincisi; alemin ve dlemdeki varliklarin sonradan yaratilmis olup
bir yaratictya muhta¢ oldugu diisiincesine dayanan delildir (hudfs). Ugiinciisii; varlig
ve yoklugu esit (miimkiin) bir varlik olan alemin var olmasi i¢in bir sebebe ihtiyag
bulundugu diisiincesinden hareket eden delildir (imkan). Dordiinciisii de, tabiatin biiyiik
bir ahenge ve sasmaz bir diizene sahip olup bunun bir yaraticinin eseri olmasi gerektigi
diisiincesinden hareket eden delildir (nizam). Bu yolla gelistirilen diisiinceler, sonradan
meydana gelme, varligi ve yoklugu esit olma, diizen, 6l¢ii ve uyum gibi baz1 deliller
ortaya koymuslardir.*”

Mii’min, inandigi, var ve bir oldugunu tasdik ettigi Allah’1 daha yakindan
tanimak, bilmek ister. Allah’1 bilmek ise O’nun isim ve sifatlarin1 bilmekle miimkiindiir.
Hi¢ kimse Cenab-1 Hakk’in zatin1 idrak edemez, kavrayamaz. Ciinkii insanin duyu
organlar1 da akli idraki de smirhdwr. Allah’in zati ve sifatlarinin hakikati ise aklin
hudutlar1 digindadir. Bu sebepledir ki, insan Allah’m varlik ve birligini bilmekle
miikellef oldugu halde, O’nun yiice hakikatini, ilahi hiiviyetini arastirmak ve
ogrenmekle miikellef degildir. Biz Cenab-1 Hakk’1 ancak O’nun bize bildirdigi isim ve

sifatlariyla tantyabiliriz.>”!

28 En'am, 6/103.

269 Fussilet, 41/53. Ayrica bkz. Mii'mintn, 23/12-14; Furkan, 25/47; Ram, 30/20-22; Yasin, 36/37-40;
Kaf, 50/6-10.

210 Ralavuz, Islam’a Girig, s. 43.

2" Goleiik-Toprak, Kelam, s. 207.
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Her varlik gibi Yiice Allah da birtakim sifatlara sahiptir. Ancak diger
varliklardan farkli olarak onun sifatlar1 6ncesiz (ezeli) ve sonrasizdir (ebedi); bunlarin

baslangici ve sonu yoktur; bu sifatlar yaratiklarin sifatlarina benzemez.

Allah’1n sifatlarinin bir kismi, onun zatina 6zgii olan, yaratiklarindan herhangi
birisine verilmesi caiz ve miimkiin olmayan sifatlardir ki bunlar zorunlu bigimde var
olma (viicud), ezeli olma, varliginin baglangici olmama (kidem), ebedi olma, varliginin
sonu olmama (beka), sonradan var olan seylere hi¢bir yonden benzememe (muhalefetiin
lilhavadis), varligi kendiliginden olma, var olmak i¢in bagkasina muhtag olmama
(kiyam bi nefsihi) ve zati, sifatlar1 ve eylemleri agisindan bir ve tek olma, esi ve benzeri

bulunmamadir (vahdaniyet).*’*

Yaratiklar hakkinda da kullanilabilen diri ve canli olma (hayat), bilme (ilim),
isitme (semi’), gorme (basar), dileme (irdde), giicli yetme (kudret), sdyleme ve konusma
(kelam) ile yaratma, yok olan1 yokluktan varliga ¢ikarma (tekvin) sifatlar1 da Allah i¢in
zorunlu olan sifatlardir. Bunlar, Allah hakkinda kullanildiginda sonsuzluk, mutlaklik,
oncesizlik ve sonrasizlik, tamlik ve yetkinlik ifade ederken insanlar hakkinda

kullanildiginda sonlu, kayitli, sinirli, sonradan yaratilmis, eksik ve yetersiz ozellik

tagir.””

Allah, sonsuz bir ilim, smirsiz bir kudret ve iradeye sahiptir. Her seyin
yaraticis1 olup diledigini yapar. Her seyin hiikiimranlig1 onun elindedir. O her seyi bir
Olciiye gore yaratmis, belli varolus ve gelisim kanunlarina bagl kilmistir. Hayat gibi

6liim de onun gii¢ ve yetkisi altindadir.

Bir diger grup sifat ise Allah’in kendileriyle nitelenmesi de nitelenmemesi de
caiz olan yani Allah hakkinda hem olumlu hem olumsuz bi¢imde kullanilabilen
sifatlardir. Yaratmak dogru yola ulastirmak (hidayet) ve sapikliga sevk etmek (dalalet);
peygamber gondermek ve kitap indirmek, kullar1 6ldiirdiikten sonra kiyamet giiniinde
tekrar diriltmek (ba’s) ve onlar1 hesaba ¢ekmek iizere bir araya toplamak (hasr), nimet
vermek ve aci g¢ektirmek (azab) seklinde sayilabilecek bu sifatlarm tamami, Yiice

Allah’m yoktan var etme (tekvin) giiciine bagh nitelikler olarak kabul edilir.*”*

272 Bkz. Golciik-Toprak, Kelam, s. 222-227.
23 Bkz. Golciik-Toprak, Kelam, s. 233-241.
27 Bkz. Golciik-Toprak, Kelam, s. 243-244.
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Allah’in  yaraticilik vasfinin da diger sifatlar1 gibi evrende etkinligi
siirmektedir. Yani yaratma, devam eden bir siiregtir. Kur’an’da Yiice Allah hakkinda
“siirekli ve miikemmel sekilde yaratan” anlaminda kullanilan Halldk ismi geger.

29275

Nitekim “O, her an yaratma halindedir. “O, daha nice bilmediginiz seyler

39276

yaratir. mealindeki ayetler de yaratmanin devamliligi fikrini vurgulamaktadir.

Bir seyi yokluk sahasindan varlik sahasma c¢ikarmak, essiz bir kudretin
varligna isaret ettigi gibi yaraticinin yarattig1 seyi tiim incelikleriyle bilmesini de

gerektirir:

“Hig, yaratan bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden

277
haberdardir.

Her sey gibi insanin da yaraticisi olan Yiice Allah, onu, kendisinden daha 1yi

tanimakta, hem zay1f hem de iistiin yonlerini hakkiyla bilmektedir:

“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendine fisildadiklarim biliriz ve biz

1278
ona sahdamarindan daha yakiniz.

Netice olarak; gerek maddi ve bedeni, gerekse ahlaki ve ruhi meziyetlere sahip
olarak, diger varliklara @stin kilnan ve en giizel bigimde yaratilan®” insanin

8 Ciinkii fslam inancma gore,

yaratiligindaki gaye sadece Allah’a kulluk etmesidir.
insanin var olus gayesi Allah’1 taniyrp O’na ibadet etmektir. Bu bakimdan insan, gergek

insanliga ancak Allah’a imanla ytikselir.

Genel olarak ahlak ve Allah inanc1 baslig: altinda bilgiler vermeye ¢alistigimiz
calismamizin birinci boliimiinden sonra, ikinci boliimde; ¢alismamizin esas gayesini
olusturan, Allah inancmin ahlakin olusumuna etkilerinin neler oldugunu, bu inancin
davraniglara yansimalarini yani Allah’a imanin ahlaki yOniinii detayli bir sekilde

aciklamaya calisacagiz.

275 Rahman, 55/29.
276 Nahl, 16/8.

277 Miilk, 67/14.
278 K af, 59/16.

27 Tin, 95/4.

280 Zariyat, 51/56.
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IKiNCi BOLUM

ALLAH INANCININ AHLAKIN OLUSUMUNA ETKiSi

I. ALLAH iINANCI VE AHLAK ILIiSKIiSi

Allah’a iman, soyut bir kavram seklinde hayatla ilgisi olmayan bir inanis
degildir. O, insam1 ameli/ahlaki agidan her an canli tutan ve onun siirekli 1yi yonde
hareket etmesini saglayan 6nemli bir glic durumundadir. Ciinkii Allah’in varlig1 kabul
edilince O’nun vahyinin, dolayisiyla emir ve yasaklarmin da kabul edilmesi gerekir.

Zira Allah Teala, hem varligin hem de dini/ahlaki degerlerin kaynagidir.

Buna gore, Allah’in varligmma inanma ahlaki hayatta iyinin yapilmasi icin
tesvik edici bir unsur olmaktadir. Yani ahlaki hayata bir inan¢ boyutunun eklenmesi
insanin tutumunda Onemli bir degisiklik meydana getirir. Meydana gelen bu

degisiklikleri detayl1 bir sekilde degerlendirmeye ¢alisalim.
A. Allah’a imanin Ahlakin Sekillenmesinde Etkisi

Islam’n en temel 6zelliklerinden birisi din-diinya, madde-mana gibi ekstrem
noktalar arasinda bir biitlinliik saglamis olmasidir. Bu biitiinliikten birisi de kisisel

istikrar1 ve kiiltiirel stirekliligi saglayan inang-davranig (iman-amel/ahlak) biitiinliigiidiir.

Inanmak, ayni zamanda bir degerle bag kurmak oldugundan; inang, higbir
zaman pasif bir durumda degildir. Inang; hiikiim olmas1 bakimindan zihinsel, teslimiyet
bakimimdan duygusal, davranis bakimindan iradi bir olaydir. Bundan dolay1 imanin en
temel ilkesi olan Allah’a iman ve O’nun diinya-ahiret saadeti i¢in insana emrettikleri,
aktif bir bag olarak davranisi gerektirir. Davranis ise inanilan, dogru oldugu kabul

edilen bir seyin pratige dokiilmesi, uygulanmasidir. “O, size dinde Nuh’a tavsiye



ettigini, sana vahyettigimizi ve Ibrahim’e, Musa ve Isa’ya tavsiye ettigimizi de kanun

kuldy. Soyle ki: Dini dogru tutun ve onda ayriliga diismeyin...””

Bu ayette anlatilan “dini
dogru tutmak”, Yiice Allah’in hilkmiine iman ve itaatle birlikte, dinini erkanini ihlal

etmekten muhafaza ederek, iman ve amelde yani davranislarda bunu gdstermektir.”

Islam’a gore, insan Allah’in emrettiklerine itaat etmedik¢e gercek manada
iman etmis olamaz. Islam boylece bilgiyi nazari olmaktan ¢ikarmakta, pratige
yoneltmektedir. Kur’an bize, Peygamber’in davraniglarinda bilgiyi nasil tatbik ettigini,

onun hayatmin bize 6rnek oldugunu belirtmek suretiyle anlatir:

“Ey insanlar! Andolsun ki sizin icin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayi

umanlar ve Allah’t ¢cok anan kimseler i¢in Rasulullah en giizel bir ornektir. 3

Ayette belirtildigine gore, Rasulullah islam’1 sadece teorik olarak dgretmemis,
ayni zamanda hayatm biitiin sathalarinda; savasta, barista, sosyal hayatta, ne sekilde
tatbikata konacagmi davranislari ile gostermistir. Boylece kendisi canli bir 6rnek olarak
Miisliimanlara ders vermistir.* iste bu rnek davranislar, ashabin islami daha kolay
anlamasmna ve tatbik etmesine yol agmustir. Kur’an bu gergegi belirtmekte ve Islam’1

anlamak isteyenlere Hz. Peygamber’in hayatini rnek gostermektedir.’

Iman ve davrams (amel/ahlak) iliskisini ortaya koyan ve bunun bir hayat

diisturu olmasi gerektigini gosteren ayetlerden biri de sudur:

“Allah’a ibadet edin. Ona hi¢bir seyi ortak kosmayin. Ana-babaya, yakinlara,
vetimlere, diiskiinlere, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, malik
bulundugunuz kimselere iyilik edin. Allah kendini begenip ogiinen kimseleri elbette

6
sevmez.”’

Kisaca Islam, inang ile davramsmn bir biitiin olmasm istemektedir; iyilik ve
kotiilige karsi tavir takimilmasi gerektigini, bunu yaparken aynmi zamanda kul olma

bilinciyle hareket edilmesi geregini savunmaktadir.

' Sura, 42/13.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 15.

3 Ahzab, 33/21.

* Yazir, Hak Dini, V1, 304.

> Bayrakli, Bayraktar, Islamda Egitim, istanbul, 1980, s. 159.
% Nisa, 4/36.
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Kur’an’da, soyledigi ile yaptigi davranisi birbirine uymayan kimseler
yerilmistir. Her zaman icin sdziiyle 6zii bir olan insanlar1 yetistirmek Islam’m ana
gayesidir. Zaten Islam ahlak egitimin amaci da inanciyla davranislar1 uyumlu insan
yetistirmektir. Inan¢ ve ahlak 6gretimi konusunda sevgiye dayali bir 8gretim metodu
takip edilmelidir. Bu baglamda Kur’an’in parlak bir egitim metodu vardir. O, kisinin
terbiyesinde, dncelikle kalbe, Allah’a ve ahiret giiniine iman1 yerlestirir. insanim tepki ve
duygularin1 tahrik ederek, akli ikna eder, boylece akli, iradeyi ve duyguyu birlikte

terbiye eder. Bunu da zorluk olmaksizin, basit bir yolla ve insan fitratina uygun olarak

yapar.

Insan fitratinda var olan Allah sevgisi ve korkusu kisinin dengeli bir sekilde
gelismesine yardime1 olur. Allah korkusu, kétiiliiklerden ve yanlislardan uzak kalmay1
saglayacaktir. Kur’an-1 Kerim Allah korkusunun insani glinahtan alikoymak i¢in gerekli

I3

oldugunu belirtiyor. “... Kim Rabb’inin azametinden korkup da kendini kotiiliikten
alikoymussa varacagi yer siiphesiz Cennet'tir.””” Yanlisa ve giinaha diismekten
alikoymak, bu gibi temaytillerin baslangicinda kisiyi biitiin bunlardan caydirmak i¢in de

Allah korkusu verilmelidir.®

Biitiiniiyle Allah kaynakli korkularm, 06zellikle mii’minin hayatinda ve
sahsiyetinin olusumunda etkisi biiyiiktiir. Cilinki korkan kimse iradesini dikkatli
kullanir; siipheli ve ihtimalli olan seylerden dahi ¢ekinir. Bundan dolayr bu tiir
korkularm kiside meydana getirdigi miispet ideal duruma takva denilir.’ “..Eger

]0 (L3
!” ...Korkarak ve umarak

inanmis iseniz, onlardan korkmayin benden korkun
Rab’lerine dua ederler...”"! “Iman edip salih amel isleyenlere gelince, onlar insanlarin
en hayirlisidir. Onlarin Rab’leri katindaki miikafatlar, altlarindan wmaklar akan,
icinde devamli olarak kalacaklart Adn cennetleridir. Allah kendilerinden hosnut olmus,
onlar da Allah!tan hosnut olmugslar. Bu soylenenler hep Rabb’inden korkan, O’na saygi

. e 12
gosterenler igindir.

7 Naziat, 79/40.

8 Ayhan, Halis, a.g.e, s. 119.

® Aydin, Hayati, Kur’an’da Insan Psikolojisi, Istanbul, 2001, s. 91.
19 Al-i imran, 3/175.

' Secde, 32/16.

1> Beyyine, 98/7-8.
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Islam’in Allah inanci1 hakkindaki egitim anlayisi, bir taraftan takva ve Allah
korkusu iizerinde, diger taraftan Allah’in rahmeti ve insanin esas itibariyle 1y1 oldugu,
bu sebeple Allah’in rahmetine layik oldugu iizerinde 1srarla durmaktadir. Esas itibariyle
1yi olarak ya da 1y1 ve giizel olan davranislar1 benimsemeye hazir olarak diinyaya gelen
insana rahmet, sefkat, sevgi yoluyla yardimci olmak ve bu yolda rehberlikler yapmak
sarttir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in dgrettigi Isloam’in Allah inanci, korkudan ¢ok sevgi

telkin eden bir anlayistadir."

Ancak sunu da belirtelim ki; Kur’an ne sadece cehennem atesindeki elem
verici azaptan korkutmayr kullanmaktadir, ne de sadece cennet nimetlerinden
yararlanmay1... Bu da yalniz basina korkunun veya yalniz basina sevginin davranigin

dogruya yonlendirilmesinde iimit edilen yarari vermemesinden kaynaklanmaktadir.*

Kur’an’a baktigimizda Allah, hem sevilmeli hem de kendisinden
korkulmalidir. O’nun azabindan korkarak davranislarda dikkatli olmak, rahmet ve

sevab1 hususunda ise timitvar olarak davranislarda itidalli olmak gerekmektedir.

Unutulmamas1 gereken bir husus da kiside Allah inancinin olusmasi, dini
duygu, diisiince ve davranisin gelismesinde etkili olan sosyal faktorler igerisinde en
giiclii etkiye sahip olan ailedir. Aile, cocugun ilk yasantilarin1 kazandigi inang ve
davranislarmin  belirlendigi ortamdiwr. Dini inan¢ ve duygular, ¢ocugun ilerdeki
davranislar lizerinde etkisini siirdiirerek, samimi ve sicak bir aile ocaginda uyarilir ve
sekillenir. Cocuk sevmeyi ve saymayi, sorumluluk almayi, kisisel ve sosyal gorevleri
ailede 0grenir. Gelenek ve gorenekleri, iy1 ve kotii deger yargilari, inanglar1 ve ¢evreye

uyumu ¢ocuk ailede kazanur."

Islam, ferdi varlik olan bireyde ve ferdi varliklarin bir araya gelmesinden
meydana gelen toplumda faal bir durumdadir; teslimiyet oldugu kadar inang ve imandir;
Allah’a ve Rasiiliin’e itaat ve baglhliktir. Islam’da insan ibadetleriyle boyun egen
(miislim) olmadik¢a gercekten inanmis (mii’'min) olamaz. Amel ve eylem olmadan dil

ile tasdiklenen kalbin ve zihnin gercek teslimiyeti s6z konusu olamaz. Miisliiman iyi

1> Ayhan, Halis, a.g.e, s. 121.
'* Necati, Osman, Kur ‘an ve Psikoloji (Cev. Hayati Aydin), Fecr Yay., Ankara, 1998, s. 141.
'’ Bayrakli, Bayraktar, [sldmda Egitim, istanbul, 1989, s. 135.
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olduguna inandig1 seyi Allah ve Rasiilii 6yledir dedikleri i¢in ve de o eylemini Allah’in
hosnutlugunu kazanacagina inandig1 icin yapar. Ne devlet, ne de toplum onun

baghligmmn ve itaatinin gercek gayesidir.'°

Insan hayat1 genel olarak ¢ocukluk, genclik, yetiskinlik, yaslilik gibi dSnemlere
ayrilir. Bu donemlerden digerine geciste kesin yas sinirlar1 yoktur. Kisisel farkliliklar,
bolgesel ve ¢evresel ozellikler bu yas donemlerinin daha erken veya daha gec ortaya
cikmasima neden olabilir. Bu yas donemlerinin her birinde kisinin ahlaki yasantisinin

sekillenmesinde Yiice Yaraticiya olan inancinin etkilerini degerlendirmeye ¢alisalim.
1. Cocukluk ve Genclik Donemi

Dini duygu, ilahi bir kuvvetin ve ilahi bir diinya nizammin varligindan
kaynaklanan diisiince ve tasavvurlari yerine gore isteme ve sakinma bi¢iminde gelistigi
duygulardir.'” Insandaki dini duygu, inanca yol acan dini ilgi, istek ve arayislar1 yoneten

kaynak ve kapasite olarak tanimlanur.'®

Din ve ahlak duygusu, yiice ve askin duygular arasinda yer alan fitri bir
duygudur. Yani biitiin insanlarda ortak ve genel olarak, yaratilistan vardir.”’ Insan,
dogustan Allah’a inanmaya yetenekli ve dini inanci kabullenmeye elverisli
yaratilistadir.® Psikolojik ve pedagojik arastrmalarin verilerinden de bu sonuca
ulasiimistir.”' Ayrica ¢ocuk psikolojisi iizerinde yapilan arastrmalar da cocugun ruhen
dine ve ahlaka yabanci olmadigini ortaya koymustur.”? Ancak, dogustan itibaren
cocukta potansiyel olarak hazir bulunan dini ve ahlaki duygunun tesekkiiliinde ve
gelismesinde, ¢evre bliyiik bir etkendir. Cocugun i¢inde yasadigi cevrenin 6zellikleri,

dini ve ahlaki duygunun erken veya ge¢ yaslarda uyanmasmi etkilemektedir.”’

1S, Nakib el-Attas, Modern Cag ve Islam Diisiiniigiiniin Problemleri (Cev. Mahmut Erol Kilig), istanbul,
1989, s. 98-100.

' Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Ankara, 1987, s. 36.

'8 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 2001, s. 124.

"% Kutub, Muhammed, Jnsan Psikolojisi Uzerine Etiitler (Cev. Bekir Karhiga), istanbul, 1987, s. 289-290;
Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 124-125.

2 Ay, M. Emin, “Cocuk ve Din Egitimi”, Yeni Diinya Dergisi, I (Kasim 1993), 2, s.71.

21 Antoine Vergote, “Cocukta Din” (Cev. Erdogan Firat), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XXII (1978), s. 315.

22 Pierre Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi (Cev. S. Odabas), Ankara, 1958, s.18-19.

» Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diigiincenin Gelismesi, s. 44.

81



Genellikle dindar bir ¢evrede yetisen ¢ocuklarda dini ve ahlaki duygunun uyanmasi

daha erken yaslarda olmaktadir.

Genglik ve yetiskinlik donemindeki dini ve ahlaki yasanti biiylik oranda
cocukluk doneminde atilan temellere dayanmaktadir. Hatta bazi arastirmalar, bireyin
gelisiminin ~ biiylik  bolimiiniin, ¢ocuklugun ilk alt1 yilinda gergeklestigini
gostermektedir. Boyle bir temellendirme gelisim psikolojisi verileriyle Ortiismekle
beraber, konuyla ilgili su sorular merak uyandirmaktadir: Cocukluk donemi dini
yasantisinin temelleri nelerdir? Bunlar hangi siire¢ icerisinde gergeklesirler? Bu

dénemin kendine mahsus bir egitim anlayis1 var midir?**

Gelisim psikolojisi alaninda yapilan smirli ¢aligmalar, yetiskin insanlarda
goriilen ve insan1 hayrete diistiren dini icerikli yasantilara ¢ocuklarda da rastlandigini
gostermektedir. Bunlar bazen salt dini ve ahlaki icerikli davranislar olabilirken, bazen
de diger duygularla iligkili bir sekilde ag¢iga c¢ikabilmektedir. Bireyin hayatinda
vazgecilmez bir yere sahip olan bir¢cok duygu, bazen dini ve ahlaki yasayisin kaynagi
olarak goriilmiis, bazen de dini yasayisin iligkili oldugu duygular olarak ele alinmastir.
Yerine gore dini korku, sevgi, hayranlik, baglilik, dayanma, giivenme, si§inma,
teslimiyet, istek, iimit, siikiir, kaginma, sonsuzlugu arama, yliceltme ve ululama, ilahi
aleme ya da ilahi kuvvete yonelme gibi duygulardan birisi, dini duygunun kaynagi veya

en azindan dini hayatta 6nemli duygulardan biri olarak gbriiliir.”’

Bu duygularim
gelisimine paralel olarak bireyin dini ve ahlaki yasantilarinda da gelisme ve
ilerlemelerin oldugu, bunlarin belirli bir sira icerisinde gerceklestigi ve uygun egitim

etkinlikleriyle cocugun dini yasantisinin gii¢lendirilebilecegi tezi, onem kazanmaistir.

Allah’in kendisinin bilinmesi/birlenmesi ve yalniz kendisine kulluk edilmesi
icin yarattig1 insan, dogumu ile 6liimii arasinda farkli donemlerden ge¢mekte, fizik ve
ruh yapisma, i¢inde bulundugu yasa gore bu donemlerde farkli inamis ve davranis

ozellikleri gostermektedir.

% Bilgin, Beyza, “Okul Oncesi Cagi Cocugunda Dini Kavramlar”, Din Ogretimi Dergisi, VIII (21-30,
Ankara, 1986), s. 28
» Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 34.
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Psikolog ve pedagoglar, cocuklarin ortak egilimlerini ve davramig kaliplarini
g6z oniinde bulundurarak, ¢ocukluk ve genglik donemini ¢esitli evrelere ayirmislardir.
Genel olarak kabul edilen ¢ocukluk ve genglik donemi gelisim evrelerini; Bebeklik
Evresi, ilk Cocukluk Evresi, Son Cocukluk Evresi, Ergenlik ve Genglik Evresi olarak
s1ralayabiliriz.26 Biz, Allah inancmin, ¢ocukluk ve genglik doneminde dini ve ahlaki

gelisim evrelerine etkileri hakkinda genel hatlariyla bilgi vermeye calisacagiz.

Bebeklik evresi, dini ve ahlaki bakimdan go6zle goriilecek belirtilerin
bulunmadig1 ve dini tezahiirlere pek rastlanilmayan bir donemdir. Bebeklik doneminde
dini ve ahlaki gelisimin duygularla smnirli oldugunu sdyleyebiliriz. Din ve ahlak
duygusu, giiven, sevgi, baglanma gibi temel duygular iizerinde yiikselen, bir yaratici
diisiincesine ulasma igerigi tasiyan evrensel bir duygudur.’’ Dini duygu ve inancin
dogusu ve gelismesi konusunda yapilan bilimsel arastirmalar, cocugun disardan gelecek
dini ve ahlaki etkilere ve tecriibelere karsi ruhen yetenekli ve hazir olduguna isaret
etmektedir.”® Bu evrede cocuk, birer ikiser kelimelik ciimlelerle kendisine Ogretilen dini
ve ahlaki kavramlar1 sdyleyebilir. Ancak bu kavramlar ¢ocuk i¢in fazla bir anlam ifade

etmeyebilir.29

Insan hayatmn gelisimsel bakimdan en yogun ve en énemli oldugu bu dénem,
dini ve ahlaki duygunun olusumu ve gelisimi agisindan da bir o kadar 6nemlidir. Diger
duygulardan beslenerek ve onlarin gelisimiyle orantili olarak gelisme gosteren dini ve
ahlaki duygu, ¢cocugun cevresiyle kurdugu sevgi ve giivene dayali iliski sonucu, gelenek
aktarimimnin da etkisiyle asamali olarak ilerleme kaydeder. Cocugun diinyasini biiyiik
oranda yetiskinlerin sekillendirdigi diistiniildiigiinde, bebeklikten itibaren c¢ocuk,
cevresindeki her tiirlii yasantiya ilgi duyar, onlar1 merak eder, 6grenmek ister ve taklit
eder. Bu yasantilarin yogunluk ve kalitesine gore ¢ocukta gelismeye baslayan dini ve
ahlaki duygu okul 6ncesi donemde, iistii kapali, biraz gizemlerle dolu, duygusallikla i¢
ice ama olaganiistiiliiklerin farkinda olunan bir yapiyla sekillenir. Rasyonel akil

yiiriitmenin gelismedigi bu donemde ¢ocugun din diinyasini ¢evresinden edindigi dini

%% Simsek, Eyyiip, “Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Ozellikleri ve Din Egitimi”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, IV (2004), 1, s. 207.

" Mehmetoglu, Yurdagiil, “Erken Cocuklukta Din ve Ahlak Gelisimi”, Erken Cocuklukta Gelisim ve
Egitimde Yeni Yaklagimlar (Yayma Hazirlayan: Miizeyyen Seving), Istanbul, 2003, s. 350.

28 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Samsun, 1993, s. 102.

¥ Simsek, Eyyiip, a.g.m., s. 212.

83



icerikli kavramlar ve yasantilar olusturur. Her ne kadar bu donemdeki dini yasanti
gelecekte devam ettirilmeyecekse de, kisinin gelecekteki dini ve ahlaki hayatinin biiyiik

oranda bu duygusal igeriklere bagli olmasi, bu déneme ayr1 bir 5nem kazandirir. ™

Cocuklugun bu donemini giiven baglaminda inceleyen psikologlar, dini
duyguyu giivenle iliskilendirir ve dini duygunun kaynagmi giivende bulur. Benzer
calismalarda giiven anlaminda bir inangtan bahseder ve inancin ahlaki gelisime paralel
olarak sekillendigini belirterek, 0-2 yas araligi farklilasmamis ilksel inang olarak
siniflandirirlar. Giiven duygusuna ek olarak bu donemde ¢ocugun merak duygusu
goriilmeye baslanmaktadir. Giigsiiz ve yardima muhta¢ cocukta goriinmeyen ve heniiz
aciklanmamis, fakat agiklanmasi gereken bitmez tiikenmez bu merak duygusu ile
kendisine yardim edecek ve kendini koruyacak sonsuz bir kuvvet arayisi da mevcuttur.
Cocuk bu merakla heniiz adlandiramadigi, fakat zamanla ‘kutsal ve mutlak’ dendigini

e W ~ . . . . ]
6grenecegi ilahi bir kuvveti durmadan arar.’

Gelisim psikolojisi ¢alismalari, ¢ocukta dini duygunun gelisimi konusunda 2-3
yaslarina ayr1 bir onem verirler. Bu yas donemindeki c¢ocuklarin Allah’a inanma
konusunda 6zel ve canli bir hazirlik igerisinde bulunduklari bilinmektedir. Bu ilgi
¢ocuga duygusal anlamda da bir zenginlik katar.*”* Bu duygusal zenginligin giiglenmesi

biiyiik oranda ¢ocugun ¢evresinden gordiigii destege baghdir.

IIk ¢ocukluk evresinde, dini ve ahlaki tezahiirler daha belirgin bir hal alir.
Cocuk, cevresindekilerin her tiirlii hareketini bilingli veya bilingsiz olarak taklit ve
tekrar eder. Aile fertlerinde gordiigii ibadetlere, dini motifli davranislara icten gelen
duygularla yonelir ve onlarin dini ve ahlaki yasantilarindan 6rnek alarak, kendi de ayni
davranislar1 uygulamak ister. Kaynagini, sevileni taklit etme psikolojisinden alan bu
egilim, cocugun dini ve ahlaki hayatinin olusmasinda oldukga onemlidir.*® Ailedeki
fertlerin her tiirli dini ve ahlaki davranmiglari, kullandiklar1 dini igerikli sozleri ve

yaptiklar1 ibadetleri, gocugun sahsinda derin izler birakir.**

% Bkz. Orug, Cemil, Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kokenleri ve Gelisimi, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, X (2010), 3, s. 75-96.

3! Orug, Cemil, a.g.m., s. 90.

32 Yavuz, a.g.e., s. 40-41.

3 Armaner, Neda, Din Psikolojisine Girig I, Ankara, 1980, s. 83.

34 peker, a.g.c,s. 103.

84



Cocugun, ii¢ yasidan itibaren dini inanglarla ve dini nitelikli davraniglarla
ilgilenmeye baslamasiyla birlikte, dini inan¢ gittikce canlilhik kazanmaya baglar.
Cocugun kafasinda yavas yavas giiclii ve biiyiik sifatlar ile 6zdeslestirdigi ve ¢evresinde
bu sifatlari tastyan kisilerle somutlastirdigi bir Allah tasavvuru olusur.”> Cocuga Allah
inanc1 geregi gibi anlatilsa onun da olumlu karsilik verecegi asikardir. Fakat bu karsilik,
yeterli seviyede olmayabilir. Zira Allah, iman ve inanma gibi soyut kavramlari, ilk
cocukluk evresindeki ¢ocugun idrak ve algist karsilayamaz. Bununla birlikte alt1
yasindaki ¢cocuga, Allah ve ona inanma egitimi ile ilgili ¢aligmalar baslatilabilir.’® Bu
noktada egitimciye diisen gorev, Allah’1 siginilacak bir varlik olarak cocuga tanitmaktir.
Onun icin anne-baba, cocuklar1 ile Allah arasindaki bagi, sevgi cercevesi i¢inde
kurmalidir. Cocuk Allah’1t sevmeli, Allah’in da kendisini sevdigine inanmahdir.”’
Boylece ona giivenecek ve gerektiginde ona signacaktir. Oyle ise cocuk Allah’1

esirgeyen bir varlik olarak tanimalidir.

Cocugun Allah’1 tanimasinda yapilabilecek en biiyiik hata, Allah’i, siirekli
olarak kendisinden korkulmasi gereken bir varlik olarak tanitmaktir. Anne-babanin,
cocugun yanlis davranislarinin cezalandiricisi olarak Allah’1 ortaya siirmeleri, isin kolay
ve kestirme yolu gibi gbziikse de bu tutum, ¢ocugun zihninde ¢ok olumsuz bir Allah
diisiincesinin olusmasina yol agabilir.”® Ayrica ilk ¢ocukluk evresindeki cocuga, Allah
inanci ile ilgili olarak onun giizel isimleri ve sifatlar1 Islam inancina uygun olarak
gretilebilir.”’ Cocugun Allah’1 giizel isimleri ve sifatlari ile tanimasi, onda sevgi

temeline dayali bir Allah imaj1 olugsmasima sebep olabilir.

Yine ilk cocukluk evresi Allah’a iman konusunda hazirlik evresi olarak
goriilmeli, basit anlamda bazi sozler ¢cocuga oOgretilmeli ve c¢ocuk dini faaliyetlere
zorlanmamalidir.*® Bu evrede ¢ocuga bazi dini sézler ve melodiler gretilebilir, dini
oyunlar oynatilabilir. Cocuga 6gretilen konularda dini ve ahlaki motiflerin bulunmas1

ahlak egitimi agisindan verimli sonuglar ortaya ¢ikarabilir.

33 Armaner, a.g.e., s. 84; Konuk, a.g.e., s.18.

*® Dodurgaly, a.g.e., s. 218.

7 Ay, a.ge., s.110-116.

® Ay, age., s.107.

3% Canan, [brahim, Kur'an'da Cocuk, Istanbul, 1984, s. 95.
* Dodurgaly, a.g.e., s. 218.
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Yine ¢ocugu Allah’a yoneltecek ve ¢cocugun Allah ile iletisimini saglayacak
dualar da oOgretilebilir. Ancak, dua alistrrmasi yaparken Allah’a yonelen, ondan
isteklerde bulunan cocuga, makul isteklerde bulunmasi konusunda ikazda bulunulmali,
hele hele ger¢eklesmesi miimkiin olamayacak istekler konusunda c¢ocuk

bilinglendirilmelidir.*’

Psikologlarin sezgisel-projektif inan¢ olarak isimlendirdigi ilk c¢ocukluk
donemi, ahlaki gelisime bagh olarak ¢cocukta gelisen haya, utanma ve empati kurma gibi
duygusal durumlarla iligkili olarak, hem duyguyla karisik bir Allah inancinin olugmasi
hem de ¢ocugun dini bazi kavramlar1 anlamaya ¢alismasi noktasinda kritik bir asama
olarak agiklar. Psikologlar bu yas doneminde genel olarak Allah’in her seyi bildigi, ceza

ve &diil konusunda adil oldugu ydniinde bir dini yarg: gelistigini belirtir.**

Soru sorma ilk ¢ocukluk evresinin en belirgin 6zelliklerinden biridir. Bu evrede
cocuk her konuda oldugu gibi, dini konularda da bir takim sorular sorar. Allah, melek,
cin, seytan, ahiret, namaz, orug, glinah, sevap, cennet, cehennem gibi dini kavramlar
hakkinda sorular sorarak, bilgi edinmeye calisir.® Iste bu durumda yetigkinler ve
egitimcilere diisen gorev, onlarin bilgi aghigini gidermek i¢in sorduklari sorulara,
onlarin zihinsel gelisimlerine uygun ve anlayacaklar1 sekilde cevaplar vermeleri
gerekir.** Allah hakkinda soru soran ¢ocuga dogru ve kalici bilgiler verilmeli ve soru
sorma asamasinda taklit yolu ile baslayan Allah’1 arama faaliyetleri, egitim yoluyla

inanca déniistiiriilmelidir.*

Yine bu evredeki ¢ocuklarda goriilen dinin belirgin 6zelligi, cocugun doga tistii
bir diinyayla olan uyumudur. Cocugun, ruh aleminde Allah’1 sik sik antropomorfik, yani
insani vasiflarla betimler ve Allah’1 insan seklinde tasavvur eder.*® Onun i¢in bu
evredeki ¢ocuk, Allah’1 tasarlamakta giiglik ¢ekmez. O, Allah’t biiyiik bir insan

seklinde hayal ederek, 47 Allah’y, insana ait cizgiler i¢inde disiiniir. Ciinkii, cocuk bu

* Dodurgaly, a.g.e., s. 223.

*2 Orug, Cemil, a.g.m., s. 91-92.

* Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 254-256.

* Seleuk, Mualla, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Ankara, 1991, s. 76, 85.

* Dodurgaly, a.g.e., s. 221.

¢ Konuk, Yurdagiil, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi, Ankara, 1994, s. 43
4 Armaner, a.g.c., s. 84; Konuk, a.g.e., s.18.
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evrede somut diistinme donemindedir. Soyut kavramlar1 anlama kapasitesi gelismedigi
icin, soyutu somutlastirir. Cocuk, ileriki yaslarda somut diisiince seviyesinden, soyut

diisiince seviyesine gegerek, tenzihi bir Allah anlayisina sahip olur.*®

Son cocukluk evresinde cocugun cevresi genisler, daha once anlasilmaz olan
kavramlar yavas yavas aciklik kazanmaya baslar.* Bu evredeki ¢ocukta, bilingli ve
gercekei bir din ve ahlak anlayisi olusmaya baslar. Ozellikle 7-9 arasi yaslar, dini
inancin uyandigt ve gelistigi bir donemdir. Cocugun akli ve ruhi gelismesine paralel
olarak dine karsi ilgisinde de gelismeler olur.”® ilk ¢ocukluk evresinde, Allah’1 insana
ait modeller, ¢izgiler i¢cinde diisiinen ¢ocuk, bu donemde sembolik ve soyut bir anlayisa
sahip olmaya baglar.’® Ciinkii, son ¢ocukluk evresinin ortalarindan itibaren, somut
diisiince sathasindan, daha esnek, hatta soyut kavram ve konularinda bir dereceye kadar
anlasilacagi sathaya gecis s6z konusudur. Donemin sonlarina dogru somut diisiinme

. v e . 2
evresi sona ererken, soyut diisiinme evresi baslar.’

Son ¢ocukluk evresini, din ve ahlak 6gretimine baslangic evresi olarak kabul
edebiliriz. Bu evrede ¢ocuga Allah inanci ile ilgili bilgiler 6gretilmeli ve ¢ocugun Allah
ile i¢tenlikle iliski kurmasi saglanarak Allah’a dua edecek duruma getirilmelidir. Yedi
yasindan baslayarak oniki yasina dogru ¢cocukta Allah inanci konusunda bir degisme ve
gelisme olur. Zira ¢ocuk bu yaslarda Allah’i, daha soyut olarak diisinmeye baglar.>
Ondaki bu degisiklik dikkate alinarak cevresindeki kisilerde 6zellikle anne-babada
Allah ile ilgili tutum ve tavirlar1 bilingli olarak ve ona 6rnek teskil edecek sekilde ortaya
konmalidir. Cocukla g¢evresinin iletisimine gore ¢ocukta dini ve ahlaki kavramlarin
anlam kazanip yiicelecekleri unutulmamahdir.® Ayrica Allah tasavvuru konusunda
cevrenin telkinlerinin zararli yonleri 6nlenmelidir. Ciinkii ¢ocugun zihninde, fiziki
cevreden aldig1 Allah tasavvuru ile yetiskinlerin ona 6grettigi bilgilerin ¢elismesi, onda,

gercek deger tasimayan bir teoloji bilgisinin dogmasina sebep olabilir.”> Onun i¢in bu

8 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara, 1995, s. 122-123.

* Yavuz, Cocugun Diinyasi ve Gelisme, s. 23.

%% Simsek, Eyyiip, a.g.m., s. 213.

31 Armaner, a.g.e., s. 86-87.

32 Sentiirk, Habil, “Cocukta Din Gelisim Psikolojisi”, Yeni Umit Dergisi, VIII (Ekim-Aralik 1996), 30, s. 21.
33 Yavuzer, Haluk, Cocuk Psikolojisi, s.123; Ay, a.g.e., s. 75.

3% Selcuk, Mualla, a.g.c.,s. 97.

53 Dodurgali, a.g.e., s. 235.
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evredeki cocuklara Allah’1t “sadece kendisine ibadet edilen ve sadece kendisinden
yardim istenen” bir varlik olarak diistinmeleri 6gretilmelidir. Sadece Allah’a ibadet eden
ve yine sadece ondan yardim isteyen bir insan, diger insanlar karsisinda hiir olma tavrini
gelistirir. Onlara bagimli kalmaz. Bu yaklasim giderek onda insanlarin esit oldugu

diisiincesini de olusturur.

Cocuk son ¢ocukluk evresinde, dinin birtakim sorularin1 daha rahat anlamaya
ve 0grenmeye, ahlaki konular1 da kendine gore degerlendirmeye baslar. Ayrica bu
donemdeki ¢ocuklarin zihinsel gelisimine paralel olarak gelisen diisiinceleri, tenkitci ve
sorgulayict bir hal alir. ilk cocukluk evresinde, siiphesiz ve itirazsiz olarak kabul ve
taklit ettikleri davranislari, son cocukluk déoneminde akil siizgecinden gecirerek kabul
veya reddederler. Bu evrede, cocugun dini gelisimine etki eden en 6nemli faktor ailedir.
Ozellikle aile bireylerinin dini tutum ve davranislar1 gocugu son derece etkiler. Ancak,
cocugun cevresinin genislemesiyle anne ve babasma olan bagliligi azalir. Okula
baslamadan 6nce anne ve babasini model olarak alan ve onlar1 taklit eden ¢ocuk, okula
basladiktan sonra, 6zellikle 6gretmenini 6rnek olarak almaya baslar. Onu otorite olarak
kabul eder ve soylediklerine uymaya caligir. Bu nedenle, 6gretmenin davranislari, din ve
ahlaki degerler ile ilgili s6zleri ¢ocugun dini ve ahlaki gelisimi a¢isindan oldukca
onemlidir. Ayrica, okudugu kitaplardan edindigi bilgiler ve zihinsel gelisimi, ondaki din

suurunun sekillenmesine katkida bulunur.’®

Son ¢ocukluk evresinde, mesuliyet duygusuna paralel olarak gelisim gosteren
dini pratiklere ilgi, gocugun dini bilgisi nispetinde, dini uygulamalara déniisebilir.”” Bu
donemde cocuk, dini ve ahlaki pratikleri yerine getirme hususunda bir gayretin i¢cine

girerebilir.

Ergenlik ve genclik evresi; cocukluktan erigkinlige gecis ayni zamanda
biiluga erme olarak kabul edilmekte ve dinde sorumlulugun baslangic dénemi olarak
degerlendirilmektedir. Cocuklar biiluga ermekle dinin emir, yasak, gérev ve kurallar1

cercevesinde davraniglarinin sorumlulugunu ytiklenmis olurlar.

%% Peker, a.g.e., s. 104-105.
37 Sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, Konya, 1997, s. 102-103.
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Ergenlik doneminde fiziki ve ruhsal yapidaki degisim ve gelisimlerle birlikte
cocugun zihin ve diisiince yapisinda da birtakim degismeler goriilir. Geng
cocuklugunda genellikle taklit yoluyla, sorgulamadan kabul ettigi dini inan¢ ve
degerleri kazanmis oldugu zihin kapasitesiyle tekrar bir gdzden gecirir ve anlamlandirir.
Daha once Allah’1 insana ait modeller icerisinde diisiinen ¢ocuk genglik doneminde
insana benzeyen Allah diisiincesinden tamamen kurtulur. Tek, benzeri olmayan,
degismeyen, canli, Sliimsiiz, cisimsiz, soyut bir Allah diisiincesine ulasir.”® insanlarin
ahlaki konularda en hassas olduklar1 ¢ag, ilk ergenlik yillaridir. Bu ¢agda ozellikle
adalet duygusu oldukc¢a gelismis durumdadir. Ergen, ana-babasinin ve cevresindeki

yetiskinlerin davranislarini ahlaki agidan elestirel bir bakisla gérmeye baslar.”

Ergenlikte dini suurun uyanis1 yalnizca zihinsel gelisimle ilgili olmayip ruhi
yapmin isleyisine de bagl olmaktadir.’® Genglik déneminde duygu hassasiyeti ve
kapasitesi de zirveye ulagsmaktadir. Bu durum bazi ruhi karisiklik ve diizensizliklerin de
sebebi olmaktadir. Ruhi uyanis sebebiyle ergen kendisini yeni bir diinyanin esiginde ve
olup bitenlere kars1 biiyiik bir saskinlik ve kararsizhik igerisinde bulur. iste bu ortam
icerisinde geng, icgiidiisel olarak Allah’ a yonelir. Dini inang ve degerler bir anda onun
icin biiylik bir onem kazanir. Geng; 6liim, cennet, cehennem, kader, adalet vs. gibi dini
kavramlar1 derinlemesine diisinmeye baslar.’’ Dolayisiyla ergende zihni gelismeye ve
duygusal arayisa paralel olarak dini kavrayis ve anlayis da gelismektedir. Bununla
beraber gengte dini uyanisin meydana gelmesinde birtakim dis faktorler de etkili

olmaktadir.

Gencin i¢inde bulundugu aile, ¢evre, kOy veya mahalle ¢evresindeki ferdi
gozlemler, dinledigi, duydugu dini konular, egitici ve 6greticilerin katkisi, okuldaki dini
egitim, tabiat olaylarindan etkilenis, onda dini ve ahlaki suurun uyanmasinda ve

gelismesinde son derece etkilidir.

Gengte, ergenlik yillar1 boyunca yas ilerledik¢e, bagimsizlik ihtiyaci ile birlikte
“tenkitci diisiince” de gelisir. Akilla ispatlanamayan her seye karsi tenkit ve giivensizlik

58 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Camlica Yay., Istanbul, 2003, s. 107.

59 Armaner, Neda, Din Psikolojisine Giris, Ayyilldiz Matbaasi, Ankara, 1980, s. 101
5 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 63-67

%! Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 268.
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tutumu gosterir. Bu sebeple hayat felsefesinin temelini olusturan inanci soru
stizgecinden gegirmesi esnasinda gencin rahatsiz olmasi biiyiik bir ihtimalle de ciddi bir
sekilde slipheye diismesi kac¢imilmaz olmaktadir. Siiphe, ergenlik doneminin ana
problemlerindendir. Bat1 {ilkelerinde yapilan arastirmalarda gen¢ erkeklerin % 75’inin,
kizlarin ise % 50’sinin bu iman siiphesini yasadiklar1 tespit edilmistir. Ulkemizde
yapilan birgok arastirma sonucunda ise genclerin % 30’unun dini siiphe tecriibesi

yasadiklari tespit edilmistir.*®

Genglerde dini bunalim ve siiphelerin dog§masina yol agan faktorlerin, bedeni
ve ruhi gelisimiyle dogrudan ilgili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira gencligin
baslangicinda benligin ve suurun uyanmasi ve zihin gelisiminin en {ist basamaga
ulagmasi, sliphe ve bunalimlari hazirlayan sartlarin baslangicini olusturur.Bununla
birlikte dini slipheler, bu tecriibeyi yasayan gencler lizerinde her zaman olumsuz bir etki
meydana getirmez.”® Uygun sartlar altinda bu siiphelerin, dini saflastiric1 ve daha suurlu
bir dindarlik ve ahlaklilig1 elde etmekte yonlendirici etkileri s6z konusu
olabilmektedir.®* Ayrica bu siiphe, kararsizlik hatta gegici inkar durumlarmin, olumsuz
bir devreden sonra gencin yeniden dine doniis yapmasini hazirlamasi bakimindan da
olumlu sonuglar1 miimkiin olabilmektedir. Ozellikle ¢ocukluk déneminde saglikli bir
dini gelisim gosteren genglerin, gegici bir kararsizlik ve bunalim devresinden sonra, dini
inang ve degerleri suurlu bir sekilde yeniden kesfetmeleri ve onlara kuvvetle

baglanmalar1 cogu zaman gériilebilmektedir.®

Genglik doneminin sonlarnda firtinali, geliskili, bunalim ve krizlerle dolu
ergenlik donemi, yerini sakin ve istikrarli bir hayata birakir. Gengler 6zellikle 20’11
yaslarda biitiin diger tutumlarda oldugu gibi dini-ahlaki tutumlarinda da belirgin bir
istikrar kazanmis, hayat felsefelerini 6nemli 6l¢iide olusturmus bir kisilige sahip olurlar.
Bu asamada dini gelisim seyrinde ¢ok onemli ve kritik bir siire¢ olarak yasanan siiphe
olay1 ile buna bagli olarak ortaya ¢ikan sucluluk ve glinahkarlik duygularinda zayiflama
goriiliir. Zira dini siiphe ve kararsizliklarin ve bocalamalarin yatistig1 bu donemde geng,

artik din ve ahlak konusunda kendi tutumunu tam olarak belirleyebilecek zihni ve

52 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 271, 273.

83 peker, Din Psikolojisi, s. 108.

% Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 273.

% Bilgin, Beyza- Selguk, Mualla, Din Ogretimi, Akid Yay., Ankara, 1991, 5.79.
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duygusal olgunluga ulagmis bulunmaktadir. Dolayisiyla bu dénemde din ile ilgili kesin
tercihleri ve kararlarini agikg¢a gosterirler. Genglerin biiyiik cogunlugu bu donemde dine
kars1t olumlu bir tavir sergilemekte ve dinin etkisini az veya c¢ok ahlaki yasantilarinda

hissetmektedirler.

Gergek anlamda dini ya da ahlaki sayilabilecek bir davranigin, belli dlgiide
bilgi ve hiir iradeyi gerektirdigi diistiniildiigiinde ergenlik ¢agindan 6nce tam olarak
gelismis sekliyle dindar ve ahlakli olmanin miimkiin olamayacagi sdylenebilir. Ergenlik
doneminde gencin, tam anlamiyla din ve ahldk suuruna ulasmasini miimkiin kilan
gelisim ozellikleri, dogal olarak din ve ahldk egitiminde Oncelikli olarak dikkate
almmasi gereken yonler olacaktir. Bu dénemde din, gencin gok yakin ilgi alan1 haline
gelir. Din insan1 Allah’a bagladig: gibi, bilgi de nihai olarak takipg¢isi olan insan1 Mutlak

Gergeklik’e ulastirir.®’

Din ve ahlak egitiminin, bilgiyi artwrmak, bireylerin birlikte yasamak i¢in
gerekli olan temel ilke ve degerleri 6gretmek gibi amaglarinin yaninda, edinilen bilgi ve
degerler dogrultusunda davranmayi saglama, dini terminoloji ile ifade edilirse, “ilmi ile
amel etme”yi temin etme noktasinda gerekli motivasyonu olusturmak gibi eyleme
dontik amaclar1 da mevcuttur. Eylemi motive eden ise tek basina akil degildir. Ahlaki
kavramlar hem akil, hem de duyguyu igerirler. Din insanin, kendisi, bagkalar1 ve
Tanr1r’s1 ile 1ligkisini isleyen bir olgu oldugu gibi, ahlak da baskalarinin varligini dikkate
almayr ve baskalarmi da kendi varolus diizeyinde kavramayi saglayan igsel bir
mekanizmadir. Bunun i¢in din ve ahldk egitiminin temel gorevi, insanmn kendisiyle,
diger insanlar, tiim canli/cansiz varliklar ve biitliin bunlarm varolus kaynagi olan Yiice

Varlik arasindaki iliskilerini diizenlemek, saglikli bir zemine oturtmaktir.

Ozetle, Islam ahlak egitim sisteminde, insan1 insan yapan ve onu degerli kilan
inang ve ahlak 6zelliklerinin korunmasi ve gelistirilmesine dnem verilir. Islami agidan
insanin kendi iradesiyle davranma Ozgiirliigiinii elde ederek sorumlu bir varlik olma

konumuna yiikseldigi genglik doneminde, gencin insani olgunlugunun gelismesine

% Bkz. Ugurel Semin, Refia, Genglik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1992, s. 70. .
57 Genis bilgi i¢in bkz. Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bilgi ve Kutsal (Cev. Yusuf Yazar), iz Yay., Istanbul, 2001,
s. 8-46.
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yardime1 olunmasi gerekir. Ciinkii, dini ve ahlaki bir davranisin en Oncelikli sarti,

bireyin kendi 6zgiir iradesiyle katilimin1 gerektirir.

Son olarak diyebiliriz ki yetigkin nesil eger gen¢ nesle 1yi bir din ve ahlak
egitimi vermek istiyorlarsa, ilk 6nce onlar Allah’a kars1 sorumluluklarini yerine getiren
iyi bir dindar ve ahlakl birer insan olmaldirlar. Saglikli, glivenli, huzurlu bir toplum
olusturmali; adaletli bir sosyal yap1 insa etmelidirler. “Genglerimizi nasil egitmeliyiz ki
sOyle davransmlar?” pesine diismeden Once “biz yetiskinler nasil 6rnek olmaliyiz ki
onlar da dyle olsunlar” {izerinde kafa yorulmali ve bu dogrultuda ¢aba gosterilmelidir.
Bu yonde mesafe kat edildigi dl¢iide genglerin de Allah’a olan imanlarmin samimiyet

derecesi artacak ve ahlaki hayatlar1 inandiklar1 bu degerlere gore sekillencektir.
2. Yetiskinlik Donemi

Genellikle ¢ocukluk ve genc¢lik donemi, dini inanglar, tutumlar ve degerlerin
benimsendigi ve elde edildigi bir zaman dilimidir. Geng ve orta yetiskinlik donemi ise
bu inang, tutum ve degerlerin gelistirildigi ve kuvvetlendirildigi bir dénemdir. Ileri
yetigkinlik yani yaslilik donemi de dinin birey iizerindeki sonuglarinin en yogun olarak
goriildiigli bir donemdir. Dini ve ahlaki degerlerin aktarilmadig1 ve benimsenmedigi bir
genclik donemini, genellikle bilgisiz bir orta yas izlemektedir. Onun ardindan da
anlamsiz, bombos bir yaslilik gelmektedir. Hayatin hangi donemi olursa olsun insanlar1
bu bosluktan kurtaracak olan Yiice Yaraticiya ve O’nun gonderdigi ilkelere iman

olacaktir.

Bilindigi gibi iman kavrami Kur’an’da kullanilan en temel ve Onemli
kavramlardan biridir. Tiim iman ilkelerinin 6zilinii olusturan da Yiice Yaraticiya olan
imandir. Iman kavrami, Kur’an’da tek basma degil, basta salih amel olmak iizere, baska
kavramlarla birlikte kullanilmistir. Ciinkii Imanm aksiyon boyutunu salih amel
olusturmaktadir. Salih amel ise basta ibadet ve ahlak olmak tlizere Allah’in tiim emir ve
yasaklarim kapsar.®® Bu durumda ahlak, salih amelin bir pargasi olduguna gére iman-
amel miinasebeti, ayn1 zamanda iman-ahlak iliskisini de ihtiva eder. Bu baslhk altinda

biz Allah’a imanm yetiskin bireylerin ahlakinin sekillenmesindeki etkilerini

o8 Aydm, Omer, Kur’an-1 Kerim'de Iman-Ahlak, s. 28.

92



degerlendirmeye ¢alisacagiz. Ciinkii Kur’an’in imanla birlikte zikrettigi salih amellerin

onemli bir kismini, 6zellikle toplumsal yoniinii gogunlukla ahlaki ilkeler olusturur.

Kur’an ayetlerine baktigimizda bunlarda iman-amel/ahlak iliskisinin siirekli 6n
planda tutuldugunu goriiriiz. Ciinkii iman kalbin fiili oldugu i¢in dis diinyada varligini
ancak amelle gosterebilir. Amel ile disa vurulmayan bir imanin kalpteki varligini kimse
bilemez. Ameller imanimn bir gostergesi olmakla birlikte ayn1 zamanda onun koruyucusu

olarak da telakki edilmektedir.®

Kur’an’da imanin sadece kalpte bulunan soyut bir varlik olmadigina, ayni
zamanda bunun dis diinyaya yonelik yansimalarinin olduguna, onun ve ondan
kaynaklanan ahlakin statik degil, dinamik bir olgu olduguna wvurgu yapildigini
goriiriiz.”’ Bundan dolayr imanm sadece ‘kalbi ve vicdani® bir olay olmadigmi, ayni
zamanda bunun ameli ve ahldki boyutunun da bulundugunu, dolayisiyla bir yaptirim
gilicine ve insam1 1yl yonde doniistirme Ozelligine sahip oldugunu rahatlikla

anlayabilmekteyiz.

Allah’m vahiy ve peygamber gondermesinin amaci da tevhide dayali bir
imanm ve fikrin insasiyla ahlaki ve hukuki yozlagsmay:1 ortadan kaldwrmak, fert ve
toplumu olunmasi gereken fitrat {izerine 1slah etmektir. Insanin fitrat iizere yaratildigmni
ifade eden hadis’' de, insanin temiz olarak (fitrat iizere) dogmus, bir yetenekler ve
egilimler varligi oldugunu anlatmaktadir.”” O, once saf bir haldedir, ama zamanla
gelisip olgunlagsmaya da elveriglidir. Bu 6zelligiyle insan, Yaraticisini tanimaya, O’na
yonelmeye de miisait bir yapidadir. insanin dogustan sahip oldugu bu inanma egiliminin

yoniiniin ise, Kur’an’da, Allah’a dogru oldugu ifade edilir:

% Kilavuz, a. ge., s. 47-48; Aydm, Kur'dn-1 Kerim de Iman-Amel, s. 45.

7% Bkz. Ankebit, 29/45; Bakara, 2/62; Maide, 5/69; Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk, s. 8, 13-21.
"1 Bkz. Buhari, Cenaiz 79, 80, 93; Siinnet 17, Kader 3; Miislim, Kader 22, 23, 24, 25.

72 Bkz. Hokelekli, Din Psikolojisi, s.124
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“Sen yiiziinii Allah’1 birleyici olarak dogruca dine ¢evir: Allah’in yaratma

kanununa (uygun olan dine don) ki O, insanlari ona gére yaratmistir. Allah’in

v e . 9373
yaratmasi degistirilemez.

Inanma konusundaki bu temellendirme ahldk konusunda da gegerlidir.
Dindarlig1 kisaca; “dinin, bireyin inang, duygu, diisiince, davranig ve iliskilerindeki
etkinligi” olarak tanimlarsak, bu etkinligin onun ahldkina da bir sekilde yansidigini

zimnen ifade ediyoruz, demektir.

Mekke’de inen ayet ve streler genelde iman, ahlak ve kismen ibadet konularini
ihtiva ederken, Medine’de inenler iman ve ahlak konulariyla beraber, agirlikli olarak
ibadet ve muamelat konularin1 da icermektedir. Kur’an’da verilen bilgiler, tiirii ne
olursa olsun birbiriyle baglantili ve biitiinlik i¢erisinde sunulmakta, kevni ve tarihi
bilgilendirmeler, ibadet ve muamelatla ilgili hiikiimler iman ve ahlaktan soyutlanarak
anlatilmamaktadir. Tam aksine Kur’an’da ibadet ve muamelat (fikih) konular1 iman ve

ahldkla i¢ icedir. Fikih ahlaka, ahlak da imana dayanmaktadir.”

Kur’an, olusturmayr amacgladigi insan ve toplumla ilgili degerleri ikame
ederken, once bu degerlerin lizerine kurulacag: bilgi zeminini olusturmakta, ontolojik
olarak hayat, evren ve insan varliginin anlam ve gayesi ile ilgili dogru bilgilendirmeyi
esas almaktadir. Ciinkii dogru fikir ve davranis ancak dogru bilgi zemini {izerine
kurulabilir. Kur’an’da insana “Hakkinda bilgin olmayan seyin pesine diisme; ¢iinkii
kulak, goz ve kalp (goniil), bunlarin hepsi ondan sorumlu bulunmaktadir.””

buyrulurken, davranisin dogru bilgiye dayanmasina isaret edilmektedir.

Bu bilgilendirmenin temelinde biitiin varlik alemini yoktan var eden Yiice
Yaraticiy1 tanima, Ona iman etme ve geregi gibi kulluk bulunmaktadir. Hayatin anlam
ve gayesini sorgulamayan, sadece “nasil?” sorusuyla ugrasarak formiiller igerisinde
bogulmus imani ilkelerden yoksun bir akli, ruhunu yitirmis, mekanik ve soguk bir akil
olarak gérmek miimkiindiir. Imani destekten yoksun bir ahlaki prensip duygu planinda
yeterince temellenmemis olup toplumda kolektif bir suurun olusturulmasinda yetersiz

kalir.’¢

7 Riim, 30/30. _
" Bkz. Kirca, Celal, flimler ve Yorumlar A¢isindan Kur'an'a Yonelisler, Istanbul, tsz., s. 59-71.
75
Isra, 17"/36.
" Bkz. Ozdes, Talip, “Ahlak-Vahiy iliskisi ve Kur'an'da iman-Ahlak-Amel Biitinligi”, CUIFD, X
(2006) 2, s. 5-21.
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Bizi insan kilan sey, diistiniip bilgi edinme/iiretme yetenegimizle birlikte deger
kazandiracak yasantilarimizdir. Bunlar felg olunca, Kur’an bdyle bir varlig1 hayvandan

daha asag1 bir varlik olarak nitelendirmektedir:’’

“Onlarin kalpleri vardwr, ama onlarla gercgegi kavramazlar; gozleri vardir,
lakin onunla goéremezler; kulaklar: vardir, fakat onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar

gibidir, hatta daha da asagidirlar. Onlar gaflete diisenlerdir.””

Bu bilgilendirmeleri yaparken Kur’an, muhatabi olan insanin i¢ diinyasinin
egitimi lizerinde genis bir bicimde durmus, onlarin akillarina hitap ettigi kadar goniil
diinyalarina da hitap etmistir. Yirmi ii¢ sene siiren niizul donemi boyunca insanin i¢
diinyasmin temizlenmesi, saglam bir zemine oturtulmasi ve dizayni i¢in bir¢ok uyar1 ve
yonlendirmeler yapilmus, kalbin cesitli eylemleri iizerinde durulmustur.”” Kur’an’da
ibadet ve muamelat (fikih) konular1 iman ve ahlakla i¢ icedir. Islam’da higbir ibadet ve

muamelat prensibi yoktur ki iman ve ahlakla biitiinlesmemis olsun.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi saglam bir inan¢ ve buna bagli ahlaki
yasantinin olusmasi agisindan, insan hayatinda bilginin 6nemi inkar edilemez. Ciinkii
bir isi yapmanin temel sartlarindan biri o isi bilmektir. Bununla birlikte bilgi her sey
degildir. Clinkii bildigi ile amel etmeyen cok sayida insan vardir. Bu nedenle bilgili
olmak dindar ve ahlakli olmak anlamina gelmez. Bu durumda bilgi kotiligi
onleyemiyorsa hamalliktan bagka bir sey degildir. Bilip de yapmamak daha kotiidiir.
Insan, kendi akliyla ve tecriibesiyle zamanla smirh dlgiide de olsa neyin iyi ve neyin
kotii oldugunu bilebilir. Ancak onun, bunu bilmesi uygulamasi anlamina gelmedigi gibi,

bdyle bir bilginin yaptirim giicii de yoktur.

Halbuki bu hususta imana dayali heldl ve haram inancinin yaptirim giiciiniin
daha yiiksek oldugunu gérmekteyiz. S6zgelimi Miisliiman bir toplumda sigaranin ve
ickinin zararlarini bilmeyen yoktur; ancak zararlarini bildigi halde sigara icenlerin orani

icki icenlerden daha ¢oktur. Ciinkii sigara ile ilgili onu haram kilan bir nass olmadigi

" Giiler, ilhami, “Kur'an’da imanin ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, Islamiyat, 1
(Ocak-Mart 1998), s. 11.

7S Araf, 7/179.

" Akpmar, Ali, “Kur'an'a Gore Miisliman’m Géniil Diinyast: Kalbin Eylemleri ve Sorumlulugu”,
Tasavvuf, VI (Temmuz-Aralik 2005) 15, s. 109.
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halde ickiyi haram kilan nass vardir.** Burada haram inancinin yaptirim giiciiniin,
sadece aklen zararli oldugunu bilmeden kaynaklanan yaptirim giiclinden daha etkili
oldugunu miisahede etmekteyiz. Bu durum biitiin ahlak kurallari i¢in de gecerlidir. Bu
ylizden ahladk kurallarmin yayginlastirilmasinda ve etkin hale getirilmesinde imanin

yaptirim giiciinden yararlanilmalidir.

Dine/imana dayali ahlak, kural koyucu bir ozellige sahiptir.®! Tabiatta
otoritenin geregi olarak kanunlar oldugu gibi ahlakta da otorite ve kanunlar olmalidir.*®

Clinkii otorite olmadan nizam saglanamaz.

Ahlakta otoriteyi saglayan, ilahi buyruklar ve o buyruklara olan imandir.
Ahlakta otoritesizlik ise ahldk kanunlarina, dolayisiyla ilahi otoriteye inanmama
anlamina gelir. Kdinatta da son derece belirgin bir nizam vardir. Sosyal hayat da
nizamla olur ve oradaki nizam ise ancak ve ancak vahye dayali ahlakla olusur; aksi
taktirde anarsi ve kaos meydana gelir.*> Bu nedenle ilahi emirler ve yasaklar 6zgiir ve
sorumlu bir varlik olan insanin ahlaki hayati i¢in biiyiik 6nem tasirlar. Yaptirim i¢in
ilahl buyruk ve bu buyruga iman sarttir; bu nedenle ilahi buyrugun olmadigi ya da bu
buyruga inamlmadig1 yerde etkili bir yaptrim giiciinden s6z edilemez.** Ciinkii ilahi
buyruga iman, insani iyi yonde doniistiiriicli, gelistirici ve zenginlestirici bir iglev
gormektedir. Dini emir ve yasaklarin hikmeti incelendiginde, insanin serefini koruma,
onu kotiiliiklerden uzak tutup ahldken olgunlastirma gibi bir hedefin de giidiildiigiinii
gormek zor olmaz.®> Nitekim ibadetler, bir bakima imam beslemenin ve ahlaki

yiiceltmenin araci olarak degerlendirilebilir.

Kur’an’in iman-amel/ahlak iligkisine verdigi dneme binaen imanin yasantiya
aktarilmas1 konusu daha Islam’m ilk yillarinda Miisliimanlarin giindemine girmis ve bu
konu etrafinda ¢ok siddetli tartismalar yapilmistir. Bu tartigmalarin nirengi noktasini
amelin imandan bir ciiz olup olmadig1 problemi olusturur. Kelam mekteplerinin olusum

siirecine de katkida bulunan bu tartismalarda ¢esitli goriisler ileri siirtilmiistiir. Harici

50 Maide, 5/90-91.

¥ Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, istanbul, 1992, s. 264.
82 Topeu, Nurettin, Ahldk Nizami, Dergah Yay., Istanbul, 1997, s. 120.

% Topeu, a.g.e., s. 285.

% Aydn, Tanri-Ahldk Tliskisi, s. 219-220.

85 Bkz. Uludag, Siileyman, Isldm da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Ankara, 1989.
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mezhebine mensup olanlar, ameli imandan bir ciiz sayarak ve amelsiz imanin gecersiz
oldugunu soyleyerek, miimin oldugunu iddia ettigi halde amelde bunu gostermeyen
kimseyi tekfir ederler.*® Mu’tezile mezhebine mensup olanlar ise Hariciler kadar sert bir
anlayista olmasalar da amelsiz iman1 kabul etmezler; boyle birisinin iman ve kiifiir aras1
bir yerde bulunduguna (el-menzile beyne’l-menzileteyn), tovbe edip donerse miimin,
aksi taktirde kafir olduguna hiikmederler.!” Miircie mezhebine mensup olanlar ise
amelsiz imanin gegerli oldugunu, amel islememenin imana bir zarar vermeyecegini
iddia ederler.*® Ehl-i Siinnet’e mensup olanlara gelince, onlar amelin imandan bir ciiz
olmadigini, ancak imanin korunmasi, gelismesi ve kemale ermesi i¢cin amelin sart
oldugunu savunurlar.®” Burada 6zellikle Harici anlayisin, amel islemeyen herkesi tekfir
etmekle, Miircie anlayisin ise amelde, dolayisiyla ahlakta bir gevseklige ve kaygisizliga
sebep olmakla, hakli olarak, toplumda huzursuzluga ve kargasaya yol actiklar1 iddias1

dile getirilmektedir.”

Aslinda ‘amelin imandan bir ciiz olmadig1’ goriisiine sahip olan Ehl-i siinnet
alimleri, insan hayatinda davraniglarin 6nemini inkar etmemekte, amellerin imandan
kaynaklandigini, hatta imanin alameti olduklarini kabul etmekte ve bu konuyu su
sekilde orneklendirerek agiklamaya calismaktadirlar. Nasil ki, ‘glinesin 15181 giinestendir
ama kendisi giines degildir; giiliin kokusu giildendir ama giil degildir.” Ayn1 sekilde
iman-amel/ahlak iliskisini degerlendirirsek, ameller imandandir, ama imanin aynisi

degildir; her ikisi de birbirini gerektiren iki ayr1 olgudurlar.”®

Kuskusuz iman ve amel/ahlak ayni seyler degildir. ‘Allah’a inandim de sonra

dosdogru ol!”*

hadisine baktigimizda birinci kisim ‘imant’, ikinci kisim ise
‘ameli/ahlakr’ anlatmaktadir. Yine ‘iman edip salih amel isleyenler’ seklinde gecen
ayetlerde de iman ve amelin/ahldkin birbirlerinden ayrildiklarini ve birbirinden farkl

birer olgu olduklarmi gérmekteyiz. Bu nedenle imanin ameli gerekli kildig1 gibi, amelin

% Es‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makaldtii'I-Islamiyyin ve Ihtildfii’I-Musallin, Wiesbaden, 1980, s. 86.

%7 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasen el-Esedabadi, Serhu usili ‘I-hamse, Kahire, 1988, s. 134-137.

% Es‘arl, Makalat, s. 133-134.

% Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille (Thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali
Diizgiin), DIB Yay., Ankara, 2003, II, 425-430.

% Aydin, Salih, Islam Diisiincesinde Iman Sorununa Felsefi Yaklasim -Insamn Giiven Sorunu, Ravza Yay.,
Istanbul, 2010, s. 102-103, 110

*! Alper, Hiilya, [manin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yay., istanbul, 2007, s. 143.

%2 Miislim, iman, 13.
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de imani besledigi ve korudugu, dolayisiyla hakli olarak bunlarin birbirlerinden

ayrilmasi diisiiniilemeyen iki ayr1 unsur olduklar1 vurgulanmaktadir.”

Stiphesiz kuvvetli ve suurlu bir imanin, davraniglar1 salih amele doniistiiriirken
salth amele uymayan durumlardan da uzaklastirmasi gerekir. Ciinkii s6z konusu
davranislar (amel-1 salith) imanin ayrilmazlar1 durumundadirlar. Bu noktaya dikkat
ceken Izutsu (1914-1993), ahlak-1 hamideyi olusturan comertlik, sidk, hidayet, takva,
stikiir, tevazu, hilm, iyilik, adalet gibi kavramlarin imanin semantik alanina girdiklerini
sOylerken; ahlak-1 zemime (yerilen, ahlak dis1 davranislar) dedigimiz kibir, fisk,
nankorliik, cimrilik, sapkinlik, kendini miistagni gérme, zuliim, azgmlik, tekzib gibi
kavramlar1 kiifir kavrammin semantik alam icerisinde miitalad etmektedir.”* O halde
kendisinde iman suuru olugsmus bir miiminin, iman-amel/ahlak biitiinliigiinii saglamak
icin, iman kavraminin semantik alanina giren davranislar1 yapmasi, kiifir kavrammin

semantik alanina giren davramislardan da uzak durmasi gerekir.”

Iman-amel/ahlak iliskisi konusunda Gazali’nin (6. 505/1111) yaptig1
aciklamalar oldukga dikkat ¢ekicidir. Ona gore imandaki tasdik ve amel, insandaki bas
ve el mesabesindedir. Bas ve el insandan oldugu gibi amel de imandandir denilebilir.
Clinkii amel imanin tamamlayicisidir. Bununla birlikte bassiz insan olamayacagi gibi
tasdiksiz de iman olamaz. Halbuki elsiz insan olabilecegi gibi, amelsiz iman da olabilir.
Bu nedenle o, hakli olarak imandaki tasdiki insandaki bas mesabesinde, ameli de el
yerinde degerlendirmektedir. Elsiz yasamak miimkiin olmakla birlikte bu durum kisi
icin bir noksanliktir. Ona gore el insanm tamamlayicisi oldugu gibi amel de imanin

miitemmimi ve olgunlastirict unsurudur.”®

Yukarida iman-amel/ahlak iligkisine, diger bir ifadeyle imanin ameli/ahlaki
boyutuna ve bunlarin birbiriyle i¢ ige iki ayr1 olgu olduklarina degindik. Simdi bu
anlatilanlara dayanarak imanin zorunlu olarak nasil ameli/ahlak1 gerektirdigine temas

edecegiz.

% Diizgiin, Saban Ali, Din Birey ve Toplum, Ak¢ag Yay., Ankara, 1997, s. 14-15; Cakan, Ismail Liitfi, Jyi
Miisliiman, TDV Yay., Ankara, 1993, s. 57.

%% {zutsu, Tohihiko, Kur dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar (Cev. Selahattin Ayaz), Pmar Yay., Istanbul, 1997, s. 129-
137, 259-267

%% Bkz. Sonmez, Mustafa, “imanmn Ahlaki Yaptirim Giicii”, SUIFD, XIII (2011/1), 23, s. 117-141.

% Gazzali, Kavdidii’l-Akdid, Beyrut, 1985, s. 258-259.
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Bu meseleye ‘iman 70 kiisur subedir; bunlardan en yiiksegi ‘Allah’tan baska
ilah olmadigr’ soziidiir, (yani, kelime-i tevhidi kalb ile tasdik etmek, dil ile ikrar
etmektir); en asagisi ise insanlara eziyet veren seyleri yoldan kaldirip atmaktir. Haya da
imandan bir subedir.”®’ hadisiyle girmeye ¢alisalim. Bu hadise dikkatle baktigimizda
onda imanin ‘kalbi, sozlii ve fiili’ olmak iizere ii¢ merhalesinden bahsedildigini
gormekteyiz. Imanin yerine kullanilan tasdikte bu ii¢ merhalenin birden bulundugu
anlasilmaktadir; tasdikin fiili boyutu davranisin, dolayisiyla ahlakin varhigmma delalet

eder.”®

Gerek Kur’an ayetlerinde gegen iman-salih amel iliskisinden, gerekse yukarida
gecen hadisten anlasildigina gére iman, hayat her alanina yayilmis bir kavramdir. O,
insan hayatmin biitiiniinii kapsayan kiilli bir haldir. Insanmn biitiin varligmna niifuz eden
ve hayatinin her alaninda onun diisiince ve fiiline sekil veren bir giictiir.”” Bu nedenle
sadece ibadet ve ahlaki etkilemez, ayn1 zamanda hukuki ve iktisadi hayata da tesir eder.
Ciinkii bunlar da amel kavrami icerisinde miitalad edilmektedirler. Surasi1 aciktir ki
amelsiz iman, felsefi bir kanaate benzer ve bundan &teye gidemez. Iman, eylem haline
donlismezse orada dini iradeden bahsedilemez. Bu taktirde o, sadece metafizik ve soyut

bir kavramdan ibaret kalir.

Halbuki iman, soyut bir kavram seklinde hayatla ilgisi olmayan bir sifat
degildir. O, insan1 ameli/ahlaki agidan her an canli tutan ve siirekli iy1 yonde hareket
etmesini saglayan Onemli bir giic durumundadir. Bu yiizden ahldk kurallarinin en
kuvvetli miieyyideleri dindedir. Bu hususta ceza ve miikafat giiniine iman c¢ok
onemlidir. Zira din, insan {izerindeki roliinii imanla gergeklestirir. Iman ise canli bir
kavram ve dinamik bir terimdir; kisiyi duygusal olarak da etkiler ve onu baz fiilleri

yapmaya zorlar.'"’

Ciinkii Allah’1n varligi kabul edilince O’nun vahyi, dolayisiyla emir
ve yasaklarinin da kabul edilmesi gerekir. Zira Allah Teala, hem varligim hem de
dini/ahlaki degerlerin kaynagidir. Allah’in varligma inanma ahlaki hayatta iyinin

yapilmast i¢in tesvik edici bir unsur olmaktadir. Ahlaki hayata bir inan¢ boyutunun

%7 Bkz. Buhari, iman, 3; Miislim, iman, 57; Nesai, Zikrii suabi’l-imén, 8/110; Ibn Mace, Mukaddime, 9.

% Alper, a.g.e., s. 141.

9 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, MUIFV Yay., istanbul, 1992, s. 78.

19 Babanzade, a.g.e., s. 10; Alper, a.g.e., s. 34-36; Golciik, Serafeddin, Din ve Toplum, Esra Yay., Konya, 2000,
s. 44-45.
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eklenmesi insanin tutumunda O6nemli bir degisiklik meydana getirir. Dindeki &ahiret
inanct hem ahlaka kaynaklik eder, hem de geg¢icilikten kurtararak ona devamlilik

1
kazandirir.'*!

Sosyal hayatta insana herhangi bir yiikiimliiliikk yiiklemeyen bir inan¢ ve ahlak
sistemi ne kadar sagma ise, yiikiimliiliigii olup da miieyyidesi/yaptirimi bulunmayan

iman ve ahlak fikri de o kadar anlamsizdir.'®?

Clinkii dinin/imanin dis diinyadaki varligi
ancak pratige donilismiis eylemlerle anlasilir. Bunun i¢in de miieyyide/yaptirim sarttir.
Yaptrim olmadig1 taktirde pratie doniisen eylemlerden s6z etmek oldukca zor
goriinmektedir. Yaptirim gilicii olmayan, insam1 Allah’in emirlerine uymaya ve
yasaklarindan sakinmaya gotiirmeyen ve kisiyi bu noktaya dogru doniistiirmeyen bir
iman, Kur’an’a gore makbul ve yeterli bir iman olamaz. Ciinkii ‘Bedeviler iman ettik

dediler, deki siz iman etmediniz lakin teslim olduk/boyun egdik deyininiz'® ayetinden

bdyle bir imanmn yeterli goriilmedigini anliyoruz.

Bu ayetten anlasildigina gore iman etmede sadece dil ile ikrar kafi
gelmemektedir. Yani, kisinin zahiren dil ile ikrar etmesi gibi, kalben de ihlas ile iman
edip kamil miimin ve sadik Miisliiman olmasi ve bunun geregince amel ederek Allah ve
Resuliiniin emirlerini isteyerek ve severek yerine getirmesi gerekir. Bunun i¢in kisinin
Allah’a itaat yolunda her tiirli zahmet ve mesakkate gogiis germesi, mal ve caniyla
Allah yolunda miicadele etmesi; mali ve bedeni her tiirlii ibadeti yapmast 6nemli bir
durum arzetmektedir. Bunlar1 yapmayan kimselerin ger¢cek manada ‘iman ettik’

104

demelerine 1’tibar edilmemelidir. Ciinkii 1man gercek manada bir kalpte tam

anlamiyla bulununca mutlaka amel olarak disariya yansir, aksi miimkiin degildir.'"

Bu nedenle gercek anlamda inanan bir kimsenin dini emir ve yasaklari,

dolayisiyla ahlak kurallarin1 hige saymasi diisiiniilemez. Ancak buradan, dindar

6

olmayann ahldkli olamayacagi anlamui ¢ikariimamalidir.'® Bununla birlikte

"' Aydin, Mehmet S., Tanr-Ahldk Iliskisi, TDV Yay., Ankara, 1991, s. 219-220; Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 103.

192 Turhan, Kasim, Bir Ahldk Problemi Olarak Keldm ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri, MUIFV Yay.,
Istanbul, 1996, s. 25

' Hucurat, 49/14.

"9 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, b.y.y., tsz., VI, 4484-4485.

195 Alper, a.g.e., s. 142.

19 Aydin, Tanr-Ahldk Iiskisi, s. 220.
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inancs1zligm ya da zayif imanm ahlaki gevseklige sebep oldugu da ortadadir. Bundan
dolay1 Islam’m &ngordiigii imanin, miieyyideleri (yaptirimi) olan ameli/ahlaki bir iman

oldugu vurgulanmaktadir.'®’

Toplumda imana dayali bir ahlakin basar1 oran1 hakkinda kesin olarak bir sey
sOylenemez. Ancak imanla beslenen bir ahlak anlayisinin diger ahlak doktrinlerine gore
daha basarili ve etkin bir yaptirim giiciine sahip olacagi agiktir. Ancak bu yaptirimin bir
standard1 olmadig1 gibi, tezahiirleri de hem imanin gii¢clii veya zayif olusuna hem de
kisilere gore degisir.'® ‘Bir sey sabit oldugu zaman levazimatiyla birlikte sabit olur’
kurali geregince, giines dogmussa bir sekilde zorunlu olarak 15181 goriiniir. Yagmurun
yagmasi, mevsimlerin degismeleri bir sekilde zorunlu olarak kendilerini hissettirdikleri
gibi, imanin varlig1 da kendisini bir sekilde zorunlu olarak hissettirir ve davranis olarak

ortaya ¢ikar.'"”

Kur’an ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in hadislerinde kuvveth bir sekilde 6lim ve
ahiret vurgusu yapilmasinin sebebi, insan1 ahlaka aykiri ¢irkin ve seviyesiz ameller islemekten
caydirmaktr. Yine Kur’an ve Siinnette ibadetlere yapilan siddetli vurgunun en Onemli
sebeplerinden birisi de insanin nefsinin 1slah edilmesi ve ahlakinin giizellesmesini saglamaktir.
Bu nedenle Islam dininde namaz kilip orug tutan, fakat kétiiliik yapmaya devam edenlerin dini
yonden ibadet yapmis sayilmayacaklar1 kanaati yaygindir. “Namaz (insani) hayasizivktan ve
kotiiliikten alikoyar™'!’ ayetinden anhyoruz ki, namaz ve benzeri ibadetlerin en temel
hedeflerinden biri de kisiyi giizel ahlak sahibi yapmaktir. Kisi eger namaz kilip orug tuttugu,
zekat verip hacca gittigi ve diger ibadetleri yerine getirdigi halde hala ahlak dis1 davraniglarda
bulunabiliyorsa onun ger¢ek manada ibadet yapmis oldugu sdylenemez. Seklen olmamak ve
bilingli olmak sartiyla bu ibadetlerin miiminleri siikretme, sabretme, paylasma ve kaynasma
istikametinde egitmesi gerekir."'' Bu yonde bir doniistiirme yoksa bu durum, ibadetlerin gercek

manada yapilmadigm yani kisinin inang boyutunda bir sorun oldugunu gdsterir.''?

197 Ozafsar, Mehmet Emin, “imanin Toplumsal Boyutu”, Islam’a Giris, DIB Yay., Ankara, 2006, s. 138.
9% Aydin, Kur’dn-1 Kerim'de Iman-Ahldk, s. 23; Alper, a.g.e., s. 140.

19 Bkz. S6nmez, Mustafa, imanin Ahlaki Yaptirim Giicii, SUIFD, XIII (2011/1), 23, s. 117-141.

"% Ankebiit, 29/45.

" Kogar, Musa, Universite Gengliginin Dini Inan¢lari, Isparta, 2009, s. 137.

"2 Bkz. Yazir, a.g.e., V, 3780.
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Iman-ahlak iliskisi baglaminda giiniimiiziin aktiiel sorularindan ve
tartismalarindan birisi de ahlakin Allah’a ve ahirete imandan ve dinden bagimsiz olup
olamayacagi konusudur. Laik veya sekiiler ahlak olarak ifade edilen ahlak anlayisi,
dinle ve Allah inanciyla iliskisi olmayan, otoritesini ya toplumdan veya ferdi vicdan ve
iradeden alan, kendisini akli ilkelere dayandiran ahlak olarak tanimlanmaktadir.
Stiphesiz bu da bir ahlak anlayisidir. Ancak bdyle bir ahlakin ne kadar islevsel, devamli

. . . . o 11
ve insan davranslar1 tizerinde etkin olacag tartisma konusudur.'?

Allah’a ve ahirete mmanmayan bir insan da tipki inanan bir insan gibi, yalan
sOylemenin, aldatmanin, zinanin kotii oldugunu bilebilir. Ahlaki degerler, din ve Allah
inancindan bagimsiz olarak da onlar1 benimseyenlerin nazarmda anlamhdr. S6z konusu
degerlerin ve birtakim gorgii kurallarmm islevsel hale gelmesinde toplumda mevcut yasal
yaptirimlarin ve egitim siireglerinin etkin oldugunu da kabul etmeliyiz. Ancak yine de imani ve

vicdani destekten yoksun bir ahlaki prensip duygu planinda yeterince temellenmemistir.' '

Bir davranis seklinin akla dayali olarak iy1 oldugunun bilinip fikren
benimsenmesi, onun igsellestirilmesi ve davranis haline gelmesi i¢in yeterli degildir.
Ahlaki kurallar sadece akla dayanmakla kalmayip akilla amel arasinda agilmasi gereken
onemli bir mesafe vardir. Bu mesafe ancak diisiinceyi pratige ¢evirecek giiclii ve saglam
bir iradeyle mimkiin olabilir. Ameli gergeklestirecek iradenin Oniinde de asilmasi
gereken bircok engeller ve zorluklar vardir. Iradeyi giiclendirmenin yolu ise nefis

tezkiyesi olarak da isimlendirdigimiz kalp terbiyesinden geger.

Bize gore kisinin kalbi durumu ile yani Allah’a ve ahirete imaninin samimiyet
derecesi ile irade ve eylemleri arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Sekiiler ahlak
anlayisma sahip kisinin ideal olarak kabul edip benimsedigi davranislar1 yerine getirip
getirmemesi, bir iman sisteminin kontrolii altinda olmaksizin ve sevap-giinah gibi
degerlendirmelere de konu olmaksizin tamamen onun keyfine ve arzusuna terkedilmis
bir durumdur. Bu durumda ahlak onun i¢in sadece bireysel ve toplumsal bir olgudur,

prensipler manzumesidir, insan-1 kamil yaratma gibi ylice bir hedeften de yoksundur.

'3 Bkz. Ozdes, Talip, “Ahlak-Vahiy iliskisi ve Kur'an'da iman-Ahlak-Amel Biitinligi”, CUIFD, X
(2000), 2, 5-21.
14 Kalg, Recep, Ahlakin Dini Temeli, s. 144.
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Toplumda sekiiler ideolojilere inandig1 halde ahlaki davramiglar sergileyenler
de olabilir, ama onlar ahlakli olmak zorunda degildir. Zaman zaman bu kisilerde
goriilen ahlaki ve erdemli davranislar, mensup olduklar1 ideolojilerden degil, i¢inde
yasaylp biiyilidiikleri toplumun sahip oldugu dini atmosferden kaynaklanmaktadir.
Clinkii sekiilerizmin insanlara tavsiye ettigi herhangi bir ahlaki ilke yoktur. Ferit Kam,
bunlarin halini hakli olarak suyun i¢indeki sepete benzetir. Soyle ki, suya atilmis olan
sepet, igindeki suyu kendi mal1 zanneder; sudan ¢ikarilinca durumun, zannettiginin aksi
oldugunu anlar. Sepet suyun i¢inde her ne kadar dolu gibi goriiniirse de, yukari
kaldirildiginda i¢inde bir damla su kalmaz.'"> Iste aynen bunun gibi, s6z konusu
ideolojilere mensup olanlarda goriilen ahlaki ve erdemli davraniglarin da mensup
olduklar1 ideolojilere degil, icinde dogup biiylidiikleri toplumun inancina ve kiiltiiriine

ait oldugu sdylenebilir.''®

Diger taraftan bir dine inandiklar1 halde ahlaki davranis sergilemeyen zayif
inangh kisiler de vardir. Onlarm bu davranislar1 imanlarindan degil, aksine imanlarinda
meydana gelen zafiyetten dolay1 iman-ahlak biitlinliigiine erisememelerinden ve iman-
ahlak arasinda saglikli bir bag kuramamalarindan kaynaklanmaktadir.'"” Burada iman
ahlaki emrettigi halde buna uymayan kisi, imaninin geregini degil, nefsine maglup
olmanin geregini yerine getirmistir. Bu yiizden ahlakli davranmayan Miisliiman,
inancia gore sucludur. Halbuki ayni davraniglar1 sergileyen bir sekiilerist, inandig1
ideoloji agisindan sucglu degildir. Ahlaksiz davranan bir miiminin, bu davranislarindan
dolay1 derhal tovbe etmesi gerekir; aksi taktirde yaptigi ahlaksizlik onun imanini
zedeler. Ciinkii o, isledigi her bir giinahin ahirette bir hesab1 ve cezasi olduguna iman
etmigstir. Halbuki sekiiler ideolojilerin ilkelerinde boyle bir iman olmadigi i¢in tévbe ve
dua miiesseseleri de yoktur; bu ylizden mensuplarmin ahldki zeminini tahrip
etmektedirler. Ozellikle bunlarin i¢inde imani ve ahlaki hayat i¢in hakli olarak en biiyiik

tehlikenin dogmatik inangsizliktan geldigi soylenmektedir.''®

Tekrar ifade edecek olursak, ahlaki erdemlerin en biiylik destekg¢isi imandir.

Vazifeye baglilik, dogruluk, adalet, setkat ve merhamet, yardimlagma gibi ahlaki ilkeler

"5 Kam, Ferit, Dini Felsefi Sohbetler (Sadelestiren: S. Hayri Bolay), DIB Yay., Ankara, 1987, s. 46-47.
116 Bkz. Sonmez, Mustafa, a.g.m.,,s. 117-141.

"7 Aydin, Kur’an-1 Kerim'de Iman-Ahldk, s. 23.

18 Aydm, Mehmet S., Tanri-Ahlék liskisi , s. 217
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ancak iman ile desteklenirse devamli olur. Ciinkii iman, ahlaki ilkelerin kaynagma
kudsiyet saglar. Kaynaktaki kudsiyet inanci, ahlak ilkelerine hem giic, hem de
devamlilik kazandirir. Bu inan¢ kabul edilmedik¢e ahlaki prensiplerin kuvveti azalir.
Iste bundan dolay1 dini inang, iman, insan hayatma baska bir seyle doldurulamayacak

sekilde gaye ve anlam kazandirir.

Insanlarm Aahirette hesaba cekileceklerinden dolayr davramislarma dikkat
etmeleri gerektigi inancimin ¢ok etkili oldugunu konuyla ilgili yapilan arastirmalardan
anlamaktayiz.'"” Bu nedenle inanan bir insan i¢in giizel bir davranisi yapmak, sadece
ahlaki bir yiikiimliliik degil, ayn1 zamanda dini bir gorev olur. Ahlak kurallarini
cignemenin ahlak diizeyindeki adi ‘ahlaksizlik’ tir; inang diizeyindeki adi ise hem
‘ahlaksizlik’, hem de ‘Allah’a isyandir’.'*® Dolayisiyla meseleye inang diizeyinde
yaklasilinca hem ahlaksizlik, hem de Allah’a isyan olan bir fiili islemek inanan bir

kimse i¢in daha ¢ok zorlasmaktadir.

Gerek Allah ve ahiret inanci, gerekse diger iman esaslari agisindan
baktigimizda imanin, zorunlu olarak ameli/ahlaki gerektirdigini gormekteyiz. Ciinkii
insan hayatinin anlam ve gayesi, imanin amelle/ahlakla taglandirilmasiyla gergek
manasini bulur. Insan akli bu manay1 kavramadig: taktirde ruhunu yitirmis mekanik ve
soguk bir akil mesabesinde kalmaya mahkumdur. imani destekten yoksun bir ahlaki
prensip, duyu planinda yeterince temellenmemis olup toplumda kolektif bir suurun
olusturulmasinda yetersiz kalir. Kur’an, insanlarin akillarma hitap ettigi kadar goniil
diinyalarina da hitap etmistir. Bu yiizden de koydugu ilkeler inananlar iizerinde etkili

2! fmanin akli yonii oldugu gibi duygusal boyutu da vardir. Bazi Batili

olmaktadir.
miielliflere gore imanm duygusal boyutunu meydana getiren asktir. iman bu askla
aksiyona doniislir ve amellerin yapilmasini saglar. Bu manadaki bir iman, insanin tiim

kisiliginin bir eylemi olarak tezahiir eder.'*

Islam’1n birinci hedefi imanl1 ve ahlakli bir toplum olusturmaktir. Bu yiizden

onun biitlin emir ve yasaklar1 giizel ahlaki olusturmay1 amaglar. Ahlakin yetersiz kaldig:

"9 Kogar, a.ge., s. 118-119.

120 Aydin, Tanr-Ahldk Iiskisi, s. 220.

121 Akseki, Islam Dini- I ‘tikad, Ibadet ve Ahlék-, DiB Yay., Ankara, 1980, s. 38-39.

122 paul Tillich, /manin Dinamikleri (Cev. Fahrullah Terkan-Salih Ozer), Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, s.
103, 17.
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yerde ise hukuk devreye girer. Ancak bu arzu edilen bir sey degildir. Ciinkii toplumda
hukuka ne kadar az ihtiya¢ duyuluyorsa o kadar az sug isleniyor demektir ki, Islam’in
hedefi de budur. Hatta denilebilir ki, Islam’da suglular i¢in 6n goriilen cezalar bile

caydirmaya ve 1slah etmeye yoneliktir.'>

Insanlarda dini inancmn (imanm) zayiflamasma paralel olarak toplumda ahlaki
ve hukuki suclarm ¢ogaldig1 goriiliir. iman olmayinca ahlakin tek basina yaptirim giicii
kalmaz. Ciinkii ahlaki ilkelere islerlik kazandiran imandir. Diinyada yaptiklarindan
dolay1 ahirette hesaba ¢ekilecegine inanmayan bir insanin biitiin kétiiliikleri yapmasina
hicbir manevi engel yoktur. Boyle birisi firsatim1 buldugunda her tiirli kotiligi
yapmaya agiktir. Allah’a ve ahiret giinline inanan insanlar Allah’tan korkarlar; O’nun
yasakladig1 kot fiilleri isleyemezler. Gliglii bir iman, her tiirlii kotiilige engel olan ¢ok

onemli bir sebep oldugu gibi, her tiirlii giizel ahlakin da kaynagidir.

Diinyay1 yasayabilecekleri tek yer olarak goren kimselerin insani/ahlaki
yonlerinin gelismesi oldukca giictiir. Oliimle birlikte yok olacaklarmi diisiinen
insanlarin ahlaki davranmalar1 ¢ok zordur. Toplumdan ve kanundan korkmakla
Allah’tan korkmak bir degildir. Clinkii toplumdan ve kanundan korkan kisi toplumun ve
kanunun goérmedigi yerlerde ve durumlarda kotiiliikk isleyebilirler, ama Allah’a manip
O’ndan ger¢ek anlamda korkan kimse bu kétiiliikleri en gizli yerlerde bile isleyemez.
Maddi miieyyideler bir yerden sonra yetersiz kalmakta ve kalici ¢oziimler
getirememektedir. Polisiye tedbirlerin ve hukuki miieyyidelerin yetersizligi buna en
giizel ornektir. Ahlak gibi manevi degerler manzumesinin miieyyidesinin (yaptiriminin)

A .. 124
de manevi olmas1 gerekir.

Kur’an, insanlar1 hidayete ¢agirirken, insanlik tarihinin baslangicindan beri
peygamberler araciligi ile devam eden biitiin bir vahyi gelenege uygun olarak onlari fitri
olan asli yapilarma ve yaratilis gayelerine uygun bir hayat tarzina davet etmektedir.
Davet edilen yol, insan1 anlam boslugundan ve izafiligin stipheciliginden kurtaran, onun
Allah’la, evrenle, kendisi ve hemcinsleriyle olan iligkilerini tevhidi biitiinliik ig¢erisinde

yeniden dizayn eden, diinya ve ahiret mutlulugunu amaclayan, aswriliklardan uzak,

123 Colak, Miicahit, Islam Hukukunda Ceza Ehliyetini Etkileyen Durumlar (Basilmamus Doktora Tezi),

Atatiirk Universitesi Sosyal. Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2003, s. 30-31.
124 Aydin, Kur’an-1 Kerim'de Iman-Ahlak, s. 25.
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denge ve itidal {izerine kurulan bir yoldur. Kur’an bunu yaparken insanin kavram
diinyasmi diizenleyip, icerigini doldurup yeniden dizayn etmis; tevhide dayali bir iman
ve alem telakkisini olusturarak insanin deger ve eylem boyutunu da bu zemin {lizerine
insa etmis; ibadetlerle de nefis tezkiyesini motive edip bir tiir oto-kontrol mekanizmasi

olusturmustur.

Sonug olarak diyebiliriz ki; insanin dogasinda ahlaki gelismeye yatkin bir yap1
mevcuttur. Bu yatkinlik zamanla gelismekte, inang da bu gelismeye destek vermektedir.
Imani ve ahlaki degerler birbirinin tamamlayicisidir. Dinlerin ahlaki bir misyonu ve
amaci oldugu bilinen bir gergektir. Din, i¢erisinde inang, ibadet ve ahlak kurallarinimn yer
aldig1 ilahi kaynakli bir sistemdir. Bu sistem, onu kabul eden birey ve toplumlari
derinden etkileyerek onlarin hayatina yon verir, bireyin davraniglarinda ve iligkilerinde
belirleyici olur. Bunun i¢in dindar birey yapip etmelerini ahlaki ve dini bir bakisla
sirekli ~ sorgulamali, ahlak-inan¢  biitlinlesmesini  biitlin ~ davraniglarinda

gerceklestirebilmelidir.
B. Allah’a imanin Davramslara Etkisi

Insanin yeryiiziinde varolusundan beri, asirlardir siiregelen yasantisina
baktigimiz zaman, onun hi¢gbir zaman inangsiz yasamadigini gérmekteyiz. Hangi insan

olursa olsun basit ve batil da olsa bir inanca sahiptir.'*

Ruh ve beden gibi, maddi ve
manevi unsurlar1 biinyesinde barindiran insanoglu, bir yandan maddi varliginin devami
icin ugrasip c¢abalarken, O0te yandan ruhi gidasi olan dini inang¢ duygusunu tatmin
gayesiyle, bazen gokteki Giines’e, Ay’a ve yildizlara; bazen de yeryiiziindeki atese,
hayvanlara ve kutsal saydigi bir takim varlklara tapmustir. Iste bu durum bize,

insandaki inancim fitriligini ispat etmektedir.

Insanda din duygusu dogustan vardir. Sonradan kazanilmis degildir. Ciinkii her
insanda kutsal kabul edilen varliga ve giice inanma, O’na kulluk etme 6zelligi vardir.
Bu 6zellik bir duygu halinde insana yaratilisinda verilmistir. Tarih boyunca insanlar

hi¢bir devirde din duygusundan yoksun olmamuislar, ister hak, ister batil olsun bir dine

125 Ayhan, Halis, “Temel ve Orta Egitimde Din Egitimi” adl1 teblig, MEDES, Ankara, 1981, s. 165.
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baglanmislardir. Kur’an’da bildirdigine gére din insanin yaratihisinda vardir.'*® “Her
cocuk fitrat lizere dogar, sonra ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi
yaparlar™'?” hadisi de, fitri ve tabii olarak herkesin dini duyguya sahip oldugunu
gostermektedir. Daha sonra kisinin su veya bu dine sahip olmasi ise, anne ve babasinin
verdigi egitime, sosyal ¢evreye gore degismektedir. Zamanin akisi igerisinde i¢ ve dis
etkenlerin birlesmesiyle, kisinin igindeki dini egilim bir a¢ilim gostermekte ve sonunda

ferdin sahsiyetine yon vermektedir.

Inang iradenin istegi dogrultusunda beynin ve kalbin arzu ederek ve serbestce
yaptig1 se¢imdir. Buna dayanarak inanci, insanin biitiin benligi ile istirak ederek ilahi
kudreti gdniilden gelen bir istekle kabul etme hadisesi olarak tarif edebiliriz.'*® Bu
duyguya sahip bir insanin stirekli olarak kutsala yaklasma ve onu ruhunda yasama arzu
ve c¢abasinda oldugunu sdyleyebiliriz. Bu aslinda fani ve smirl bir kisinin, sonsuz ve

. . . . o . 12
yiice bir kuvvete yonelmesi, siginmasi ve O’na teslim olmasidir.'*’

Insan kendisindeki giigsiizliik, acz ve sigmma duygusuna bagl olarak, her
seyden istiin, giiclii bir varliga dogru yonelis gosterir. Bu yonelis din duygusunun
temelini olusturan unsurlardan biridir. Glgslizlik ve acziyet karsisinda korunma,
sig@imma ve emniyette olma ihtiyact kiiclik yaslardan itibaren insani etkiler, onu en

biiyiik koruyucu, en giivenilir sigmak olarak Allah’a bagliliga yoneltir.'*°

Insanin kendi kaderine ve kainata hakim olan bir kudreti hissetmesi, O’nun
himayesi altinda oldugunu bilmesi O’na ig¢sel baglarla baglanmasmi gerektirir. Bu
baglanis ne kadar kuvvetli ise, davranis degisimi de o kadar giiclii olacaktir. Yani onun

benimsedigi inang ve davranisin aksine hareket etmesi beklenmeyecektir."!

Fitri bir eylem olan bu baglanmanin insant Allah’a itaate gotiirmesi
gerekmektedir. Clinkii bu anlamda itaat, baglanmanim tabii bir sonucu ve tezahiiriidiir.
Ancak bu baglanma, tabii kanunlara bir boyun egis degil iradi olarak Allah’in hiikmiine

riza gostermek manasimadir. Yani O’nun emirlerine uyma ve yasaklarindan kaginmadir.

12 Rum, 30/30.

7 Buhari, Cenaiz 80, Tefsir 30/1, Kader 3; Miislim, Kader 21-23-24.

128 Yavuz, Kerim, Cocuk ve Din, istanbul, 1994, s. 115.

12 Yavuz, Kerim, Dini Duygu, s. 35.

130 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Samsun, 1993, s.67.

11 Konuk, Yurdagiil, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi, s.14.
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Allah’m emir ve yasaklar1 da Kur’an’in muhtevasini olusturdugu icin Allah’a boyun
egmek, Kur’an’a uymak ve ona baglanmak demektir. “Rabb’in tarafindan sana

95132

vahyolunana uy seklindeki emir yalniz ona boyun egmeyi “Peygamber size ne

99133

verdiyse onu alin, size neyi yasak ettiyse ondan kaginin ayeti ise nasil boyun

egeceginin yolunu gostermistir.

Insanin davramslarnda manevi tavr1 elde etmesi i¢in onun zihnini ve
duygularmi egitmesi gerekmektedir. Ciinkii Kur’an, insanmn verdigi sézii (misakini)
unutabilecegini, kendi 0z mizacina uygun davraniglarin bir olusumu olan kulluk
psikolojisini terk edebilecegini, boyle bir inkardan donmeleri i¢in kendilerine ayetlerin
aciklandigmi beyan eder. Oyle ise insan manevi tavr1 konusunda ¢ok duyarli olmals,
onu unutmak bir yana, daha da gelistirmeye ¢alismalidir. Dolayisiyla manevi tavri elde
etmek i¢in kisinin biitiin samimiyetiyle Allah’a kul olmasi, inandiklariyla hareketlerinin

bir biitiin olmas1 gerekmektedir.'*

Inanglar;, insanmn kendisi ve varlik alemiyle tutarli iletisimini saglayan
prensipleridir. “Insan inancindan ibarettir” denir. Inanglarimiz, yasama anlam katan,
yasama yon veren ilkelerimizdir. Ayrica diinyayr algilamamizda ve
anlamlandirmamizda adeta birer slizge¢ vazifesi goriirler. Yol gosterici ve giiclii
inanglara sahip olmak demek, eyleme gecebilmek ve diinyaya sekil vermek giiciine

sahip olmak demektir.

Kisi de dogru inancin olugmasi i¢in dogru bir bilgi ile beslemek ve bu bilginin
biling haline gelmesi gerekmektedir. Biling haline gelmemis bilgi, dogru olsa dahi
etkisiz bilgidir. Giivenilir ve tutarli bilgiler lizerine kurulu diisiinceler, insanin iyi ve
dogru olan1 yapip bunlar1 hayata gecirmesine vesile olur. Ancak bu inancin yasamasi
icin, dogru ve iyl olmasi yetmez, ayrica o inanci yasayacak, ornek olusturacak ehil
insanlarin bulunmasi1 gerekir. Bu sayede gelecek nesillere, ruh ve beden gelisimleri
dikkate alinarak verilen bir dini egitim sayesinde inang¢ ve davranis biitlinliigii saglanmis

olur.

*2 Enam, 6/106.
** Hasr, 59/7. i _
134 Bkz. Dodurgali, Abdurrahman, Din Egitimi ve Ogretiminde Ilkeler ve Yontemler, s.136-162.
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Islam filozoflar1 inan¢ ve davramisin, bir kumasin i¢ ve dis yiizii gibi
birbirinden ayrilmayacagmi ifade etmislerdir. Bu gercek, din tarafindan da iman-
amel/ahlak biitiinliigii icinde ortaya konmustur. Ozellikle bilgi-inang-davranis iliskisinin
gerekliligini Kur’an’in daima iman ile ameli birlikte zikredisini gézoniinde
bulundurarak su soylenebilir: Bilgi davranisin ilkesi, davranis da bilginin gayesidir.
Bilgi ile davranis arasindaki iliski, sebep ile eseri arasindaki iligki gibidir, biri digerini
gerektirir. Dinin, iman1 teskil eden itikat esaslar1 bilgi, ibadet ve muamelata dair
hitktimleri davranis durumundadir.'” Bundan dolayidir ki insanlar biitiin hayatlarmni

inanclar1 dogrultusunda belirlemislerdir.

Kisinin Allah inanci, onun dini duygusunun gelisip sekillenmesiyle,
kendisindeki dini egilimlerin ve kutsala baglanma arzusunun yine kendisi tarafindan
farkina varilmasiyla olugmaktadir. Ciinkii Allah, insanin kainata ve kendi iizerine

hakimiyetini kabul ettigi ve i¢sel baglarla kendisini O’na bagli hissettigi bir varliktir.'*°

Kur’an, bastan sona insanin, Allah ile olan iliskisinin mahiyeti {izerinde durur.
Kur’an, bu iliskide bir sonuca varmak i¢in “ salih amel” kavramini1 devreye sokmustur.
Salih amel, mi’minin kendisiyle, diger insanlarla, evrenle ve dogrudan Allah’la olan
iliskisinde sergileyecegi iyi ve giizel davranislarin adidir. Bunlar; ibadetler, dualar, af
dileme, Allah’a yonelme, O’na siikretme, O’na dayanma, O’nu sevme ve O’ndan
korkmadir. Yalan sOylememe, giybet etmeme, soz tasimama, komsuya, ana-babaya

iyilik etmektir, vb."’

Buradan yola ¢ikarak, davranis; yapilan, viicuda getirilen is demektir. Bir seyi
yapmak i¢in ilk 6nce o seyi bilmek ve ona inanmak gerekir. Bu sebeple, iman amelden
once gelir. Iman esas ve temel, amel ise bina demektir. Temelsiz bina olamayacag gibi

imansiz bir amel de bir kiymet ifade etmemektedir.'*®

Biitiin bunlara dayanarak Kur’an, agirligini teoriden ¢ok davranisa yonelik bir

iman {izerine vermistir. Islam, iman-davranis arasindaki bagm devammi dncelikli olarak

135 Amiri, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Yusuf, Kitabu I-I’lam bi Menakibi’l-Islam (Nsr. A. Abdiilhamid
Gurub), Kahire, 1967, s. 125.

13¢ Topeu, Nurettin, Din Psikolojisi Bahisleri, Erzurum, 1995, s. 22-24.

137 Selcuk, Mualla, a.g.e., s. 350-351.

1% Aydin, Ali Arslan, Islam Inan¢lart ve Felsefesi, Ankara, tsz., s. 60.
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stirekli pratiklere baglamistir. Biitiin ibadetler belli zamanlarda ve devamli olarak yerine
getirilirler. Kisaca Islam bu tiir fiilleri “salih amel” diye nitelendirmis olup siirekli

olmasini istemektedir. Bu diisiincenin ve inancin davraniglarla biitiinlestirilmesi gerekir.

Davranigin temel olarak inanan insanla inanilan arasindaki iliskinin sonucunda
ortaya ciktigini gormekteyiz.">’ Inang, ancak duygu ve diisiincelere aksettirilebildigi
Olciide deger kazanabilir. Ancak insan, hem Allah ile hem de toplumla iliski igersinde
olan bir varliktir. Bu sebeple, Allah inancinin davraniglara etkisini tam olarak ortaya
koyabilmek i¢in, konunun insan-Allah, insan-benlik ve insan toplum iligkileri seklinde
ayr1 basliklar halinde ele alinmasmin uygun olacagmi diisiintiyoruz. Simdi konuyu bu

iligkiler agisindan ele almaya ¢alisalim.
1. insan-Allah iliskisi

Kainat1 ve i¢indekileri diisiindiiglimiizde bir “Yaratic1” ve bir de “yaratilan”in
oldugunu goriiriiz. Bunun tabii sonucu olarak “Halik-mahlik” iligkisi ve irtibatinin da
varlig1 neticesine ulasiriz. Iste, bu kdinatta en miikemmel sekilde yaratilan insan ile

Allah Teala arasinda pek kuvvetli bir iligki vardir.

Insan olarak sahip oldugumuz akil ve diger melekelerimizi kullanmak suretiyle
hem kendi varligimizi hem de bizi ¢evreleyen tiim alemi diisiindii§iimiizde, her seyin
baska bir seyle iligki ve irtibatinin oldugunu goériiyor ve anliyoruz. Gerek kendimizi
gerekse icinde yasadigimiz alemi tefekkiir ve anlama ¢abasi bizi, insanin kendisi ile, her
seyin Ustiindeki Kudret arasinda birtakim iliskilerin bulundugu neticesine gatiiriiyor.
Iste bu kavranilan veya varilan sonu¢ Allah-insan iliskisidir. Bu iliskinin sinr1, alan1 ve
cesitleri her insanin idrak kapasitesine gore farklilik arzeder. Ciinkii bu iliski alanini
kesin hatlarla belirlemek ve buna bir sinir ¢izmek, aciz bir yaratik olan insan i¢in zor ve
hatta imkansizdir. Zira bu iliskinin ¢esit, derece, miktar ve alanin1 ancak Yaratici bilir.

Bu konuda insan, sadece O’nun bildirdigi kadariyla ilim sahibidir.'*

Bu kisith bilgiye ragmen, Allah-insan iliskisi Islim ahlak diisiincesinin en

temel konularindan birini teskil etmektedir. Kur’an ve Islam diisiincesi acisindan

139 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, MUIFV Yay., Istanbul, 1992, s. 18.
"0 Yaka, Eyiip, Hak Katinda Insanin Konumu, izmir, 2007, s. 27.
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konuya bakilacak olursa oncelikle Allah tasavvurunun dogru olarak olusturulmasi ve
insanin Allah karsisindaki konumunun yine dogru sekilde tespit edilmesi bu iliskinin
saglikli yliriimesi agisinda 6nem arzetmektedir. Bu konuda Allah’a nispet edilen sifat
veya esma-i hiisndnin ve insanin 6zelliklerinin bilinmesinin 6ncelikli meselelerin

basinda geldigi goriilmektedir.

Bu amagla oncelikle Allah’in Kur’an’da kendini nasil tanittigina bakmakta
fayda vardir. Allah kendinden bahsederken en giizel isimlerin kendisinde oldugunu, '*'
«...goklerde ve yerde en yiice sifatlarm yine kendinde bulundugunu™'** ifade ederek
diger varliklardan farkli oldugunu dile getirmektedir. Nitekim Allah’mn diger
varliklardan farkli isim ve vasiflari bulundugunu destekleyen ayetlerin bazisi da

soyledir: “Yaratan hi¢ yaratmayan gibi olur mu?”'®* “Kendisini ne uyku ne de

39144« s

uyuklama tutar. O’nun benzeri hi¢hir sey yoktur.”'® “Hicbir sey O’nun dengi

degildir.”'*® “Kudret ve izzet sahibi rabbin onlarin yakistrdigi biitin vasiflardan

.. . ] (13
miinezzehtir. "’

O’nun bir benzerini bilir misin? ”'*® Kur’an’da bunlar gibi pek gok
ayette Allah’in diinyadaki herhangi bir varliga benzemedigi, olduk¢a agik bir sekilde

ifade edilmektedir.

Nitekim ayn1 ayetlerde Allah’m isim ve sifatlarinin varligiyla paralel olacak
sekilde yine hi¢bir seye benzemedigi de bildirilmektedir. Diger taraftan bazi ayetlerde
de Allah’in insanlara nispet edilen bazi isim ve sifatlarindan bahsedilmektedir. ilk
bakista benzerligi animsatan isimlerden bir kismi da alim, hakim, kadir, goren, isiten,
adaletli muamelede bulunan, merhamet eden, gazab eden seklindedir. Bu husus da Allah
tasavvurunda insani esaslarm dikkate alindigni, yani beseri ifadeler kullanildigini
gostermektedir. Ciinkli insan somut ve yasadigi fiziki diinyanin sartlar1 ¢ercevesinde

diisiinen ve bilen bir varlik oldugundan, soyut ve fiziki diinyanin sartlariyla ifade

41 Araf, 7/180; isra, 17/110; Taha, 20/8; Hasr, 59/24. Esmé-i hiisna konusuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Yildirim, Suat, Kur’an’da Ulithiyyet, Istanbul, 1987; Topaloglu, Bekir, “Esma-i Hiisna”, DI4, XI,
404-418; Yurdagiir, Metin, Esmd-i Hiisnd Allah’in Isimleri, Istanbul, 1996.

142 Raim 30/27.

"> Nahl, 16/17.

1% Bakara, 2/255.

145 Sura, 42/11.

146 Thias, 112/4.

147 Saffat, 37/180.

18 Meryem, 19/65.
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edilmesi imkansiz gaybi varligi ancak bu sekilde anlayabilmektedir. Fakat Allah,
kavram agisindan insanda bulunan vasif ve isimlere sahip oldugunu bildirse de varlik
olmasi acisindan insandan oldukca farkhidir. Dolayisiyla Allah kendini anlatirken
insanda bulunan isimlerin benzerini kullansa da iki varlik arasinda istirak ve
benzerlikten bahsetmek miimkiin degildir. Bu durum insan-Allah iligskisindeki temel
noktalardan birini olusturmakta ve iki farkl kategorideki varlik arasinda bilgisel zemin
olusturmadaki kaginilmaz yolu gostermektedir. Ancak bu metot sonucunda insan bir
taraftan kendisiyle kiyaslanmasi miimkiin olmayan, ama kendisine benzeyen vasiflar
tastyan yaraticist oldugunu 6grenmeye, diger taraftan da kendi sartlari ¢ercevesinde
boyle bir yaraticiyr tanimaya caligmaktadir. Siiphesiz bu husus, Allah’in insanin
yasadigr diinyadaki kavram ve olgularm Otesinde bir varlik olmasindan

kaynaklanmaktadir.'*’

Ancak her seyden 0nce insanin kavramasini kolaylastirmak amaciyla Allah’a
nispet edilen bazi vasiflarin insanda da bulunmasindan hareketle insan ile Allah
arasinda ayniyet ya da benzerlige hiikkmedilemeyeceginin altin1 ¢izmek gerekmektedir.
Ciinkii bir hususta benzerlikten bahsedebilmek icin biitlin vasiflarda istirakin olmasi1
gerekmektedir. Iki sey biitiin vasiflarda birbirine miisterek olsa da yalnizca tek vasifta

istirak saglanmazsa s6z konusu iki seyin birbirine benzediginden bahsedilemez.'*

Aslinda bizim vasiflarimiz ile Allah’in nitelikleri arasinda herhangi bir
yakinliktan bahsetmek miimkiin olmayip, ikisi birbiriyle bagdastirilamayacak derecede
birbirinden uzaktir. Kendimizde bulunanlar ile higbir seye benzemeyen hakkinda ayni
ismi kullanarak Allah’1 tarif etmenin faydasi, iki seyi birbirine benzeterek bilinmeyeni
bazi sifatlar vasitasiyla bilinebilir kilmaya c¢alismaktir. Ciinkii Allah’t Allah’tan
baskasmin bilmesi imkan dahilinde degildir. Allah’in hakikatini bilebilmek icin
Allah’taki gibi bir ilme sahip olmak gerekir ki bu da insan i¢in s6z konusu
olmadigimdan ger¢ek anlamda insanin Allah’1 bilmesi miimkiin degildir. Fakat insan

Allah’in ilim sifatin1 kendinde bulunan ilim sifatina benzeterek Allah hakkinda bilgi

149 Arpagus, Hatice K., “Allah-insan iliskisinde Rahmet ve Gazab”, MUIFD, I (2005), s. 42.
130 Sabind, Nureddin, el-Biddye (Nsr. Bekir Topaloglu), Dimask, 1979, s. 84.
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sahibi olabilir. Bu sekildeki tesbihle de insan kendi sahip oldugu sifatlardan hareketle
Allah’a yonelerek Allah’1 kendi idrakine yakinlastirmis olur."’

Dolayisiyla Allah’in insandakine benzer vasiflarla kendini tanimlamasi
neticesinde Allah’in  insan anlayisina yakinlastirildigi anlagilmaktadir. Bunun
sonucunda da insan i¢in Allah’in ahldkiyla ahlaklanma durumu kolaylagmaktadir.
Clinkii Allah bizde bulunan fakat bizimle asla benzerligi olmayan vasiflarii anlatirken
hem kendinin taninmasinda kolaylik saglamakta, hem de bizim ahldki acidan
yiikselisimiz i¢in yol gostermektedir. Yani vahiy bir taraftan insani esaslar1 kullanirken
diger taraftan da insanin ilahi olana dogru yiicelmesini istemektedir. Insan da Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmay1 kendine diistur edindiginden O’na benzemeye c¢alisacaktir.
Ancak yukarida temas edildigi tizere vasiflardaki benzerlik Allah’in misli ve denginin
oldugu sonucuna gotiirmez. Nitekim insan Allah’a benzemeyi ve O’na benzeyecek
seyleri ortadan kaldirdigindan, O’nun ahldkiyla ahlaklanirken Allah’mn misli ve

denginin olmas1 gibi bir siiphe i¢inde bulunmaz.

Kisaca ifade etmek gerekirse Kur’an’m anlattii, Islam’in telkin ettigi ve
ogrettigi Allah inanci ve tasavvuru; rahmeti, sefkat ve acimasi her seyi kusatan,
affetmesi ve bagislamasi ¢ok, kullarin 1iyiligi ve kurtulusu icin “lizerlerine titreyen’ bir
ylice yaraticit inancidir. O, kullarinin zayif ve gilicsiiz yanlarmi, glinah islemeye olan
egilimlerini ¢ok 1yi bilir. Bu yiizden, isledikleri giinahlar1 telafi etme, kendilerini her
seferinde yeniden diizeltme istegine izin ve imkan tanir. Af ve tovbe kapisi sonuna
kadar aciktir. Higbir araciya gerek kalmadan bir Misliiman, isledigi giinahlar
dolayisiyla Rabbine yonelir, bagislanma talep edebilir, Islam anlayisinda, Allah’a ortak

kosma disinda affi miimkiin olmayacak bir ginah yoktur."”?

Kurtulus, bireysel
calismalara baglidir. Bir bagkasmin giinahin1 yiiklenmek de onun admna kurtulusunu

temin etmek de miimkiin degildir.""?

Allah-insan 1iligkisini dogru anlayabilmek i¢in Kur’an’m Allah tasavvuruna
kisaca isaret ettikten sonra simdide insanla ilgili Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgilere

bakmakta fayda vardir.

1 Gazzali, el-Maksadii’l-Esnd, Beyrut, tsz., s. 36-37.
152 Nisa, 4/116.
153 Bkz. Necm, 53/38-41.
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Insani yaratan Allah (c.c.) Kur’an’da onun nefsinin (kisiliginin) niteligi
hakkinda acgiklayict bilgiler vermektedir. Buna gore Allah (cc.) nefsi 1yilik ve kotiiliik
yapabilecek potansiyelde yaratmistir: “Nefse ve onu en giizel bir bicimde sekillendirene
yemin ederim. Sonra ona kotiiliik duygusunu da, sakinip iyi olmayr da birlikte ilham
etmigtir.”"*? Insanmn boyle bir yaratilisa sahip olmas1 onun diinyada bir imtihan halinde
bulunmasiyla izah edilir. imtihan esnasinda bir kisim nefisler siirekli olarak kotii
arzularim kontrolii altinda, 155 bir kisim nefisler de arzularmin esiri olmamakla birlikte
zaman zaman bunlar dogrultusunda hareket ederek giinah islemekte, fakat bundan
dolay1 pismanlik duymaktadirlar. Bir kisim nefisler de ibadet ve salih amellerle Allah’a
yonelerek Ona yaklagsmakta, nefsinin arzu ve isteklerini dinin elverdigi Olgtlide, belirli
simirlar dahilinde yerine getirerek bedeni ve ruhi arzular1 arasinda tam olarak dengeyi

saglamaktadirlar.

Kur’an-1 Kerim’de insan maddi ve manevi yapisiyla birlikte
degerlendirilmistir. Onun sadece ruhuna veya sadece bedenine insan denilmez. Bu
terkibin maddi yonii beser, manevi yonii ise ruh veya nefstir. Insani iyilige ya da
kotiiliige yonelten nedenlerin kaynagi bu terkibin biitiinliiglinde bulunur. Onun sahip
oldugu bu ikili yap1, davranislarinin da iki yonlii olmasina imkan vermektedir. “O, ayni
anda korku ve iimidin, sevgi ve nefretin, seving ve kederin degisik hallerini bir arada
yasayabilmektedir.”'>® Insanmn bu yoni Kur’an’m onu anlatirken iizerinde durdugu
onemli hususlardandir. Allah insanin bu durumunu 6zellikle bilmesini ve ona gore

hareket etmesini istemektedir.

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde belirtildigi gibi insan, ruh ve bedenden
olusan bir biitiindiir. insan bedeninin ana maddesi su ve topraktir.'”” Ona hayat veren,
benlik ve biling sahibi bir varlik haline getiren ise “ilahi nefha”dir. Yani Yiice Allah,
toprak ve su karigimi ile sekillendirdigi insan bedenine kendi ruhundan tifleyerek can
vermistir.">® Béylece insanmn varligi maddi ve ilahi, diinyevi ve tabiat Gtesi unsurlarm

bir bilesimidir. Evrendeki basit ve bilesik unsurlarin, gii¢ ve yeteneklerin, maddi ve

134 Sems, 91/7-8; bkz. Kamer, 50/16.

155 Furkan, 25/43-44.

1 Goleiik, Serafettin, Kur’an ve Insan, Konya, 1996, s. 43.

157 Bkz. Al-i imran, 3/59; En'am, 6/2; A'raf, 7/12; Hicr, 15/26, 28, 33; Rim, 30/20; Secde, 32/7-9; Saffat,
37/11; Sa'd, 38/71.

158 Hicr, 15/ 29; Sa'd, 38/72.
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ruhani varliklarin, yoktan var edilen ve belli bir maddeden yaratilan diger tiim
yaratiklarin 6zellikleri insanda toplanmistir. Bu yiizden insan, baslt basmna bir alemdir.
KAinatta yaratilan her ne varsa, insanin varliginda ondan bir parga bulunmaktadir. insan,

kainatin 6zii, 6zeti, kiigiik bir 6rnegi ya da minyatiiradiir."’

Alemdeki her sey de insan igin, insanin gelisimine ve kendini

160

gerceklestirmesine hizmet etmek icin yaratilmistir.” Ciinkii insan, bu evrende yasayan

varliklarin en {istiinii, Allah’a en yakin olandur.'!

Yap1 ve yaratilis bakimimdan
insandan daha giizeli ve mitkemmeli yoktur.'®® Ciinkii insanin varlik modeli, ilahi isim
ve sifatlarin kendisinde yansidigi en miikemmel bir 6rnek durumundadir. “Allah, Ademi

95163

kendi suretinde yaratti. anlamindaki hadisinde Hz. Peygamber (s.a.v.) bu gercegi

dile getirmistir.

Bu ozellikler1 ve dstiinliikler1 dolayisiyla insan, yeryliziinde ‘“Allah’in
halifesi”'® olarak se¢ilmistir. Insan, diinyadaki isleri Allah adna yiiriiten ve yoneten bir
vekildir. Onun adma yeryiiziinde hiikmetme gorev ve yetkisiyle donatilmistir. Kendisine
verilen bu ¢ok ylice ve ayn1 zamanda sorumlulugu c¢ok biiyiik olan gorevi yerine
getirebilmesi i¢in biitiin gliclerini saglikli ve dengeli olarak gelistirmesi ve Allah’in emir
ve vyasaklarma uygun olarak c¢alismasi gerekmektedir. Allah’a karst sorumluluk

% Imanm kiside

duygusunun derecesine gore kisilerin degeri artar ya da eksilir.'
koklesmesi Olciisiinde bu duygu kendisini biitiin davranislar {izerinde gosterir. Sonugta
ahlaki duyarlilik keskinlesir, davraniglar ahlaki erdemlere uygunluk icerisinde gelisme

gosterir.

Halife olarak yaratilan insanin varlik borcunun karsiligi kulluktur. Ciinki
Allah, basta insan olmak iizere bilingli varliklari, kendisine kulluk etmeleri igin
yaratmustir, ' Din, bize bu kullugun yol ve yontemini gosterir. Biitiin dini ve ahlaki

gorevler, bizim bireysel ve toplumsal gelismemize hizmet eder. Allah’t anmaktan ve

1% Hokelekli, Hayati, “insanin Degeri ve Serefi”, Islama Giris, DIB Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 205.
10 Bakara, 2/29; Lokmén, 31/20.

11 fsra, 17/70.

12 Tin, 95/4.

195 Buhari, "Isti'zan", 1; Miislim, "Birr", 115.

1% Bakara, 2/30; En'am, 6/165; Yanus, 10/14.

1% Hucurat, 49/13.

196 Zariyat, 51/56.
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kulluktan yiiz ¢evirenler, kendilerini sikintili ve gerilimli bir hayattan kurtaramazlar.'®’
Benliklerinin dar smirlar1 igerisinde bocalaylp dururlar; askinlik ve yiicelige

erisemezler.

Kur’an’in ortaya koydugu Allah tasavvuru ve insanin mahiyeti ile ilgili verilen
bilgiler 1s181nda, Allah ile insan arasinda ontolojik ve ahlaki olmak tizere iki tiirli iliski
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kur’an’da ontolojik iligki ozetle soyledir. Zat,
mahiyeti, neligi insanmn bilgi smirlartyla asla kavranamayan, zaman ve mekandan
bagimsiz, hi¢ bir varliga benzemeyen bir Allah vardir. Bu Allah evreni, insan1 kendi
irade ve kudreti ile yaratmistir. Biitiin var olus, Allah tarafindan bir amacla ve bir 6lciiye
gore diizenlenmistir. Bu o6l¢iiliiliik ve olus siirecini devam ettiren, ayakta tutan yine
Allah’tir. Insan da bir varlik cesidi olarak diger varliklarin uydugu genel kanunlara
(tabiat kanunlarina) uyar. Fakat insan kendine benzer varliklar arasinda teknik ve estetik
acidan istiin bir konumda yaratilmistir.'® Kisaca bu iliski, iki kelime ile Yaratici

yaratilmis iliskisidir. 169

Allah, yarattiklar1 i¢inden halife olarak se¢mis oldugu insanla olan iligkisinin
nasil olacagini vahiy gondererek agiklamis, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den
itibaren insanin yaraticist karsisinda nasil davranmasi gerektigini bildirmis ve son
olarak insanligin hayat rehberi olan Kur’an-1 Kerim’i gondermistir. Kur’an, insan
merkezliligi ¢ok ac¢ik bir bicimde ortaya koyan bir kitap niteligindedir. Kur’an’in
gonderilisinin, insanin varhigini anlamli kildig1 da soylenebilir. Biitiin vahiylerin
merkezinde hedef ve muhatap olarak insan yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim gonderilis
maksadina uygun bir bi¢cimde, insana yiice yaraticisini, i¢inde yasadigi evreni, bu evrene
hakim olan mutlak ve goreceli giicleri, insanin mutluluk ve saadeti elde edebilmek i¢in
yapmast gerekenleri, 6liimii, 6lim sonrasinda hesaba cekilmeyi ve ahiret hayatinin

varligin ¢esitli vesilelerle stirekli olarak vurgular.

Kur’an’da, hata islemeye agik, smirl bir varlik olan insanim, tam ve miikemmel

varlik olan Allah 1ile nasil bir iligki kurabilecegi konusu, ayrintili olarak

157 Taha, 20/124.

' Giiler, Ilhami, “Allah-insan Iliskisinin Ahlaki Boyutu”, Islami Arastirmalar, V (Temmuz 1991), 3, s.
194.

19 Bkz. Suara, 42/11; Hadid, 57/3; Ra'd, 13/16; Sa'd, 38/71; Nuh, 71/13, 17; Tin, 95/4.

116



aciklanmaktadir. Pek cok ayette insandan, akil ve irade sahibi bir varlik olusuna vurgu
ile Allah’a kulluk etmesi ve yalnizca ona sigmarak yardim dilemesi istenmektedir.
Ayrica Allah ile kuracag: iliskinin olumlu yonde gelisebilmesi i¢in de iyi davraniglara
tesvik edilip kotii davranislardan sakindirilmaktadir. Bu tesvik ve sakindirma metodu da

belirli bir diil ve ceza sistemi esliginde sunulmaktadir.'”

Kur’an’a gore, Allah insan1 denemek i¢in yaratmistir: “Hanginizin daha iyi is

17! jfadeden anlasildigma gore

isledigini belirtmek i¢in 6ltimii ve hayati yaratan O ’dur.
deneme, ahlaki alanda gergeklesmektedir. Imtihan olayr zorunlu olarak &zgiir bir
iradeyi'”* akli, duygusal donammi'” yeterli bir siireyi ve nihai olarak bir sonucu

gerektirir.

Kur’an’da Allah ile insan arasinda kurulan karsilikli ahlaki iliskiyi Allah’tan
insana dogru yoneldiginde “Rububiyyet”, “Rahmet” ve “adalet”; insandan Allah’a
dogru yoneldiginde ise “iman”, “takva”, “ibadet”, “dua”, “tovbe”, ve “sevgi”

kavramlariyla temellendirmeye calisacagiz.

Rububiyyet: “Rabbe” fiil kokii Arapcada terbiye etmek, bir seyi tedrici olarak
inga edip tamamlamak, diizeltmek, 1slah etmek, sahip olmak, anlamlarmna gelir. “Rabb”
ise sahip, yaratici, 1slah eden, terbiye eden, nimet veren, idare eden, diizenleyen, veli,
efendi, tamamlayan anlamlarina gelir.'”* Bu sifat Kur’an’da binden fazla yerde insan ve
cesitli varliklarla izafet halinde fakat tamamen ahlaki (dini) bir amac¢ i¢in kullanilir.
Allah biitiin insanlarn, biitlin varlik katlarinin kategorilerinin (alemlerin), yerin, gogiin,

bu ikisi arasindaki her seyin, dogunun, batnmn, arsm... Rabbidir.'”

Dolayisiyla yaratici
anlaminda Allah biitiin diger varliklarla birlikte insanin da sahibi, sekil vereni, ahlaki

anlamda ise onun terbiye edicisi, 1slah edeni, nimet vereni, velisi ve efendisidir.

Kur’an’da Allah’m en ¢ok tekrarlanan sifat1 olan Rab kelimesi, insana Allah ile

iliskisini siirekli ve canli tutma yolunu gosterir. Insan, hayatinmn her ddneminde,

70 Birisik, Abdiilhamit, “Kur’an-1 Kerim’de Varliklar Arasi iliskiler” Islam’a Giris, DiB Yaymlari,
Istanbul, 2007, s. 126.

" Miilk, 67/2.

'72 Bakara, 2/38; Kehf, 18/29; insan, 76/3.

'3 Nahl, 16/78; Beled, 90/8-10; Sems, 91/8.

' fbon Manzur, Lisan, 1/399.

'3 En’am, 6/164; Ra’d, 13/16; Meryem, 19/65; Enbiya, 21/22; Rahman, 55/17.
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metafizik bir tavr1 aliskanlik haline getirmesi ve gelistirmesi icin tesvik edilir. Insan
siirekli Allah ile birlikte oldugunu hep hissetmelidir. Bu konuda Kur’an’da sdyle

.. . 45102
buyrulur: “ Nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir.”'°

Ayet, insanin Rabb’i ile
sirekli birlikte olus halini, onun kul olma suurunu canli tutmasi ile miimkiin

gormektedir.

Rahmet: Allah ve insan arasindaki iliskinin en belirleyici kavramlar1 rahmet ve
merhamettir. Zira Allah’in kendisine farz kildig1 yegane sey, yarattiklarima merhametli
davranmaktir (ketebe ‘ald nefsihi er-rahme'’®). Allah’in rahmet ve merhametiyle
tecellisini saglayacak olan ise kuldur. Kalbini, gonliinii temiz tutarak Hakk’a ev
sahipligi yapacak bir nezahet ve nezakete sahip oldugu zaman, kdmil insan olma yoluna

girmis olacaktir.'”’

Kur’an’da Allah’in insanlarla olan ahlaki iligkisini ifade etmede sik sik
kullanilan “Rahman” ve “Rahim” sifatlar1 “Ra-hi-me” fiil kokiinden isim-sifat olarak
tiremistir. “Rahime”, acima, merhamet, yardim etmek, ihsan, incelik ve liituf
anlamlarmna gelir.'”® Allah’in kendi sanmna layik gordiigii rahmeti, herseyi kusatmustir.
Ornegin, gece ve giindiiziin ard arda diizenli olarak gelisi, yagmurun yagmasi yerde her
tiirlii bitkinin bitmesi, insanliga yol gostermek i¢in kitap ve elciler gondermesi, insanlar1

cokea affetmesi... rahmetinin tecellilerinden bazilaridir.'”

Allah’m insan ile iligkisinin ve ona olan rahmetinin en belirgin gostergesi
peygamberliktir. Allah bu yol ile insanlara emirlerini, yasaklarini, tavsiye ve telkinlerini
bildirmistir."®® Insan, evrene ve onun yaraticisi olan Allah’a dair en dogru ve sasmaz
bilgileri bu yolla almistir. Kur’an’da peygamberler, insanlik i¢in bir rahmet ve mutluluk
kaynag1 olarak takdim edilir. Peygamberler insanlarin islerini zorlastrmak i¢in degil,
onlar1 yaratilis gayeleri dogrultusunda yonlendirmek ve fitratlarina ters gelen

davranislardan uzaklastirmak i¢in gonderilmistir.'™'

176 En’am, 6/54.

""" Diizgiin, Saban Ali, Bir Bilgin Mutasavwifin Goziiyle Allah ve Insan, Ankara, 2011, s. 1.
178 ibn Manzur, Lisan, XII, 230.

' En’am, 6/54; A’raf, 7/156; Enbiya, 21/107; Kasas, 28/73; Rum, 30/50; Sura, 42/28.

180 Sqra, 42/51.

'8! Bilmen, Yiiksek Islam Ahlaki, s. 56.
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Peygamberlik disinda, Allah’in rahmetinin degisik sekil ve goriiniimlerinden
bahsetmek miimkiindiir. Ancak bunlarmn iki ana grup altinda ele alinmas1 daha isabetli
olacaktir. Birincisi yaratma, rizik ve nimet verme seklindeki rahmettir ki bu konuda
biitiin insanlik ve mahlikat iradeleri dikkate alinmaksizin bu rahmetten ayn1 derecede
faydalanmislardir. Ikinci ¢esit rahmette ise ayrim yerine, insanlarm iradelerini
kullanmalarma gore yaptiklarmin karsiliklarini  gormelerinden bahsetmek daha
dogrudur. O da Allah’in rab-kul iliskisini kabul edenlere rahmetiyle, kabul etmeyip
kendilerini rab goren veya yaratici bir ilah fikrine tahammiil edemeyenlere kars1 adalet
ve hikmetiyle muamelede bulunmasidir. Ancak bu anlamdaki adalet ve hikmetin geregi
olan cezalandirmay1 rahmetin ziddi méanasina almak dogru degildir. Nitekim Allah’in
rahman isminin tecellisi sonucunda biitiin 4lem insan da dahil olmak {izere biitiin
canlilarla birlikte yaratilmig, nimet verilmis ve tekrar tekrar yaratilmaya ve nimet

verilmeye devam edilmektedir.

Bu konuda insanin herhangi bir iradesi s6z konusu degildir ve canlilar kadar
cansizlar da rahman isminin tecellisi acisindan birbirlerine esit konumdadirlar. Fakat
rahim isminin tecellisi neticesinde insan, diger varliklardan ayricalikli bir konuma
getirilmigtir ki bu  farklillk da diger varliklarda bulunmayan iradeden
kaynaklanmaktadir. Diger varliklar tabiattaki gorevlerini insiyaki olarak yaptiklarindan
Allah’in iradesinden, irade sahibi bir varlik olarak nasiplenmemislerdir. Insan ise
Allah’in iradesinden nasibini aldigindan diledigini yapma muhayyerligine sahip tek
varliktir. Ancak insanin da sahip oldugu bu niteliginden otiirii Allah’a kars1
sorumlulugu ve serbest iradesini kullanarak Allah’mn koydugu smirlara riayet etme
mecburiyeti bulunmaktadir. Iste insan, iradesini Allahin koydugu sinirlar ¢er¢evesinde
hareket ettirirse rahim isminin tezahiiriiyle karsilasir ve bir ¢ok miikafata ulagir. Smirlar1
ithlal ettiginde de yaptiginin durum ve derecesine gore yine Allah’m rahim sifatiyla,
fakat farkli bir tezahiiriiyle karsilasir. Ancak kul olmak istememesine karsilik

cezalandirilmasi da ayni rahmetinin bir tecellisi ve neticesidir. '**

Adalet: Ahlak ve hukukun en temel kavrami olan adélet teriminin tiretildigi fiil

koki olan “A-de-le”, iki seyi birbirine dengelemek, birbirine benzer yapmak, bir seyi

'82 Bkz. Arpagus, Hatice K., Allah-Insan Iliskisinde Rahmet ve Gazab, MUIFD, 11 (2005), s. 42-62.
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yerli yerine koymak, hakliya hakkmi, sugluya cezasini vermek, zulmiin karsit1 olarak
akla, sagduyuya, vicdana gore davranmak anlamlarma gelir.'® Gerek insanmn ve i¢inde
yasadig1 ortamin (diinya) yaratilmasinda gerekse her bir yasayan insanla olan ahlaki
iliskisinde Allah adil davranw. “Allah zerre miktar: zuliim yapmaz.”'** Yaptiklari
ahlaksizliklara (kiifr, sirk, zulm, fisk, fuhus, isyan) karsilik kimi insanlar1 sevmemesi,
onlara diigman olmasi, onlari cezalandirmasi adaletinin tecellileridir.'® insanlardan da
birbirleriyle iliskilerinde adil davranmalarimi ister. “Adil davramin, Allah’a kars
saygiya (takva) yakisan budur.”'®® “Allah adaleti, ihsani, akrabaya vermeyi em-

reder.”'®” “De ki: Rabbim bana adaleti emretti.”'®

Insan-Allah iligkisinde, Kur’an’in ortaya koydugu Allah’tan insana yonelen
temel iliski bicimlerini ifade ettikten sonra simdi de insandan Allah’a yonelen temel

iligki bi¢imlerini ifade etmeye calisalim:

Burada insanin Ozgiir iradesi ile Allah’a kars1 giristigi kiifr, isyan, zulm,
istikbar vs. gibi olumsuz anlamda (ahlaksizlik anlaminda) ahlaki iligkisi lizerinde degil,
olumlu anlamdaki (ahlaklilik anlaminda) ahlaki iliski {izerinde duracagiz. Ciinkii bizim

konumuz Allah inancinin davraniglara yansimasidir.

Iman: Kur’an’da insandan Allah’a dogru yonelmesi gereken, daha dogrusu,
Allah’m istedigi en temel ahlaki tavir kisinin ona inanmasidir. Bu iliskiyi ifade eden fiil
kokii “A-me-ne” liigatte insandan korkunun giderek yerine siikinetin, emniyetin,
glivenin yerlesmesi; tasdik etmek, giivenmek, inkar, hiyanet ve korkunun karsiti
anlamma gelir."® Fiilin kok anlamlar1 gosteriyor ki insanmn Allah’a inanmasi, insanin

kisiligini, biitiinliigiinii koruyucu olumlu anlamlar icermektedir.

Kur’an’a gore insanin Allah’a kars1 en temel ahlaki gorevi kendine varligini ve
yasamak i¢in yeryiiziinde sahip oldugu herseyi veren, hibe eden Allah’1 tanimak, O’nu

geregi gibi takdir etmek yani O’na inanmaktir. “Ahlaki iyilik (birr) kisinin Allah’a...

'8 fon Manzur, Lisan, X1, 430; isfehani, el-Miifredat, s. 488.
184 Nisa, 4/40.

185 Bakara, 2/98; Maide, 5/64; Yunus, 10/15.

186 Maide, 5/8.

187 Nahl, 16/90.

188 Araf, 7/29.

1% fbn Manzur, Lisan, X111, 21.
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inanmasidir.”"”’ Inanma, varhgmm durus biciminden ¢ikarilacak mantiki bir sonug
olmanin yaninda kisinin ahlaki duygulaniminin da -eger bu duygular kisi tarafindan
iradi olarak yok edilmemisse- bir neticesidir: “Siikretmeniz i¢in sizde gérme, igitme ve

95191

diisiinme melekeleri varetmistir. Kisaca inanma, kisinin minnettarlik (stikiir)

duygusunun bir neticesi olmali. “Ve o, diisiinmek ve siikretmek isteyenler icin gece ile

2192 . , . .
2 Bu anlamda inanma, siikretmek; inanmama ise

gilindiizii birbirini izler yapti.
nankorlik etmek demektir: “Biz dogru yolu gésterdik, insan ya siikreder veya
nankorhik.”'”® Bu durumda Kur’an’a gére iman, bilgi ve ahlak temelli bir tasdik
olmakla birlikte gercek 6zgii Allah’a kars1 duygusal bir yasant1 halidir. Bu yasantinin
yogunlagmasi veya zayiflamasi (imanin artmasi- eksilmesi) kisinin kendi cinsine karsi

olan ahlaki eyleminin (amel-i salih) gergeklesmesini veya savsaklamasimi etkiler."*

Kur’an’da da ifade edildigi ilizere, Allah’a karsi sorumlulugumuz, yalnizca
onun varligini kabullenmek, bilmekle ve O’na iman etmekle smirl degildir. Onu biitiin
kalbimizle sevmemiz, ona baglanmamiz, sigimmamiz ve verdiklerine siikretmemiz
gerekir. Allah’a karsi saygi ve sevgimizi, onun yarattiklarmma adalet, sefkat ve
merhametle davranarak, eserlerine ilgi ve yakinlik duyarak, kullarina yardim ve hizmet

ederek gosterebiliriz.

Yaraticidan yaratilmiglara dogru yayilmayan bir sevgi ve baglilik, eksik ya da
sahtedir. Biitiin varlikk ve evren Yiice Allah’a ait olduguna gore, Allah’a karsi
sorumlulugumuz, bizi biitiin varliklara karsi sorumlu kilar. Iyiligin ve nimetin asil
kaynagi, siiphesiz Yiice Allah’tir. Dolayisiyla 6vglimiiz, tesekkiirimiiz, sevgi ve

minnetimiz éncelikle ona yonelmelidir.'*?

Takva: Kur’an’da insandan Allah’a dogru yonelen ahlaki tavri ifade etmek i¢in
kullanilan odak terimlerden biri de “takva”dir. Birseyi baska bir seyden bir sey araciligi

ile korumak, bir seyden sakinmak, korunmak, kaginmak, bir seyi i1slah edip diizene

10 Bakara, 2/177.

I Miiminun, 23/76.

12 Purkan, 25/62.

193 nsan, 76/3.

1% Giiler, flhami, “Allah-insan iliskisinin Ahlaki Boyutu”, Islami Arastirmalar, V (Temmuz 1991), 3, s.
198.

195 Hokelekli, Hayati, “Kendini Bilmek” Islam’a Giris, DiB Yaynlari, istanbul, 2007, s. 28.
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koymak, muhafaza etmek, bir seyi himaye etmek anlamlarina gelir.]96 Kur’an’da
insanin bir fiili olarak kendini, 6ziinii parcalayan kotii (ahlaksizlik) fiillerden koruma,
Allah’in yasak ettigi fiilleri islemekten sakinma, bu fiillere Allah ahirette ceza takdir
ettigl i¢in Allah’in cezalandirmasindan korunma, sakinma, ondan korkma anlamlarma

da gelir."”’

Fakat bunlarin disinda ahlaki bir suur halini ifade eden “takva” kavramu,
Izutsu’nun da belirttigi gibi Mekke déneminden Medine dénemine dogru uhrevi korku
icerigini yavasca kaybederek bir tiir “dindarlik” ve Allah’a kars1 “derin saygmin” ismi
olur. Bu anlamda takva, “kisinin her zaman Allah’in huzurunda oldugunun farkinda

olmasi1 ve bu farkinda olmanin 15181inda kendi varolusunu sekillendirmesidir.”]98

Ciinkii Yiice Allah, bizler i¢in tutulacak itaat (din) yolunu belirlemistir. Bize
diisen, ger¢ek anlamda teslim olma yiiceligine ulasabilmektir. Bir Miisliiman i¢in elde
edilmesi gereken en yiice deger ‘takva’dir. Yukarida da ifade edildigi iizere takva, bir
Miislimanin Allah’a karst sorumluluk endisesi/korkusudur. Bu, bir yandan Allah’in
rizasina ulagmaktan daha {stiin bir arzu, diger yandan Allah’in cezasina/gazabina
ugramaktan daha biiyiikk bir korku tanimayan biling durumudur. Bu ylizden Allah
yolunda ilerlerken diger biitiin bagliliklar ve sevgiler 6nemsiz, '*° korkular da etkisiz*”’
duruma gelir. Bu sorumluluk duygusu kendisinde yerlesmis olan bir insan, ahlaki
yozlagmaya kars1 uyaniktir. Kendisini siirekli i¢sel olarak sorgular ve denetim altinda
tutar, fakat hi¢bir zaman kendisini masum gérmez. Ciinkii her ne kadar is, davranig ve
eylemlerimizin 6znesi, sahibi kendimiz olsak da bunlar hakkinda dogru ve nesnel
degerlendirme yapabilme giicli Allah’in yetkisindedir, insanin kendi kendini kandirma
ya da aldatma egilimi ¢ok giiclii oldugu icin Yiice Allah’in hakem ve hakimligine
basvurmadan gergcek bir ahlaki gelisme saglanamaz. Bu ylizden takvasiz yapilan isler

temelsiz ve kisa vadeli olup, insanin olgunlasmasi ve nihai kurtulusu bakimindan anlam

1% bn Manzur, Lisan, XII, 289.

7 fon Manzur, Lisan, XV, 401; isfehani, el-Miifredat, s. 833; Ayrica bkz. Bakara, 2/24, 189, 194; A’raf
7/26; Muhammed, 47/13; Sems 91/8.

8 izutsu, Kur'an 'da Allah ve Insan, s. 222.

1% Tevbe, 9/24.

290 Maide, 5/54.
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201

ve degerden yoksundur.” Takva bilinci ile yapilmayan is ve davranislarin ahirette de

kisiye bir faydas1 dokunmayacaktir.””?

Takva bilincini besleyen en 6nemli kaynak, Allah-ahiret inanc1 ve anlayisidir.
Denilebilir ki Miisliimana gerekli genis goriisii veren ve takvayi harekete geciren, yiice
bir kudret karsisinda hesap verecegi inancidir. Bu hesap inanci olmaksizin insan, anlik
yasama durumuna diiser ve sadece ‘dar goriisli’ olmakla kalmayip, ayni zamanda
hayvanlar seviyesinde kalabilir.>”> Takva sahibi Miisliman, gelip gegici hayatin
istiinde, toplumsal standartlar1 asan, uzun vadeli hedefleri gozeten bir hayat yasar.
Biitiin 15, eylem ve davraniglarin ol¢iiliip degerlendirilecegi ve gercek degerlerinin
belirlenecegi Hesap Gilinii’niin asil hakikat ani olacagini bilir. O anda insan kendi
kendisiyle yiizlesecektir. Insanm diinya hayatinda, kalbinin derinliklerinde bilincinin
gomiildiigli tabakalar bir bir agilacak ve kisinin gercek ‘ben’i ortaya ¢ikacaktir. Artik

herkes gergek haliyle kendisini gorecek ve teshis edecektir.”*!

Iste bu yiizden Miisliimanm biitiin ¢abasi, bu diinyada takvay1 elde etmek
olmalidir. Ciinkii hem bu diinyada hem de ahirette nihai kurtulus, takva ile davrananlara
ait olacaktir.””” Miisliman, Allah’m takva sahipleri ile birlikte oldugundan®® ve onlari
sevdiginden haberdardir. Din ve diinya hayatinda basar1 ve mutlulugun anahtari, Allah’a
dayanip giivenmektir. Miisliimanlarm kars1 karsiya kaldiklar1 sorunlarin ¢cogunun gergek

nedeni, takva bilincinden uzak, yilizeysel, derinligi olmayan, sekilci bir din anlayisidir.

Takva bilinci bir Miisliimana bireysel oldugu kadar toplumsal gorevler de
yiikler. Miisliimanlik, yalnizca Allah’a inangla sinirli degildir. Toplumsal ve kiiresel
ahlaksizlik ve adaletsizliklere karsi koymak ve insanlarin mutlulugu icin gayret
gostermek de dinin bir geregidir. Surast bir gercek ki Allah’a iman ve teslimiyetin
kisilere gore degisen dereceleri vardir. Hatta bir Miisliimanin kendi hayati igerisinde,
farkli donemlerde yogunlasan ya da zayiflayan dini ilgi ve tutumlar1 olabilir ve bu da

cok dogaldir. Ancak dindarlik anlayisimizin merkezi degeri olarak takvanin gozetilmesi

2! Hokelekli, Hayati, “Kendini Bilmek” slam’a Giris, DIB Yaymnlari, istanbul, 2007, s. 31.
292 fbrahim, 14/18; Nr, 24/39; Furkén, 25/23.

203 A'raf, 7/179.

204 K af, 50/22.

205 A'raf, 7/128.

296 Bakara, 2/194; Al-i imrén, 3/76; Tevbe, 9/36.
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ve bunun gerektirdigi bireysel ve toplumsal sonuglarin elde edilmeye caligilmasi, biitiin
hayatimizi kaplayan ve yonlendiren bir faktér olmalidir. Bir Miisliiman i¢in onemli
olan, “Ey inananlar! Allah’tan sakinilmasi gerektigi gibi sakinin, sizler ancak Allah’a

7

tam teslim olmus kisiler olarak son nefesinizi verin!”?’’ emrine uygun bir hayat

yasayabilmektir.

Ibadet: Kur’an’da Allah-insan iliskilerindeki bir baska husus ibadetlerdir. Bize
hayat ve suur bagislayan mutlak varliga, Allah’a kars1 insanin sorumluluklar1 vardir.
Ibadet, Allah’a karsi minnetimizin ifadesi oldugu gibi, daha ziyade insan ruhunun
terbiyesi icin gerekli hareketlerdir. Ibadetleri benimseyen sirf akil oldugu zaman, onlar
bir nevi borcunu 6deme ve borgtan kurtulma diislincesiyle yapilir, 6lctilii, hesapl ve
smirhdirlar. Ancak sevgi ve ask ile yapildigi zaman, Allah’m huzuruna yarasan yiiksek
saygi ifadesi olabilirler. Buradaki sorumlulugun kaynagi ask ve imandir. Ask ve imanin
sonu olmayacagindan, onlarla yapilan ibadete de smir konulamaz, siirin ve kaidenin
otesine gecer. Belli sekiller, ancak ibadeti diizenlemek ve genel kaideler haline koymak

icin zorunludurlar.**®

Aslinda Allah, kullarin yapacagi hicbir seye muhtag degildir. Insanm
yaratilmasindan 6nce de melekler gibi baz1 varliklar yaratilmisti. Bunlar, Allah’a kulluk
ve itaatte kusursuz varliklardir. Buna ragmen Allah, insani yaratmis ve kendisine
temsilci segerek yeryiiziine gondermistir. Insan1 yaratirken kendi ruhundan iifleyen ve
kendisinde bulunan sifatlarin bir kismini sinirli olarak insana da veren Allah, insani
sinamak icin yeryiiziine gondermistir. Insandan istenilen, yaraticisina inanip ibadet
etmesi ve yeryliziinde giizel bir hayat siirmesidir. Bunu yapabilmesi i¢in Allah, ona
giiclii bir akil, muhakeme giicli ve hisler vermis, ayrica hayatin anlam ve degerini
tanitmak i¢in peygamberler gondermistir. Allah’a inanip ona ibadet edenler ve iyi isler
yapanlar imtihan1 kazanmakta ve bu diinyadan i1yi bir 6diil ile ahirete gecis yapmakta,
209 bdyle olmayanlar ise kendilerine verilen imkanlar1 degerlendirmemenin cezasini hem

diinyada hem de ahirette gekmektedirler.*"

207 Al-i imran, 3/102.

208 Topgu, Nurettin, Ahlak, s. 62.
29 yanus, 10/26; isra, 17/9.

210 Rim, 30/16.
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Miisliimanin en basta gelen gorevi, kendini yaratan ve yasatan, dldiirecek ve
sonra da diriltecek olan Yiice Allah’1 tanimak ve onun buyruklari dogrultusunda
hayatim1 diizenlemektir. Bir Miisliiman, Allah’i, hayatinin en {istiin gii¢ ve otoritesi
olarak kabul eder. Yalniz ona ibadet eder ve yalnizca ondan yardim diler.”"' ibadetin
kelime anlami; boyun egmek, itaat etmek, kulluk etmek ve tapinmak demektir. Allah’a
yonelmek, onunla i¢sel bir iliski kurmak, ona yaki olmak ve onun rizasini1 kazanmak
niyetiyle yapilan her eylem, yerine getirilen her emir veya kendisinden uzaklasilan her

yasak ibadet kapsaminda degerlendirilir.

Acik bir gercektir ki bu evrende var olan canli cansiz biitiin varliklar Yiice
Allah’in eseridir. Her sey Allah tarafindan yaratilmis, varlik alanmna c¢ikarilmistir.
Dolayisiyla kendi varligini Allah’a bor¢lu ve ona bagimli olmayan hi¢cbir sey yoktur.
Her bir varlik, ayn1 zamanda bu yaratilis gerceginin bilincine ve farkina varacak bir
donanima da sahip kilinmistir. Gokte ve yerde ve bunlarin icinde bulunan her sey, canl
cansiz tiim varliklar, Allah’a tam ve kesin bir baghlikla boyun egmekte, kendi ifade
bicimlerine goére onu Ovgl ile anip yliceltmekte, dua ve yakarigla ona

yonelmektedirler.?'

Insan i¢in hayatm, bu diinyada var olmanin siiphesiz ki bir anlami ve amac1
vardir. Allah evreni ve i¢cindeki varliklari, 6zellikle de insan1 oyun ve eglence olsun diye
yaratmamistir.”’> Varolus, amacsiz ve anlamsiz degildir. Bu diinyada eglenmek ve
zaman gecirmek icin bulunmuyoruz. Insanin hayatta gerceklestirmek durumunda
oldugu, diger biitiin i ve gorevlerinin basinda gelen ¢ok ciddi ve agir bir gérevi vardir.
Basibos ve sorumsuz bir hayat anlayisi, kendini kandirma ve insanlik degerini hige
saymadir. Insan, bu diinyada Allah’1 tanimak, ona baglanmak ve ona hizmet etmek igin

214

vardir.”" Varolusun gercek anlami1 ve mutluluk ancak bu yolla elde edilir. Evrendeki

biitiin varliklar, insanin hayatin1 kolaylastirmak ve ona hizmet etmek i¢in adeta

. . .. . 21
yarigmaktadir. Her sey insanin emrine, yonetim ve denetimine sunulmustur. :

211 -
Fatiha, 1/5.

212 Ra'd, 13/115; Nahl, 16/36, 48, 49, 50; isra, 17/44; Meryem, 19/93; Enbiya, 21/19; Hacc, 22/18; Nur,
24/41.

213 Al-i Imran, 3/91; Mii'mindn, 23/115; Sa'd, 38/27; Kiyamet, 75/36; Enbiya, 21/16-17.

21 Bilmen, Yiiksek Islam Ahlaki, s. 52.
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Bu durumda elbette ki insanin da bir gorevi, bu evreni ve i¢indeki sayisiz
nimetleri kendisi i¢in yaratan, kullanim ve yonetimine sunan Allah’a kars1 sorumlulugu
vardrr. Oyleyse insanin bu diinyadaki asil gorevi, kendini ve evreni yaratan Yiice
Allah’t hatirlamak, anmak, hayatini onun istedigi ve razi oldugu tarzda yasamaya
calismaktir. islam’mn 6zii Allah’a teslimiyet ve baglliktir. Kur’an-1 Kerim’de Allah,

cinleri ve insanlar1 kendi yolunda hizmet etmeleri, kendisine kulluk yapmalar i¢in, *'®

sonucta da bu yolda kimin daha giizel davramsta bulundugunu smamak i¢in®'’

yarattigmi bildirmistir.

Bu durumda en genis anlamda ibadet; “insanin ilahi irade ve rizay1 gozeterek
yasamasi, dini kural ve degerlere bagli kalmasi, her durumda Allah’la iliski ve
iletisimini siirdiirmesi” anlamina gelmektedir. Bu anlayigsa gore ibadet, belli zaman ve
mekanlarda yerine getirilen sinirli baz1 uygulamalardan ibaret degildir. Ibadet, varlig ve
hayat1 anlama ve anlamlandirma tarzidir. Miisliiman her an ve her durumda, Rabbi ile
iliski ve iletisime girebilir. Miisliimanin Allah’a baglilik ve tapmmma arzusu ve bilinci,
kisilik biitlinliigii igerisinde, her durum ve yasantida kendisini ifade edebilir. Miisliiman,
biitlin hayat1 boyunca Rabbine yonelip, onun rizasini gozetmeye ve elde etmeye calisir.
Boylece Miisliimanin oturmasi kalkmasi, yemesi i¢mesi, konusmasi susmasi gibi
bedensel hareketleri yaninda; korkusu sevgisi, sevinci liziintiisii, 6tkesi hosgoriisii,
acimas1 kiskanmasi gibi duygu ve heyecanlari; 1yi ve kotii, dogru ve yanlis olarak ayirt
edip secimler yaptig1 diisiince ve yargilari; diger insanlarla ya da varliklarla iligkileri, bir

ibadet niteligine kavusabilir.*'®

Cansiz, akilsiz ve iradesiz varliklarin Allah’a tam baglilik ve uyum iizere
hayatlarini slirdiirmesi zorunlu bir durumdur. Bunlar, Allah’in diizenlemis oldugu tabiat
kanunlarina gore hareket ederler, onun disina ¢ikamazlar; ¢iinkii buna giicleri yetmez.
Bir biitiin olarak evren, Allah’in iradesine teslim olmus ve boyun egmistir. Insanin
durumu ise oldukgca farklidir. Insanin disinda higbir varlik kendi yaratilis diizeni disinda

bir yonelis ve gelismeye yol bulamazken insan, Allah’a isyan edebilme gili¢ ve imkanina

216 Zariyat, 51/56.
217 Miilk, 67/2. _
218 Hokelekli, Hayati, “Insanmn Allah’a Yonelisi”, Islam’a Girig, s. 82.
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da sahip kilnmustir.”' Bundan dolay: bir kimsenin kendi bencil arzularina, Allah
disinda birtakim giiclere, sahte tanrilara kapilarak isyana yonelmeyip, kendi istek ve
iradesiyle Allah’a kulluk etmesi, son derece anlamli ve degerli bir davranistir. Boyle bir
davranis, hem evrendeki diizene hem de insanin kendi yaratilis 6zelligine ve amacina en
uygun yoldur. Bu bakimdan bir Miisiimanin Allah’a ibadeti dini bir gorev oldugu
kadar, kendi benlik ve kisiligini yiicelten ve giliclendiren, onu yaraticiya yaklastirmasi
Olgiisiinde de 6zgiirlestiren en giivenilir bir yoldur. Bu diinyadaki varliklar siralamasinin
en istiinde yer alan insan, **° Allah’la kurdugu ibadet iliskisi sayesinde tabiat Gtesi
aleme agilmakta, Allah’a yakinlagsmakta, boylece en iist ruhani sinira yiikselerek,

varlikla Allah arasindaki bagi tamamlamaktadir.”'

Yapisal olarak ibadetin iki tiirlinii birbirinden ayirt etmek miimkiindiir:
Birincisi; Allah’in emrine uymak ve rizasmi kazanmak icin yapilan her tiir is, calisma,
etkinlik ve davranigtir. Mesela namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi bildigimiz ibadetlerin
yaninda, ¢alismak ve helal yollardan ge¢imini saglayici gelir elde etmek, igini iyi ve
giizel yapmak, insanlara giiler yiizlii ve sevecen davranmak, namus ve iffetini korumak,
zararh aligkanliklardan uzak durmak, toplum icin koétii ve zararli olaylar1 6nlemeye ve
ortadan kaldirmaya ugrasmak, cevreyi korumak, fakir, muhtac¢ ve ¢aresizlere yardimci
olmak, haram ve koétii islerden uzak durmak gibi davraniglarin hepsi ibadet kapsami
icinde yer alirlar. Kisaca; mii’minin sirf Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla kendisi,
yakin c¢evresi ve tiim insanlik i¢in yaptig1 faydal biitiin davranislar ibadet olarak
degerlendirilir. Ikincisi, dar anlamda ibadet; torensel olarak belli kural ve diizen
icerisinde yapilan uygulamalardir. Namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek, hacca

gitmek Islami ibadetlerin en 6nemlileri arasinda yer alir.

Burada dikkat edilmesi gereken iki 6nemli durum vardir. Her seyden once, bir
eylem ya da davranisin ibadet niteligini kazanabilmesi, ancak Allah’m buyurdugu
kurallara uyma ve onun rizasin1 kazanma niyet ve diisiincesiyle baglantilidir.*** Kisi,
kendi arzusu ve diisiincesine gore bir ibadet tarzi ya da modeli olusturamaz, iyi ve

kotlinlin, sevap ve glinahin smirlarini ve modellerini bize Allah haber vermis, Hz.

219 Kehf, 18/29; Sems, 91/7-8.

>0 Isra, 17/70.

22! Hokelekli, Hayati, “Insanin Allah’a Yonelisi”, Islam’a Giris, s. 83.
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Peygamber (s.a.v.) bunlar1 bize ulastirmis ve kendisi de hayatinda tam bir 6rnek
olusturmustur. Daha da 6nemlisi, yapilan is ya da davranis ne kadar giizel ve faydali
olursa olsun, Allah’a yakinlik, tapinma ve onun rizasini elde etme niyet ve amacini

tasimiyorsa ibadet niteligine ulasamaz.

Allah’a yakinlagsmak, onunla iliski ve iletisime gecmek, en {ist diizeyde bir
biling ve uyaniklig1 gerektirir. Yiice Allah’in huzuruna siradan bir bilingle
yaklasamay1z. Sevgi ve sayginin, dikkat ve 6zenin en ileri, en giiclii derecesi ile Allah’a
yonelme cabasi icinde bulunma, ibadet bilincinin ayrilmaz bir pargasidir. Ciinkii
Allah’la karsilasma, onun huzurunda bulunma, siradan bir olay degildir. Bu ylizden
Kur’an-1 Kerim, ibadet ve yonelislerinde yiizeysel davranan, samimiyet ve ciddiyetten
uzak bir tutum igerisinde olan kimseleri uyarmaktadir.*” Ibadetin en giizeli, onu
goriiyormusuz, o karsimizda hazir duruyormusgasma bir duygu yogunlugu igerisinde
Allah’a yoneliste bulunmaktir. Ciinkii biz onu goérmesek bile o bizi gormektedir.
Allah’la iligkideki bu iist diizey bilinglilige ‘thsan’ denilir ki, kelime anlami ‘en giizelini
yapmak’ demektir. Boyle bir biling diizeyine ulasmak, bir Miislimanm en yiiksek
hedefi olmalidir. Ancak bunu yakalamak ¢ok zaman, ¢aba ve derinlik gerektirir. Duygu

ve diisiince diinyamizin durulmasi ve olgunlasmasi 6l¢iisiinde bu noktaya ulasilabilir.

Insanin duygu diinyas: her zaman aynmi diizeyde seyretmez. Kisi bazen son
derece ictenlikle, cosku ve manevi zevkle Rabbine yonelir. Bazen de yorgunluk ve
bezginlik duyar; Peygamber Efendimiz’in de haber verdigi gibi, “her coskunlugun bir
gevseme™** anmin olmasi dogaldir. Bu durumda sabrrli ve direngli olmak, Allah’la
baglar1 koparmamak 6nemlidir. Clinkii Allah’a kulluk gelip gecici bir heves degil, biling

ve kararlilikla izlenen bir yol olmalidir.

Dua: Dua, Miislimanin hayatinin ayrilmaz bir pargasidir. Dua; yalvarmak,
yardim ve destek istemek, cagirmak, talepte bulunmak, kulluk etmek gibi anlamlara
gelir. Dua, Allah’a yonelme ve onunla iletisim kurmadir. Yiice Allah; “Bana dua edin
ki, size karsihk vereyim.”?? buyurur. Allah’a yonelmek, onun yiiceligine ve

tyilikseverligine gilivenerek durumumuzu arz etmek ve ondan yardim talebinde

223 Magn, 107/4.
224 ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 165.
225 Mii'min, 40/60.
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bulunmak duanin esasini olusturur. Dua, insanin kendi eksikliginin ve Allah’in
yiiceliginin farkinda olustur. Pek cok ihtiya¢ ve istegi olan insan, ona ulagsmada da ne
bilen Rabbini hatirlayarak, dua ve yakarigla ona yonelir. Insan; yaratilmis, sinirli ve
sonlu, arzu ve ihtiyaglar1 ise sonsuz ve smirsizdir. Allah ise giicii sonsuz, nimet ve
rahmeti bol, iyiliksever ylice yaraticidir. Bu durumda muhta¢ olanin, zengin ve
yardimsever kimseye yonelmesi, onun lstiin 6zelliklerinden ovgiiyle soz ettikten sonra
ihtiya¢ duydugu seyleri talep etmesi, dogal bir davranig tarzidir. Bundan dolay1 dua
ederken kendimizi alcaltmak ve Allah’t yiiceltip ululamak, dua yoluyla kurulan
iletisimin oldugu kadar Allah’la insan arasindaki her iliskinin temelini olusturur. Bu

2299226

yilizden dua, Peygamber Efendimiz tarafindan “ibadetin 6z olarak nitelendirilir.

Dua ve ibadetten asil maksat Allah’it anmaktir. Zikir; anmak, hatirlamak,
ezberlemek, akilda tutmak demektir. Allah’t anmanin zamani ve sinir1 yoktur.
Miisliiman, ayakta iken, yiiriirken, yatarken Allah’mm admi, yliceligini, sonsuz
nimetlerini aklindan ve gonliinden hig ¢ikarmaz.**’ Ruhsal olarak Allah’la birlikte olma,
onda var olma o6zlemi ile huzur ve tatmin bulur. Sonu gelmez arzu ve tutkularin
kiskacinda nihai tatmin bulamayan insan kalbini, Allah’1 hatirlamak ve anmaktan baska
bir sey gergek anlamda tatmin edemez.*** Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de Allah, litfettigi
nimetlerin ¢ok¢a amlmasini ister.””’ Bir Miislimanin nazarinda gercekten de anilmaya
ve Oviilmeye deger olan en biiylik ve en 6nemli konu, Yiice Allah ve onun insanlar i¢in
yarattig1 sayisiz nimetlerdir. Anilanin biytikligii ve degerinin yiiksekligi olciisiinde
anma olayr da deger ifade eder. Bu bakimdan Allah’t anmak, ¢ok anlamli bir
davranstir.”° Varlik cemberinin merkezinde Allah vardir. O merkezden habersiz ya da
uzakta bir hayat, yolunu ve yoniinii sasirmistir. Allah’tan uzak yasayan bir goniilde

sikint1 ve iiziintii hi¢ eksik olmaz.*’

Her insan1 Allah’a dua etmeye yoOnelten kendince sebepleri vardir. Ayni

sekilde, her dua edenin talebi ve beklentisi farkli olabilir. Ancak inang, umut ve Yiice

226 fbn Mace, "Dua", 1; Tirmizi, "Da'avat", 1.
227 Al-i imran, 3/191.

228 Ra'd, 13/28.
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Allah’a giiven, dua etme davranisinin deg§ismez 6ziinli olusturur. Bu ruh hali igerisinde
bir iletisime kap1 actig1 oranda dua, insan i¢in ¢ok biiylik bir manevi destek ve olaylarla
basa ¢ikma giicii saglar. Dua ile inanan insan saygi, ovgi, siikran ve yliceltme duygulari
icerisinde Allah’a yOnelir, onu anar ve onunla iletisime gecer. Maddi ya da manevi
birtakim isteklerde bulunur. Sonsuz gii¢ ve bilgi sahibi, tiim varliklarin tek hakimi yiice
Allah’a siginarak, giivenerek, umutla halini arz eder. Miisliiman, dua ve talebinin
karsilik bulacagina kesin olarak inang beslemelidir. Cilinkii dua eden ve talepte bulunan
kimseye karsilik vermenin, > kendisini hatirlayip anan kimseyi anmanin®>* uluhiyetin
sanindan oldugu agik¢a bildirilmistir. Insan Allah’1 gérmese de Allah’m insanm yani
basinda, ona sahdamarmndan daha yakmn oldugunu, *** dua edenin duasmi isittigini

diistinmeli ve kabul etmelidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) de bir hadisinde; “Dua edene istedigi sey ya bu diinyada
hemen verilir ya ahirete saklanir ya da lzerinden istedigi iyilik kadar bir kotiiliik
giderilir.” buyurmaktadir.*> Kisacas1 karsiliksiz dua yoktur; bir Miisliiman, bu diinyada
ya da ahirette yaptig1 duasma bir sekilde kesin karsilik bulacagi inan¢ ve umudunu
korur.*® igtenlikle, “korkarak ve umarak”’ Rabbine yonelir. Dini ve ahlaki hayatma
onem ve Ozen gosterir; Allah’in yardim ve destegine giivenir, tam baglilik igerisinde

. )
ona yonelir. 38

Genelde insanlar Allah’1 en ¢ok, sikinti, darlik ve ihtiyag¢ icerisinde, aciz ve
caresiz kaldiklar1 durumlarda hatirlarlar. Normal durumlarda, islerin yolunda ve
diizeninde gittigi zamanlarda Allah’la iligki ve iletisimi olmayan kimseler, zorluk ve
darlik aninda yalvarip yakararak yardim ve medet dilerler.* Bu sikintili durum gegtigi
zaman da yine Allah’la olan baglarin1 koparirlar. Boylesi insanlar, elbette ki Yiice
Allah’1 yalnizca kendi bencil istek ve ihtiyaglarini karsilama, korkularini yatistirmaya

yarayan bir gilic olarak algilamak gibi ciddi bir yanlisa diismektedirler. Bunlarin

22 Mii'min, 40/60.

33 Bakara, 2/152.

24 K af, 50/16.
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dualarinda yasadiklar1 hayal kirikliklar1 ya da isteklerini elde ettiklerinde ortaya
koyduklar1 geri doniis tavr1 ve tutarsizlik, sik¢a karsilasilan bir durumdur.**° Bu itibarla
dua davranisi, bir bakima bir kimsenin Allah’la kurdugu iliskideki samimiyet ve
tutarlilig test eden sonuglar tasir. Sikintili ya da rahat, darlik ya da genislik, sevingli ya

241 Dya ettikten sonra

da tziintiili her durumda Allah’la olan bag siirdiirtilmelidir.
sabirla sonucu beklemek, Yiice Allah’m giiclinden ve kullarina olan sevgisinden en
kii¢iik bir siipheye kapilmamak, umut ve glivenini korumak, bir Miisliimanin hayat boyu

devam ettirecegi davranis tarzi olmalidir.

Tévbe: Islami anlayis insanda, dogal olarak iyilik kadar kétiiliige egilimin

2 fnsan iyilik ile kotiligin karisimidir. insan melek tabiath

varligin1 da kabul eder.
olmadig: gibi seytan da degildir. Bu durumda, zaman zaman ilahi smnirlar1 asma, glinaha
diisme ihtimal ve tehlikesi herkes i¢in s6z konusudur. Asil olan, ilahi buyruklara uygun
diismeyen davraniglar1 1srarla siirdiirmemek, en kisa zamanda bundan vazge¢cmektir.
Bilerek ve isteyerek dini degerleri ¢igneme, Allah’la siirdiiriilen iliskilerin yaninda
kisinin ahlaki olgunlagsmasini da zedeler. Dini hayatta saglikli yol alabilmek i¢in islenen
hatanin telafisi biiylik 6nem tasir. Onun i¢cin Hz. Peygamber (s.a.v.): “Her giinahtan
sonra bir sevap isle ki, onu yok etsin.”**® buyurur. Insan1 Allah’tan uzaklastiran ve
‘giinah’ veya ‘kotiiliik’ denilen ahlak dis1 davranislar, genelde bilgisizlik ya da kisa

sireli gegici zevklerdir. Dolayisiyla giinah yOneliminin dayandigi mantik, bir dar

gorislitlik niteligine sahiptir.***

Bu durumda Allah ile yeniden iligki ve iletisime ge¢mek, daha genis bir bakis
acis1 ve buna dayali olarak da yeni bir davramis tarzi gerektirir. Miisliman, farkina
vardig1 yanlis yoldan vazgecer, hatasini kabullenir, Yiice Allah’tan 6ziir ve af dileyerek,
onun sonsuz merhametine sigmir. Iste tovbe, kendi yanlis tercihinden vazgegme,
Allah’a yonelme ve onun buyruklarina uygun sekilde hayatina yeniden diizen verme

girisimidir. Allah’a geregi gibi yonelme, ancak tdvbe etme ve iyi isler yapmakla olur.**

20 yinus, 10/12, 22, 23; Isra, 17/67; Hace, 22/11-13; Ankebit, 29/65; Ram, 30/33; Lokman, 31/32;
Zumer, 39/8, 49.
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Tovbe, ruhen ve manen yeniden dogustur. Kopan iliskiden sonra Allah’la

yeniden uzlasmadir. Manevi yiikselis ve olgunlagma ancak tovbe ile saglanir.

Allah’a ortak kosma disinda affi miimkiin olmayan giinah yoktur. Bunun
disindaki biitiin giinahlar, Yiice Allah’in bagis ve merhametine agiktir.**® Giinahlardan
dolay1 timitsizlige kapilmak, kendini koyuvermek, tutulabilecek en yanlis yoldur. “Ey
kendilerine kotiiliik edip asir1 giden kullarim! Allah’in rahmetinden umudunuzu
kesmeyin. Dogrusu Allah, giinahlarin hepsini bagislar. Ciinkii o bagislayandtr,

ge 247
merhametlidir.”

anlamindaki ayet, bunu ¢ok acik ortaya koyar. Ayni sekilde yaptigi
kotiilikleri stirekli hatirlaylp Uziilmek, giinah duygusunun agirhigi altinda ezilip
kaybolmak da dogru degildir. Iyi ve faydali bir is yapmak, yeniden denge ve uyumu

yakalamak onemlidir.

Sevgi: Sevmek, kisilere ya da seylere karsi egilim duymaktir. Sevgi en genis
anlamda, insanlar1 birbirine yaklastiran olumlu ve iyi duygularin tiimiidiir. Sevgi
duygusu, insan1 bir bagka insana ya da varlia baglayan en {istiin niteliklerden birisidir.
Insan sevdigine yonelir ve baglanir; sevmediginden de kagar ve uzaklasir. Insan
hayatinda sevgiye konu olan pek ¢ok sey vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim insandaki bu
dogal egilime su ifadelerle isaret eder: “Kadinlara, ogullara, yiikler dolusu altin ve
giimiise, (binek araglary) nisanli atlar ve develere, ekinlere karsi asirt sevgi beslemek

. .. . e e 9248
insanlara giizel gosterilmistir.”

Gergek anlamda ise sevgiye en layik olan yalnizca ylice Allah’tir. Ciinkii o,
varligin ve biitiin glizelliklerin asil ve tek kaynagidir. Sayisiz nimetler, sonsuz iyilikler
onun eseridir. En {istiin ve ortak tanimayan sevgi, ancak ona yonelik olmalidir. Sevgiye
konu olan diger seyler bunun 6niine gegmemeli, Allah sevgisine es olmamali, Allah’1
sevmekten ve hatirlamaktan alikoymamalidir. Insan tabiatinda yer alan tabii sevgiler
ancak Allah’1 sevme ve onunla uyumlu bir hayat yasama amacma hizmet ediyorsa dini
ve ahlaki bir anlam ve deger tasir. Allah’1t sevmek ve onun sevdiklerini sevmek, bir

Miisliimanin hayatini diizenleyen en iist deger olmalidir. Ancak bu basarildigi zaman

246 Nisa, 4/48, 116.
247 7iimer, 39/53.
248 Al-i imran, 3/14.
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imanin ger¢ek anlamina ve zevkine ulasilir.** Miisliman olmanm, “Allah’1 her seyden
cok sevmek™ gibi bir farki ve belirtisi vardir. Kur’an-1 Kerim’de bu durum soyle dile
getirilmistir:

“Insanlar arasinda Allah’t birakip ona ortak kosanlar vardwr. Onlar, Allah’t

) - . 11250
severcesine severler. Miiminler ise en ¢ok Allah’1 severler.”

Ayette de ifade edildigi lizere Miiminlerin hayatinin en iist hedef ilkesi olan
Allah sevgisi, soyut bir duygu degildir; onun etkisi, benligi ve kisiligi kokten degistirme
giiciiyle ortaya ¢ikar. Allah sevgisine sahip kisi, Allah’in isteklerini kendi isteklerine
tercih eder, hayatin en {iistliin zevk ve mutlulugunu Allah’la uyumlu bir iliskide bulur.
Allah rizasmi her seyin iistiinde goriir. Allah yolunda her tiir fedakarhiga ve sikintiya

katlanir.

Kur’an’da hem beseri sevgi tiirlerini hem de Allah sevgisini konu alan ayetler
vardir. Kur’an, miiminlerin saglikli bir imana sahip olmalari, olumlu bir ahlaki kisilik
gelistirmeleri konularinda sik sik Allah sevgisine dikkat ¢cekmistir. Bu veriler, imanin
tesekkiiliinde ve miiminin ahlaki kisiliginin olusumunda Allah sevgisinin yerini
incelemeyi gerekli kilmaktadir. Kur’an’da Allah-insan iligkisinin sevgi boyutunu ortaya
koymada en ¢ok kullanilan kelime “muhabbet”tir. Allah ile kul arasindaki muhabbet

bagina pek ¢ok ayette dikkat cekilir.

Iman ve iman esaslarinn egitiminde Allah sevgisinin yeri ve oOnceligi
tartisilmazdir. Ciinkii Allah ile insan arasindaki olusturulan sevgi kopriisii imani
saglamlastiran en 6nemli unsurdur. Dindar bir kisinin Allah ile kurdugu iliski aginda

yasadig1 tecriibelerden birisinin sevgi, muhabbet, agk gibi ilgilerdir.

Iman, 6zel manada kalbin bir eylemi olarak degerlendirilebilir. Imanim sozlii
olarak itirafi, davranislarla ortaya konulmasi bir yana birakilacak olursa, biligsel, iradi
ve duygusal tarafi, imanm kalple ilgili boyutunu olusturur. “Kalbin tasdiki” dedigimiz
sekliyle imana pek cok insani duygunun eslik ettigini sdyleyebiliriz. Miimin, inandig1

Allah’a ve baglandig1 degerlere kars1 duygusal olarak yonelis gosterir. Bu duygulardan

249 Buhari, "Iman", 9; Miislim, "Iman", 67.
% Bakara, 2/165.
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bahsedildiginde, sevgi ilk akla gelebilecek duygulardandir. Bu gergeklik iman olgusu

igerisinde sevgi duygusunun yerini ve islevlerini diisinmemizi gerekli kilmaktadir.*”’

Kur’an, Allah’tan bagka tanr1 edinenlerin, ildh edindikleri varliklarla olan
iliskilerini sevgi bag1 araciligtyla olusturduklarini anlatir. imana kars: inkar1 segenlerde,

inkardan hoslanma ve inkar1 sevme tutumunun ortaya ¢iktigini belirtir.

Baz1 ayetlerde miiminlerin Allah’a iman ve iman konusu olan degerlere
besledikleri sevgiden bahsedilir. iIman konusu olan varlik ve degerlerin miiminler igin
birer sevgi objeleri olduklar1 anlatilir. Gergekten iman eden bir miiminin, mutlaka

Allah’a ve iman konusu olan degerlere sevgi besleyecegi ifade edilir.

Allah ile insan arasindaki iligkilerin esasmi sevgi olusturur. Allah’1t sevmek,
O’na goniilden baglanmak, O’na isteyerek itaat etmek dini hayatin temel sartidir. Bir
varliga tapmak icin iman etmek, iman etmek icin de onu sevmek gerekir. Imanin
duygusal unsurlarindan biri olan sevgi, onun gelisip kuvvet kazanmasmi saglar. Sevgi,

. . . - 252
imanmn ve amellerin ruhudur, sevgi olmayimca onlar ruhsuz beden gibi kalirlar.”

Iman, kisinin kalbinin, ruhunun istedigi seye inanmasidir. Burada sevginin
iman konusu olan seye inandig1 ve sikica baglandigi sdylenebilir. Imandaki tasdik
olgusu inan¢ ve bilme anlamlarma dayanir, fakat bu tasdik sevgi gibi ¢esitli duygusal

anlamlar1 da tasir.>>

En saglikli imana sahip olan, adalet ve sevgi yoniinden en iyi davranislarda
bulunmali, iman sevgi gibi tutumlara yansimalidir. Gergek manada inanan kimse,
Allah’a kars1 ask ve muhabbet beslemek, bunu s6z ve davraniglariyla ortaya koymak
durumundadir. Allah’1 sevmek, O’na itaat ederek kendi iradesini Allah’in iradesine tabi
kilmak anlamina gelir. Kisi Allah’in génderdigi peygambere uymakla Allah’1 sevmis
olur. Allah sevgisi, inanan insanin eylemlerini etkileyen ve biitiin davraniglarinin
iizerine kuruldugu bir giictiir. Mii’'min olmanin ayirict vasfi olan Allah sevgisi, insana

tyilikler yaptirir, bagkalarin1i da sevdirir, onu ahlaken en yiiksek seviyeye c¢ikarir.

2! Bkz. Kasapoglu, Abdurrahman, “Allah-insan iliskisi Agisidan “Muhabbet” / Sevgi Olgusu”, Hikmet Yurdu, T
(Ocak-Haziran 2010), 5, 5. 99-149.

2 Miiftiioglu, Omer, “Sevgi Perspektifinden insan-Allah Diyalogu”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 1,2001, s. 75-77.

233 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, MUIFV Yay., istanbul, 1997, s. 84.
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Imandan ve imanin geregi olan kurallardan sapmak, kisiyi Allah’in sevgisine layik

olmak yerine O’nun hosnutsuzluguna, lanetine ugratir.”>*

Allah sevgisinin insan kisiligi tlizerinde tesiri ve sonuglar1 vardir. Ahlak
kanununun en etkili yaptirim giici Allah sevgisidir. Miimin, Allah sevgisinin etkisiyle
ahlaki vazifelerini yapmaya, motive olur; Allah’in sevdigi her isi ve ahlak: sever. Allah,
kendisine inanan insana birtakim gorevler yiikler. Bu gorevlerin Allah’m istedigi
sekilde ve kararhlikla, 6miir boyu, stirekli yerine getirilmesi, ancak derin ve kutsal bir
sevgi bagi ile miimkiindiir. Kisinin Yiice Allah’1 sevmesi sadece dil ile ifade edilen bir
iddiadan ibaret degildir. Birgok kimse Allah sevgisi iddiasinda bulunur, ama i¢lerinde
bu iddiasinin geregini yerine getiremeyenler de ¢ikabilir. Bu gibi durumlarda gercek
sevginin ayrilmaz bir unsuru olan itaatin eksik oldugu goriliir. Bir kimse Allah’1
sevdigini ileri stirerek, O’nun yasakladig1 seyleri yapmaya devam ederse, sézlerinde
samimi olmadig1 anlasilir. Eger Allah sevgisi giizel ahlak seklinde insan kisiliginde
meyvelerini vermiyorsa, burada samimi bir iddiadan degil, ancak kapali bir histen s6z
edebiliriz. Allah sevgisi bir tiir adanmadir. Burada sevgi, sevilen varlik i¢in kendi

“ben”ini kaybetmek anlamina gelir.>>

Imanin duygusal boyutu sevgiden ayrilamaz. Allah sevgisi ve bu sevginin
uzantilart imanin gereklerinden biridir. Allah-insan iliskisi agisindan baktigimizda,
imanm duygusal unsurlaridan birinin muhabbet oldugunu gériiriiz. Iman1 i¢sellestirmis
olan bir kimse, kendisini Allah’in sevgisine kaptirir. Allah sevgisi, varlik sartlar
icerisinde en Onemlisidir. Allah’a iman etmeye gotiiren iradenin gerisinde, O’na
duyulan sevgi gibi duygular vardir. Sevgi, imanm bir tezahiirii ve uygulamasidir. Inanan
bir insan psikolojik yonden Allah’1 sevilen bir varlik olarak tanir. Inanan kimsenin
inancinin giicii ile sevgisinin siddeti arasmnda bir paralellik vardir.”>® Sevgiyle iman
arasinda bir tiir nedensellik iliskisi vardir. Kimi zaman iman sevgiyi getirir, kimi zaman

257

da sevgi imana gotiiriir.”" Kisi Allah’a ve iman konusu olan degerlere ger¢ekten iman

2% paul Tillich, /manmin Dinamikleri, (Cev. Fahrullah Terkan, Salih Ozer), Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2000, s. 101-103.

%% Yaka, Eyiip, Hak Katinda Insamin Konumu, Isik Akademi Yay., Istanbul, 2007, s. 178.

2% Alper, Hiilya, Imamn Psikolojik Yapisi, Ragbet Yay., Istanbul, 2002, s. 113; Ozdes, Talip, “Ahlak-
Vahiy Iliskisi ve Kur’an’da Iman-Ahlak-Amel Biitiinliigii”, CUIFD, 10 (2006), 2, s. 13; Akoz,
Hidayet, Kur’an’da Allah-Kul Iliskisi, Seriye Yay., Istanbul, 2000, s. 162.

27 fslamoglu, Mustafa, /man Risalesi, Denge Yay., istanbul, 1994, s. 237.
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ederse, onlar1 sevme ihtiyac1 hisseder. Eger bir insan iman objelerinin sevmeye

baslamigsa ayn1 zamanda onlara iman ediyor demektir.

Insanin temel egilimlerinden birisi olan sevgi, en iistiin sekliyle “ilahi sevgi’de
gergeklesir.”® Diger yandan Allah sevgisi kurucu sevgidir. Bu sevgi sayesinde iyiyi,

dogruyu, adaleti, erdemi, tabiati, canlilar1 ve insani severiz.

Inanan bir insan, Allah’a, peygambere ve onun getirdigi ilahi mesajlara karsi
sevgi besler. Insanda sevginin zirvesi, yiicelik, saflik ve ruhsal acidan en biiyiigii,
Allah’a kars1 olan sevgidir. Inanan bir kimse Allah sevgisini her tiirlii sevgiden {istiin
tutar. Allah sevgisi, sevginin kaynagi olup O’na doniik sevgi, yerinde ve isabetlidir.
Insan kendisini gii¢siiz, zay1f, yetersiz hissettiginde, her seyi bilen, her seye giicii yeten,
biitlin olaylar1 kontrol altinda tutan bir varliga sevgi besler. Bu giice yonelik olarak
duyulan his manevi 6zelligi olan bir sevgidir. Insanin saglikli ve mutlu bir yasam
stirdiirebilmesinin 6n kosullarindan birisi, saglikli bir dini inanca ve Allah sevgisine

sahip olmasidir.>>

Inanan bir insanin kalbi cesitli baglarla Allah’a baglidir. Sevgi, insan1 O’na
baglayan baglardan birisidir. Allah’a olan baglilik, O’nun sevgisini higbir zaman
kalpten ¢ikarmamaktir. Allah ile insan arasindaki gercek bag sevgi bagidir. Allah’tan
baskasina duyulan sevgi gelip gecicidir. Allah’a kars1 sevgi, inan¢ acisindan insanin

kisiligini sekillendiren olgulardan birisidir.>*

Allah sevgisinin ve bu sevgiyle i1yi davraniglarda bulunma aliskanligmin
temelleri gocuklukta atilir. Cocuklar Allah sevgisine dayanan iman ve ahlak egitimine
olumlu tepkiler verirler. Cocuklukta kazanilan bu yapict Allah tasavvuru hayat boyunca
miiminin Allah ile mman¢ ve davranis boyutunda olumlu iliskiler kurmasina yardimci

olur.

Allah’a imanin davranislara etkisi baglaminda Allah-insan iliskisi ile ilgili

olarak netice itibariyle sunlar1 sdyleyebiliriz: Her seyden once Allah, insanin ve insan

238 Kilig, Sadik, Isldm da Sembolik Dil, insan Yay., istanbul, 1995, s. 121-122.

% Erdogan, Latif, Iman Ahlak Aksiyon, Nesil Yay., Istanbul, 2007, s. 100; Simsek, M. Sait, Kur’an'in Ana
Konulari, Beyan Yay., Istanbul, 1999, s. 69.

260 Ardogan, Recep, Kur’an ve Insan Psikolojisi, ilkadim Kitaplari, Ankara, 1998, s. 168

136



hayatiyla ilgili olan her seyin yaraticisidir. O, insanin ihtiyacglarini, imkén ve
yeteneklerini tam olarak bilen yegane varliktir. O, insandan bir sey yapmasini isterken

bunu o insanm imkan ve yetenegine gore buyurur.

Allah’tan insana (kula), insandan (kuldan) da Allah’a dogru meydana gelen bir
ilgi ve karsilikli bir yonelis iliskisi mevcuttur. Bundan dolayi, insanin Allah’la
varolusgsal iliskisi, Allah’in varligina inansa da inanmasa da siirekliligi olan bir iligkidir.
Onun inanmig olmasi1 veya inkar etmis olmasinin bu iligkiyi kesme imkani yoktur, ancak
insanin Allah ile varolussal iliskisinin bigimini, niteligini belirleyecek olan yine insanin

261 {ste bu nokta insanmn, yaraticisinin ona olan ilgisine bir cevap ve bir

kendi tercihidir.
karsilik olan ubudiyetin gerekliligini idrak noktasidir. Bu bilince erismek ise, insanin
kendi elindedir. Ciinkii boyle bir kabiliyet onun fitratina yerlestirilmis ve artik tercih

kendisine aittir.

Allah-kul (insan) iligkisinde iman, kulun Allah’tan yana attig1 ilk adim ve
Allah’m bahsettigi maddi ve manevi nimetlere kars1 verdigi ilk karsiliktir. Kulun iman
etmesiyle Allah-kul(insan) iligkisinin yeni bir boyut kazandigmi goriiyoruz. Iman
asamasina kadar kulun yapacagi hicbir seyinin olmadigini ve bu asamaya kadar 1ilgi ve
iliskinin hep Allah’tan kula yonelik oldugunu, kulun iman ile Allah’m kuluna olan
ilgisinin yeni bir asama ile devam ettigini ve boylece esas Allah-kul iliskisinin bundan
sonra baslamis oldugunu goriiyoruz.”®* iste bu iliski, insanin Allah karsisindaki tim

faaliyet alanini, durugsunu yani kullugunun temelini olusturmaktadir.

Neticede Allah, kullarma karst muamelesinde insanlarin yaptiklarmin
karsiligmi verirken onlarin amellerinin durumuna gore bazi esaslar takip edecegini ve
bu sirada hi¢ kimseye haksizlik yapilmayacagini bildirmektedir. Yani ilahi sistemde
rab-kul iliskisine riayet eden bir insanin diinyadaki iyi amelleri neticesinde cennete
degil de cehenneme gitmesi ya da yasarken cehennemlik olmay1 gerektirecek amellerde
israr eden bir kimsenin cennete gonderilmesi miimkiin degildir. Allah sonsuz kudretine

ragmen kullarina karst muamelesinde boyle bir yol tercih etmedigini ve bu sekildeki

261 Albayrak, Halis, Kur’an’'da Allah—Gayb liskisi, s. 267.
262 Akoz, Hidayet, Kur'an'da Allah-Kul Iliskisi, Bursa, 2000, s. 102-103.
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muameleyle kullarmi haksizliga ugratmasmin s6z konusu olmadigini 1srarla giindeme

getirmektedir.*®?

Nitekim Allah, Kur’an’da kirk {i¢ yerde kendisine zuliim isnad edilmeyecegini
degisik tarz ve baglamlarda ifade ederken, ayni1 zamanda kullarina haksizlik yapan bir
yaratict olmadigini da beyan etmistir.”** Ancak Allah’in merhamet ve sefkatine kars
insan da yaraticisini rab olarak taniyip kul olma vasfin1 yerine getirmelidir. Allah bu
sekilde kul olmay1 kabul edenleri kat kat miikafatlandiracagini haber verirken, gazab ve
ardindan gelecek azabin ise kendisini kabullenmeyip kul olmak istemeyen kimselere
kars1 olacagini bildirmektedir. Allah kendisinin ilah ve rahman oldugunu ortaya koymak
yaninda “rab” oldugunu da bildirmistir. Bu da O’nun rahmetli olmasmni ya da

cezalandirmasinin geregini aciklamaktadir.

Sonug itibariyle; insanin Allah ile olan iliskisinin giicii, toplumla ve diger
biitiin yaratilmislarla olan iligkilerinde de etkili ve belirleyicidir. Eger iistteki bag giicli
ise, bunun alttaki iligkilere de ¢ok olumlu yansimalar1 olacaktir. Fakat kimsenin elinde
bu bagin giiciinii 6lcecek bir alet yoktur. Ancak farkli alanlardaki yansimalari ile bu
konuda fikir yiiriitiilebilir. Allah ile bagi gii¢lii olan kisinin, kendisiyle, insanlarla, tabiat
ve esya ile de iligkileri iyi olur. O bir karincayi bile incitmekten ¢ekinir, herkesin ve her

seyin hakkini-hukukunu gozetir.
2. insan-Benlik liskisi

Allah inancma sahip bir insanin oncelikle kendini tanimasi, bilmesi; inandigi
degerleri igsellestirip hayatina yansitmasi acisindan onem arzetmektedir. Bunun ig¢in

once benlik kavramini tanimaya ¢alisalim.

Benlik, kisiligin temel kavramlarindan birisi olup, insanin sahsini, zatmi ifade
eden kavramdir. Benlik bireyin psikolojik evreninin merkezi, varligimizin ¢ekirdegidir.
Benlik, kendi kisiligimize iliskin kanilarimiz ve kendi kendimizi goriis tarzimizdan
olusur. Bu bakimdan benlik, kisiligin 6znel yani1 olarak tanimlanabilir. Benlik, degisik

yonlerimizi izleyebildigimiz ve fark edebildigimiz merkezdir. Kisinin “ben neyim, ne

2% Bkz. Arpagus, Hatice K., “Allah-Insan Iliskisinde Rahmet ve Gazab”, MUIFD, 11, 2005, s. 42-62.
264 Bkz. Karagdz, ismail, Kur’an’a Gore Zuliim A¢isindan Allah ve Insan, Istanbul, 1996, s. 56.
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yapabilirim, benim i¢in neler degerlidir?”, vb. sorulara verdigi cevap, onun benligini
olusturur. Insan, hayat1 devam ettigi siirece bu sorularin cevabmi bulmakla mesguldiir.

Benlikte, kendini bilmek ve istedigi gibi olabilmek giicii vardir.>®

Benlik kavrami, kisinin kendi Oziini algilama big¢imidir. Sosyallesme
siirecinde, bagkalar1 ile etkilesimi sonucu olusturdugu, kendine iliskin olumlu ya da
olumsuz algilaridir. Benlik bilinci insanin en 6nemli 6zelliklerinden birisidir. “Ben” ve
diger varlik diinyas1 arasinda baglant1 kurabilme yetenegidir. Ancak bu sekilde zamani
dogru bicimde algilayabiliriz; ge¢cmise donebilir ve gelecegi tasavvur edebiliriz.
Boylece gecmisten birseyler 6grenir ve gelecek i¢in planlar kurariz. Bu bakimdan

kendilik bilinci dedigimiz benlik 6nem arzeder.

En kapsamli tanimlama ile benlik, kisinin kendisini bagka herkesten ve her
seyden ayri, essiz bir biitlinliikk olarak hissetmesi ve bunun bilincinde olmasidir. Her
insanin kendini gergeklestirdigi, kendini tanimladigi bir sahiplik ve aidiyet duygusu
vardir. Kendi benligini, Allah’1 diisiinmeden ger¢eklestirmesine ise enaniyet
denmektedir. Enaniyeti benlikten ayiran sey kendini hiir ve bagimsiz telakki etmesidir.
Insanin kendisini tanimasi, kendini gergeklestirmesi, kabiliyetlerini tanimas1 ve bunu
Allah’m bir ithsan1 ve ikrami olarak degil de kendi gayretinin ve ¢alismasinin sonucu
oldugunu diisiinmesi enaniyeti kuvvetlendiren hususlardir. Insan hayatinin her
doneminde yeni bir nitelik kazanan benliginin inan¢ ve ahlak bakimindan tam anlamiyla

gelisimi, enaniyetten uzaklasmasi, saglikli bir cevrede miimkiindiir.®’

Kisi, yasam boyunca gelisen bir varliktir ve bu siire¢ boyunca iyi bir benlik
gelisimi ruh saghgr agisindan onemlidir. insan benlik duygusunu yerinde kullanirsa
kainatin yaraticis1 olan Allah’1 bulur ve bilir. Insana verilen benlik duygusunun vazifesi
budur. Ciinkii Yiice Allah kendi varligmi ve birligini insana insanin kendi nefsi ile
hissettiriyor. Bu gercegi Kur’an “Kendi nefislerinizde Allah’in varligina ve birligine

nice deliller vardir. Hala gercegi gérmeyecek misiniz? *% ayeti ile ifade eder.

295 Mehmedoglu, Yurdagiil, Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci ve Din Egitimi, Ragbet Yay., Istanbul, 2001,
s. 10

266 Celikkol, Ahmet, Benlik Kavram, Sosyal Psikiyatri Kongresi, Kocaeli, 2008, 35.

27 Budak, Selguk, “Benlik”, Psikoloji Sézligii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2000, s. 53

68 Zariyat, 51/21.
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Insan1 yaratan Allah (c.c.) Kur’an’da onun nefSinin (benliginin) niteligi
hakkinda agiklayic1 bilgiler vermektedir. Buna gore Allah (c.c.) nefsi iyilik ve kotiiliik
yapabilecek potansiyelde yaratmistir: “Nefse ve onu en giizel bir bi¢cimde sekillendirene
yemin ederim. Sonra ona kotiiliik duygusunu da, sakinip iyi olmayr da birlikte ilham

#2609 Kur’an-1 Kerim’de insan maddi ve manevi yapisiyla birlikte

etmistir.
degerlendirilmistir. Onun sadece ruhuna veya sadece bedenine insan denilmez. Bu
terkibin maddi yonii beser, manevi yonii ise ruh veya nefstir. Insani iyilige ya da
kotiiliige yonelten nedenlerin kaynagi bu terkibin biitiinliiglinde bulunur. Onun sahip
oldugu bu ikili yap1, davranislarinin da iki yonli olmasina imkan vermektedir. “O, ayni
anda korku ve iimidin, sevgi ve nefretin, seving ve kederin degisik hallerini bir arada
yasayabilmektedir.”?’® Insanmn bu yonii Kur’an’m onu anlatirken iizerinde durdugu

onemli hususlardandir. Allah insanin benligindeki bu durumunu 6zellikle bilmesini ve

ona gore hareket etmesini istemektedir.

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde belirtildigi gibi insan, ruh ve bedenden
olusan bir biitiindiir. insan bedeninin ana maddesi su ve topraktir.””' Ona hayat veren,
benlik ve biling sahibi bir varlik haline getiren ise “ilahi nethd”dir. Yani Yiice Allah,
toprak ve su karigimi ile sekillendirdigi insan bedenine kendi ruhundan iifleyerek can
vermistir.”’? Béylece insanmn varligi maddi ve ilahi, diinyevi ve tabiat Gtesi unsurlarm
bir bilesimidir. Evrendeki basit ve bilesik unsurlarin, gii¢ ve yeteneklerin, maddi ve
ruhani varliklarin, yoktan var edilen ve belli bir maddeden yaratilan diger tiim
yaratiklarin 6zellikleri insanda toplanmistir. Bu ylizden insan, bagli basmna bir

alemdir.””

Alemdeki her sey de insan icin, insanin gelisimine ve kendi benligini

274

gerceklestirmesine hizmet etmek icin yaratilmistir.”™ Ciinkii insan, bu evrende yasayan

75

varliklarm en istiinii, Allah’a en yakin olamdir.”” Yapi ve yaratiis bakimindan

29 Sems, 91/7-8; bkz. Kamer, 50/16.

270 Goleiik, Kur’'an ve Insan, Konya, 1996, s. 43.

271 Bkz. Al-i imran, 3/59; En'am, 6/2; A'raf, 7/12; Hicr, 15/26, 28, 33; Ram, 30/20; Secde, 32/7-9; Saffat,
37/11; Sa'd, 38/71.

"2 Hicr, 15/ 29; Sa'd, 38/72.

273 Hokelekli, Hayati, “Insanm Degeri ve Serefi”, Islam’a Giris, s. 205.

24 Bakara, 2/29; Lokman, 31/20.

275 fsra, 17/70.
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276

insandan daha giizeli ve miikemmeli yoktur.””” Ciinkii insanin varlik modeli, ilahi isim

ve sifatlarin kendisinde yansidigi1 en miikemmel bir 6rnek durumundadir. “Allah, Ademi

95277

kendi suretinde yaratti. anlamindaki hadisinde Hz. Peygamber (s.a.v.) bu gercegi

dile getirmistir.

Peygamber efendimizin ifadesinden de anlasilacagi iizere, Yiice Allah’in
yarattig1 en istiin ve degerli varlik insandir. Diisiinme, kendini bilme ve bilgi liretme
yetenegi, insan1 meleklerden de iistiin bir konuma yiikseltmistir.”’® Bununla birlikte,
kusursuz ve miikemmel olan bir insan yoktur. Ciinkii kusursuzluk ve miikemmellik,
yalnizca Yiice Allah’a mahsustur. Kendimizi, biitiin eksik ve kusurlarimizla dogru bir
sekilde tanimak ve bunlar1 dengeleyecek orta yolu bulmak, en basta gelen gorevimizdir.
Ne var ki insanin kendi eksik yanlarin1 gérmesi ve kabullenmesi ¢ok zordur. Ciinkii her
insan, kendi benligine c¢ok diiskiindiir; kendini ¢ok sever. Kisinin kendine olan bu

sevgisi, onu kendi kusurlarini1 géremez duruma getirebilir.

Islam da, diisiinen ve aklini kullanan insana hitap eder. Ciinkii bilgi ve diisiince
olmadan Allah’in buyruklari, hayati anlamli kilan ahlaki ilkeler anlasilamaz ve
anlatilamaz. Varligm siniri, ya bilgimizin 6lgiisiine gore genisler ya da daralir. Biz,
diinyay1 kendi degerler penceremizden goriiriiz. Dolayisiyla bildiklerimiz kendimize
goredir. Ama kendi benligimizin farkinda degilsek, yasadigimizdan veya
disiindiigiimiizden s6z edebilir miyiz? Bu durumda kendini benligini bilmek diisiinen
ve dogruyu arayan her insanin ilk gorevidir. insan1 diger canlilardan ayiran, onu {istiin
kilan ve sorumlu bir varlik haline getiren de kendi benligi hakkindaki bilinci ve buna

bagli olarak gelisen ahlaki davraniglaridir.

Bilmenin, bilgiyi ¢ogaltip gelistirmenin sayisiz imkanlarindan bahsedilebilir.
En 6nemlisi, kendi benligimizi bilmek ve oradan da Allah’a ulasabilmektir. Gergekten
de kendi benligimizi bilmek ile Allah’1 bilmek arasinda yakm bir iligki vardir. Kendi
varligimizin ve benligimizin smirlarin1 dogru olarak kavradigimizda bu, bizi Yiice
Allah’a ulastiran kalic1 bir tecriibenin yolunu agar. Bu durumda kendi benligimizin

merkezinde Yiice Allah’in varligini i¢ten ve yakindan hissetmeye baslariz. Sonlu ve

276 Tin, 95/4.
277 Buhari, “Isti'zan”, 1; Miislim, “Birr”, 115.
278 Bakara, 2/31-33.
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smirlt varhigimiz, eksik ve yetersiz bilgimiz, Yiice Allah’in varlig: ile tamamlanir.
Biitiin sorular ve arayiglar onda cevabini bulur. Her sey yerli yerine oturur. Onun ig¢in

bilginin basi ve sonu dini ve ahlaki bir yon igerir. Kur’an, bu gercege soyle isaret eder:

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani alaktan/embriyodan yaratti. Oku!
Senin Rabbin en comert olandir. O, kalemle yazmayi 6gretendir, insana bilmedigini

e . 279
ogretendir.”

O halde kendi benligimizi tanimak, kendimizin farkinda olmak, dogru bilgi ve
degerleri kesfetmenin baslangicidir. Bilingli bir dindarlik ve ahlaklilik da kendini
tanimayla baslar. Denilebilir ki kendi benligimize cevrilmeyen dindarlik, hakiki
dindarlik degildir. Kendi varliginin farkinda olmayan, ni¢in ve hangi amagla yasadigini
bilmeyen birisinin, kendi disinda ve Otesindeki yiice degerlerle baglant1 kurmasi ve

ahlakl bir hayat yasamasi da beklenemez.

Kendimizden baglayan ve biitiin varlik ve evrene dogru genisleyen bir bakis
acis1, saglikl diisiinmenin ve ahlaki bir yasayisin en giivenilir yoludur. Diislinen ve
kendi benliginin, varliginin farkinda olan her insan, su sorular1 kendine sormadan
edemez: “Ben kimim? Varligimin ashi ve kaynagi nedir? Nereden geldim ve nereye
gidiyorum? Nicin yasiyorum? Hayatimin anlami ve amaci nedir? Bu diinyadaki
gdrevim nedir, ne yapmam gerekir? yi ve kétiiniin, ac1, zuliim ve 1stirabin, yaratilis

farkliliklarinin anlami ve sebebi nedir?”

Dinin 6grettigi bilgilere ve inang degerlerine basvurmadan bu ve benzeri
sorulara doyurucu cevaplar bulunamaz. ‘Kimlik’ ve ‘anlam’ sorusu, derinligine ele
alimdiginda, bunlarin esasen dini nitelikte oldugu goriiliir. Sadece icinde yasanilan
toplumsal-kiiltiirel anlamda degil, evrensel anlamda varligin kaynagi ve ‘ne’ligine cevap
arayan birisi i¢in dinden daha uygun bir secenek yoktur. Dindarligini bilingli olarak
yasayan herkes, dini ve ahlaki degerlerin hayatimiza bir anlam kattigini, bize hayat i¢in
bir plan ve hedef sundugunu ve yol gosterdigini, icimizdeki boslugu doldurdugunu,
hayatimizi zenginlestirdigini, gelecege yonelik bir bakis ac¢ist kazandirdigini c¢ok iyi

bilir. Kendimize c¢evrilmeyen dindarlik ve ahlaklilik hakiki dindarlik ve ahlaklilik

219 Alak, 96/1-5.
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olmadigr gibi dini ve ahlaki degerlere bagsvurmayan ‘kimlik’ ve ‘anlam’ arayisinin

bulacagi cevap da hakiki cevap degildir.

Islam’in ortaya koydugu degerler, hem diinyamizi hem de &liim &tesini
aydnlatan ilahi bir nurdur. Hem kendimiz hem de tiim insanlarin ger¢cek mutlulugu,
Yiice Allah’in son dini olan islam’m evrensel mesajin1 dogru anlama ve ona uygun
yasamaya baghdir. Hayat ve Oliim, diinya ve ahiret, bize sunulan ger¢ekligin iki
yiiziidiir. Var olmak, yasamak, 6lmek ve yeniden dirilmek, kaderimizi belirleyen ilahi
iradenin ¢esitli goriintiileridir. Kimligimiz ve amaclarimiz, ancak bu biitiinliik icerisinde
bir temele ve anlama kavusur. Bu ylizden kendimize su soruyu sormaliy1z: “Bir birey
olarak beni kalabaliklarin i¢inde erimekten koruyacak dini ve ahlaki bir hayatim ve
Allah ile dogrudan bir iliskim var m1?” Bu soruya olumlu bir cevap verebilmek i¢in
kisinin biiylik bir 6zenle benligini sorgulama ve kendini tanima ¢abasina goniillii olarak
katilmas1 gerekir. Kisi bu niyetinde kararhilik gosterirse, sadece kendi hakkinda bazi
onemli gercekleri kesfetmekle kalmayacak ayni zamanda psikolojik bir kazang elde
edecektir. Kendisinin ciddi bir ilgiye ve sevecen bir dikkate layik oldugunu gorecektir.
Kendi insanlik onurunu ilerletme cesaretini listlenecek ve bilincinin derinliklerine dogru

ilk adimlarimi atacaktir.?%°

Insan attig1 bu adimlar sonucunda gorecektir ki, Allah’a giden yol, kendi
varligimizin ¢ekirdegi olan benligimizden, benligimizin merkezinden ge¢mektedir.
Allah’a giden yolda oniimiize ¢ikan engellerle kendimizi bulmamizdaki engeller ayni
seylerdir. Allah’1 unutmak ile kendi benligimizi unutmak arasinda bir fark yoktur.®
Insan, Allah’1 bulmak igin yaratilmustir. Insan ruhu, Allah’tan geldigi gibi yine Allah’a
gidecegi icin sonsuz olmustur. Ruhu Allah’a gotiiren yollar1 agan ve bu yolculuk igin
gerekli kurallar1 koyan da dindir. Din, bize en iyi, en giizel ve en dogru olan1 gostertir.
Din yolunu ictenlikle izleyen kimse, bu diinyada “erdem”e ulasir. Insanm en biiyiik
smavi, ‘erdemli olma’ yariginda ileriye gitmektir. Yiice Allah, bunu sdyle bildirir: O,
hanginizin daha giizel is ve davramista bulundugunuzu denemek igin yasami ve oliimii

9282

yaratandir . Erdemli olma, saglam ve giiglii bir kisiligin eseridir. Benligimiz ya da

80 Bkz. Hokelekli, Hayati, “Kendini Bilmek”, Islam’a Giris, s. 13-15.
8! Hagr, 59/19; Tevbe, 9/67.
282 Miilk, 67/2.
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kisiligimiz, dini ve ahlaki degerlerden beslendigi 6l¢iide olgun ve doygun duruma gelir.

Bu durumda erdemler dogal bir sekilde gelisip, kendilerini gosterirler.”*?

Insanin benligini kirletmesi, kotilye yonelmesi, onu arindirmasindan, iyiye
yonelmesinden daha kolaydir. Ciinkii insanin algalmasi, bencillesmesi, glinliik hayatin
cekiciligi i¢cinde kaybolmasi ve arzularinin esiri olmasi i¢in pek ¢aba harcamasi
gerekmez. Algalmak, faziletin doruklarina yiikselmekten c¢ok daha kolaydir.
Dolayisiyla, ahlaki duyarlilik ve ¢aba olmaksizin bilgi, tek basina bizi gelistirmez ve
yiiceltmez. Bu yiizden insanm en zorlu smavi ahlak alaninda kendisini gosterir. Insan
hayati, sonu gelmez ahlaki bir miicadele alanidir. Bu konudaki gayretler, Peygamber

Efendimiz tarafindan “en biiyiik cihat” olarak nitelendirilmistir.

Ahlaki se¢im ve davraniglarimizla benligimizi, yiicelerin yiicesine ¢ikarabilir,
melekleri imrendirecek saflik ve erdeme ulasabiliriz ya da asagilarin asagisina diiserek,
en vahsi ve ilkel hayvanlar1 bile geride birakacak zararli ve tehlikeli isler yapabiliriz.284
Bu iki yonlii potansiyel de bizim insani tabiatimizin ayrilmaz 6zelligidir. Yiice Allah,
bu konuda bize irade 6zgiirligli tanimistir. Hangi yone yonelmeyi istersek, Allah da bizi
o yone yoneltmektedir.”® Sonucta, kendi secim ve eylemlerimizin sonucu olarak
kisiligimiz olgunlasir ya da geriler. Dolayisiyla erdemli olma, en 1yiyi gerceklestirme
irade ve idealine sahip olmadan kétiiliiklerle basa ¢ikamayiz. Bu yolda olan birisi i¢in
ilahi yardim ve destek hi¢ eksik olmayacaktir. Zaten Allah’in yardimi ve merhameti

olmaksizin faziletli bir hayat yasamak, kétiiliiklere direnmek ¢ok zordur.”*

Ahlaki gerilim ve celigkilerle basa ¢ikmada en temel ilke, kendimiz hakkinda
icgorii sahibi olma, dogru ve yansiz bir bilin¢ olusturmadir. Kendi i¢indeki kotiiliigiin
farkina varmama, onun iistlinii 6rterek kendini biitiinliyle temize ¢ikarmaya c¢alisma, 287
kisinin felaketini hazirlayan en aldatict durumdur. Cogu insan, iyi, dogru ve giizel

289

davranslar kendi nefsine, kotii ve yanlis olanlar da baskalarma, *** Allah’a®®’ ya da

% Hokelekli, Hayati, “Kendini Bilmek”, Islam’a Giris, s. 18.
284 Tin, 94/4-5.

285 Nisa, 4/115.

28 yisuf, 12/53.

27 Sems, 91/9-10.

288 Nisa, 4/178.

28 Fecr, 89/15-16.
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seytana290 yiikleyerek, kendini rahatlatma egilimi tasir. Gergekte, kisinin basma gelen

21 Fakat bir sorumlu bularak

olumsuz durumlarin sebebi de ¢ogu zaman yine kendisidir.
olup bitenleri ona yiiklemek, herkesin kolayina gelmektedir. Boylece bir kimsenin kendi
ozgiirliik alan1 igerisinde yaptigi eylemlerinin bir kismmin sorumlulugunu yiiklenirken
bir kismimi inkar etmesi -bdylece benlik saygisini korumaya calismasi-, sik rastlanilan
bir savunma mekanizmasidir. Bu sekilde “kendini aldatma ve kandirma” tuzagina

diismekten kendisini kurtaran ¢ok az insan vardir.

Bunun farkma varilmadiginda, giderek kendine yabancilasma, kaginilmaz bir
durum olur. Gergekte, kotiilik kaynagi ve sembolii olarak en ¢ok sorumlu tutulan
seytanin bile etkisi ¢ok smirhidir. Bunun da ancak kendi istek ve egilimlerimiz, zaaf ve

2

dikkatsizliklerimizden kaynaklandigin1 bilmemiz gerekir.”’> Samimi dindarlarin

iizerinde ise onun kigkirtmalarmm higbir gergek giicii ve etkisi olmadigi®” bir gergektir.

Kisaca ifade etmek gerekirse; insan olarak en zayif ve sorunlu yanimiz, ahlaki
kisiligimizdir. Biitiin iliskilerde kendisini gdsteren tutarsiz, dengesiz ve degisken®”*
davranis 6zelliklerinin yol actig1 ‘iletisim kazalari’m1 yasamayan ¢ok az insan vardir.
Kendimize karsi yansiz ve diriist olmakta pek cok gicliikler icerisindeyiz. Hep
kendinden yana olan, en ¢ok kendini seven ve diisiinen, kendi hak ve ¢ikarlarint her
seyin lstiinde tutan dar bir biling yapisiyla olaylara yaklasanlarimizin sayisi az degildir.
Bencillik, cimrilik ve tamahkarliktan kendisini arindiranlara c¢ok az rasthyoruz.295
Aceleci ve telaslt yonelislerimizle ¢ogu zaman kendimize zarar verecek isler yapiyoruz.
Davranislarimizin ileride ne sonuglar verecegini diisiinmeden ya da kisa giinlin karini
elde etmek icin gelecekte elde edilebilecek daha biiyiikk ve kalict iyilikleri terk
ediyoruz.”’® Pek ¢ok konuda adalete uygun olmayan haksiz isler yapiyoruz.”’ Bize

yapilan iyilikleri geregi gibi takdir edemiyoruz; unutma ya da inkar etme egilimimiz

20 {brahim, 14/22.

21 Al-i imran, 3/165; Nisa, 4/79.

22 {brahim, 14/22.

293 Hicr, 15/42; Nahl, 16/99; Isra, 17/65.

294 Me'aric, 70/19-21.

293 Nisa, 4/128; Isra, 17/100; Hasr, 59/9; Tegabiin, 64/16.
% Enbiya, 21/37; Kiyamet, 75/20-21.

27 ibrahim, 14/34; Ahzab, 33/72.
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cogu zaman istin geliyor.”®® Kibir, gurur, bobiirlenme ve biiyiiklenme, ¢ogu insani

kendi gercek benliginden uzaklastiriyor.

Hayatin olumsuz durumlar1 ise yine pek c¢ok kimseyi umutsuzluk ve ¢okiintii
icerisinde tiiketiyor, kendine olan gilivenini bosa cikartiyor. En ¢ok, darlik ve sikmti
aninda Allah’1 hatirliyoruz; genislik ve feraha kavustugumuz zaman ise Allah’1
unutuyoruz. Biitiin basar1 ve iyilesmeyi kendi gii¢ ve bilgimize bagliyor, insan olmanin
siirlarim ve eksiklerini yok sayiyoruz.**’ Kimimiz ise rahat ve genislik anlarinda
sevinip simariyoruz; dar ve sikintili durumlardan Allah’1t sorumlu tutuyor, onun

hakkinda dar ve yiizeysel bakis agis1 ile uygunsuz diisiinceler bile gelistirebiliyoruz.**

Insan gerceginin hem iyiyi hem de kétilyii birlikte barindirdigini kabul
etmedik¢e, tam anlamiyla insan olamayiz. Olumsuz yonlerimizden utanmak yerine
onlar1 kendi insani tabiatimizin bir parcast kabul edip giizellestirmenin yolunu
aramaliy1z. Insanin biitiin bu hos olmayan davramis egilimlerinden armma, bunlar:

diizeltme ve iyilestirme giicli vardir.

Asiriliklardan uzaklasarak, kendimizi dengeleyerek olgun ve tutarli kisilikler
haline gelebiliriz. Kendi iizerimizdeki hékimiyetin artmasma bagli olarak benlik
saygimiz ve degerimiz de artacaktir. Hem insanlarla hem de Yiice Allah’la iliskilerimiz,
diizeyli ve istikrarli bir nitelik kazanacaktir. Insanin kurtulusu ve gercek mutlulugu da

ancak buna baghdir.*

Biz kendimizi arindiramadigimiz siirece, igsel catisma ve
gerilimler pesimizi birakmayacaktir. Herkes icin gegerli olan kural sudur: Yapilan her
iyilik, bizi kétiiliikten uzaklastirir ve fazilete yaklastirir, Iyilikler cogaldik¢a, bu bizde
kalict bir tabiat ve karakter halini alir. Artik bu durumu tersine dondiirmek oldukca

zorlagir. Kotiiliik, ancak 1yiligin olmadigi, yapilmadigi yerde ortaya ¢ikar.

Kendi benlik ve kisiligimizi denetim altina alip iyiye yOonlendirmede Yiice
Allah’in yol gostermesi, yardim ve destegi, Hz. Peygamber’in 6rnekligi, bizim i¢in her

seyden daha 6nemli ve gerekli kabul edilmelidir. Peygamber Efendimiz, “Ben, gilizel

298 zuhruf, 43/15; Adiyat, 100/6.

9 [sra, 17/83; Yanus, 10/9-12; Fussilet, 41/49, 51.
390 Ziimer, 39/8, 49; Fecr, 89/15-16.

31 Sems, 91/9; A'la, 87/14.
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ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim. sOzleriyle, dindarca yagamanin son hedefinin

olgun ve erdemli kisilikler olmak oldugunu ortaya koymustur.**’

Yiice Allah’1 bu diinyada acik¢a goremeyiz. Fakat biitiin varliklarin, olaylarm,
sebeplerin arkasinda ve oOtesinde onun varligi kesin bir gergektir. Kendi benligimizin
farkina varmaya ve tanimaya basladigimiz anlar, ayn1 zamanda kendimizi Allah’a yakin
buldugumuz anlardir. Varolusla ilgili gerilim ve huzursuzluklarimiz, temelde, kendi
benligimizi tam olarak kavrama ve onu kalici bir temele oturtma gii¢liiglinden
kaynaklanir. Bilmeliyiz ki Yiice Allah, varolusumuzun, benligimizin en derininde ve
merkezinde yer alir. Bizi ona dogru siiriikleyen ve ancak ona baglanarak ve onu

hatirlayarak tatmin ve huzur bulabilecegimiz bir tabiata sahibiz.***

Bu bakimdan Allah’1 hatirlamak kendi benligimizi hatirlamakla, onu unutmak
ise yine kendimizi unutmakla es degerdir.’* Benligimizin asil kaynagi olan Yiice Allah,
i¢ diinyamizda ve disimizdaki evrende sayisiz isaret, delil, iz, belirti ve rehberlikle bize

kendisini hatirlatir ve yansitir.**

Hakikati bulmak isteyen i¢in sayisiz imkanlar vardir.
Aklmi, vicdanini ve diger insani yeteneklerini saglikli gelistiren ve kendi dogal yoniinde
kullanan kimseler i¢in din yolu, fitrat ve erdem yoludur. Basiretli ve inancli bir bakis,
tabiatin derin anlamini agia ¢ikartir. Siradan ve sig bir bakis agisiyla bir sivrisinek,

yalnizca bir bocektir; inanan kimseler i¢inse Rablerinden (gelen) bir gerc;ekt1'r.307

Allah’t bilmek, Allah’1 sevmek, ona baglanmak ve kulluguna razi olmak,
kendini bilen ve bulan kimsenin varacagi son duraktir. Degismez olan bu fitrat kanunu,
kiyamete kadar yiriirliktedir ve bunun degistirilmesi de miimkiin olmayacaktir. Yiice
Allah, konuyla ilgili olarak sdyle buyurur: “Kendini, Allah’in birligine inanan bir kimse
olarak dine yonelt! Allah insanlart bu yaratilis (fitrat) iizerine yaratmistir. Allah’in
yvaratmasinda da bir degisiklik yoktur. Dosdogru din de budur, fakat insanlarin ¢ogu

bilmezler. %

392 Malik, el-Muvatta’, “Hiisnii'l-Huluk”, 1.

393 Bkz. Hokelekli, Hayati, “Kendini Bilmek”, Islam’a Giris, s. 20-25.
3% Ra'd, 13/27.

395 Hagr, 59/19; Tevbe, 9/67.

39 Pussilet, 41/53.

397 Bakara, 2/26.

398 Raim, 30/30.
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Insanin dini ve ahlaki tabiati, zayif ya da etkisiz kalabilir, gegici olarak diizeni
bozulabilir fakat hi¢cbir zaman yok edilemez. Din ve ahlak duygusu, 6z yaratilisimizda,
benligimizin derinlerinde varligini siirdiiriir. Allah’t hatirlama, ona yonelme ve
baglanma insan hayatinin asil anlam ve amacidir. Allah’t unutma ve keyfinin istedigi
gibi yasama ise bu anlam ve amacm yok edilmesidir. Allah inanci, bir Miisliimanin
hayatinin merkezinde, en iistliin ve en etkili deger olarak yerini alir. Dinden uzak bir
hayat, benligin pargalanmasi ve parcalarda bogulmak anlamina gelir. Insan, korku ve
arzularinin kendisini kigkirtmasindan koruyacak diinya otesi bir giice ve ilkeye ihtiyag
duyar. Bunun eksikligi durumunda, benligini, manevi ve ahlaki varligmi gelistirmek

icin gercek bir neden bulamaz.*”

Allah; “Insan basibos birakilacagmi mu samr?”'® buyurmaktadir. insan
olmanin gorev ve sorumluluklari, her seyden once ve 6nemlidir. Ciinkii Yiice Allah,
bize benlik bilinci vermis, akil ve se¢me giicii ile donatmus, iy1 ve kotii olan1 da haber

. . 11
Vermls‘ur.3

Ayrica davraniglarimizin  sonuglarindan da bizi sorumlu tutacagini
bildirmistir. Benlik emanetini yiiklenmis olan insanin en iyiyi gergeklestirme, fazilet

yarisini ilk siralarda bitirmek i¢in ¢aba gosterme gorevi vardir.®'?

Insanlar arasinda gerek dogustan getirilen, gerekse sonradan kazanilan pek ¢ok
bireysel ya da toplumsal farklar oldugunu biliyoruz. Bu ilahi iradeye uygun ve diinya
hayat1 i¢in gerekli bir durumdur.’" insanlar aras1 yardimlasma ve is boliimii ancak bu
sayede miimkiin olmaktadir. Herkesin sorumlulugu da kendi imkanlar1 6l¢iisiindedir.
Allah hig kimseyi, giiciiniin yettiginden daha fazlas1 ile sorumlu tutmayacagnt®'* haber
vermistir. Dolayisiyla hi¢ kimse, kendisini sorumluluktan kurtaracak bir gerekceye

siginamaz.

Insan, en basta kendisine karsi sorumludur. Aklini, bilme ve diisiinme giiciinii,
vicdanini, ahlak ve karakterini, manevi diinyasini en iyi sekilde gelistirmek zorundadir.

Ruhsal ve bedensel sagligini korumak, gii¢ ve yeteneklerini olabilecek en {ist noktaya

39 Bkz. Hokelekli, Hayati, “Kendini Bilmek”, Islam’a Girig, s. 18-20.
310 Kiyamet, 75/36.

311 T4aha4, 20/50; insan, 76/3; Beled, 90/10.

312 Miilk, 67/2.

313 En'am, 6/165; Isra, 17/21; Zuhruf, 43/32.

314 Bakara, 2/286.
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ulastirmak i¢in ¢aba gostermek durumundadir. Bu da ancak i¢giidiilerini, asir1 istek ve
heveslerini denetim altina almakla olur. Her arzusuna boyun egen, iyi-kotii, helal-haram
hicbir smir tanimadan caninin istedigi gibi yasayan, giiniinii giin eden, hayat1 zevk ve
eglenceden ibaret gorenler vardir. Anlik tatmin anlayisinin giidiilemesiyle davranan bu
kimselerde toplumsal baglar ve sorumluluk duygusu zayiflar. Boyle kisiler, her seyi
kendi bireysel zevk ve yarari acisindan degerlendirirler. Kendi benligine tutkun ve
bencil olan bu kimseler i¢in her yonelis mubahtir; onlar, sugluluk ya da giinahkéarlik
duygusu tasimazlar; mutlak dogru ve yanhs diye bir seyin varligimi reddederler.
Arzularinda bir simir tanimazlar, onlari putlast1rm1§121rd1r.315 Cinsellik, para, makam ve
mevki, gosteris ve sOhret, fanatizm, alkol ve uyusturucu gibi ugraslarin bagimliliginda,
giderek daha da artan tatminsizlikleriyle, yikici tipler olmaktan kurtulamazlar. Kendi
benliklerinden kacarak ve kendilerini kendi elleriyle yikarak var olmaya galisirlar.
Bunlar insan olmanin deger ve yliceligini kavramakta zorlanan, kendine ve hayata
yabancilasmis kimselerdir. Su ¢ok iyi bilinen bir gercektir ki belli bir tutkunun kisiyi

yonetmesine boyun egmek, insam algaltir ve kolelestirir.’'®

Gelismek ve olgunlasmak, insani oldugu kadar dini ve ahlaki bir gorevdir.
Sevgili Peygamberimiz; “iki giinii birbirine esit olan zarardadir.” buyurmustur.
Kendimizi tanimak, gelistirmek ve fazilete ulagsmak i¢in ¢aba gdstermeliyiz. Bunu

engelleyecek her tiir tehdide karsi da inang ve cesaretle kars1 koymaliyiz.

Allah ve O’nun bildirdigi imani ve ahlaki ilkelere inanan her insan, kisisel
gelisimine kars1 sorumludur. I¢indeki ‘ben’i yeniden ortaya ¢ikararak kendisine yatirim
yapmalidir. Hedefi, haysiyet ve hassasiyet ile calisarak marifet dolu bir hayat1 yasamay1
hak etmek olmalidir. Kisisel gelisimini marifet dolu giizelliklerle siislemesini bilmelidir.
Bedenini, zihnini ve aklini gelistirirken inan¢ ve ahlak degerleri ile yol almali, onlar1

hayatina yansitmalidir.

Bedenini korurken dengeli beslenmeyi, yiyecek ve iceceklerini dikkate

99317

almalidir. “Ey insanlar, yeryiiziindeki temiz ve helal seylerden yiyiniz viicudunu

hastaliklardan korumak i¢in sagligini 6nemsemelidir. Maddi ve manevi tedaviyi

>'* Furkan, 43/25; Kasas, 50/28. _
316 Bkz. Hokelekli, Hayati, “Kendini Bilmek”, Islam’a Giris, s. 25-29.
317 Bakara, 2/168.
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uygulamay1 ihmal etmemelidir. Viicudunu her tiirli kotiiliiklerden ve aligkanliklardan

korumalidir. Temizligini yaparak bedensel ihtiyaclarini gidermede titiz davranmalidir.

Zihinsel gelisimini stirdiirtirken, dogru ve faydali bilgilerle donanmasi gerekir.
Zihnini giincel ve diri diistincelerle takviye etmelidir. Bilgiye yabanci kalmadan dostca

yasamali dogru ve saglam inanca sahip olup kendini giincellemeyi 6nemsemelidir.

Ruhsal gelisimini de 6nemseyerek ona karsi gorevlerini yerine getirmelidir.
Davraniglarini, diisiincelerini, aliskanliklarini, sekillendiren ruh diinyasini ibadetle
siislemelidir. Iyi diisiince ve giizel ahlak drnekleri gostererek ruhunu diismanlik, 6fke,
kiskanclk, iki yiizliliik, hayasizlik, merhametsizlik, cimrilik, sabirsizlik, zulim ve
benzeri kaba ve kiric1 davranislara kars1 korurken pozitif anlamda gelisimini de thmal

etmemelidir.

Sonug¢ olarak; biitliin dini ve ahlaki gorevler, bizim bireysel ve toplumsal
gelismemize hizmet eder. Allah’t anmaktan ve kulluktan yiiz cevirenler, kendilerini
sikintil1 ve gerilimli bir hayattan kurtaramazlar.”'® Benliklerinin dar sinirlari icerisinde
bocalayip dururlar; agskinlik ve ylicelige erisemezler. Bundan dolayi; olumlu kisilik ve
benlik gelisimine, daha sagliklt bir ruh yapisina sahip olma ve kendini daha iyi
gerceklestirebilme acisindan, kisinin inandigi degerleri hayatina aktarmasi Onemli

goziikmektedir.
3. insan-Toplum iliskisi

[k insan olan Adem’i topraktan yaratan Allah, onu varlik Aleminde tek basmna
birakmamis, kendi cinsinden olmak iizere Havva’y1 ona es yapmis, sonra bu ikisini
yeryiiziine gondererek cogalmalarmi ve toplumlar halinde yasamalarini saglamistir.
Ayrica insanlar1 birbirinden farkli duygu ve kabiliyet ayrintilar1 ile yaratan Allah,
boylece onlart birbirine muhtag bir duruma getirmistir. Adem ve Havva ile baslayan
insan soyu zamanla cogalmis ve Allah bu insanlar1 ¢esitli vesilelerle yeryliziine

yaymlstlr.319

318 Taha, 20/124.
319 Nisa, 4/1.
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Toplum, insanlarin bir araya gelerek olusturduklari anlamli bir olusumdur.
Yani toplum bir ama¢ veya amaglar etrafinda bir araya gelen bireylerin olusturdugu bir
biitlindiir. Fert dedigimiz birey ise yiizlerce organ ve milyonlarca hiicreden olusan ve bir
ruh bitlinliigli icinde calisan bu olusumun bir pargasidir. Bireye hiitkmeden ve
yonlendiren ruh, diisiince inang-ahlak degerleri oldugu gibi, toplumlar1 olusturan da
ortak inan¢ ve ahlak degerleridir. Sadece maddi menfaatler ve diinyevi ¢ikarlar toplumu

meydana getirmezler.

Yukarida da ifade edildigi lizere yaratilis1 geregi insan toplum halinde yasayan
bir varliktir. Toplum bireylerden olusur. Bireyin olusturdugu en kiigiik birim ailedir.
Diinyaya gelen ve hayata goézlerini agan bir ¢ocuk Once ailesi ile sonra ¢evresi ile
iletisim kurar. Aileyi olusturan ise karsilikli sevgi, saygi ve sorumluluk duygusudur. Bu
nedenle sevgi, saygi ve sorumluluk bir arada yasamanm ve birlik i¢inde belirlenen
amaglara kogsmanin temel sartlaridir. Ailede oldugu gibi toplum i¢inde yasamanin da
sartlar1 vardir. Bunlar da yine karsilikli hak ve sorumluluklardan meydana gelir. Bu
haklarin basinda hayat hakki gelir. Her sey bu hayat hakkina saygiya gore sekillenir.

Daha sonra yine karsilikli sevgi, saygi ve yardimlagma ile devam eder.

Insanlar toplum icinde yasadiklar1 ve toplumun da yardimlasma ile devam
ettigi gergeginden yola ¢iktigimiz zaman yardimlasmanin 6nemi kendiliginden ortaya
cikar. Yardimlagsma gerek ailede, gerekse toplumun tiim kesimlerinde hayati

kolaylastirir, insanlar arasinda giiveni ve sevgiyi artirr, birligi ve beraberligi saglar.

Toplumsal hayat yardimlasma ile devam edip birlik ve beraberlik bu sekilde
saglandigina gore yardimlasma toplum hayatmin temel ahlaki prensibini olusturur.
Bundan dolayidir ki yiice Allah Kur’an-1 Kerimde “fyilik ve takvada birbirinize
yardimer olunuz; diismanlikta ve birbirinizi giinaha atmakta yardimer olmayiniz**’

diye emretmistir.

Ayette de ifade edildigi iizere, iki kisi arasinda mutlaka bir iletisim ve etkilesim
s0z konusudur. Bu iletisim ya miispet ve 1y1 yonde veya menfi, kétii yonde olur. Haklar

karsiliklidir. Karsiligi verilmeyen hak zamanla haksizliga doniigiir. Bu da insanlari

320 Maide, 5/2.
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birbirinden uzaklastirir. Araya diigmanliklarin girmesi ile de, fertleri birbirine diisman

topluluklar meydana getirir.

Diismanliklar1 dostluga doniistiiren ve insanlar1 bir araya getiren ve dostluklari
pekistiren ise ortak inan¢ ve duygulardir. Bu da imandan kaynaklanir. Kur’an-1
Kerim’in nazil olmasindan once Araplar arasindan biiyiik diismanliklar vardi. Kur’an
nazil olmaya basladi. Allah’a ve ahirete iman insanlarin aralarindaki diismanligi
dostluga ve sevgiye doniistiirdii. Bu durumu yiice Allah peygamberine soyle ifade etti.
“Ya Muhammed! Yeryiiziinde ne varsa hepsini harcamis olsaydin yine o insanlart bir
araya getirerek birbirleri ile kaynastirip kalplerini birlestivemezdin. Fakat Allah

onlarin kalplerini birlestirerek onlari sevgi ve muhabbetle kaynastirdi. ™’

Peygamberimizin (s.a.v.) su sozii de bu konuda dikkat ¢ekicidir. “Imanl bir
insan biitiin insanlarla uyum igerisinde olan insandir. Insanlarla iyi iliskiler kurarak iilfet

etmeyen ve kendisi ile iyi iliskiler kurulmayan insanda hayir yoktur.””**

Birbirine muhta¢ olarak yaratilan insan sosyal bir varliktir. Toplum iginde
hayatin1 devam ettirebilir. Bundan dolay1 kendisine karsi sorumlulugu oldugu gibi,
icinde yasadig1 topluma karsi da sorumluluklar1 vardir. Yakinindan baglayarak ailesine,
komsusuna, akrabasina, yasadigi topluma, iilkesine ve tiim insanlifa karsi vazifeleri
vardir. Allah insanlar1 bir viicudun azalar1 gibi yaratmistir; tek bagina hayatin1 devam
ettiremez. Allah insanlar birbiri ile tinsiyet etsinler, beraber yasasmlar diye insan ismini
vermistir. Peygamberimiz (s.a.v.) de “Insanlar arasina karisarak onlarm dertleri ile
ilgilenen, sikintilarina sabreden mii’min insanlara karigmayan ve onlarin sikintilarini

paylasmayandan tstiindiir*** buyurmustur.

Bizim varolusumuza aracilik eden, bizi biiyiiten, koruyan ve yetistiren,
iizerimizde hakki ve emegi olan herkese karsi vefa ve minnettarlik gostermek de gorev
ve sorumluluklarimiz arasindadir. Esasen insanlarla iliskilerimizde gelistirdigimiz
duygular ve davranig standartlari, cogu zaman Allah’la iliskilerimize de yon verir.

Bunun igindir ki Sevgili Peygamberimiz, “Insanlara tesekkiir etmeyen kimse Allah’a da

321 Enfal, 8/63.
322 ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 400; V, 235.
32 {bn Mace, Fiten, 23.
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siikretmez.”*** buyurmaktadir. Dolayisiyla, yaratilmislarla iligkilerimiz iyi olmalidir ki
Allah’la iligkilerimiz de iyi olsun. Ruhsal olarak saglikli olma, biitiin insanlara, biitiin

diinyaya ve her seyin iistiinde Yiice Allah’a yonelik olumlu ilgi ve iliskimize baghidir.

Insanlar1 bir arada tutan, farkli yaratilis 6zelliklerine sahip bireylerin toplum
olarak yasamalarini saglayan en dnemli sey inang ve ahlak degerleridir. Ozellikle ahlaki
degerlerin gergeklesmesi i¢inde toplumsal yasam zorunludur. Aslinda toplum olmazsa
insan i¢in ahlaktan da bahsetmek zor olurdu. Ciinkii ahlakin en genis boliimiinii insanin
bagkalar1 ile olan miinasebetleri olusturur. Giizel ahlak da kotii ahlak da insanin

baskalar1 ile olan miinasebetlerinden ortaya ¢ikar

Kur’an-1 Kerim’de, insanlar arasindaki mevcut farklilik ve cesitliligin Allah’in
insanlara diigsiinmeleri i¢in verdigi bir delil oldugu hatirlatilmis, farkliliklar1 6ne
cikararak ihtilafa diismek yerine bunlar1 tanismak ve goriismek icin bir sebep yaparak
Allah’a samimi kul olmaya ¢alisilmasi1 ve yardimlasma igerisinde bulunulmasi tavsiye

edilmistir.’*> Allah, insanlarmn birbiri ile olan iliskilerinin saglikli bir bicimde yiiriimesi
icin peygamberler gondererek kurallar koymus ve bu kurallara uyan milletler ve

toplumlar huzurlu ve mutlu olmustur.

Kur’an-1 Kerim, insanlar arasi iligkilerde gecerli olan kurallardan ve
sorumluluklardan siklikla sdz eder. Ozetlemek gerekirse bunlar; insanin kendisine, ana
babasma, es ve cocuklarina, yakin ve uzak akrabalarina, komsusuna, iliski icerisinde
oldugu yakin c¢evresine, arkadasma, toplumuna, devletine ve insanliZa karsi
sorumluluklaridir.®*® Bu sorumluluklardan bir kismi ahlaki, bir kismi ise hukukidir.
Sorumlulugun ahlaki olmas1 ve bir yaptirima baglanmamasi onun 6nemsiz oldugunu
gostermez. Mesela Kur’an-1 Kerim, ana babaya saygi gosterilmesini, onlara yardimci
olunmasin1 ve sirke cagirmadiklar1 miiddetge onlara itaat edilmesini tavsiye eder, onlara
“0f bile denilmemesi telkininde bulunur. Ancak bu gorevlerini yapmayanlar icin
diinyevi bir ceza ve yaptirimdan séz edilmez. Ozellikle adam 6ldiirme ve yaralama,
birinin hakkina tecaviiz etme, hirsizlik yapma, birinin 1rzina ge¢me, kamu malina zarar

verme gibi davraniglar yasaklanmakla kalmamis bunlar i¢in agir yaptirim ve cezalar

324 Tirmizi, Birr 35; [bn Hanbel, el-Miisned, 11, 258.
325 RAim, 30/22; Hucurat, 49/13.
326 Nisa, 4/36; Nahl, 16/90.
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getirilmistir.®>’ Ciinkii bunlar sadece ahlaki bir mieyyide ile korunamaz ve

diizeltilemez.

Kur’an, Allah’in insanlar1 fiziki gii¢, his ve kabiliyet olarak birbirinden farkl
yarattigini, kimisini zengin kimisini de fakir kildigni soyler. Giigsiizler, sakatlar ve
darda kalmiglar da toplumun ayrilmaz parcalaridir. Kur’an-1 Kerim’de bu tiir insanlarin,
aralarindaki iliskiyi siirekli canli tutmalari1 i¢in kendilerine imkéan verilenlerin,
toplumdaki yoksullar1 ve ihtiyag sahiplerini gézetmeleri emredilir. Toplumun ihtiyag
duymasi durumunda Miislimanin zekat ve sadaka gibi zorunlu mali ibadetler ile
yetinmemesi gerektigi, “baskasini kendisine tercih”’ederek gerektiginde bunun O6tesine

gecmesi tavsiye edilir.

Islam dini, birey ve toplum arasinda bir ayrilik ve rekabet degil, birlik ve
biitlinliik oldugunu kabul eder. Bireyin mutlulugu, bir biitiin olarak toplumun
mutluluguna, toplumun mutlulugu da tek tek bireylerin mutluluguna baglidir. Toplumda
bir kisim insanlar rahat ve refah i¢cinde bir hayat siirerken digerlerinin sikinti, aci ve
darlik igerisinde bulunmalari, toplum barisin1 ve diizenini tehdit eden biiyiik bir
sorundur. Zayif ve kimsesizlerin ezildigi, para ve giiciin her seyi belirledigi bir

toplumsal diizen, Islam’m en ¢ok kars1 ¢ikt1g1 diizendir.

Ahlaki ilkelere dayali adaletli bir toplumsal diizen fikri, Kur’an’in ilk inen
ayetlerinin basta gelen konularindan birini olusturuyordu. Allah’a ve ahirete imanin
yani sira, toplumdaki zayif ve caresizlere yardim yiikiimliiliigli, Miislimanligim temel

sart1 olarak sunulmustur.

Toplumsal sorunlara sirtin1 donen, yalnizca bireysel olgunlasma ve huzuru
amaglayan bir dindarlik anlayisi Islam’in 6ziine aykiridir. Toplumsal biling, insanlar
arasi iliskiler, otekileri gézetme ve diinya zenginliklerini paylasma, Islam inancinin
ayrilmaz unsurlaridir. Kur’an’da pek ¢ok yerde, imanm hemen yani basinda “giizel is ve
davraniglar”dan (salih amel) s6z edilir. Buradaki giizel is ve davraniglarin ¢ogu,

toplumsal nitelikli gérev ve hizmetlerdir.

327 En'am, 6/151.
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Insanlar arasi iliskilerde samimiyet, merhamet, giiven ve saygmim gelismesi,
gelir dagilimindaki adalet ve hayat standartlarindaki yiikselis ile de yakindan iligkilidir.
Bu yiizden Islam’da insan kisiliginin gelismesi yaninda, bir arada yasayan insanlarin
ortak bir bilince ulasmalari da bityiik 6nem tasir. Inananlarin kardes olduklary, *** inang
ve ideal ortaklig1 temeline dayali bir toplumsal diizen igerisinde tam bir biitiinlesme

siireci gerceklesebilir.

Toplumda gergek bir biitiinlesmenin saglanabilmesi, maddi oldugu kadar
manevi, fikrl bir birlige ihtiya¢ duyar. Boyle bir biitiinlesmede c¢esitli unsurlar, sadece
bir dis zorunluluk ya da bir fonksiyon geregi degil fakat daha c¢ok ihtiva ettikleri 6z
karakter bakimmdan birbirini tamamlar. Islam’m millet anlayisi, rk, dil, cografya, etnik
kokeni asan evrensel bir degerler biitiiniine, inan¢ ve ideal ortakligima dayanir. Bu
bakimdan toplumsal birligin ve diizenin saglanmasinda biiyiik basarilar elde edilmistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.), Misliimanlarin olusturdugu toplulugu, bazen birbirini
destekleyen, birbirine dayanan ve birbirini ayakta tutan bir yapmmn duvarlarma, **°
bazen de parcalar: birbirine baglayip saglamlastiran binanmn kendisine®° benzetmistir.

Miisliman toplumda yasayan bireylerin birbirlerine karsi ilgi ve sorumluluklarinin

derecesini de su ifadelerle dile getirmistir:

“Inananlar birbirini sevmekte, birbirlerine acimakta ve bir digerini korumakta
bir beden gibidir. Bedenin herhangi bir organi rahatsiz olursa, diger organlar da bu

yiizden yiiksek ates ve uykusuzluga tutulurlar.”>’

Islam, bir taraftan ana baba, cocuklar ve yasllardan meydana gelen aile
birimini giiclendirmeyi, tabii kan bagi ile bagli olan akraba arasindaki baglar

saglamlastirmayi, diger taraftan ise Islam kardesligi baglarini siirdiirmeyi hedeflemistir.

Toplumsal baglar1 giiclendirmek, 1iyiligi yayginlastirip sosyal adaleti
gerceklestirmek, bir Miisliimanin en biiyiik gorevidir. Yakinlarla, komsularla, cevredeki
insanlarla ilgi ve baglar1 koparmak, haksizlik ve kotiiliikler karsisinda sessiz ve tepkisiz

kalmak, Islam anlayisiyla bagdasmaz. Toplumsal biling ve sosyal adalet 6zleminden

328 Hucurat, 49/10.

32 Buhari, “Edeb”, 36; “Mezalim”, 5.

330 Buhari, “Salat”, 88, “Edeb”, 36; Tirmizi, “Birr”, 38.
31 Miislim, “Birr”, 66, 67, 68.
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yoksun bir Miislimanim tek basina yaptigi ibadetler, ona fazla bir sey kazandirmaz.
Kur’an-1 Kerim’de, Oksiizii itip kakan, yoksulu doyurmayan imkan sahibi kimselerin,
kildiklar1 namazlarin anlamini bilmeyen gosteris¢i dindarlar olduklar1 belirtilerek, bu

tutumlari ciddi olarak elestirilir.>**

Kisinin bencilligini yenmesi, muhta¢ durumdaki insanlara yardim ve merhamet
elini uzatmasi, toplumsal sorunlara duyarsiz kalmamasi, Allah’a imanm bir geregidir.
Miisliiman, sabir ve merhamet gibi degerleri kendi benliginde gergeklestirmeli, sonra

bunlarm toplumda yayginlasmasi i¢in caba gostermelidir.**?

Kendileri muhtag olsa bile
ithtiyaci olan bir Miisliimani1 kendilerine tercih edip ona yardim edenlerden, bencillik ve
cimriligini yenenlerden Kur’an dvgiiyle s6z eder.”** Buna gére insanin kurtulusu ancak

toplumsal baglar1 gelistirip gii¢lendirmekle miimkiin olacaktir.**

Kur’an’da, insan iligkilerini kotiiye gotiiren bazi ahlaki ve hukuki
davranislardan da bahsedilir. Hedef, toplumu en yiiksek verimlilik seviyesinde ve ahlaki
doygunlukta tutmak oldugu i¢in insanlarin birbiri ile olan iligkisine zarar verebilecek
davranislar yasaklanir. Cogunlukla uhrevi cezasi olan bu davraniglar; yalan, giybet,
dedikodu, baskalarini kotii isim ile cagirma, hakaret etme, alay etme gibi pek ¢ok
toplum tarafindan da hos goriilmeyen kisilik kusurlaridir.**® Miislimanlig1 i¢sellestirmis

bireylerden olusan toplumlarda bu tiir ahlaki kusurlar pek fazla goriilmez.

Kur’an’in 6vdigi glizel davranislara sahip olmak ve yerdigi olumsuzluklardan
sakinmak baglaminda, Miisliiman bir toplumun iiyesi olmak, siiphesiz ki siikredilmesi
gereken bliyiik bir lituftur. Bununla birlikte, 6nemli olan kisisel biling ve kabul
diizeyinde Islam inang sistemi ve degerleri ile bag kurabilmektir. Yalnizca toplumu
takip eden swadan bir iiye olmanin 6tesinde, Islami degerleri benligimize
yerlestirebilmektir. Taklide dayali bir kabullenme diizeyinden arastirma ve dogrulamaya

dayal1 bir kabullenme diizeyine ulasabilmektir.

32 Madn, 107/1-7.

> Beled, 90/11-17.

3% Hagr, 59/9.

333 Bkz. Hokelekli, Hayati, “Islam Inang Sistemi ve Diinya Goriisi’”, Islam a Giris, s. 216-219.

336 Bkz. Birisik, Abdiilhamit, “Kur’an-1 Kerim’de Varliklar Arasi iliskiler”, Islam a Giris, DIB Yayinlari,
Istanbul, 2007, s. 130-132.
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Islam’a ve Kur’an’a davet edilen Araplarin, ona karsi ¢ikarken en cok

basvurduklar1 gerekge: “Atalarimizi iizerinde buldugumuz yol bize yeter.”;

u P < 338, iy . g
Babalarimizi iizerinde buldugumuz yola uyariz.””"°; “Dogrusu biz atalarimizi bir din

339 seklinde olmustur. Kur’an bu

tizerinde bulduk, biz de onlarin izinden gitmekteyiz.
diisiinme tarzini akilsizca gorerek tenkit eder. Giiniin sartlar1 igerisinde yenilige agik,
evrensel degerleri gozeten bagimsiz bir ruhla olaylara yaklasmayi, kalip yargilardan

uzak durmay1 ve gelecegi 6nemseyen bir bakis agis1 gelistirmeyi 1srarla vurgular.

Bu bakimdan, dini hayatin gelecegini asil belirleyen, tek tek inanan kimselerin
kalitesidir. Takva ve fazilet yarisini, arinma ve yenilenme ¢abasini siirdiirenlerin sayisi
ne kadar ¢ogalirsa dini ve ahlaki hayat da o kadar gili¢ ve canlilik kazanir. Béylece din
ve ahlak, maddi ve ruhsal gelismede, sorunlarla basa ¢ikmada etkin bir rol iistlenir;
bireyin ve toplumun huzur ve mutluluguna katkida bulunur. Bu yiizden Islam, bireysel
bilinglenme ve gelismeyi her seyden daha Onemli goriir. Suf atadan, ana babadan
ogrenildigi ya da ¢ogunluk dyle anladig1 ve yasadigi icin bir inang, ahlak ve diisiince
geleneginin haklilik kazanamayacagi konusunda bizi uyarr. Gozii kapali bir iman ve
teslimiyet, Islam’m 6nerdigi ve dogal buldugu bir yol degildir. Arastirma, sorgulama,
temellendirme olmaksizin yasanan bir dindarlik ve ahlaklilik, verimsiz ve kirilgandir.
Akil ve kalbin tam olarak tatmin oldugu bir noktaya kadar iman sorusturmasini

yiiriitmek, Kur’an’1n sikca tesvik ettigi bir yoldur.

Biitiin bunlar gosteriyor ki ger¢cek iman ve teslimiyet toplumsal baglarin
otesinde, tek tek kisilerin benliklerinin derinliklerinde ve bilinglerinin aydmnliginda
gelisip olgunlagmalidir. insanlarin kalplerinde kdklesmeyen bir iman ve Miisliimanlik
anlayis1 eksik ve yetersizdir. Nitekim yeni Miisliman olan bedevi Araplarm, “Biz
inandik” demelerine karsilik Yiice Allah’in; “De ki: inanmadiniz ama ‘Miisliiman

4 .. .
2340 tarzindaki ifadesi, bunu

olduk.” deyin; ¢linkii inan¢ heniiz kalplerinize yerlesmedi.
cok acik olarak ortaya koymaktadir. Toplumsal olarak Miisliman olmak ve Gylece
kalmak, daha 6nce de belirttigimiz gibi kolay ve hazir bir yoldur. Onemli olan, bu

kimlige gercekten sahip ¢ikmak, onu bireysel kimlik haline getirebilmektir. Kendi

337 Maide, 5/104.

38 1 okman, 31/21.
339 Zuhruf, 43/22, 23.
340 Hucurat, 49/14.
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kalbimizde ve benligimizde imanin iyice kdklesmesi, tiim vicdanimiza hilkmetmesiyle

ancak bu saglanabilir.**’

Birey ve toplum i¢in ahlaki gorevler olduk¢a 6nemlidir. Bireyin ve toplumun
gliclii olmasi, mutluluk i¢in yasamasi, huzurlu olmasi ahldki gorevlerini ve
sorumluluklarini yerine getirmesine baghdir. lyi ahlakli fertlerden olusan aileler ve iyi
ailelerden olusan toplumlarin gelecegi parlaktir. Ciiriik tahtalardan saglam bir gemi
yapilamayacagi gibi iyi ahldk sahibi olmayan, gorevlerini bilmeyen, sorumluluk
duygusu tagimayan bireylerden olusan aileler gii¢lii ve saglam bir toplumu meydana

getiremez.

Saglam bir toplum yapis1 olusturabilmek i¢in, ahlaki hayatin temel prensipleri,
toplum i¢inde yasayan bireyin uymasi gereken temel kurallar 6zetlenecek olursa bunlari

birka¢ maddede ifade edebiliriz.
- Ahlaki gelisimini saglayacak olan bilgileri edinmek,
- Bilimsel diisiinceyi kazanmaya caligmak,
- Kendine hakim ve iradeli olmak,
- Kendini kusurlu bilmek ve herkesi kendinden daha 1y1 bilmek,
- Biiytiklere hiirmet ve saygi, kiiciiklere sevgi ve setkat duymak,
- Toplumda itaatkar ve uyumlu olmak,
- Diliriist, hosgoriilii ve hayirsever olmak,
- Toplum diizeninin saglanmasma katkida bulunmak,
- Meslek ve vatandaslik gorevlerini suurlu bir sekilde yerine getirmek,

- Kotii niyetli, bencil, tembel ve a¢ gozlii olmamak.

3! Bkz. Hokelekli, Hayati, “Kendini Bilmek”, Islam’a Giris, s. 33-36.
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Biitiin bu kurallarin hepsini i¢inde toplayan bir temel kural vardir ki bu kural
da; Peygamberimizin (s.a.v.) “Kendine yapilmasini istemedigin bir seyi sen de bir

|”342

baskasina yapma mealindeki prensibidir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir birey olarak
her birimiz i¢in; yeryiiziiniin en degerli varlig1 olan insan1 sevmek, deger vermek, zarar
vermemek, saygi duymak onemli bir ahlaki gorevdir. Muhtag¢ olanlara yardim etmek,
darginlar1 baristrmak, dostlar1 ziyaret etmek, selamlasmak, affetmek, kardesligin
pekismesine katkida bulunmak, hastalar1 ziyaret etmek, baskalarinin kusurlarini
arastirmamak, biiyiikleri saymak kiiclikleri sevmek temel ahlaki goérevlerden birkagidir.
Biitiin insanlara kars1 iyimser davranmak, onlar i¢in dua etmek, asil bir davranis, yiiksek
bir duygudur. Yine din kardesini kendisinden daha fazla diisiinen bir ahlak anlayisi

inancin temel 0zelliklerindendir.

II. ALLAH iINANCININ AHLAKI YANSIMALARI

Inang, sozliikte bir fikre baglilik ve kabul anlamina gelmektedir. inang, bireysel
ve toplumsal yasamimizda oldukc¢a etkindir ve bireylerin kendi i¢ diinyalarindaki ve
sosyal yasantilarindaki dengeleri kurmada olduk¢a onemli bir isleve sahiptir. Biitiin

amagcli eylemlerin ve nezih yasantilarin 6n kosulunun Allah inanc1 oldugu sdylenebilir.

Inanglarimiz  dogrultusunda meydana gelen davramglarimz  once i¢
diinyamizda bir karar seklinde tasarlanir, buna niyet denir. Tasarlanan ve verilen kararin

eyleme doniismesi ise davraniglarimizi olusturur. Davranig terimi, hareket etme bicimi

3

yahut insanlarin tepki gosterme davranma bi¢imi’* anlamma gelirken, psikoloji

95344

biliminde “organizmanin uyaranlar karsisindaki tepkilerinin timi seklinde

tanimlanir.

342 «Sjzden biriniz kendi nefsi i¢in sevip istedigini kardesi i¢in de istemezse iman1 kemale ermez.” Bkz.
Buhari, Iman, 7; Miislim Iman, 71.

3 Eroglu, Feyzullah, Davrans Bilimleri, Beta Basim-Yayim Dagitim A.S., istanbul, 1996, s. 13.

3% Ruhbilim Terimleri Sozligii, TDK., Ankara, 1980, s. 55.
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Dini davranis kavramina gelince, genelde “dini inan¢ ve diisiincelerle beraber

99345

disa akseden dini belirtiler, fiil ve ibadetler seklinde tanimlanir. Dini literatiirdeki

3% gibi anlamlara gelen

karsiligr “amel” kavramudir. Sozliikte, “is, caba, fiil, calisma
amel kavrami, canlilardan kasith olarak meydana gelen her tirli fiil”*" seklinde
tanimlanir. Dolayisiyla “sadece ibadetler degil, insanin niyetli ve suurlu, biitlin
faaliyetleri”**® ameldir. Buradan anlasilabilecegi tizere amel kavramu, gerisinde bir niyet

ve bir biling bulunan davranistir.

Ameller genel olarak salih (iy1) ve fasid (koti, bosa gitmis) ameller seklinde
ikiye ayrilir. Iyi ameller, dinin yapilmasimni emir ve tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve
sevap kazanmaya vesile olan isler; kotli ameller ise, yapilmasi dince yasaklanan ve hos

karsilanmayan kotii, yanlis, zararli ve giinaha yol acan amellerdir.

Davraniglarimiz inanglarimiza uygun olmalidir. Aslinda davraniglarimiz her
zaman ‘“‘gercek” inanclarimiza uygundur. Gozlenebilen veya varligindan s6z
edilebilecek uygunsuzluk, davraniglarimizla ‘dile getirdigimiz”, ‘beyan ettigimiz”
inanglarimiz arasindadir. Bu da demektir ki; “benim inancim sudur ki : ...” diye dile
getirdigimiz, ifade ettigimiz inang, davranislarimiza yansimadikca, davraniglarimiz bu
inanca uygunluk gostermedikge, ‘gercek inang’ degil, olsa olsa “gdstermelik” bir inang
olarak kalacaktir. O halde oncelikle kendi kendimize karsi diiriist olmali, (eger varsa)
gostermelik inanglarimizi kaldirip atmaliyiz. Bunu yapabilirsek davraniglarimiz da

gercek inanglarimiza uygunluk gosterir; tam gerektigi gibi, ‘i¢i-dis1 bir’ insan olabiliriz.

Elbette insan davraniglarini etkileyen o kadar ¢ok etken vardir ki bunlar1 belirli
kaliplar i¢inde degerlendirebilmek miimkiin degildir. Iman ve davramisin aym seyler
olmamasi bize hatalarimizdan, yapacagimiz yanlis davraniglardan geri donme ve onlar1
diizeltme imkan1 verir. Bu imkanla ne kadar hata yapmis olursak olalim, bir geri doniis
sanstmiz var demektir. Iste bu sansi kullanabilmek de davramslarimiza yansiyan

inancimizla mimkiin olacaktir.

3% peker, Suclularda Dini Davranislar, s. 88.

346 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, “Amel” md., s. 474-478.

*7 isfahani, Ragib, el-Miifredat, “Amel” md., s. 519; Heyet, Islam’da Inan¢, Ibadet ve Giinliik Yasayig
Ansiklopedisi, “Amel” md., s. 126-130.

3 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’n Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yay., 2. Basku, Istanbul, 1993, s. 35.
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Bilingli tercihler olarak yaptigimiz davranislar her zaman 1yi, giizel ve dogru
olmaz. Bazen koti, ¢irkin ve yanlis davraniglarimiz da olabilmektedir. Hangi nedenle
olursa olsun yaptigimiz yanlis davranistan mutlaka rahatsiz oluruz. “Boyle olmamasi
gerekirdi” diye diisiiniiriiz. Bu pismanlik bizim i¢ diinyamizda varolan inang¢ ve ahlak
giizelliklerinden kaynaklanmaktadir. Pismanhigim kendisi de i¢ diinyamizda

barindirdigimiz bir giizelliktir.

Bazi yanlis ve hatali davranislar yayginlasmis olsa da iyi-dogru davraniglarin
1yl ve ahlakli insan olmak i¢in sart oldugu biitlin insanlarin ortak yargisidir. Hele Yiice

bir yaraticiya inanan insanin iyi ve dogru davranislar gostermesi daha dnemlidir.

Bu baslik altinda saglam bir Allah inancina sahip olan insanin hem bireysel
hem de toplumsal olarak elde edecegi giizel davranislar ve sakmacagi olumsuzluklari,

zitlariyla beraber alt1 madde halinde detayli bir sekilde degerlendirmeye calisacagiz.
A. Adalet / Zuliim

Arapca ‘adl’ kokiinden gelen adalet, hak ve hakikate gore hiikiim vermek, soz
ve yargilarinda dogru olmak, hakkaniyet, esit olmak ve esit kilmak gibi anlamlara gelen
bir mastar-isimdir. Adalet, bir seyi yerli yerine koymak, her hakki hak sahibine
vermektir. Hilkiim ve davranislarinda tarafsiz ve ilkeli olmak, esitligi gézetmektir.
Menfaat, yakinlik, diigmanlik, 6nyargt vb. nedenlerin etkisinden uzak dogru ve diiriistge

is yapmaktur.**’

Genel anlamda adalet, asiriliklardan uzak, 1limli, 6l¢iilii ve dengeli bir tutumu
ifade eder. Bu orta yolu esas alan tutum Once kisinin kendisinden baglar, sonra
baskalariyla iliskilerini de i¢ine alir. Bir kimse beden organlarini, ruhsal yeteneklerini
amacma ve islevine uygun tarzda ve yeterlilikte, saglam ve dengeli kullandig1 zaman
adaletli olmus olur. Daha sonra diger insanlarin hak ve hukukuna saygi gosterme,
haksiz ve dl¢iisiiz davranmama, kin ve intikam duygusu ile hareket etmemeyi gerektirir.
Kisacas1 adalet, biitiin insan iligkilerinde karsilikli saygi ve sevginin gozetilmesi, hak
dagitimi ve paylasiminda insafli bir yolun izlenmesidir. Buna gore, devlet yoneticisinin

vatandasa, ana babanin c¢ocuguna, Ogretmenin Ogrencisine, eslerin birbirlerine, bir

3% Bkz. ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, Adl ve Zulm md.
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kimsenin arkadas, dost ve akrabasina gereken ilgiyi, sevgiyi, saygiyr gostermesi;
patronun iscisine hak ettigi {icreti vermesi adalet olup, bunlarin yerine gelmemesi
zuliimdiir. Boylece adalet, herkesin hakkina ve yetenegine gore korunmasi, iyilik ve

yardimmn buna gore yapilmasidir.**’

“Adalet” kavrami, zulim kelimesinin karsiti olup “bir seyi yerli yerine
koymak, ifrat ve tefrit arasinda orta yolu tutmak” manalarina gelmektedir. Kur’an-1
Kerim ve hadis-i seriflerde genellikle diizen, denge, denklik, esitlik, diiriistlik, tarafsizlik,

dogru yolu izleme, gercege uygun hikkmetme gibi anlamlarda kullanilmustir. >

Nitekim Cenab-1 Hakkin: “Siiphesiz ki Allah, adaleti ve ihsam emreder.””’

ayetindeki adl, denklik, esitlik, herkesin hakkmi vermek ve Olgili davranmak
manalarinda kullanilmistir.* Yine ayette gecen adl kelimesi hayra kars1 hayr, kotiliige
kars1 ise kotiiliiktiir. Thsan kelimesi ise iyilige daha fazla iyilikle karsilik vermek,
kétiiliige ise ondan daha az bir karsilik vermektir.”>* Ragib el-isfehani (5.502/1108) de
yukaridaki ayette gecen adalet kavramini, bu kavramim hemen akabinde gelen ‘ihsan
kavramiyla iligkilendirmekte ve sdyle bir sonuca varmaktadir: Adalet, hak sahibine
hakkini ya da sug isleyene cezasini vermek bakimindan esitligi; ihsan ise yapilan iyilige
karsilik daha fazla bir 1yiligi, kotiiliige karsilik da daha az kotiiliikle muamele etmeyi
gerektirir.’> Bir diger ifadeyle adalet, bagskasinin hakkini tam olarak vermek, alacagini
da tam olarak almaktir. Ama ihsan, bagkasina hak ettiginden daha fazlasini vermek ve

kendi hak edisinden daha azim almaktir.>>®

Adalet teriminin Kur’an ve hadislerdeki kullanilisindan hareketle de bazi
tarifleri yapilmistir. “Adalet, borcunu vermek, alacagini istemektir. Gorevini yerine
getirmek ve hakkmi almaktir. Adalet, zulmetmeyip kalp ve goniillerde, akillarda
dogrulugu yer etmis ve ortaya ¢ikmis olan kesin hiikkmii ve keyfiyeti yerine getirmek,

sitem etmeyerek hak oldugu i¢in vermek, nefse degil vicdana uyarak hareket

330 Hokelekli, Hayati, “Adalet”, DEM Dergi, 11, 5, s. 132.

331 Bkz. ibn Manzur, a.y.

332 Nahl, 16/90.

333 Heyet, Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, TDV Yaymlar1, Ankara, 1993, s. 276.
334 7ebidi, Tdcu I-Ariis, VIIL, 9.

333 Bkz. isfehani, el-Miifredat, Adl md.

3% Bkz. isfehani, a.g.e., Husn Mad.
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etmektir. >’

Adalet kavrami, hikmet, iffet ve secaat denilen ii¢ faziletin birlesmesinden
meydana gelir. Dolayistyla biitiin faziletlerin iistiinde bir yer isgal eder, daha dogru bir

ifade ile faziletlerin hepsini kendinde toplar.

Gergekten adalet biitiin erdemlerin basi ve en Oonemlisidir. Ciinkii insani ve
toplumsal diizen adalet olmadan bir baska yolla saglanamaz ya da uzun émiirlii olmaz.
Bir is ve davranisin mesru olup olmamasi adalete baghdir. Insanlik, mutluluk ve sevgi
bile adalet olmadan, mutlak olarak deger tasimaz. Kendi mutlulugu i¢in ya da insanligin
mutlulugu i¢in adaletsiz olmak ta sonugta adaletsizliktir. Boylesi bir mutluluk bencillik,
rahat diigkiinliigi ya da kendini hice saymadir. Adaletin yoklugunda degerler deger

olmaktan cikarlar ya da hi¢bir deger tagimazlar.>>®

Adl, Allah’in doksan dokuz ismi arasinda yer alr ve °‘cok adil, asla
zulmetmeyen, hakkaniyetle hilkmeden, haktan baskasini sdylemeyen ve yapmayan’
anlamindadir. Tirevleriyle birlikte yirmi sekiz ayette gegen bu kelime, aslinda Allah’in
adalet sifatini ifade eder mahiyette kullanilmamistir. Ancak bir ayette Allah’in s6ziiniin
adaletli oldugu®’ diger bazi ayetlerde de Allah’m, adaletin zitt1 olan zuliimden tenzih

i360

edildigin ve adalet kelimesinin es anlamlis1 olarak kullanilan kist’mn O’na izafe

edildigini gormekteyiz.**’

Adalet kavrami ‘esit olmak ve esit kilmak’ anlaminda sayet Allah hakkinda
kullanilirsa, bu durumda ‘sirk kosmak, diger tanrilar1 Allahla esitlemek’ anlamina
gelmektedir. Nitekim Kur’an’da, kafirlerin kendi putlarmi Allah’a denk tuttuklar®®
ifade edilmektedir.

Adalet kelimesinin bir tiirevi olan itidal, hem nicelik hem de nitelik
bakimindan 6l¢iilii ve dengeli olmak, ortalama bir halde bulunmak (vasat) demektir.
Nitekim Infitar suresinin su ayetlerinde Allah Teald insanm fiziki yapisindaki uyum,
ahenk ve dengeyi ‘adalet’ kelimesiyle ifade etmektedir: “Ey insan! Seni yaratan, (varlik

amacwa uygun olarak) sekillendiren, seni ol¢iilii/dengeli yapan ve seni diledigi sekilde

37 isfehani, a.g.e., s. 119.

%% Hokelekli, Hayati, “Adalet”, DEM Dergi, 11, 5, s. 133.
% En’am, 6/115.

369 Al-i imran, 3/117; Enfal, 8/51; Kaf, 50/29.

361 Bkz. Topaloglu, Bekir, “Adl” md., DIA4, 1, 387.

362 En’am, 6/1, 150; Neml, 27/60.
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bir araya getiren Lituf sahibi Rabbine karsi seni aldatan nedir? ** Yani insan1 adl ile

4 .
364 Yine

yaratan Allah, insanlarin da kendi aralarinda adaletle hiikmetmelerini emreder.
bu baglamda Bakara suresinde gegen ve Islam toplumunun bir dzelligini yansitan ‘vasat
immet’ ifadesi, hemen biitliin miifessirlerce ‘adaletli/dengeli toplum’ olarak

anlagilmigtir.*®

Kelimenin itidal anlamindan hareket edersek adaleti, verilen ile hak edilen
arasindaki denge olarak tarif edebiliriz. Bu denge bazen esitlikle gergeklesebilir ancak
adalet her zaman esitlik demek degildir. Bir baska ifadeyle adalet, esitligi icermekle
birlikte tam olarak esitlik degildir; yani her adil karar ve tutum esitligi saglar, ama her
esitlik adalet degildir. Hatta bazen salt esitlik adaletsizlige bile yol acabilir. Dolayisiyla
adalet herkesin yetenegine ve toplumda oynadigi role uygun olarak dagitildigi zaman
dogru dagitilmis kabul edilir. Nitekim Nisa suresinin 58. ayetinde emanetleri ehline
vermeyi ve insanlar arasinda adaletle hiikmetmeyi emreden Allah (c.c.) nebisine,
Kabe’nin anahtarlarini, amcas1 Abbas’a degil de bu serefli gérevi daha 6nce de ifa eden

ve heniiz miisrik olan Osman b. Talha’ya vermesini emretmistir.

Bu ornekten hareketle adalet, hak dagitimi ve iligkilerde bir Olgiit, bir ilke
gerektirir. Bu ilke esitlige indirgenmeden, bireyler arasinda belli bir hak dagilimi,
denklik ya da karsilikliliktan yana olmadir. Bu anlamda “hakkaniyet” kelimesi, adaletin

es anlamlis1 ve hatta 6zellikle miikemmellesmis halidir. Hakkaniyet adaletin zirvesidir.

Adalet kavraminim anlam alanii tam olarak tespit edebilmek icin, Kur’an’da
onunla es anlamli olarak kullanilan “kist” kelimesini de mutlaka g6z Oniinde

bulundurmak gerekmektedir.

Sozliikte ‘hisse, Olgii, insafli olma, adalet’ gibi anlamlara gelen kist, mastar
olarak kullanildiginda, hem ‘adaletli olma, birine hakkini ve paymni adil bir sekilde
verme’ hem de ‘adaletsizlik yapma, birine hak ettigi payr vermeme’ anlamlarina
gelmektedir.’®® Tirevleriyle birlikte Kur’an’da yirmi bes ayette gecen bu kelime,

ayetlerin genelinde ‘adalet’ manasina gelmekte veya ona yakin anlamlar ifade

33 [nfitar, 82/6-8.

394 Bkz. Nisa, 4/58.

395 Bkz. Bakara, 2/143.

3% fbn Manzur, Lisan, Kist md.; Isfehani, el-Miifredat, Kist md.
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etmektedir. Hatta Nisa suresinin 135. ayetinde ‘kist’ kelimesiyle ‘adl” kokiinden gelen
bir fiilin ayni baglamda kullanilmasi, bu iki kelime arasindaki anlam birligini

gdstermektedir.*®’

Adl ve kist kelimelerinin Kur’an’daki kullanim alanlarina baktigimizda adalet
kavramimin, bireyin hem ahlaki yoniinii hem de toplumsal (hukuki) yoniinii kapsayacak
sekilde genis bir anlam igerigine sahip oldugunu goriiriiz. Zira adalet, her hak sahibine
hakkinin verilmesini 6ngdren ahlaki ilkenin adidir. Bu bakimdan adalet kavrami ‘hukuk
kelimesinin tekili olan ‘hak ile es anlaml olarak kullanilir. Bu da kavramin hukuki
anlamin1 daha yaygin hale getirmistir. Ancak Kur’ani terminolojide adaletin salt hukuki
olmaktan 6te, daha genis anlamlarda kullanildigini tespit etmek miimkiindiir. S6zgelimi,
eksiklik ve fazlalik bakimindan asiriliga karsi orta yolu tutup korumak; hakka niyet,
dogruluk, esitlik gibi... Yani adaleti sadece, devlete (ya da otoriteye) ait bir seymis ve
onun disinda uygulama alam1 yokmus gibi diisiinmek, bu kavramin ahlaki yOniinii
gormezlikten gelmek demektir. Siyasi otoriteden adaleti isteyen ya da onu adaletsiz
olmakla itham eden bireylerin kendi yasamlarinda, diger insanlarla kurduklari iligkilerde
bu ahlaki ilkeye riayet edip etmediklerine de bakmak gerekir. Bir hak konusunda hiikiim
verilirken, hakkin kendi lehinde hiikkmedilmesi halinde bundan memnun olan, fakat
aleyhinde hiikmedilmesi durumunda bu hiikkmii tanimayan insanlar i¢in “Iste bunlar

zalimlerdir.”*®® denilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de adalet sifatindan yoksun olan kisi, dilsiz, aciz ve higbir ise
yaramayan, bunun da Otesinde sahibine yilik bir koleye benzetilerek soyle tasvir
edilmektedir: “Allah, su iki kisiyi de misal verir: Onlardan biri dilsizdir, hi¢bir sey
beceremez ve efendisinin iistiine bir yiiktiir. Onu nereye gonderirse bir hayir getiremez.

Simdi, bu adamla, dogru yolda yiiriiyerek adaleti emreden kimse bir olur mu? %

Kur’an-1 Kerim’ de hak ve adalet dylesine vurgulanmistir ki, bizzat Cenab-1
Hakk’1in ahirette higbir haksizlifa mahal vermeyecek sekilde adaletle hiikmedecegi ve

O’nun bu vaadinin kesin oldugu belirtilmistir.>”°

367 Cagrici, Mustafa, “Kist” md., DIA4, XXV, 502.

398 Nur, 24/48-51.

3%9 Nahl, 16/76.

370 Taberi, Cdmiu’I-Beydn, Misir, 1903, 11, 123. Ayrica bkz. Enbiya, 21/47, Ziimer, 39/69.
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Kur’an-1 Kerim’e gore adaletin Olgiisii yahut dayanagi hakkaniyettir. Nasil ki
hidayete hak sayesinde ulasiliyorsa, adalet de Hakka uymakla saglanir. Hak, objektif bir
kavram, sabit bir kanun ilkesidir. Nitekim A’raf suresinde Allah Teald hidayete hak ile
ulagilabilecegini ve adaletin de ancak hak ile saglanabilecegini ifade etmektedir:
“Musa 'min kavminden hak ile dogru yolu bulan ve bu hak sayesinde adil davranan bir

W “Yaratuklarimiz arasinda (baskalarina) dogru yolu gésteren ve

2372

topluluk vardir.
onun 1s1ginda adaletle davranan insanlar da vardur. Demek ki hakka riayet etme ve
hukukun istiinliigiinii savunma adalet oldugu gibi, adil olmanin/ davranmanin teminati

da yine hakkaniyettir.

Islam’da hak ve hakikate dayali adalet ilkesi, bireyin hem diger insanlarla hem
de kainatla olan iligkisini tespit ve tayinde belirleyici unsur olmustur. Nitekim insanlar
aras1 adaleti tesis etme hususunda Allah, akrabalik bagma, kisilerin zengin ya da fakir
olmalarina, dost ya da disman olmalarina bakilmaksizin hiikiim verilmesini

emretmektedir:*”

“Ey iman edenler! Allah ig¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli
olun; bu, Allah’a karsi sorumluluk bilinci duymaya en yakin olan (davramis)tir. Ve
Allah’a  karsi  sorumlulugunuzun bilincinde olun. Siiphe yok ki Allah biitiin

yaptiklarinizdan haberdardur.””

Yine Islam’a gore kisiyi ve gruplar1 adaletten saptiran ana faktor, kisi veya
grubun kendi istek ve tutkusunu 6n plana gecirmesi ve Allah’in gosterdigi sekilde karar

vermeyi ihmal etmesidir:

“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendini, ana-babaniz ve
akrabaniz aleyhinde de olsa Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik
ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar, Allah onlara (sizden) daha yakindir.

Hislerinize (heva ve hevesinize) uyup adaletten sapmayn, (sahitligi) eger, biiker (dogru

37 A’raf, 7/159.

372 A’raf, 7/181.

373 Bkz. Kilavuz, Ahmet Saim, “Adl” md., DIA, 1, 388.
374 Maide, 5/8.
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sahitlik etmez), yahut sahitlik etmekten kagimirsanmiz (biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan

375
haberdardir.

“(O zaman) zulmeden herkes yeryiiziindeki biitiin servete sahip olsa (azaptan
kurtulmak igin) elbette onu feda eder. Ve azabi gordiikleri zaman igin icin yanarlar.
Aralarinda adaletle hiikmolunur ve onlara asla zulmedilmez. Bilesiniz ki goklerde ve
yerde olan her sey Allah’indir. Yine bilesiniz ki, Allah’in vadi haktir, fakat onlarin ¢ogu

. 376
bilmez.

“Biz kiyamet giinii i¢in adalet (kist) terazileri kurariz. Artik kimseye, hi¢bir

sekilde haksizlik edilmez. »377

Ayetlerde bu kadar 6nemle iizerinde durulmasina ragmen insanlar1 bu ahlaki
ilkeden uzaklastiran sebebler nelerdir? Insandaki iic temel egilim, adalet duygusu

uzerinde olumsuz etkilerde bulunur.

Birincisi, kisinin sevdigi, begendigi, 1ilgi duydugu seye hemen inanip
baglanmasidir, onu yiiceltme egilimidir. Kisi ¢ok sevdiginin kusurlarin1 géremez ve
dolayisiyla ona karsi tarafsiz ve adil olamaz. Bunun tersi de gercgektir; kin, nefret ve
diismanlik, 6n yargilar, dogmatik saplantilar kisiyi gerceklerden uzaklastirir, adil ve

tarafsiz hiikiim vermeyi imkénsiz kilabilir.

Ikincisi, insanmn kolaya kagma egilimidir. Her seyi ¢abucak halletme istegi

adalet duygusuna zarar verir.

Ugiincii egilim de miicadeleden ve ¢atismadan uzak durma, ac1 vermeyen ve
bir bedel gerektirmeyen ¢oziimlerden yana olmaktir.’”® Gergeklerle yiizlesme cesareti

olmayan kimseler adaletli diislinlip davranamaz.

Kur’an-1 Kerim, adalet olgusuna tevhid, iman, takva, salih amel ve ibadet kadar
onem verir. Hatta Kur’an’a gore biitliin ilahi Ogretiler son tahlilde insanlar arasi

iliskilerde adaleti tesis etmeye yoneliktir. Adil olmayan bir iligki ve tutum, tanim geregi

373 Nisa, 4/135.

376 Yunus, 10/54-55.

7" Enbiya, 21/47.

378 Hokelekli, Hayati, “Adalet”, DEM Dergi, 11, 5, s. 134.
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Allah’in rizasma ve Islam’a uygun degildir. Ciinkii Allah her seyden evvel, bir seye
hiikim verildigi zaman adaletle hiikmedilmesini ister.” Anlasmazliga diisen iki
topluluk arasinda, ** insanlar arasinda vuku bulacak anlasmazliklarin giderilmesinde,
81 her tirlii bor¢ vade alig veris, ticaret ve sahitlikte, *** kadinlara kars:1 takinilacak
tutumun belirlenmesinde adalet, ** hukukun korunmasi ve hayata gegirilmesi i¢in

vazgecilmez bir ilkedir.

Adalet herkesi i¢ine alan, her seviyeden insanin iizerinde yiirtimesi i¢in gerekli
bir yoldur. Herkes kendi arzusu ve istegi olan seyi elde etmek ve bagkasini ondan
uzaklastirmak ister. Baskas1 da bunun gibi o istenen seyi elde etmek ve bu sefer oteki
sahs1 uzaklastirmak ister. Bu ¢ekismeden de diismanlik dogar, karsiliklr isteklerde iistiin
gelme miicadelesi meydana gelir. Onun i¢in adalet olmadan insanlar arasinda diizen ve

baris1 saglama imkani yoktur.

Adalet, giiclii ile zayif, iyi ile kotili, mazlum ile zalim arasindaki dengeyi
saglamak bakimindan ¢ok onemlidir. Toplumsal baris i¢in yasalarla korunan adalet
diizeni, insanmn i¢ diinyasindaki baris i¢in ise, duygularin adaleti 6nem tasir. Toplumsal
diizen, huzur ve baris ancak adaletle ayakta durur. Toplumda yaygin bir adalet anlayis1
olmadig1 zaman, gii¢ odakl iliskiler devreye girer; gii¢liiniin gii¢siizii ezdigi bir diizen
ortaya ¢ikar. Kendilerini magdur ve mazlum hisseden insanlarin ¢ogalmasi, toplumun
birlik ve biitiinliiglinii tehdit eder. Bu durumda isyanlar, kavga ve catismalar, siddet ve

terdr olaylarmm 6nii alinamaz.***

Bu nedenle, insanlar arasinda gercek huzur ve giliveni saglayan, toplumlari
ayakta tutan ve dinamik kilan unsurlarin basinda adalet gelir. Adaletin bulunmadigi
toplumlarin ise ayakta kalmasi ve ilerlemesi miimkiin degildir. Bu sebepten toplumdaki
dirlik ve diizenin saglanmasi ve slirdiiriilmesi ancak adaletle miimkiindiir. Bu a¢idan

“Muhakkak ki Allah; adaleti, ihsani ve yakinlara vermeyi emreder. Cirkin isleri, fenalik

37 Nahl, 16/90.

380 Hucurat, 49/9.

38! Nisa, 4/58.

382 Bakara, 2/282.

3% Nisa, 4/129.

3% Hokelekli, Hayati, “Adalet”, DEM Dergi, 11, 5, s. 136.
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385

ve azginligi da yasaklar. Diisiiniip tutasiniz diye Allah size ogiit verir ayeti kerimesi,

gecerliligini her zaman ve zeminde koruyan evrensel bir ilkedir.

Bu ayetten de anlasildigi iizere, adalet bir direnis ve miicadele tavridir.
Oncelikle kim olursa olsun herkesin kendi icinde tasidigi adaletsizlige direnmesi
gerekiyor. Bu nedenle adalet i¢in miicadelenin sonu yoktur. Biz mutlak adaleti

bulamasak bile adalet yolunda daima ileri adimlar atabiliriz.

Peygamberimizin hayatinda da, insan davraniglar1 agisindan dikkatimizi ¢ceken
en Onemli ahlak ilkelerinden birisi “adalet”tir. “Ey iman edenler; Allah igin hakki
ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi
adaletsizlik yapmaya itmesin. Adaleti her zaman yerine getirin. Takvaya en yakin

1386 4

davranis sekli budur... ayet-1 kerimesi, O’nun hayatma biitiiniiyle yansimistir. Biitiin

hayat1 boyunca adaletten ayrildigini gosteren tek bir durum bile s6z konusu degildir.

Bu acgidan Peygamber efendimizin hayati da g6z Oniine alindiginda adalet,
yasant1 haline getirilmesi gereken imani ve ahlaki bir degerdir. Insanin adaleti yasanti
haline getirmesini, kisi hangi isi yapiyorsa, o isi hakkiyla yapmasi seklinde anlamak

miimkiindiir. Adalette herkes payma diiseni alir, ne eksik ne de fazla.

Bu bakimdan adaleti ayakta tutacak bireylerin ve toplumlarin yetistirilmesi i¢in
oncelikle insanlarin gonliine iman, vicdanina adalet duygusunun yerlestirilmesi; buna
karsilik zulmiin biiylik bir glinah ve ahlaksizlik oldugu bilincinin kazandirilmasi

gerekmektedir.

Allah’a olan imanm bir geregi olarak biitiin Miisliimanlarin hayatinda olmasi
gereken bir davranis olan adalet kavramini kisaca ifade ettikten sonra, simdi de adaletin

z1dd1 olan ve sakinilmas1 gereken “zuliim” kavramini agiklamaya calisalim.

“Zulim”, arapga bir kelimedir. “Zaleme” fiilinin masdaridir. Ayni kdkten
tiremis bir isim olarak da kullamilir. Cogulu “zuliimat”tir. Kelime olarak zuliim,
azginlik, gadr, karanlik, azab ve eza ile es anlamlidir. Zuliim; haksizlik, adaletsizlik,

kotiilik, zorbalik gibi manilara gelir. Ayrica, konulan smir1 agsmak anlamini da tasir.

385 Nahl, 16/90.
386 Maide, 5/8.
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Zuliim, bir seyin geregini degil de ziddim1 yapmak, hakki yerli yerine koymamak diye
de tarif edilir. Zuliim; en genis anlamiyla, bir seyi yerli yerince koymamak ya da hak
ettigi yerin disinda bagka bir yere koymaktir. Bu ister fazlalik isterse eksiklik seklinde
olsun ya da ister zamanindan isterse mekanindan sapma olsun fark etmez. Zidd1 ise, nur,

aydmnlik ve adalettir.”®’

Zuliim kelimesi 1stilahta; haktan sapip batila yonelmek, hak ve adalet simirini
asmak, haklara tecaviiz etmek, isi ehil olmayanlara vermek, nefis ve iman, ruhla beden,
diinya ile ahiret arasindaki dengeyi bozmak, sinirsiz hiirriyet ile baskalarinin
hiirriyetlerini ¢igneyip asmak, yaratani tanimamak, insan olmanin hikmetini idrak
etmemek, fiziksel yapiy1 gelistirip ruhu ve vicdani ihmal etmek, akli nefsin emrine verip
gercegi arastrmamak, °*° kisinin normal smirlarm Stesine ge¢mesi ve bu yiizden de
birisine kars1 saldirganlik ve haksizlik etmesi demektir.’* Ayrica, bagkasmin miilki
iizerinde tasarrufta bulunmak ve smir1 agmak, bir kimseyi hakkindan mahrum etmek ve

adaletsizce davranmak olarak da tanimlanir.*”°

Zuliim, adaletin ziddidir. Adalet bir fazilet, zulim ise bir zillet, faziletsizlik,
gayr-i ahlakilik ve haysiyetsizliktir. Islam, yeryiiziinde adaleti hakim kilmay1, zulmiin
her ¢esidini ortadan kaldirmayi hedefler, mensuplarini, 6zenle zuliimden sakindirir.
Nitekim hak sahibine hakkini zamaninda vermemek, yani geciktirmek de bir tiir

zuliimdiir. Aslinda gecikmis adalet de adalet sayilmaz."

Buraya kadar zulim kelimesinin liigat ve 1stilahi manalarindan, bahsettik.
Simdi de Kur’an-1 Kerim’de zuliim kelimesinin kullanimini ve ifade ettigi manalar1

aciklamaya calisalim.

Zulim kavrami Kur’an-1 Kerim’de ¢ok genis bir kullanim alanima sahiptir. Bu
kelimenin gectigi yerlerde genellikle insanlarm inang ve davranislarindaki olumsuz

yonler vurgulanmaistir.

387 Bkz. ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, Adl ve Zulm md.

388 yildirim, Celal, /Imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yaymlari, izmir, 1986, VI, 2886.
3% Razi, Abdiilkadir, a.g.e., s. 419; Heyet, el-Mu cemii’l-Vasit, 11, 595.

390 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta rifdt, ZLM md., Misir, 1971, s. 76.

' Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur'dn (Cev. Yusuf Karaca-Nazife Sisman), Istanbul, 1987, s. 290.
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Bu baglamda Kur’an, halki zalim olup da ¢esitli sekillerde ilahi azaba ugrayan
kavimlerden ve yaptiklar1 zulimden s6z eder. Bunlarin baginda Allah’1 ve ahireti inkar,
elcileri yalanlama, onlarla alay etme, Allah’a iftira etme, O’nun ayetlerini yalanlama,
bunun yaninda ¢esitli sapik davraniglarda bulunma, 6l¢ii ve tartida hile yapma, kibir ve
gurura kapilma, mal ve miilk ile simarma, yeryiiziinde bozgunculuk yapma gibi filleri
sayabiliriz. Kisaca; nerde, ne zaman ve kime karsi olursa olsun, yapilan her tiirli
haksizlik, adaletsizlik, yersiz ve zamansiz davranis Kur’an’da zuliim olarak

degerlendirilir.

Kur’an-1 Kerim’de -tespitimize gore- 289 yerde gecen zuliim kelimesi nurun
gitmesi, yok olmasi, eziyet etmek, sapmak ve haddi asmak veya bir seyi konulmasi

gereken seyin digina koymaktir.**>

Zuliim, sirki de igine alan bir kavramdir. Ciinkii ilah, Rab ve Melik olma
Allah’m hakkidir. Bu birinci derecedeki hakki sahibine vermeyen insan en biiyiik
zalimdir. Ciinkii sirk kosan kimse ilah olma 6zelligi olmayan bir varligi, ilah konumuna

koymaktadir.”**?

Kur’an-1 Kerim zulim kelimesini degisik sekillerde ve ¢ok kapsamli olarak
kullanmis, yeni manalar getirerek Islami literatiire yerlestirmistir. Putperest bir ortamda
yasayan miisrik Araplar, belki de kendi ag¢ilarindan zulmii “hi¢ sebep yokken yapilan bir
haksizlik veya kotiilik” olarak kabul ediyorlardi. Bundan dolay1 kendi aralarindaki
zulmiin farkinda degillerdi. Allah’a sirk kosmanin biiyilk bir zulim oldugunu
kavrayamiyorlardi. Bu yiizden olsa gerek, Hz. Ibrahimin putlar1 kirmasmni ¢arpik bir
anlayisla zuliim olarak nitelendirmislerdir. Bu hususu Cenab-1 Hakk sOyle hikaye

etmektedir: “Bunu tanrilarimiza kim yapti? Muhakkak o zalimlerden biridir dediler.***

Kur’an-1 Kerim’de zulmiim ifade ettigi manalar, bazi alimlere gore ii¢ ana

baslik altinda incelenmistir. Birincisi, Insan ile Allah arasmdaki iliskilerde zuliim.

92 fon Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1955, XII, 373.
393 Rézi, Fahruddin, Mefitihu’I-Gayb, Mistr, 1938, VI, 735.
%% Enbiya, 21/59.
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Ikincisi, insanlar arasi iliskilerde veya bir baska deyisle beseri miinasebetlerde zuliim.

Ucgiincii kisim ise, insanin bizzat kendi nefsine zulmetmesidir.***

insan ile Allah Arasindaki iliskilerde Zuliim: Zulmiin bu gesidi iki ana
baslik altinda miitalaa edilmektedir. Birincisi, hakimiyetin mutlak olarak Allah’a ait
oldugunu kabul etmemek, hiikiimranliginda ona ortak kogsmak manasma gelen sirktir ki
bu Kur’an-1 Kerimin ifadesi ile en biiyiik zuliimdiir.*® ikincisi ise Allah’a iftira etmek
ve Allah’mn ayetlerini yalanlamaktir. Kur’an-1 Kerim’de ayetleri yalanlama ifadesi bazen
bizatihi Kur’an ayetlerinin tekzip397 edilmesi baglaminda bezen de mucizelerin inkar1
baglaminda kullanilmaktadir. Inkarm her tiirliisii sirk kapsami icerisine girer.398 Cenab-1
Hakk inkarcilarm aym1 zamanda zalim olduklarmi birgok ayet-i kerimede

zikretmektedir.*”’

Yalan ve iftira ¢cok ¢irkin ve igren¢ bir sugtur. Bu hem gergege karsi hem de
iftira edilene karsi bir zuliimdiir. Hele bu iftira edilen Allah Teala olursa. Ayet-i
kerimede “Iste Rablerine karsi yalan séyleyenler bunlardir.” denilerek sahitler o

kimseleri teshir etmekte ve dolayisiyla bu iftiracilar kotiilenmektedir.**’

Allah Teala’ya iftira etme, O’na yalan isnat etme ile ilgili ayetlerde dikkati
ceken bir husus, bu c¢irkin isi yapanlarin yalnizca zalim olarak nitelendirilmemis
olmasidir. Bilakis bu kimseler ism-i tafdil kalibiyla “azlem” (daha zalim, en zalim)

olarak nitelendirilmislerdir.

Insanlar Arasi iliskilerde Zuliim: Insanlarm birbirlerine karsi yaptiklar
haksizliklar, Allah katinda affedilmesi pek miimkiin olmayan zuliim c¢esitlerindendir.
Clinkii bu tiir bir zuliim dogrudan kul hakkina girdigi i¢in, Allah Tedla’nin o haksizlik
yapan kimseyi bagislamasi1 ancak hak sahibine hakkinin iade edilmesi ve ondan helallik
alinmasma baghdir. Islam, insanlarm can, mal, hukuk ve emniyetini saglamak igin

insanlara uhrevi cezalara dair sadece 0giit veya uyarict tehditlerde bulunmakla

3% jsfehani, a.g.e., s. 316.

3% 1 okmén, 31/13.

7 En’am 6/ 21, 93.

398 Kehf 18/37-42.

3% Bakara, 2/92; A’raf, 7/148-150.

400 Rutub, Seyyid, Fi Zildli’l-Kur’dn (Cev. M. Emin Sarac-i. Hakki Sengiiller-Bekir Karliga), istanbul,
1979, VIII, 140.
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yetinmemis, ayni zamanda bu tiir zuliimlerde bulunanlara diinyada da cezalar tespit

etmistir.

Insanlar arasindaki iliskilerde zuliim 3 sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Cana

tecaviiz, insanlarin azalarma yapilan tecaviiz, insanlarin mallarina kars1 yapilan zultim.

Stiphesiz ki insana yapilan en biiyiik zuliim, insanin canina olan tecaviizdiir.
Adam 6ldiirmenin en biiyiik giinahlardan oldugunda biitiin dinler miittefiktir. Ciinkii bu
tecaviiz, Allah’in yarattigini1 degistirmek, Allah’in bir yapisini yikmak, Allah’in kullar1

hakkinda insan cinsinin yayilmasina dair iradesini bozmaya kalkismaktir.*"’

Insanlarm canlar1 tecaviizden masun ve muhterem oldugu gibi, namuslari,
serefleri ve insan olma onurlar1 da korunmustur. Bunlar da tecaviizii haram olan
insanlarin temel haklarindandir. Kisinin bu maddi ve manevi haklarin1 korumak ig¢in
Islam’da miieyyide olarak her tiirlii tedbir almmustir. Bu ciimleden olmak iizere, Devlete
kars1 ¢ikip, Miisliimanlarin can ve mallarina tecaviizde bulunan, anarsi ve fesat ¢ikaran,

yol kesen, soygun yapan eskiyalara kars1 da Kur’an, siddetli cezalar getirmistir.

“Allah ve Rasuliine savas acganlarin (yol keserek, teror eylemi yaparak)
yeryiiziinii ifsat etmek i¢in kosusanlarin cezasi; oldiiriilmeleri veya asilmalar: yahut sag
elleri ile sol ayaklarimin kesilmesi yahut da bulunduklar: yerden siiriilmelerinden baska
bir sey olmaz. Bu onlarin diinyadaki riisvaligidir. Ahirette ise onlara baskaca miithis bir

2
ceza vardir.”*’

Bu ayette suclarmin derecelerine gore, Oldiirme, asma, elleri ve ayaklari

caprazlama kesme, hapis ve siirgiin cezalar1 getirilmistir.***

Insanlarm mallarina olan tecaviiz ise gasp, telef etme, hirsizlik, yagma ve
soygun sekillerinde olabilmektedir. Fikih kitaplarinda detayli bir sekilde aciklandigi
iizere, Islam Hukukunda bu cesit zuliimlere karsilik olarak en siddetli cezalar ve

miieyyideler konuldugu gibi, mazlumun ahirette alacagi karsilik ve miikafatlar da

1 Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Baliga, Beyrut, tsz., II, 151.
402 Maide, 5/33.
403 Yazr, a.g.e., 111, 1664.
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404 .
% Yine

aciklanmistir. Nitekim mali ugruna oldiiriilenin sehit oldugu haber verilmistir.
veda hutbesinde de Rasulullah Efendimiz, insanlarin temel hak ve hiirriyetlerinden olan
“kanmim, malinin, namusunun haram ve muhterem oldugunu yani yasak ve korunmus

oldugunu™*® immete son defa tenbih etmistir.

Insanlar arasi iliskilerde yapilan zulmii bu sekilde anlattiktan sonra, haksizliga
ugrayan, mazlum durumuna diisen kimse i¢in son olarak su sdylenebilir: Kotiiliige
kotiiliikle muamele pek tasvip edilen bir ahlak olmadigi halde, Islam’da sadece
mazlumlar bundan miistesna tutulmuslardir. Peygamber Efendimiz; “Mazlumun
bedduasindan kagm. Zira mazlum ile Allah arasinda higbir perde yoktur™®

buyurmustur.

Insanin Kendi Nefsine Zulmetmesi: Nefse zulmetmek, Allah’m yasak ettigi
yolda yiiriimek demektir. S6yle ki; bir insan ister Allah’a, ister diger insanlara, isterse
kendine zulmetmis olsun, aslinda o her defasinda kendine zulmetmis demektir. Clinkii
haksizlik yapan, er veya ge¢ o haksizligin karsiligini goriir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de:
“Kim bir giinah kazamirsa onu sirf kendi aleyhine kazanmus olur.”*"” buyrulmaktadir.
Bu agidan baktigimizda 6rnegin sirk, inkér, ayetleri yalanlama, ahiret giinline inanmama

gibi tutumlar da itikadi acidan nefse kars1 islenen bir zuliim olarak degerlendirilirler.

“Biz onlara zulmetmedik, asil onlar kendi kendilerine zulmettiler. Rabbinin
azap emri gelince Allah’tan baska taptiklari tanrilar, kendilerine hi¢bir fayda vermedi.

Hatta onlarin ziyanlarini arttirmaktan baska bir seye yaramady. "

Insan kime zulmederse etsin, aslinda kendi nefsine zulmetmistir. Ciinkii
insanin igledigi biitiin giinahlar ancak kendi aleyhinedir. Peki, buna gore nefsine

zulmeden kisinin durumu nedir?

Insanin nefsine zulmii sayet Allah’a sirk kosmasindan kaynaklaniyor ise Allah

409

Teala bunu bagislamayacagini Nisa Suresi’nde bildiriyor.”™” Sayet kisinin nefsine zulmii

404 Miislim, iman, 62; Tirmizi, Diyat, 21.

405 Miislim, Birr, 10.

406 Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara, 1973, V, 303.
407 Nisa, 4/111.

0% Had, 11/101.

409 Nisa, 4/48.
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baskalarinin hukukuna tecaviizden kaynaklaniyorsa, bu kisinin hak sahiplerine haklarini
verip onlardan helallik almaktan baska tevbesi bulunmadigi i¢in, hi¢cbir amel bu sugun
ve bu glinahin azabindan kisiyi kurtaramaz. Ciinkii hadis-i seriflerde bize bildirilen,
yapilan haksizliklarin kimsenin yanina kar kalmayacagi, ahirette Allah Tedld’nin
mazlumun hakkmi zalimden alacagi seklindedir.*'’ Sayet kisinin nefsine zulmii bu iki
alanin disinda ise magtiret talebinde bulunuldugunda Cenab-1 Hakk bu kimseler i¢in
cok bagislayic1 ve esirgeyici oldugunu bildiriyor: “Kim bir kotiiliik eder veya giinah
isleyerek nefsine zulmeder de sonra Allah’tan af dilerse, Allah’t gafiir ve rahim

Zalimlerin ahirette cehennem azabiyla cezalandirilacaklart pek cok ayette
beyan edilmektedir:”Zulmedenler azabi gordiikleri zaman artik azab onlardan ne

hafifletilir, ne de onlara firsat verilir.”*?

Zuliim ve haksizlik yapan kimseler yaptiklarinin cezalarii daha diinyada iken
gorebilirler, bu muhtemeldir. Ancak asil olan onlarin cezalarinin ahirete kalmasidir. Zira

diinyadaki imtihanin geregi budur.

Sonug olarak sunlar1 sOyleyebiliriz: Zuliim kavrami, Kur’an-1 Kerim’de her
tiirlii olumsuz durumun anlatiminda kullanilan ve ¢ok genis bir muhtevaya sahip nadir
kavramlardan biridir. igerik olarak cok siimullii olan bu kavram Kur’an-1 Kerim’de
bazen kiifir ve sirk anlaminda kullanilmistir. Fakat zuliim, her iki kavramdan daha

genel ve daha kapsamlidir.

Yukarida sayilan tiirlerden hangisi olursa olsun, zuliim, yaratilis diizeninde
bozukluk ve sapmalara sebep olmaktadir. Insanin disindaki biitiin varhiklar, yaratilis
diizenini bozmamakta, nasil yaratilmislarsa, 6yle hareket etmektedirler. Allah’mn emir ve
yasaklarim dinlemeyen, zuliim yollarina diisen insanlar ise, insanin yaratilis gayesinin
disma ¢ikmaktadirlar. Bu halleriyle de, varliklar arasinda en biiyiik zalimlerden olma
durumuna diismektedirler. Onun i¢in Allah ve Rasulii genel olarak zulmi

yasaklamislardir. Bir de, biitiin peygamberler insanlar1 Allah’a inanmaya ve O’nun emir

419 {bn Mace, Fiten, 20.
41 Nisa, 4/110.
412 Nahl, 16/85.
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ve yasaklarina uygun hareket etmeye ¢agirmislardir. Bu davete kulak vererek imana
gelen ve ibadete sarilanlar huzur, saadet, mutluluk ve basari elde etmislerdir. Bu davete
kulak vermeyerek peygamberlerin yoluna muhalefet edenler ise, zalimlerden olmuslar

ve baslarma biiyiik musibetler gelmistir.

Fert olsun, toplum olsun, sayet insanlar gercek bir Allah inancina sahip
degillerse ya da bu inanca sahip olmakla birlikte, ilahi Olciilerle egitilip terbiye
edilmemislerse her zaman Allah’in emrettigi adaletten uzaklasip zuliim yapabilirler.
Zulim ve tecaviiz insanin hep sahip olacagini zannettigi kudret ve iktidarin en aci
sonuclaridir. Giclii ve muktedir olanlar, zayif ve diiskiin kimselere bazen giiclerini
gostermek icin maddi ve manevi baskida bulunurlar, haklarina tecaviiz ederler. Hatta
kendi arzularini tatmin ve zayif bulduklar1 kimseleri kendi isteklerine boyun egdirmek
i¢in iskence ederler. Tarih bunun sayisiz misalleriyle doludur. Inancindan dolay1 zulme
ugrayanlar beser tarithinin en aci sahnelerini yasamislardir. Ancak zalimler asla

kazanamamiglar ve kazanamayacaklardir.
B. Dogruluk / Yalancihk

Dogruluk; dogru olma hali, diriistliik, sidk, sadakat, istikamet, hak, birr,
hidayet anlamina gelen itikadi ve ahlaki bir kavramdir. Allah’in emrine ve kanunlarma
uygun bir yol izlemek ve insanlarin haklarmma ridyet etmek demektir. Genel manada
dogruluk, baskalarinin maslahatimi gozeterek, onlara dogru bilgi ulastrmaktir. Dogru
olmak, hem dogru soylemek, hem dogru diisiinmek, hem de dogru davranis

gdstermektir.*'?

Bir bagka ifadeyle; diiriistliik, sadakat, istikamet, hidayet gibi kelimelerle izah
edilen dogruluk, Allah’m emrine ve koydugu kurallara uygun bir yol izlemek, insanlarin
haklarina ridyet etmek, diiriist ve temiz kalpli olmak, dinin dogruluk ve deger dl¢iilerine
uygun sekilde davranmak demektir. Bunun i¢in, diisiince, sz ve davramiglarda hak
Olciislinii agmamaya, sdylenen séze yalan, yapilan ise de hile katmamaya dogruluk

denir.*'* Ayrica dogruluk, hem Allah’m sifatlarmm en bityiiklerinden*"> hem de

13 Cagrici, Mustafa, “Sidk”, DI4, XXXVII, 98.
414 Bkz. Isfehani, el-Miifredat, s. 478-480, 692.
15 Bkz. Nisa 4/87, 122.
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peygamberlerin ve miiminlerin en onemli 6zelliklerinden biridir.*'® Iman eden ve
inancini hayata geciren dogru insan, bu konuda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in giizel ahlakimni

Ornek alir.

Dogruluk, haber verilen ile saklanilan sey arasindaki uygunluktur. Bir baska
deyisle, goniildekinin dille sdylenene uymasi; kisinin i¢inin ve dismimn ayni olmasidir.
Insanin i¢i ve dis1 farkli olursa, dogruluk gergeklesmez. Boyle bir durumda sdziin bir
kismma yalan, bir kismma dogru denilebilir. Ornegin; bir kafir, icinden inanmaksizin,
‘Muhammed Allah’in rasaliidiir’ dese, bu hiikiim s6z olarak dogrudur. Ancak, bunu
soyleyen kafir, i¢inden bunun dogru olmadigina inanmaktadir. Miinafiklar
Peygamberimize gelerek dediler ki: “Biz sehadet ederiz ki sen Allah’in peygamberisin.”
Bu ifade s6z olarak dogrudur. Allah (c.c.), Hz. Muhammed (s.a.s.)’in kendi rasali
oldugunu biliyor. Ancak, Allah (c.c.) miinafiklarm bu so6zii sOylerken yalanci

olduklarma da sahitlik yapryor.*”’

“Dogru” kavramiyla ilgili olarak kelimenin anlam sahasmi tahlil eden
degerlendirmesiyle Izutsu, sdyle der: Dogru kavraminda temelde iki kutup, “sidk” ve
“hak” arasinda bir bagint1 vardir. Hak, dogrunun nesnel yanini temsil etmektedir ve dil
ancak ona uyum gosterdiginde, “dogru” olabilir. O halde, 6znel bir hadise olarak dogru,
dili hak yani “gerceklik” ile uyum gosterecek bir tarzda kullanmaya baghdir. Allah ile
insan arasindaki dini ilgiye ait meselelerde dogru konusma sorununa yoneldigimiz
zaman, bu husus miithis bir onem kazanmaya baglar. Zira Kur’an’a gore vahiy, haktan
baska bir sey degildir ve Allah’m kendisi de mutlak Hak’tir. Her iki halde de “hakk”n
esas olarak; mesnetsiz bir sey, bos sey yahut yalan demek olan “batil”m ziddi1 olusu

onemlidir.*'®

Islami kaynaklarda dogruluk ve diiriistliik, ¢ok cesitli kelimelerle ifade
edilmekte olup bunlarin baginda “sidk” ve “istikamet” kavramlar1 gelir. “Insanin sdz ve
davranislariyla niyet ve inancinda dogru, diiriist ve iyilikten yana olmasi” seklinde
tanimlanabilecek olan “sidk” erdemi, genellikle yalanin ziddi1 olarak kullanilir.

“Istikamet” de, “Allah’in buyruguna uygun sekilde dogru, diiriist ve temiz kalpli olma”

16 Bkz. Yasin 36/52; Meryem 19/41; Ahzab 33/35.
7 Miinafikan, 63/1
418 fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 141.
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demektir. Dogruluk ve diiriistliik erdemine sahip olan kisiye “sadik” ve “siddik™ denir.
419

Dogruluk, ahlaki vasiflarm tiimiinii kendinde toplar. Oziinde Allah’a,
meleklere, ahirete, kitaplara, peygamberlere inanan, namaz kilan, zekat veren, orug
tutan, sabreden, sozlinde duran, cihad eden... mii’minlerin biitiin bu vasiflar1 dogruluk
halinin tezahiirleridir. Dogruluk vasfi, dogru yolun anlasilmasiyla ger¢eklik kazanir.
“Ancak Sana ibddet eder ve ancak Senden yardim isteriz. Bizi dogru yola ilet. Nimet
verdigin kimselerin yoluna; gazaba ugramislarin ve sapmislarmn yoluna degil.”**’
ayetleriyle dogru yolun temel istek oldugunu vurgulayan Kur’an, bastan sona

dogrulugun yolunu ve bunun aksi olan sapiklarin yolunu agiklar.

Insan her iste dogru olam bildirmeli, kendi zararina veya yakinlar1 aleyhine
olsa bile dogru sozii sOyleyebilmelidir. Dogru sozlii olmanin verdigi giiven duygusu,
toplum fertleri arasindaki baglarm ¢6zlilmesini, aralarindaki dayanismanin
kaybolmasini onler. Ayrica dogru insan kendi kendisiyle celiskiye diismez. Kisacasi
yalanciliktan dogabilecek biitiin psiko-sosyal problemlerin 6nii alinmig olur. Dogruluk,
insanlarin i¢ diinyalarmi huzura kavusturur. Ozellikle de mii’minlerin goniillerini.

Ciinkii yalan, olgun bir vicdana rahatsizlik verir.

Olgun insan, bile bile soylemis oldugu yalan sézle vicdaninin, hele hele
imaninin sesi arasinda catigmaya girer. Iste dogruluk, bu tiir celiskilere diismekten,

421

huzursuzluktan insami kurtarir.”™ Hz. Peygamber, bu konuyla ilgili olarak soyle

buyurur: “Bil ki, dogruluk siikiinet (gomiil huzuru), yalan ise gsiiphe ve tereddiit

verir,” **?

Dogruluk, ayn1 zamanda diger ahlaki erdemlerin yolunu agan, insani ahlaki
degerlere sahip c¢ikmaya sevkeden anahtar bir karakterdir. Nitekim Peygamberimiz

s.a.s.); “Dogruluk insam iyilige gotiiriir... > buyurmustur.
g yiiige g yu

Kur’an-1 Kerim, dogruluga dair birgok ayet icerir. Dogruluk anlaminda, hak,

istikamet, birr, hidayet vb. kelimeler de kullanilmasma ragmen dogruluk, daha ¢ok

19 Bkz. isfehani, el-Miifredat, s. 478-480.

20 Fatiha, 1/5-7.

2! Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’'an’da Ahldk Psikolojisi, s. 76-77.
22 Tirmizi, Kiyamet 60.

2 Miislim, Birr 105; Buhéri, Edeb 69.
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“s1dk” kelimesiyle karsilanir. Sadece “sidk” kelimesi bazilar1 mecazi anlamda olmak

iizere Kur’an’da 15 yerde gecer.

Ayrica li¢ ayette “dogru sozIi” anlaminda sadik, elli kadar ayette bunun ¢ogul
sekilleri (sadikun, sadikin, sadikat) altmis kadar ayette ayn1 kokten cesitli fiil ve isimler
yer almaktadir.*** Sidk sahibi olmaya ‘sadikat’ denir. Mii’minlerin en O6nemli
sifatlarmdan biri de ‘sadakat’ sahibi olmalaridir. Tirk¢e’de sadakat; miisliiman
kardesinin 1iyiligini istemek anlamina geldigi gibi, insanlara karsi diiriist davranmaya,
dostluga bagli olmaya da denir. Bu anlamdaki sadakatin zidd1 ‘hiyanet’tir. Hainlik ise
olgun bir miisliimana yakigsmaz. Miisliimanlar, karsilikl1 islerinde, baska insanlarla olan

her tiirlii iligkilerinde sadakat ahlaki {izere, diiriist olmalidirlar.
Ziya Pasa (1825-1880) soyle diyor:
“Insana sadakat yarasir gorse de ikrah
Yardimcisidir dogrularin Hazret-1 Allah.”

Kur’an-1 Kerim’de; “Allah hak olarak vaad etti. Allah’tan daha dogru sozlii
kim vardir?””** buyrularak Allah’in hem haber verme, hem de vaadini yerine getirme
bakimmdan gercek anlamda “sidk” sahibi oldugu belirtilir. Insanlara vahyi gdénderen
Rabbimiz, kendisinin sadiklardan oldugunu, dolayistyla gonderilen vahiyde bir yanlslhk

olmadigin1 agiklryor.**

Kur’an’da daha ¢ok peygamberler i¢in kullanilan “siddik™ ise, sidki en fazla
olan, yani asla yalan sdylemeyen kimse demektir. Sidk terimi, peygamberlerin en
onemli Ozelliklerinden biridir. Hz. Muhammed (s.a.s.)’in sddik oldugu, yalancilardan
olmadigi Kur’ani-1 Kerim’in bircok yerinde anlatilmakta, Islim tarihine, ozellikle
risdletin Mekke donemine bakildiginda Rastlullah (s.a.s.), ger¢egin sehadeti, iman
edenlerin ve hatta diismanlarinin séhitligiyle “el-Emin” ve “Sadiku’l-Va’du’l-Emin”

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

424 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu’cem, “sdk” md.
425 Nisa, 4/122.
426 Hicr, 15/64.
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Cok dogru olan, dogrulugun en giizelini yapanlara, Allah’tan gelen vahyi
tereddiitsiiz kabul edenlere de ‘siddik’ denir. Nitekim Hz. Ebu Bekr’in lakab1 Siddik idi.
Siddik olanlar asla yalan sdylemezler. Onlar, itikatlarinda (inanglarinda) dogrudurlar ve
bunu fiilleriyle (amelleriyle) pekistirirler. Allah’a ve O’nun Rastiliine hakkiyla iman
edenler, Allah katinda ‘siddik’lar ile sehidlerdir, siddik ve sehidlik mertebesine

erenlerdir.*?’

Sadakat, kiyamette kulun kurtulusu icin bir garanti méhiyetindedir. Allah’in
gazabindan kurtulusa sebeptir, onu cennete gotiiren bir aragtir dogruluk: “Allah soyle
buyuracaktir:  ‘Bu, sddiklara/dogrulara, dogruluklarimin fayda verecegi giindiir.
Onlara, icinde ebedi kalacaklari, zemininden wwmaklar akan cennetler vardir. Allah
onlardan razi olmustur, onlar da O’ndan razi olmugslardir. Iste biiyiik kurtulus ve

1428
kazanc budur.

Allah (c.c.) biitiin insanlar1 iman etmeye ve sadik kimseler ile beraber olmaya
davet ediyor.*” Sadik olanlarm, islam’i, Kur’an’i ve O’nu teblig eden peygamberi
tasdik edip tam bir baglilikla ibadet edenlerin miikafatin1 Rabbimiz verecektir. Sidktan
uzak kalan iki ylizlii miinafiklara ise azabini tattiracaktir.*® Siddiklarin 6zellikleri, ana
hatlartyla agiklanmistir. Bunlar; sabir, itaat, infak, istigfar, ihlas, takva, haya, emanet

gibi ozelliklerdir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’de “sidk™ ve tiirevleri, toplam
olarak 155 yerde gecer. Ayrica hadislerde de bu konu ile ilgili olarak pek ¢ok 6rnek
bulmak miimkiindiir. Bu kavramm Kur’an’m ve Peygamberimizin ifadeleriyle daha net

ortaya konulmas1 agisindan birkag ayeti ve hadisi daha 6rnek olarak sunalim:

“Mii’minler, ancak Allah’a ve Rasuliine iman eden, ondan sonra asla siipheye

diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlaryla cihad edip savasanlardir. Iste

sadiklar/dogrular ancak onlardir.”*’

427 Hadid, 57/19.
428 Maide, 5/119.
429 Tevbe, 9/119.
430 Ahzab, 33/24.
1 Hucurat, 49/15.

180



“Ey iman edenler! Allah tan korkun ve sadiklar/dogrularla beraber olun. ™’

“Insanlar, imtihandan gecirilmeden, sadece ‘iman ettik’ demeleriyle
birakilivereceklerini mi sandilar? Andolsun ki, Biz onlardan oncekileri de imtihandan
gecirmisizdir. Elbette Allah, dogrular: ortaya ¢ikaracak, yalancilart da mutlaka ortaya

koyacaktr. "’

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve dogru séz soyleyin. Béyle
davramirsaniz, Allah islerinizi diizeltir ve giinahlarinizi bagislar. Kim Allah ve Rastiliine

itaat ederse biiyiik bir kurtulusa ermig olur. 34

“Stiphesiz bizim rabbimiz Allah’tir’ deyip, sonra dosdogru bir istikamet
tutturanlar (yok mu), artik onlar igin korku yoktur ve onlar mahzun da olmayacaklardir.
Iste onlar Cennet halkidir. Yapmakta olduklarina karsilik olmak iizere, icinde ebedi

olarak kalicidwrlar.”*’

“Ey insanlar, siz kendinize bakin, siz dogru yolda oldugunuz takdirde sapan

n .. . 436
dalaletteki kimse size zarar veremez!”’

“Emrolundugun gibi dosdogru ol! Beraberinde bulunan, putperestlige tevbe
etmis kimseler de dogru hareket etsinler. Asirt gitmeyin. Dogrusu Allah yaptiklarinizi

w0437
goriir.

“Ve soyle niyaz et: ‘Rabbim! Girecegim yere sidkla/dogruluk ve diiriistliikle
girmemi sagla, ¢ikacagim yerden dogruluk ve diirviistliikle ¢tkmaya muvaffak kil. Bana

tarafindan, hakkwla yardim edici bir kuvvet ver.

Rastilullah (s.a.v.)’a “Ya Rasulallah, insanlarin hangisi daha faziletlidir?’ diye
soruldu. O soyle buyurdu: “Kalbi mahmum (temiz) ve dili ¢cok dogru olan her (mii’'min)
kigi.” Sahabiler: ‘Ya Rastlallah! Dili ¢ok dogru olami biliriz. Mahmum kalp nedir?’

432 Tevbe, 9/119.

433 Ankebit, 29/2-3.
434 Ahzab, 33/70-71.
435 Ahkaf, 46/13-14
436 Maide, 5/105.

7 Had, 11/112.

438 {sra, 17/80.
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diye sordular. Peygamberimiz sdyle cevap verdi: “Allah’tan korkan, tertemiz, i¢inde ne
glinah, ne zuliim ile yaratiklara kotiiliik etmek, ne kin, ne hased (¢cekememezlik) olan

kalptir.” *°

“Stiphesiz ki sozde ve iste dogruluk hayra ve iistiin iyilige yoneltir. lyilik de
cennete iletir. Kigi dogru soyleye soyleye Allah katinda siddik (dogrucu) diye kaydedilir.
Yalancilik, yoldan ¢ikmaya (fiicir) siiriikler. Fiiciir da cehenneme gotiiriir. Kigi

yalanciligi meslek edinince Allah katinda ¢ok yalanci (kezzab) diye yazilir. "

“(Sozde ve iste) Dogruluktan ayrilmayin. Ciinkii dogruluk, siiphesiz hayur ile
beraberdir (Sahibini hayra ve iyi amellere yéneltir). Dogruluk ve haywr (sahibi) da
cennettedir. Yalanciliktan da sakimin. Ciinkii yalancilik siiphesiz ser ile beraberdir
(sahibini kotiiliiklere stiriikler). Ve yalancilikla ser (sahibi) cehennemdedir. Allah’tan
mudfdt (yani, hoslanilmayan seylerden seldmet ve dfiyette olmayi) dileyin. Ciinkii hi¢
kimseye imandan sonra dfiyetten daha hayirli bir sey siiphesiz verilmemigtir. Birbirinize
hased etmeyin. Birbirinize bugz etmeyin. Birbirinizle iyi iliskileri kesmeyin.

Birbirinizden yiiz ¢evirip kiismeyin ve ey Allah’in kullari, kardesler olun.” **!

“Sana kusku veren seyi birak, siiphe ve kusku vermeyen seyi al! Dogruluk,

goniil rahatlig, yalansa kuskudur.”**

Sidk kavramina yakin anlami olan bir diger kelime, “istikamet’tir. Iman
ettikten sonra hak yolda sebat ederek yalpalamamak, dalalete diismemek anlamma gelen
istikamet kavrami, Kur’an’da, hangi hususla ilgili zikredilmekte ise, o hususta tam
anlamuyla diiriist hareket etmek anlaminda kullanilir.*”® iman etmekle kalmayip her hal
ve durumda istikamet iizere olmak, imanin testi mahiyetindeki biitiin olaylar karsisinda,
nifaka diismeden samimi ve diiriistce tavir alabilmek, gerceklestirilmesi gergekten zor

bir olgudur. Kur’an’mn, sadece mii’minlere degil; bizzat Hz. Peygamber’e, *** Hz. Miisa

4% {bn Mace, Dua 24.
440 Buhari, Edeb 69; Miislim, Birr 103-105; Ebd Davud, Edeb 80; Tirmizi, Birr 46; Ibn Mace, Mukaddime

7.
1 fbn Mace, Dua 5.

2 Tirmizi, Kiyame 22; Miislim, Birr 14-15.

43 Siiliin, Murat, Kur'dn-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, s. 322, 324.
“4 Had, 11/113; Sara, 42/15.
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~ 44 . .o . . .
ve Hz. Harun’a*® bile, istikamet iizere bulunmasini emretmis olmasy, bunu izah eder

446

mahiyettedir. Istikamet iizere yasayan mii’minleri medheden**® Kur’an, kendisinin,

ancak istikamet lizere bulunmak isteyen mii’minlere 6giit teskil edebilecegini belirtir.

Ayette “Dogrularla beraber olun.”**’ buyurulmasi, bu kavramm toplumsal
olusuna delalet eder. Dogruluk bir kulluk ahdidir. Ahde vefa ve sadakatin miikafat,
hem diinyada, hem ahirette verilecektir. Dogruluk; diisiincede, sdzde, niyette, irddede ve
amelde ortaya cikar. Biitiin bunlarm kaynagi, Kur’an ve Siinnettir. Ote yandan, diisiince

ve eylem birligi, dogrulugun esasidir.**®

Insanligin genel ahlak anlayisinda oldugu gibi, Islim ahlakinda da dogruluk ve
diirtistliik, insan onurunun ve saglkli toplum yapisinin vazgecilmez sartlarindan biri
olarak kabul edilmis ve insanin kendi kisiligine karsi en 6nemli 6devleri arasinda
gdsterilmistir.** Hz. Peygamber, kendisinden giizel bir nasihat isteyen kisiye, “Alllah’a
inandim de, sonra da dosdogru ol! »#0 Bagka bir hadis-i serifte de: “Dogru olunuz,

s dS]
kurtulusa erersiniz.””””" buyurmustur.

Mi’minin verdigi séze ridyet etmesi, yaptigi anlagsmaya -kafirlerle bile
yapilmis olsa- karsi taraf uydugu siirece® bagli kalmasi gerekir.*>® Giivenilmezligi,
miindfik o6zellikleri arasinda sayan454 ve mii’mini; komsusunun, serrinden emin
oldugu®’; bir baska deyisle “insanlarmn, mallari ve canlar1 hususunda serrinden emin

olduklar1 kimse”*°

olarak tamitan Hz. Peygamber, dogruluk kavramma vurgu
yapmaktadir. Dogruluk vasfini, gercek mii’'minlerle ikiyiizliileri ayiran temel tavir
olarak goren Kur’an, imanin denendigi zamanlarda gosterilen sadakate ¢ok Onem
verir®’ ve cennetliklerin temel 6zelliklerini siralarken bu kavramu 6zellikle vurgular.**®

Kur’an’dan yola ¢ikarak rahatlikla diyebiliriz ki; imanin esas1 dogruluk; miinafikligin

45 Yiinus, 10/89.

446 Fussilet, 41/30; Ahkaf, 46/13.

7 Tevbe, 9/119.

8 Kazilirmak, Sait, Samil Islam Ansiklopedisi, 1, 410-411.

9 Gazzali, el-Thya, TV, 388-389.

430 Miislim, iman 13.

! fbn Mace, Taharet 4; Darimi, Vud’ 2.

2 Tevbe, 9/6-10.

433 Maide, 5/1; Nahl, 16/91-92, 95.

34 Buhari, iman 24, Sehadat 28; Vesaya 8; Edeb 69; Miislim, iman 107-108; Tirmizi, iman 20.
3 Tirmizi, Kiyamet 60.

436 Tirmizi, iman 12; Nesai, Iman 8; ibn Mace, Fiten 2; Ahmed bin Hanbel, II, 206, 215, 379.
457 Ahzab, 33/8, 24.

438 Ahzab, 33/35.
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esast da yalandir. Miiminin temel Ozelligi, niyetlerinde, s6z ve davramiglarinda
dogruluk; miinafik ve ikiytlizli kafirlerin temel 6zelligi de egriliktir, yalandr, hile ve

aldatmadir.

Dogruluk ve diiriistligiin boylesine 6nemli olmasi, kisinin kendi sahsina kars1
tutumundan baslamak iizere, iligkili bulundugu biitiin kisilere ve cevrelere karsi her
tiirli tutum ve davranislarini ilgilendiren, ticari faaliyetlerden kamu gorevlerine kadar

hayatin biitlin alanlarinda ve biitiin mesleklerde aranan bir erdem olmasindan ileri gelir.

Allah’a imanin en 6nemli gostergelerinden olan dogrulugun karsit1 ve nifak
alameti olan yalan ise; kisinin gercegi saklayip, dogru olanin veya dogru bildiginin
aksini sOylemesidir. Diiriistlikle uyusmayan, dolayisiyla insan onurunu asmdiran
kotiiliklerin basinda yalan gelir. Kur’an ve hadislere gore yalan, bir miinafiklik
alametidir.*> Yalan, soz ve davramslarda dogrudan ayrilip uzaklasmay ifade eden bir
kavramdir. Bencil birtakim sonuglar elde etmek kasdiyla yapilan bir hareketi, hatayi
gizlemek amaciyla, isin dogrusunu da bildigi halde isteyerek gergege uygun olmayan
beyan ve girisimlerde bulunmak, hakikati degistirmek seklinde goriilen yanlis ifadelere
“yalan” denir.*®® Yalancilik, sozle olabildigi gibi, hareketle (jest, mimik vs.), yaz1 ve

susmayla da olabilir.

Islam dini, prensip olarak insanmn ruhsal gelismesine, toplum diizenine ve
barigina zarar veren her tiirlii kotiiligl yasaklamakla birlikte, gerek ayetlerde ve gerekse

461
' Bunun

hadislerde yalan konusunda oldukc¢a agir ifadelerin kullanildig1 goriilmektedir.
sebebi, ahlak kiiltiiriindeki veciz ifadesiyle yalanin “biitiin kotiiliiklerin anas1 (immii’l-
habdis)” olmasidir. Islam ahlak anlayisina gore dogruluk, biitiin iyiliklerin temeli, yalan

ise biitiin kotiiliiklerin anasi1 kabul edilmistir.

Yalancilik, ¢ok ¢irkin bir huydur. Dinimiz yalani kesin sekilde haram kilmis ve
siddetle yasaklamistir. Yalan, rithi bir hastaliktir, miislimanlarim kendilerini bundan

kesinlikle korumalar1 gerekir. Cocuklar daha kiiciikken dogru sézliliige alistirilmali,

439 Nisa, 4/145; Miinafikun, 63/1; Buhari, Iman 24; Miislim, iman 107.

40 Maverdi, Edebii’d-diinya ve’d-din, Beyrut, 1978, s. 257-260.

461 Bakara, 2/10; En'am, 6/11; Buhari, Edeb 69; Mislim, Birr 103-105; Ebt Davud, Edeb 80; Tirmizi,
Sehadat 3, Birr 4, Tefsiru sire 4/5.
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yalanin zararlar1 kendilerine anlatilmahdir. Cendb-1 Hak, “Yalan sozden kagimin.”**

diye buyurmaktadir. insan basit diinya menfaatleri igin asla yalan sdylememelidir.

Kur’an-1 Kerim’de “kizb” ve tiirevleri, toplam olarak 282 yerde geger.
Dogrulugun karsiligi “kizb”dir. Yalan karsiliginda Kur’an’da daha c¢ok bu kelime
kullanilir. En ¢ok bu kelime kullanilmakla birlikte, yine yalan anlaminda Kur’an’da hars
ve zlr kelimeleri de kullanilmistir. Kur’an’da hars kelimesi bes yerde;463 zir kelimesi

ise dort yerde geger.*®*

Hars, bilgisi olmaksizin sirf zan ve tahmin yoluyla sdylenilen yalandir “... Siz
zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece yalan séyliiyorsunuz.”” “Zur” da,
yalan anlamini ifade etmektedir. Kur’an’da bu kelime, genellikle yalan sahitlikte
kullanilmaktadir. Nitekim Kur’an’da mii’minlerin sifatlar1 anlatilirken bunlardan
birinin, yalan yere sahitlikte bulunmamak oldugu belirtilmekte ve bu nitelik de, ziir

kavramuyla ifade edilmektedir: “Onlar ki, yalan yere (ziir) sahitlik etmezler... "%

Yalan, Kur’an nazarinda biiylik kabahatlerden biridir. Hatta Kur’an,
miinafiklarin sayisiz kusurlar1 i¢inde yalanlariyla azaba miistahak olduklarina dikkat
cekmektedir: “Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligini
cogaltmistir. Soylemekte olduklar: yalanlar sebebiyle de onlar igin acikli bir azap

vardr. %

Bu veriler 1s1¢1inda konusma hususunda yalnizca iki yol kalmaktadir: Ya stiktt
etmek ya da dogruluk. Sadi-1 Sirazi’nin dedigi gibi “ya akillilar, diiriistler gibi dogru s6z

sOylemeli, ya da hayvanlar gibi suskun oturmalidir.”

Kur’an’in en fazla elestiriye tabi tuttugu yalan, Allah’1, ayetlerini, ahiret
glinlinii, peygamberlerini, nimetlerini yalanlama hususundadir. Gegmis iimmetlerden

Nah kavmi, Ad, Semid, Lit, Ress ve Firavun kavimlerinin bu hususlari yalanladiklari,

492 Hacc, 22/30.

93 En'am, 6/116, 148; Yanus, 10/66; Zuhruf, 43/20; Zariyat, 51/10.
%4 Hacc, 22/30; Furkan, 25/4, 72; Miicadele, 58/2.

495 En'am, 6/148.

466 Furkan, 25/72.

467 Bakara, 2/10.
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113

8 bu yiizden de Kur’an bunlarin getin azaba miistahak olduklarmi belirtmektedir:
Bu sekilde onlardan oncekiler de (peygamberleri) yalanladilar da sonunda azabimizi
tattilar...”*" Kur’an, buna sahit olmak iizere muhataplarin yeryiiziinde gezip dolasarak
yalanlayanlarm hallerini goriip ibret almaya tesvik etmektedir: “De ki: Yeryiiziinde

o e 470
dolasin, sonra yalanlayanlarin sonunun nasil oldugunu diisiiniip arastirin.”

Yalancilik, miinafikligin ayrilmaz bir niteligidir. Her yalanci, miinafik
olmayabilir; ama her miinafik mutlaka yalancidir. Minafiklar, sahip bulunduklari
diisiince yapisini ve diinya goriisiinli, yapmis olduklar1 biitiin kot fiilleri daima yalan
ile gizlemeye, kendilerini masum gostermeye calismiglardir. Bu ikiyilizlii insanlar,
oncelikle diisiince ve diinya goriislerini, bakis acilarini gizlemek i¢in yalana basvururlar.
“Sehddet ederiz ki, sen muhakkak Allah’in peygamberisin, dediler. Allah da bilir ki, sen
elbette O’nun peygamberisin, fakat Allah o miinafiklarin hi¢ siiphesiz yalancilar

oldugunu da biliyor.”""!

Miinafiklarin agzindan c¢ikan ‘“sen muhakkak Allah’in
peygamberisin” sOzii miindfiklar tarafindan kalplerinde dogrulanmamis ve tasdik
edilmemistir. Sozleriyle onun peygamberligini ikrar ederlerken kalpleriyle yalanlarlar.
Inanglariyla ikrarlar1 celisir. Nefislerinde onun peygamberligini kabul etmezken,
agizlartyla “sen muhakkak Allah’in peygamberisin® demeleri, onlarin yalanciligmni

gosterir.

Yapmis olduklar1 kétii fiilleri de daima yalan ile ortmeye, yalan sdyleyerek
kendilerinin sugsuz oldugunu gostermeye calisirlar. Miinafiklarin yalancilik karakteri
inan¢ noktasinda oldugu gibi, amel ve davranig alaninda da kendini gosterir. Zarar
vermek i¢in gergeklestirdikleri bir eylemi, “iyilik olsun diye yaptik” diyerek yalani rahat

bir sekilde kullanirlar.*"

Yalanm birer ¢esidi olarak kabul edilen zaaflar ise yalan sahitlik, iftird ve

koguculuktur.

%8 Suara, 26/105, 123, 141, 160; Sad, 38/12; Kaf, 50/12.

49 En'am, 6/148.

470 En'am, 6/11.

47 Miinafikun, 63/1.

472 K asapoglu, Abdurrahman, Kur’an’da Iman Psikolojisi, s. 248-249.
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Yalan Sahitlik: Kur’an’da yalan sahitlik, “sehadet-i zir” ve “kavl-i z(r” ile
ifade edilmektedir. Yalan sahitlik, sosyal realitede biiylik zararlara, ruhlarda biiyiik
bunalimlara sebebiyet veren, kendisiyle haklarin ayaklar altina alindigi, toplumun
anarsiye siiriiklendigi yalan ¢esidinin en kotiisiidiir. Toplum yasantis1 ve ruhlardaki bu
zararindan dolayr Kur’an, yalan séhitligi rics (pislik) dedigi putlara tapma ile birlikte

I3

zikretmistir: “... Artik o pis putlardan ve yalan sézden sakimn.”?”” Kur’an, yalan
sahitlikte bulunmamayi, iman etmis olanlarin sifatlar1 arasinda zikretmektedir: “Onlar
ki, yalan sdhitlik etmezler, bos bir seye rastladiklarinda vakar ile (oradan) gegip

giderler. "

Koguculuk: Nemime/koguculuk; fesat¢ilik yapmak, ara bozmaya gayret etmek
amaciyla insanlar arasinda sz getirip gotiirmek, sozii yalanlarla siislemek anlamimdadir.
Islam, nemimeyi biiyiik giinah olarak kabul ederek, onu miinafiklik ameli saymistir.
“(Rasuliim!) Alabildigine yemin eden, asagilik, daima kusur arayip kinayan, durmadan
laf getirip gotiiren (nemim), iyiligi hep engelleyen, miitecaviz, giinaha dadanmus, kaba
ve hagin, biitiin bunlardan sonra bir de soysuzlukla damgalanmis kimselerden hi¢birine

< 10475
boyun egme!

iftira: iftira, toplumda biiyiik beld ve zararlara sebep olan, insanin serefini
ihlal eden sucglardan biri oldugundan dolayr Kur’an, buna giden yollar1 kapatmak
gayesiyle fasiklarin getirdikleri haberlerin iyice arastirilmasimi tavsiye etmektedir: “Ey
iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse onun dogrulugunu arastirin. Yoksa
bilmeden bir topluluga satasirsimz da sonra yaptiginiza pisman olursunuz.”’
Fasiklarin getirdikleri haberler, eger iyi bir sekilde arastirilsa, toplumda haksiz sekilde
meydana gelecek olan zararlar onlenmis olacaktir. Nitekim Kur’an, bu tarz kisileri,
“effdk esim” olarak miibalaga kipi halinde iki sifatla nitelemektedir: “Size seytanlarin
kimler iizerine inip durdugunu haber vereyim mi? Her giinahkdr iftiraci-yalanci

sahtekar (effdak esim) tizerine iner. Bunlar (seytamin iftira ve yalanina) kulak verirler,

¢oklart da yalancidrr. 477 Bunlarm niteliklerinden biri, cok iftiract ve yalanci olmalari,

473 Hacc, 22/30.

474 Furkan, 25/72.

475 Kalem, 68/11-13.
476 Hucurat, 49/6.

477 Suara, 26/221-223.
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digeri ise, glinahtan asla c¢ekinmeyisleridir. Bundan dolay1 bu nitelikleri, toplumun

kendilerinden siddetle sakinmasini gerektirmektedir.*’®

Gergek bir Miisliiman kendi aleyhine de olsa, dogru sdylemeli ve asla yalana
yaklagsmamalidir. Ciinkii Allah Teala soyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Adaleti
titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana babaniz ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah igin
sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) Zengin olsunlar, fakir
olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup addaletten sapmayn,
(sahitligi) egip biiker, yahut gsahitlik etmekten kagimirsamiz (bilin ki) Allah

yaptiklarinizdan haberdardur.”*”

Peygamber Efendimiz de yalan sdylemenin ve yalan sahitlik yapmanin biiyiik
glinahlardan oldugunu 1srarla belirtmistir. Ayrica, yalanin miinafiklik aldmetlerinden

I3

oldugunu haber vermistir."®" Peygamberimiz, “..Yalan kétiliige, kotiiliik cehenneme
gotiiriir...”**! buyurmustur. Yalanm en biiyiik kotiliigii iste budur. Yani, insani Allah’m
rizasindan uzaklastiryp cehenneme gotiirmesidir. Ayrica yalan, insanlari birbirine
disiirtir, giiven duygusunu yok eder, toplum i¢inde karisikliklara sebep olur; dostluklari
yikar, yerine diismanlik tohumlar1 eker. Yalan, er gec¢ ortaya ¢ikacagindan, yalancilar,

kendilerine gilivenilemeyen, saygi duyulmayan ve sevilmeyen insanlar durumuna

diiserler. Kisaca yalan, insani diinyada da ahirette de felakete stiriikler.

Yalan sdylemenin yol actig1 pek ¢ok psiko-sosyal olumsuzluklar da vardir. Her
seyden Once yalan, toplum bireylerini birbirine baglayan giiven duygusunu ortadan
kaldirir. Ciinkii yalan sdyleyene giiven duymamak, ancak dogruyu s6yleyene giivenmek
esastir. Yalancilik, insanlarin birbirlerine karsi olan sevgi ve saygi duygularmi sarsar,
fertler arasindaki birlik ve dayanigmay: kaldirarak insanlar1 birbirine diisiiriir,
diismanliklara sebep olur. Yalniz insan iliskilerini degil; insan sinirlerini de bozar,

482

insanin i¢inden gelen sesi (vicdan) susturur, meseleleri yozlastirir.”™” Bu nedenle yalan,

yiiksek ahlaki degerleri tahrip eden bliyiik bir afettir.

478 Aydin, Hayati, Kur'an'da Insan Psikolojisi, s. 259-264.

*79 Nisa, 4/135.

80 Miislim, iman 107.

81 Buhari, Edeb 69; Miislim, Birr 103-105.

82 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’'an’da Ahldk Psikolojisi, s. 74-75.
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Kur’an-1 Kerim, bu psiko-sosyal gerceklerden dolayi, daha da oOnemlisi
imanmin bir geregi olarak, mii’minlerden yalan sdylememelerini emir buyurmustur: “
Pislikten, putlardan sakimin; yalan sézden ka¢inin. ”.**® imanm i¢ dinamikleri, mii’mine
nasil putlardan sakinmayr emrediyorsa, ayni sekilde yalandan sakinmayi da emreder.
Allah’a ortak kosmaktan sakinmakla, yalandan sakinmak konusunda mii’'mini
vazifelendiren ilk kaynak imanin i¢ dinamikleridir: “En biiyiik giinahi size haber

vereyim mi? Allah’a sirk kosmak, ana babaya itaatsizlik etmek ve Iyi belleyin, bir de

yalan séylemek, yalanci sahitlik yapmaktir”***

Yalan, toplumda biiylik bir oranda nefret uyandirmaktadir. Toplumda yalan
sOyledigi goriilen herhangi birinin, itibar1 sarsilmaktadir. Nitekim bir hadis-i serifte bu
durum soyle belirtilir; “Bir insan, yalan soylediginde soyledigi yalanmin pis kokusu
yiiziinden melek ondan bir mil uzaklasir.”*® Bu hadiste yalanin pis bir koku salgiladig
sOylenilmektedir. Rlthani varliklar olan meleklerin, bu pis kokudan rahatsiz olduklarmi
g0z Oniine aldigimizda, bu kokunun ayni smiftan olan insan ruhlarmi da tiksindirdigini,
bunun da tesirinin toplum yasantisinda, nefret seklinde tezahiir ettigini séylememizin

miimkiin olabilecegi kanisindayiz.

Gilintimiizdeki stres, rhi bunalim ve sebepsiz sikintilarin, sucluluk duygusu,
intihar istegi gibi manevi hastaliklarin biiylik boliimiiniin “yalan”la ilgisi oldugunu
soylemek zor olmaz. Yalandan ka¢inan dogrular ise, biitiin bu acilardan ve vicdan
azabindan emin olduklar1 gibi bu dogruluklarmin karsiligmni esas olarak ahirette
alacaklardir. Unutmamak lazimdir ki, esas ceza ve odiil yeri ahirettir. “Allah soyle
buyuracaktir:  ‘Bu, sddiklara/dogrulara, dogruluklarimin fayda verecegi giindiir.
Onlara, icinde ebedi kalacaklari, zemininden wmaklar akan cennetler vardir. Allah
onlardan razi olmustur, onlar da O’ndan razi olmugslardir. Iste biiyiik kurtulus ve

11486
kazanc budur.

Ayet ve hadislerde de ifade edildigi iizere yalan, aslinda haramdir; ancak zarGri

hallerde yalana ruhsat verilmistir. Kur’an’in ahlak normlar1 ¢ergevesinde genel olarak

83 Hacc, 22/30.

84 Buhari, Sehadat 10, Edeb 6, Isti’zan 35, Istitabe 1; Miislim, iman 143; Tirmizi, Sehadat 3, Birr 4,
Tefsiru sare 4/5.

85 Tirmizi, Birr 46.

486 Maide, 5/119.
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yalancilik olumsuz bir karakter olarak degerlendirilir. Fakat insanlar arasinda barisi
saglamak, savas gibi durumlarda diismana firsat vermemek ve benzeri durumlarda

seklen yalana benzeyen davranislar mazur goriilmiistiir.

Bu konuda Peygamber Efendimiz sdyle buyurmustur:”Insanlarin arasini
diizeltmek maksadiyla birinden otekine uygun/hayirlt sozler tasiyan veya hayirli
konusan yalanci sayilmaz.”**” Ummii Kiilsim soyle dedi: “Ben Rastlullah (s.a.v.)’m su
i¢ hal disinda, halkin yalan sdylemesine ruhsat verdigini hatirlamiyorum: Harpte,
kisilerin arasini diizeltmekte ve (aile dirligini saglamak i¢in) kocanin hanimina, hanimin

. RO 4
kocasma soyledigi sozlerde.”***

Goriildigi gibi, lic yerde yalan konugmanin caiz olduguna dair agik bir istisna
vardir. Yalniz, biitiin bu durumlarda bile, dogru sdyleyerek ihtiyag¢ giderilecekse, yalana

miracaat edilmemelidir.

Sonug olarak dogruluk, Islam’m vazgecilmez ilkelerinden, miiminlerin de en
bariz 6zelliklerinden biridir. O, dini sicak bir ruh ve yasanarak miidafaa edilen bir itikat
haline getirmektir. Sadik miimin kalbi ile inandiklarint dogru olarak dile getiren, diliyle
sOylediklerini de fiilleri ile tasdik eden kisidir. Dogrulugun ziddi yalanciliktir.
Yalanciligin dayandigi temel ilke ise, zuliimdiir. Zuliim, haktan ve dogruluktan sapmak,
adalete aykir1 davranip haksizlik yapmaktir. O, diinyada mazlumu, ahirette de zalimi

yakan bir atestir.
C. Comertlik / Cimrilik

Comert, eli acik, ikramci, kerem sahibi; comertlik ise eli agik olmak,
baskalarina karsiliksiz yardim yapmay: saglayan duygu veya bu duygunun etkisiyle
yardim yapmak anlamindadir. Comertlik; sehavet, ikram, ihsan ve yardim aligkanligi
demektir. Comertlik insanin, sahip oldugu imkéanlardan, muhtaclara mesrti Slgiiler
dahilinde ve Allah rizasindan baska higbir gaye giitmeden, ihsan ve yardimda

bulunmasini saglayan istiin bir ahlak kuralidir.**

87 Buhari, Sulh 2; Miislim, Birr 101; Eba Davud, Edeb 50; Tirmizi, Birr 26.
**% Miislim, Birr 101. _ _
9 Cagrict, “Comertlik”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 1, 351.
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Bu kelime, Farsca ‘cevan-merd’ sozciiglinden Tiirkgelestirilmistir. Comertlik
Islam ahlak literatiiriinde genellikle sehd, sehavet ve cid kavramlariyla ifade
olunmaktadir. “Bir seyin yeni iyi ve saglam olmas1”, ayrica “cOmertlik yapmak”
anlamindaki cevd veya cevdet kokiinden tiiretilmis olan cid da terim olarak sehavet
kelimesiyle es anlamlidir.*” Bir kavram olarak comertlik, eldeki imkanlar1 mesru
Olciiler icinde, hi¢bir karsilik beklemeden goniillii olarak bagkalarinin yararina sunma
egilimi demektir. Kur’an’da sehd, sehavet ve ciid kelimeleri gegmez. Ancak pek cok
ayette infak, 1’ta, isar, ikram, ihsan, it’am, bezl gibi masdarlardan gelen fiillerle
comertlik tegvik edilmistir.*”' Hadislerde ise bu kelimelere ilave olarak sehé, sehavet ve
cid kelimeleri ge¢mektedir. Bazi Isldm ahlakcilar1 bu terimleri comertligin farkli

dereceleri i¢in de kullanmuslardir:*?

Sehavet: Malinin bir kismmi dagitarak yapilan comertlik. Bu, comertligin

asgari derecesi olarak kabul edilir. Zekat vermek gibi,

Cid: Malmin ¢ogunu dagitip, geriye azini birakarak yapilan comertlik. Hz. EbQ

Bekir’in ¢ogu zaman cihat i¢in yaptig1 yardim gibi,

Isar: Insanin, baskalarini kendisine tercih etmesi mandsma gelir. Ahlakgilara
gore, toplumun menfaat ve ¢ikarlarini sahsi ¢ikarlarindan 6nce diistinmektir. Bir bagka
ifadeyle; kendi icin gerekli olan bir seyi, zarar ve sikintilara katlanarak kendisi kullanma
yerine, baskalarmin istifadesine sunmak sureti ile yapilan comertliktir. Bunun Asr-1
Saadet’teki 6rnegi; Medineli Miislimanlarin (Ensar), Mekkeli Muhacirleri sehirlerine
davet edip onlar1 her seylerine ortak ederek Allah Tedld nin takdirini kazanmalaridir.*”
Bir baska ornek de Hz. Ebl Bekir’in Hicret esnasinda magarada hayatini tehlikeye

atarak Peygamber Efendimiz ile beraber bulunmasidir.***

490 Bkz. Lisdnii'l-Arab, “shv”, “cvd” maddeleri.

1 Bkz. isra, 17/20; Kasas, 28/77; Rahman, 55/78; Fecr, 89/15.
2 Cagrici, Mustafa, “Cémertlik” md., DId, VIII, 72.

93 Hagr, 59/5.

494 Tevbe, 9/40.
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Bazi ahlakeilar, klasik ahlak felsefesindeki dort esas fazilete (hikmet, secaat,
iffet, adalet) ilaveten comertligi de temel fazilet sayarak bunun altinda ikinci derecedeki

faziletleri 51ralam1$1ard1r.495

Stiphesiz Allah’a imanin en gii¢lii belirtilerinden biri de nimet ve imkanlari
baskalarmin yararina seferber etmektir. Comertlik, Allah’ i kudret, merhamet, liituf ve
thsanina inanmis olmanin temel belirtisidir. Bu inanci tasiyan; -hirslarin, kinlerin ve
merhametsizliklerin kirletmedigi- goniiller berrakliklarint comertlik seklinde disa

vurmaktadirlar.

Bu nedenle cdmertlik, ruhun bir melekesidir. Insanlari, muhta¢ olanlara
vermeye, ihsanda bulunmaya sevk eder. Bu melekeye sahip olan kisi, ferdi ve igtimai
alanda liizumlu olan her seye yardim eder. Hi¢bir kimsenin zorlamasi olmadan ihsanda
bulunmay1 can ve goniilden ister. “Rizki veren Allah’tir”*® diisiincesi ile hareket
ettiklerinden kalpleri de temiz ve zengindir.*”’ Kendi varliklariyla, her ne suretle olursa
olsun bagskalarma faydali olmaya calisirlar. Allah Teala’nin kendilerine fazl ve
kereminden verdigine ve bunlarda da muhtaglarm hakki olduguna®® inanirlar.
Comertligi kul hakkinin temeli sayarlar. Kendi haklarim affederler. Kendi ihtiyaclarini
diisinmeden baskasmin ihtiyaglarini gidermeye calisirlar. Hatta zaruri ihtiyaci olan bir

seyl, baska birine vermeyi tercih ederler.

Comertlik vasfinin elde edilebilmesi i¢in; yardimin goniillii olarak yapilmasi,

499 karsiliginda hizmet, 6vgli, miikafat beklenilmemesi, 300

yardim edileni rencide
edebilecek davramislardan kag¢mnilmasi, *°' yapilan yardimin sahibi katinda distiin bir

. - 2 .
degeri olmasr®** gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de comertlik, cihat ile ayni seviyede tutulmakta; Allah’in

insanlara verdigi riziktan diger kullarm da yararlandirilmas: istenmektedir.’”

495 Bkz. ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlak, s. 43; ibn Hazm, el-Ahlak ve ’s-siyer, Beyrut, 1985, s. 59, 87.
4% Neml, 27/64; Zariyat, 51/58.

7 Leyl, 92/17-20.

4% Hud, 11/6.

49 Hagr, 59/5; Hadid, 57/11-18; Maide, 5/13.

59 fnsan, 76/8-10.

391 Bakara, 2/263-264.

592 Ali fmran, 3/92.

393 Bakara, 2/254.
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Comertligin, kiyamet giiniinde insami her tiirlii sikinti, elem ve kederden kurtarmaya

504

vesile olacagi bildirilmektedir.”™" Bazi ayetlerde comertlik alis verise benzetilmekte;

Allah Teald’ya verilen bir borg olarak temsil edilmektedir.’®

2% Ciinkii kiifiir ve nifaktan sonra kalbi

Kalpler comertlik sayesinde temizlenir.
karartan amillerden biri de, asir1 mal sevgisi ve servete baglilik arzusudur. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de; “Serveti de diiskiince seviyorsunuz.”®’ buyrulur. iste bu sevgi ile
insan, “Ben bu mali sarf edersem bana bir sey kalmaz.” korkusuna diiser ve hemen

Seytan harekete gecer: “Seytan sizi fakirlikle korkutur, size cimriligi emreder.””"

Oysaki Allah Teala’nin bildirdigine gore: “Mal ve servet insan i¢in bir imtihandir.”*

Bu imtihandan basarili ¢ikmanmn yolu da comertliktir.”'?

Siiphesiz mal ve servet oldukc¢a cekici ve tathdir. Insan paraya ¢ok tutkun ve
diiskiindiir. Maddenin asagiya ¢ekip kendine yapistigi bir insan yiikselemez, melekut
alemine ¢ikamaz. Malin kirlettigi ruh ve kararttig1 kalb, manevi gergekleri goremez,
ilahi sirlar1 idrak edemez. Bunun i¢in bir ruh temizligi, kalb arindirmasi gereklidir. Her
hastalik kendi cinsinden bir seyle tedavi edilir kurali uyarinca, maldan gelen hastalik
yine malla tedavi edilir. Bundan dolayr malin belli bir kismmnin yoksullara verilmesi,
hayr yolunda harcanmasi emredilmistir. “Iyilik yiizlerinizi dogu ve bati tarafina
cevirmeniz degildir. Ama iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve
peyvgamberlere iman eden; O’nun sevgisiyle mali yakinlara, yetimlere, yoksullara,
volculara, diiskiinlere ve kolelere hiirriyete kavusmalart i¢in veren, namazi dosdogru
kilan, zekdti verenm ve akitlestiklerinde akidlerine vefa gosterenlerin tutum ve
davranislaridir. Iste bunlar dogru olanlardir ve Allah’a karsi gelmekten sakinanlar da

11
bunlardir.””

Infak, insanm hirsin, cimriligin, egoizmin pengesinden kurtulusu demektir. “Ne

infak edelim?” diye sana soruyorlar. De ki: “Maldan vereceginiz sey ananin, babanin,

594 Bakara, 2/222.

395 Bakara, 2/244; Maide, 5/13; Hadid, 57/11.
306 1 eyl, 92/17-20.

397 Fecr, 89/20.

398 Bakara, 2/268

39 Ziimer, 39/49-52.

319 Tegabiin, 64/15-17.

! Bakara, 2/177.
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akrabanin, yetimlerin, yoksullarin, yolcularin hakkidir. Ve her ne hayir islersiniz, stiphe
vok ki, Allah, onu hakkiyla bilir.” Zekat toplumda psiko-sosyal yapiyr etkiler.
Toplumun bireyleri arasinda birligi saglar. Ayrilik fikirlerini suurlardan siler. “Onlar ki,
gaybe inanwrlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden

de infak ederler.”"’

Psikolojinin verilerine gore, ruh saghiginin esasi insanin sosyal hayata
katilmasi, topluma faydali oldugunu hissetmesine baglhdir. Zekat toplumsal katilimin en
canli 6rneklerinden biridir. Yine psikolojinin verilerine gore, zekat inanani mali ibadete
alistirmak suretiyle, onu ruhi bunalimlara, hatta intiharlara gotiiren mal tutkusunun esiri
olmaktan kurtarir. Infak eden yani veren insan kalbinde ve suur altinda bir rahatlama ve

zevk duyarak mutlu olur.”"?

Ayrica zekat, zenginlerle yoksullar arasindaki ¢cekememezlik hastaligina tesirli
bir ilactir. Zenginlerin fakirlere yardim ellerini uzatmasiyla, yoksullarin zenginlere kars1
duyduklar1 kin ve nefretleri soner, goniilleri siikina kavusur. Zekat vermek miiminler
arasinda nefret ve diismanligin ortadan kalkmasina neden oldugu gibi, muhabbet ve
dayanmigma kapilarini acar. Yine zekat, insandaki hasislik, pintilik, cimrilik gibi huylar1
giderir. Yerine, comertlik ve 1yilik duygularmi getirir. Merhamet duygularinmi gelistirir,

goniil zenginligi kazandirir, insan1 inceltir, yumusatir. Kalb katiligini giderir.

Bu konuda dikkat ¢eken bir hususta sudur: Islam, comertligi bir erdem olarak
yiiceltmekle kalmamis, onu bencil duygularin araci olmaktan ¢ikararak Allah rizasi ve
insan sevgisinden olusan bir muhtevaya kavusturmustur. Kur’an, malin1 gosteris i¢in
harcayan kimselerin bu davranislarmin ahlaki bir deger tasimadigini, yardimlasmanin
ancak insanlara iyilik etme (birr) gayesiyle ve Allah’a kars1 sorumluluk bilinci i¢inde
(takva) olmas1 gerektigini israrla vurgular.”'* Allah sonsuz lituf ve kerem sahibidir.’"”

A : 1 A o 1 . o . g
O kerimdir, >'° cevaddir (cémert)’'’. Hz. Peygamber de insanlarin en comertidir.’'®

312 Bakara, 2/3.

513 Nurbaki, Haluk, Sonsuz Nur, Damla Yay., Istanbul, 1987, s. 168.

314 Bakara, 2/264; el-Maide, 5/2; Leyl, 92/17-20.

315 Rahman, 55/27, 72; el-Alak, 96/93.

316 Infitar, 82/6.

317 Tirmizi, Edeb, 41.

318 Buhari, Bed’ii'l-vahy, 5, Savm, 7, Menékib, 23; Miislim, Fezail, 56-57; ibn Hanbel, el-Miisned,
VI/130.
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Comertlik, israf ve cimrilik diye adlandirilan iki asiriligin ortasidir. Kur’an’da
mii’minlere her iki asiriliktan da sakinarak harcamalarinda 6lgiilii  olmalari

emredilmistir.”"’

Ancak yukarida da ifade ettigimiz gibi bu ahlaki ilkenin anlam kazanabilmesi
ve ger¢ek comert olabilmek i¢in yapilan yardimin isteyerek ve seve seve yapilmasi
gerekir.”*® Cémertligin diger bir sart: da yardima mukabil miikafat, 5vgii, tesekkiir ve
hizmet gibi maddi ve manevi bir karsilik beklenmemesi, > yardim olarak verilen malin
gdzden ¢ikarilan bir sey olmayip sahibi nezdinde deger tasimasy, *>* gdsteristen uzak ve

yardim edilen kimseyi rencide edecek tutumlardan kagmilmasidir.”>

Bu nedenle baskalarina yardimda bulunan insan yaptig1 yardimlardan dolay1
insanlar1 minnet altinda birakmaz ve kibirlenmez. Ciinkii esya ve olaylarin Yiice
Yaraticinin isim ve sifatlarinin birer tecellisi olduguna inanan insan, o isimlerden birinin
de Rezzak (Biitiin varliklarin rizkin1 veren) oldugunu bilir ve Allah’in bu isimle biitiin
varliklar1 beslemeyi taahhiit ettigine inanir: “Yeryiiziindeki canlilarin hepsinin riziklar
Allah’a aittir. Onlarin duracak yerlerini de emanet edilen yerlerini de O bilir.””** Buna
inanan bir vicdan, elindekilerden bol bol vermekle hicbir sey kaybetmeyecegini, aksine
bu hareketiyle kendisine bu nimetleri verenin daha fazlasini tekrar verecegini bilir ve

bundan mutluluk duyar.

“Kim nefsinin hirsindan ve cimriliginden korunursa iste kurtulusa erenler
onlarn ta kendileridir.””® Hirs1 kirmak i¢in zenginken de fakirken de az veya ¢ok
vererek comert olmak gereklidir. Fakirliginde vermeyen zenginliginde hi¢ veremez.

Burada istenen, verebilme giiciine ulasmaktir. Dolayisiyla vermek, bir niyet meselesidir.

',’

Peki, insanlar emanetgisi olduklar1 mali, sahibinin “verin!” emrine ragmen
neden vermek istemezler? Insanlarin comertlikten kagmasmm sebeplerinin basinda

“Benim olan varlig1 bagkalarma ni¢in vereyim?” duygusu ile “Bagskalarma verirsem,

19 A'raf, 7/31; isra, 17/29; Furkan, 25/67.
520 Hagr, 59/9.

521 nsan, 76/8-10.

522 Bakara, 2/267; Al-i imrén, 3/92.

323 Bakara, 2/261-265.

24 Had, 11/6.

525 Hasr, 59/9.
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benim varligim azalir ve zaruret zamaninda zahmete diiserim.” diisiincesi gelir. islam
dini ise bu duygu ve diisiinceyi kokiinden kaldirmustir. Islam’a gdre mal ve servet
herhangi bir sahsin inhisar1 altinda degildir. Mal ve servet yalniz Allah Teala’nindir.
Her seyin ger¢ek Malik’i O’dur.’*® Kur’an-1 Kerim’de bu durum yirmiyi askin ayette
vurgulanmaktadir. Miilk Allah Teala’mn olduguna gore, tabii olarak sahibinin yolunda
sarf edilmesi, inanan i¢in en makil bir hadise olarak degerlendirilir. Miimindeki
comertlik duygusu da bu diisiinceden kaynaklanir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), sdyle
buyurur: “Comert kisi, Allah’a yakin, Cennet’e yakin, insanlara yakin ve Cehennem
atesinden uzaktir. Hasis (cimri) insan, Allah’tan uzak, Cennet’ten uzak ve Cehennem
atesine yakindir. Cémert cahil, ibadet eden cimriden Allah’a daha sevimlidir.”**’ “Gibta

edilecek kisilerden biri de comertlerdir.”*®

Soziin burasinda, Kur’an’in ¢ok veciz bir sekilde ifade ettigi ayetlerin yani sira,
Peygamber efendimizin hem kisisel comertliginden hem de konuyla ilgili sdylemis

oldugu giizel sdzlerinden birka¢ 6rnek vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz:

Comertligi 6ven Yiice Allah, bir ayette sOyle buyurmustur: “Allah’in rizasin
kazanmak ve ruhlarindaki comertligi kuvvetlendirmek i¢in mallarint hayra sarf
edenlerin durumu, bir tepede kurulmus giizel bir bahgeye benzer ki, iizerine bol yagmur
vagmis da iki kat tiriin vermistir. Bol yagmur yagmasa bile bir ¢isinti diiser (de yine

iiriin verir). Allah, yaptiklarinizi gérmektedir. %’

“Allah, faizi mahveder. Sadakalar: artirir ve Allah hi¢cbir giinahkar kafiri
sevmez.”" Sadaka Allah’a ve ahiret giiniine inanan miiminin psikolojisinin bir

gostergesidir. O baskasini kendisine tercih eden bir psikolojinin alametidir.”!

“Onlar ki namaz kilarlar, zekdat verirler ve onlar ahirete de yakinen

9532 I

inanirlar. nsan ruhunu yiicelten zekét, dogustan gelen bencilligi yok eder.”*

526 Alj imrén, 3/179; Hadid, 57/10.

527 Tirmizi, Birr, 40.

528 Buhérd, Tevhid, 45.

52 Bakara, 2/265.

530 Bakara, 2/276.

3! Havva, Said, el-Esds fi't-Tefsir (Cev. M. Besir Eryarsoy), Samil Yay., Istanbul, 1989, s. 176.
3321 okman, 31/4.

533 Kutub, Fi Zildli'l - Kur'an, X1, 461.
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“O halde ey inananlar, yakinligi bulunana, yoksula, yolcuya hakkini verin. Bu
Allah’in rizasim isteyenler i¢in daha haywrlhidir. Ancak bunlar kurtulusa erenlerdir.
Insanlarin mallarinda artis icin verdiginiz faiz Allah katinda artmaz.””>* Zekat veren
toplumlarda, bireysel olarak, insanlarda nezaket, hosgorii, sevgi, fedakarlik, baskalarinin

hakkina sayg1 gosterme faziletleri gelisir.

“Miiminler gercgekten felah bulmuslardir. Ki onlar namazlarinda husu
igcindedirler, onlar bog sozlerden yiiz ¢evirirler. Ki onlar zekdtlarini verirler. 333 7 ekat
kalbi temizler, cimrilikten arindirir. Seytanin fisildadig1 fakirlik vesvesesinden insani

kurtarir.>>®

Abdullah b. Abbas, Peygamber Efendimizin cOmertligini soyle anlatir:
“Allah’m Res(li, insanlarin en comerdi ve en iyilik severi idi. Ramazan’da Cebrail ile
beraber bulundugu zamanlarda her seyini verirdi.” Cebrail, her Ramazan gecesi
Restilullah’in yanina gelir, ona Kur’an 6gretirdi. Cebrail sdyle derdi: “Allah’in Rasulii

bereket getiren riizgarlardan daha comerttir.”*’

Bir hadisinde o: “Uhud dagi kadar altin1 olsa, hepsini de bekletmeden

538

dagitacagmnr™® ifade etmistir. “Allah comerttir ve comertligi sever, ”**° buyuran

Peygamberimiz son derece comert bir insandu.

EbG Said el-Hudri soyle demistir: Ensardan bazi kimseler, Rasilullah
(s.a.v)’den yardim istediler, Peygamber de onlara verdi. Sonra yine istediler. Rastilullah

yine verdi. Nihayet yanindaki mal tiikendi.>*°

Kendisinden bir sey isteyen kimseyi asla geri ¢evirmezdi. Verebilecegi ne
varsa ¢ekinmeden verirdi. Kimine para verir, kimine yemek yedirir, kimine elbise
giydirirdi. Bor¢ alirsa o6der, alacakli olursa, bazen alacagindan vazgecerdi. Bazen

birisinden bir sey alir, parasini 6der, sonra da aldig1 seyi saticiya hediye ederdi.

534 Rum, 30/38.

535 Miimindn, 23/ 1-4.

536 Kutub, Fi Zildli'l-Kur'an, X, 300.
537 Miislim, Fezail, 12.

538 Buhari, Zekat, 4; Miislim, Zekat, 31.
53 Tirmizi, Edeb, 41.

540 Buhari, Zekat, 50.
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Bir kadin Peygamberimize bir elbise getirip: -Ya Rastlallah! Bunu kendi
elimle dokudum ve sana giydirmek i¢in getirdim, dedi. Peygamberimizin bdyle bir
elbiseye ihtiyact vardi. Elbiseyi ald1 ve gidip giyindi ve tekrar oraya dondii. Orada
bulunanlardan birisi: -Ya Rastlallah! Bu ne kadar giizel! Bunu bana giydir, dedi.
Peygamberimiz, geri doniip elbisesini degistirdi ve elbiseyi o adama verdi. Ancak orada
bulunanlar: -Bunu s6ylemekle iyi etmedin; Rastlullah’in buna ihtiyac1 vardi. Sen, onun
hicbir isteyeni reddetmedigini bildigin halde bunu kendisinden istedin, dediler. O da:-
Ben onu giymek icin istemedim; kefenim olsun diye istedim, diye cevap verdi. Olay1

anlatan sahabi, gercekten bu elbise, daha sonra o zatin kefeni oldu, demistir.”*!

Peygamberimiz hediye de kabul ederdi, fakat ondan daha iistiin bir seyi de
karsilik olarak verirdi. Bir defasinda bir kiz ¢cocugu ona bir miktar hurma ve taze

salatalik getirmisti. Peygamberimiz de ona bir avu¢ miicevher vermisti.>*

Peygamberimiz, Miisliimanlar1 da comert olmaya davet ederek, haywrsever
insanlari diinya ve ahiret mutlulugunu kazanacaklarini, imkanm oldugu halde hayir
yapmaktan kacan cimri kimselerin ise mutsuz olacaklarini bildirerek™* sOyle

buyurmustur:

“Cimri ile comert kimsenin durumu, su iki kimseye benzer. Bunlarm {izerinde
gogiislerinden omuzlarma kadar kusatan demirden zirh vardir. Coémert davranip sadaka
veren kimse, her sadaka verisinde, iizerindeki o demir zirh genisler, uzar ve biitiin
viicudunu kaplar Hattd onun ayak izlerini bile siler, giderir (Bdylece bu kimse, hem
huzur ve mutluluk duyup i¢i rahatlar, hem disaridan gelecek olan huzursuzluklara kars1
korunmus olur, hem de giinahlar1 silinmis olur). Allah yolunda harcama yapmaktan,
sadaka vermekten ka¢inan cimri kimsenin ise, ilizerindeki zirhin halkalar1 biiziiliir,
viicudunu sikar; bu kisi, kendisini sikan zirh1 genisletmeye calisir, fakat zirh genislemez

(yani bu kimse, siirekli sikint1 ve {iziintii iginde kalir, bundan da kurtulamaz)”.>**

Peygamberimiz (s.a.v.), insanlara diinyada yasadiklar1 siirece cOmert

olmalarini, is1 Oldiikten sonraya birakmamalarmi tavsiye eder: “Sadakanin en iyisi

41 Buhari, Cenaiz, 29.

%2 Tirmizi, Semail, 295.

8 Cetin, Abdurrahman, Peygamberimizin Ahlaki, istanbul, 2007, s. 91.
3% Buhari, Zekat, 28; Cihad, 89; Miislim, Zekat, 75-77.
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bizzat kendisinin verecegi sadakadir. Sadaka sag iken, malmiz elinizde iken, istediginiz
kimseye istediginiz kadar verdiginizdir. Yoksa can bogaza geldikten sonra ge¢ kalmis

olursunuz. Sizden sonrakiler istediklerini yapar.”*

Sonradan pigsmanlik duymamak i¢in, Miisliman’in comert davranarak Allah
Teala’nin kendisine ihsan ettigi malini sagliginda Allah yolunda ve O’nun rizasina
uygun bir bicimde harcamasi gerekir. Cenab-1 Hak soyle buyuruyor: “Sizden birinize
olim (alametleri) gelip de: “Ey Rabbim, beni yakin bir zamana kadar geciktirsen de,
sadaka versem ve salihlerden olsam.” demeden Once size, rizik olarak verdigimiz

seylerden (Allah yolunda) harcaym.”>*

Peygamberimizin hayatinda caligma, kazanma, tevekkiil ve comert olmanin
hepsini ayn1 anda bir arada bulabiliyoruz. Cémertlik, insanin elinin ag¢ik olmasi halinin
adidir. Harcamalarda israf ve cimrilikten kaginmaktir. Gereken yerde gerektigi kadar

harcama yapabilmektir.

“Onlar harcadiklari zaman ne israf ederler ne de cimrilik yaparlar. Bu ikisi

93547 “A

arasinda orta bir yol tutarlar. krabaya, yoksula ve yolda kalmisa hakkini ver.

Fakat sa¢ip savurarak israf etme. Ciinkii israf edenler, Seytanlarin kardesleridir. Seytan

1548

ise, Rabbine karsi ¢cok nankérdiir. “Seytan sizi fakir olacaksiniz diye korkutur. Size

kotiiliigii emreder. Allah ise liitfundan bir ma firet ve zenginlik vaad eder. Allah, kudreti

genis olan; her seyi hakkiyla bilendir.””*

Bu ve benzeri ayet-i1 kerimelerdeki buyruklar1 en 1yi sekilde uygulamis olan
Peygamberimiz, soyle buyurur: “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden; komsusuna iyilik

etsin, misafirine ikram etsin, ya hayir sdylesin ya da sussun.”’

Comertligi insanlara bu sekilde Ogiitleyen Peygamberimiz, cimriligi de ayni
sekilde yasaklar. Oyle ki, iman ile cimriligin bir arada bulunamayacagmni vurgulayarak

inanan insanlar1 sdyle uyarir: “iki 6zellik mii’minde bir araya gelemez. Bunlardan biri

>4 Buhari, Vesya, 14.

346 Miinafikan, 63/10.

347 Furkan, 25/67.

8 fsra, 17/26-27.

54 Bakara, 2/268.

339 Buhari, el-Edebu’I-Miifred, s. 190.
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cimrilik, digeri de kotii ahlaktir.”>' “Cimrilikten sakinm. Ciinkii o, sizden oncekileri
g

helak etmistir...”>>

Goriildigi iizere, comertligin zidd1 cimriliktir. Comertlik ahlaken ne kadar 1yi1

bir davranis ise, cimrilik de o kadar yerilen bir davranistir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin birbirinden farkli ve iistiin yonlere sahip olarak
yaratildig1 bildirilirken, bu sekildeki yaratilisin sebebinin, onlarin aralarinda sosyal
yardimlagsma ve dayanisma icerisinde bulunmalar1 oldugu ifade edilir.>> Birbirlerine

554

tyilikte ve takvada yardimlagsmada bulunmalar1 emredilirken, tyilik yapmakla kul

hakkinin, takva ile de Allah hakkmnin yerine getirilmesine isaret edilmektedir.

Ancak insanda bir ¢ok psikolojik zaaf bulunmaktadir.”>® Bu zaaflardan birisi de
cimriliktir. Bu zaaf dengede tutulmadiginda insanlarin sosyal dayanisma ve

yardimlagmalarina engel olmaktadir.

Kelime olarak Tiirkcede; eli sikilik, pintilik ve nekeslik™® olarak ifade edilen
cimrilik, terim olarak da; kerem ve comertligin zidd1 olup, baskasina verilmesi gereken

bir hakki vermemek veya engel olmaktir.

Genel anlamda cimrilik, kisinin sahip oldugu degerleri/imkéanlar1 uygun
olmayan sekilde kendisinde alikoymasi, baskasina vermemesidir. Hem kendisinde hem

de baskasinda boyle bir karakterin yerlesmesini istemek ahlaki bir kusurdur.>’

999

Cimrilik yapmak; Arapcada “buhl”, “suhh”, “katr”, “men’” gibi kelimelerle
ifade edilmektedir. Bu terimler hem Kur’an’da, hem de hadislerde kullanilmaktadir. Bu
kelimelerin hepsi ayn1 manaya gelmekle birlikte az da olsa mana farkliliklar1 mevcuttur.

Cimriligin 1yi anlasilmasi i¢in bunlar1 kisaca agiklamak faydali olacaktir:

33! Buhari, el-Edebu'l-Miifred, s. 379- 380.

52 Buhari, a.g.e., s. 556.

>3 Hucurat, 49/13; Maide, 5/2.

>4 Maide, 5/2.

33 Bu konuda bkz. Aydin, Hayati, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, istanbul, 2002. Necati, M. Osman,
Kur’dn ve Psikoloji (Cev. Hayati Aydin), Ankara, 1998.

536 Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1997, s. 143; Tiirk¢e Sozliik, Turk
Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1988, 1, 261-262.

37 isfehani, a.g.e., s. 49.
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Buhl; imsak, elde tutmak, vermemek demektir. Boylece kisinin, iizerine
vermesi gerekli olan bir hakka méni olmasi, miistahak olani vermemesidir. Ancak
baskasina ait olup da elinde emanet olan bir seyi vermemesi cimrilik (buhl) degildir.
Cimrilik yapana bahil denir. Bahil; mali elinde tutmaktan zevk alir, verse de istenilince

verir. Comert ise istenilmeden verir ve vermekten zevk alir.

Suhh; asir1 derecedeki cimrilik olarak tanimlanmaktadir. Buhl; insanin kendi

elindekini kiskanmasi, suhh ise herkesin elindekini kiskanmasidir.”*®

Suhh; cimriligin
(buhlun) son derecesidir. Bununla muttasif olan kisi, baskasinin malina bile cimrilik
eder, baskasinin comertlik yapmasini arzu etmez, bagkasinin comertlik etmesinden nefsi
sikilir. Bu sebeple de baskalarinin comertlik yapmasina engel olmaya calisir ya da o
derece hirsh olur ki, baskasinin malini haksiz yere yer yahut kendisinin olmayan seylere
g0z diker, bagkasinda olmasina razi olmaz ve ¢ekememezlik yapar. Suhh, siddetli

cimriligi, sadece malda degil, her iste ve her iyilikte cimri davranmayi ifade eder.’”

Katr (ve bu kelimeden tiiretilmis olan iktar, taktir) kelimesi; kifayet edecek

miktardan daha az harcamaktir, kismaktir. “Insan ¢ok cimri (katir)dir.”>®

ayeti bunu
teyit etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu tiir harcamalarda orta yolun takip edilmesi
emredilerek “Elini boynuna baglama (cimrilik yapma), onu biisbiitiin de genis
davranarak sac¢ip savurma (israf etme), yoksa kinanmis ve pisman bir halde oturup

kalirsin>®' buyurulmaktadir.

“Men’” kelimesi de; mani olmak, engel olmak, vermemek manasma
gelmektedir. Kur’an’da  “ment’ ve “mennd’ seklinde kullamilmaktadir ve
“bahil/cimri” manasindadiwr. “Insan, kendisine hayir geldiginde cimrilik edici

(menii’)dir.”>%*, “Menna’m lil-hayri/Hayra engel olucudur.”>® buyurulmaktadir.

Cimrilik, paray1 veya sevdigi nesneyi, kisinin kendisine sagladigi yararlar ya da

kolayliklar nedeniyle sevmesidir. Giiniimiizde cimrilik sadece parasal harcamalardaki

38 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nst., tsz., VII, 4845.

3% Kandemir, Yasar ve digerleri, Riydzu’s-Salihin Peygamberimizden Hayat Olgiileri, Istanbul, 2002, II,
133.

>80 fsra, 17/100.

%1 fsra, 17/29.

362 Medric, 70/21.

33 Kalem, 68/12.
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eli sikilik olarak tanimlanmaktadir. Halbuki “cimrilik denilince, sadece para biriktirmek
seklinde bir davramis degil, ayn1 zamanda bir insanin baskalarmi memnun edecek
davranislardan uzak olmasi, topluma veya tek tek sahislara karsi cimri bir tavir almasi,
sahip oldugu seyleri koruyabilmek i¢in kendi ¢evresine adeta bir duvar ¢ekmesi gibi,

daha genel bir davranis sekli” anlasilmasi gerekir.”**

Para toplayip biriktirme anlamindaki “cimrilik”, bu kavramin dar anlamidir.
Genel anlamda cimriligin disa vurum bigimi ise, cimri kimsenin bagka birini
sevindirmeye asla yanasmamasi, bir anlamda topluma ve bireylere karsi yakimlik
gostermede cimri olmasidir. Istif¢i kimselerin cimrilikleri para ve maddi seyler
konusunda oldugu gibi, duygular ve diisiinceler alaninda da gegerlidir. Kendileri sevgi

vermezler, ama “sevilen”e sahip olma yoluyla sevgiyi elde etmeye calisirlar.’®

Cimrilik yapmak, kisinin; sahip oldugu nimetleri bagkalarina vermemek ya da
baska kisilerin yardimda bulunmasmna méni olmak oldugu gibi, imkani olmasina ragmen
kisinin kendisi i¢in dahi harcamamasi da kisinin kendisine olan cimriligi olmaktadir. Bu
bakimdan bazi kisiler, bagkalarma vermedigi ve c¢oluk ¢ocugunun ihtiyaglart i¢in
harcama yapmadig1 gibi kendisi i¢in dahi harcamaya kiyamamaktadir. Bu da cimriligin
en kotiistidiir. Cimriligin bu sekline su hadis 6rnek verilebilir: Ebu’l-Ehvas anlatiyor:
(Bir giin) Peygamber (s.a.v.)’e geldim, tiizerimde eski bir elbise bulunuyordu.
Peygamber: “Malin var m?” dedi. Ben de “Evet” dedim. Peygamber: “Hangi cesit
malin var?” dedi. Ben de “Allah bana develer, koyunlar, atlar ve koleler vermistir.”
dedim. Bunun {izerine Peygamber: “Allah sana mal vermis ise, 0 zaman Allah’in

sana olan nimetinin ve ikraminn eseri senin iizerinde goriinsiin.” buyurdu.>*®

Cimrilik, kazanma ig¢giidiisinde meydana gelen bir sapkinliktir. Gelecege
glivenle bakabilmek amaciyla tutumlulugu bir aligkanlik edinmek normal bir
davranistir. Fakat cimride bu duruma rastlanmaz, o tutumlulukta asiriya kacar ve
mantiksal amaclarin disina ¢ikar. Cimrilik, sagladigi yarar ve kolayliklar sebebiyle
insanin paray1 sevmesiyle baslar. Sonugta cimri paray1 amag edinir ve paranin kendisini

sevmeye aligir, parayr hirslarini tatmin etme vasitasi sayar, onu biriktirmekten seving

%4 Adler, Alfred, Insami Tamima Sanati (Cev. Selale Basar), Dergah Yay., Istanbul, 1981, s. 182.
393 Alfred Adler, Insam Tamma Sanati (Cev. Kamuran Sipal), Istanbul, 1996, s. 249-250.
%% Eba Davud, Stinen, Libas, 14; Ayrica bkz. Tirmizi, Siinen, Edeb, 54.
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duyar. Artik para, bir vasita degil, gaye olarak kisinin hayati {izerinde baglayic1 bir etki
yapmaya baglar. Bu yoOniiyle cimrilik bir nefis hastaligidir yani bir kisilik ve ahlak

sorunudur.

Cimrilik, Kur’an-1 Kerim’de yerilmis ve seytan islerinden sayllmls;567 Hz.

Peygamber tarafindan da cimrilikle imanim bir arada bulunamayacag ifade edilmistir.’*®

Burada sunu da hatirlamakta fayda var. Insanin, ahlaki bir erdeme ulasabilmesi
icin asir1 uglardan sakinmasi gerekir. Ornegin cimriligin tam karsit1 israftir, israfa alisan
kimse parayr ve mali verirken layik olanla, olmayani ayirt edemez olur; o, insanin
ruhunu, kotii bir tabiat olarak kaplar. Goriislerinde hafiflik, iradesinde kusur ve
yanligliklar bas gosterir. Ahlakeilar, israfin sefahati artirp toplumu yiktigini, fakirlik ve
sefaleti, en sonunda da iflas1 davet ettigini, bunun da esaret ve zilleti dogurdugunu ileri

siirerler.>®

“Israf’; mal veya imkanlar1 mesru olmayan amaclar igin sagip savurmak,
savurganlik etmek demektir. “Cimrilik” ise, servet edinme tutkusuyla gerekli yerlere
harcama yapmaktan ve hayir islemekten kagimmak demektir ki ikisi de dinimizce hos

gériilmeyen ve kinanan davrams bi¢imidir.””

Gazzali (v.505/111)’ye gore, Allah’mn verdigi mali, yaratilis gayesi igin
harcamaktan kag¢inarak elde tutmak cimrilik; yaratilis gayesinin disinda kullanmak israf;

yaratilis gayesine uygun olarak harcamak da comertliktir.””!

Bir bagka ifadeyle; gerekli
yerlere gerektigi Olclide harcamak comertlik, bu Olgiilerin altina diismek cimrilik,
bunlarm iistiinde harcamada bulunmak ise israftir.”’* Ciinkii “orta yol” ahlak gretisinde

insanlar asir1 uglardan kaginmali, 1liml1 bir bicimde davranmalidir.’”

Yiice Allah: “Ey Adem ogullari! Cami ve mescide her gidisinizde giizel

elbiselerinizi giyin; yiyin, icin, fakat israf etmeyin, Ciinkii Allah israf edenleri sevmez”,

37 Bkz. Bakara, 2/268; Al-i imran, 3/180; Nisa, 4/37.

%8 Bz, Nesei, Cihad, 8; ibnu Mace, Cihad, 9; Tirmizi, Birr, 41; Ahmed b. Hanbel, II, 342.

39 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 133.

370 Cetin, Abdurrahman, Peygamberimizin Ahlaks, s. 177.

S Gazzali, el-Ihyd, Beyrut, tsz., 111, 63.

372 Kallek, Cengiz, “Israf” md., DI, XXIII, 178-179.

3 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Ankara, 1996, s. 135-135; Kilig, Ahldk'in Dini Temeli, Ankara, 1992,
s. 24.
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P8 “Iyi kullar,

7% Bir baska ayette de “Eli sitki olma; biisbiitiin eli acik da olma
harcama yaptiklari zaman ne sa¢ip savururlar ne de cimrilik ederler, ikisi arasinda
orta bir yol tutarlar.””’® buyurmustur. Demek ki, bu ayetlerde de ifade edildigi iizere,

harcamalarda dengesizlik degil, orta yolu tercih etmek gerekmektedir.

Cimrilikten sakiilmasini emreden ayette ise “Allah’in, kereminden kendilerine
verdiklerinde cimrilik gosterenler, sanmasinlar ki o, kendileri i¢in haywrhidir; tersine bu
onlar igin pek fenadir. Cimrilik ettikleri sey de kiyamet giiniinde boyunlarina

dolanacaktir.”””” buyrulmustur.

Ancak imsanin benligindeki mal tutkusu cok oldugundan, o hep kendini
disiiniir. Yeryiiziindeki biitiin mal miilk kendisinin olsa, hatta Allah’in rahmet
hazineleri kendisine verilse, bagkalar1 i¢in tam olarak harcamaktan ¢ekinir. Her zaman
eline ve kalbine cimrilik zincirini vuracak sebepler bulur. Kisinin deger verdigi,
onemsedigi tiim giizellikleri igsellestirip, sadece kendini diistinmesi, sahip oldugundan
Otesini gérmemesi, dar goriislii ruhun 6zelligidir. Kiside asiriliga kacan mal tutkusu,
baskalarina bir iyiligin ulasmasini istememe’”® yarmdan emin olma, gelecekte yoksul
diisiip glic durumda kalmama, kimseye muhta¢ olmadan, toplumda bagimsiz ve rahat
hareket edebilme, gelecek nesillerine miras birakma gibi diisiinceler cimrilige alt yap1
hazirlayabilir.”” Isini, hareketini, bilgisini kesinlikle dogru bulup paylasmamas,
diistincelerinde cimri, davranmasi, aslinda kisiye fayda degil zarar getirir. Bu aligkanlik

sonucu zekasi daralir, korlesir.”®

Ayrica cimrilik yapmanin, hem hasetle hem de acgdzlilik ve kendini
begenmislikle ¢ok yakindan iligkisi bulunmaktadir ve bunlar c¢ogunlukla birlikte

meydana ¢ikarlar. Cilinkii hem cimri hem de haset¢i, bir nimetin bagkasina verilmemesi

574 A’raf, 7/31.

575 fsra, 17/29.

576 Furkan, 25/67.

577 Al-i imran, 3/180.

5”8 Kinalizade, Ali Efendi, Ahldk-i Ald'i, Terciiman 1001 Temel Eser, istanbul, tsz., s. 300.

379 peker, Hiiseyin, Din ve Ahlak Ogretiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, Samsun, 1991, s. 164.
380 Caglayan, Ahmet, Ahlak Pusulasi, Istanbul, 2005, s. 32.
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hususunda birlesirler. Ancak cimri, kendisine ait olanin bagkalarina verilmemesini

isterken, hasetgi ise sadece kendine verilmesini istemekle ondan ayrilir.”®’

Bazi insanlarin, herhangi bir gayeye yonelik olmaksizin, sadece kendileri i¢in
mal biriktirmekten zevk aldiklar1 goriiliir. Cimrilik yapmalarinin sebebi soruldugunda
acik secik, kabul edilebilir gerekceler bulamazlar, kagcamak cevaplar verirler. Boylesi
kimselerin cimriliginin arzu ve egilimlerden kaynaklandigi sdylenebilir. Baz1 cimrilerde

mal sevgisi o kadar ileri noktaya varir ki, adeta mali tanrilastirirlar.”®

Kur’an’da “O ates, alevienen bir atestir. Derileri kavurur ve soyar. Kendine
cagwrir, sirtint dontip gideni, mal toplayip kasada yigani! Dogrusu insan “helu” olarak
yvani hirslt yaratilmistir. Kendisine kotiiliik dokundugunda sizlamir, kendisine hayir
dokundugunda yoksullara yardim etmez. Ancak namaz kilanlar bunun disindadir.”*
ayetlerinde insanin genel karakteri tasvir edilmektedir. Bu tasvirin anahtar kavrami
“helu”dur. Bu kelime insanin, dogustan aceleci, sabirsiz, dayaniksiz, ¢abuk usanan,
miziklanan, agir1 hirsli bir varhik oldugunu anlatir. Insanin hem verimli basarilara hem
de kronik memnuniyetsizliklere ve hayal kirikliklarmna siiriikleyen bir i¢ tatminsizlikle
donatildigini ifade eder.”® Allah “held” kelimesiyle tam olarak neyi kastettigini ayetin
devaminda bizzat kendisi agiklamistir: Insan bir iyilige, mala, servete, saghiga, mevkiye
erisince cimrilik ve kiskanglik edip baskalarina yardim etmeyen, siikretmeyen, kendini
yeterli goren, bencil bir karaktere biirtiniir. Asir1 hirs ve tutkudan dolay1 kimseye bir sey
vermek istemez, Allah yolunda iyilik yapmaktan uzak durur, eline gegeni toplayip
saklamaya calisir. Yine basina bir kotiiliik, hastalik, sikinti, yoksulluk, felaket geldigi
zaman da ¢ok sizlanan, liziilen, kivranan, yardim dileyen, kendi sanssizligina yakinan,

feryat eden, korkan, sasirip kalan bir tutum sergiler.”™’

Kur’an, insanm ahlaki zayifligindan bahsederken, iman eden ve dogru yolda

olanlar1 bundan istisna etmistir; olumsuz huy ve karakter sahiplerini kinamistir.

81 Dolek, Adem, “Siinnet Isiginda Cimrilik Hastaligi ve Tedavi Yollar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, IV (2004), 2, s. 98.

582 Bayrakli, Bayraktar, Kadin Sevgi ve Temel Haklar, Istanbul, 2001, s. 106.

*%3 Mearic, 70/15-22.

% Kasapoglu, Abdurrahman, Kur'an'a Gére Cimrilik -Sebepleri, Zararlar ve Egitimi, CUIFD, XI
(2007), 2, s. 330.

% Yazir, a.g.e., VIII, 5357.
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Bunlardan anlasildigina gore insanin dogustan getirdigi birtakim zayifliklar: ve Allah’1n
kmadig1 huylar1 degistirilebilmektedir. insandaki “helii” egilimi, dogru bir sekilde
yonlendirilirse, insan bilingli bir ruhsal gelismeye dogru yol alabilir, cimrilik ve benzeri

diiskiinliiklerden kurtulabilir.

Eger insan Allah’m gosterdigi dogru yolu kabul eder ve kendisini egitmek i¢in
bizzat caba gosterirse, zayif noktalarini tedavi edebilir. Allah’a giivenmek, inanmak ve
ibadet etmek insanda olumlu karakterler meydana getirebilir. Eger bu konuda gerekli
ciddiyeti takinmazsa s6z konusu zayifliklar onun benliginde yerlesip gelisir. Ozellikle
inangsizlik, Allah’a baglanmamak insanda dengesiz karakterlerin olusmasina firsat

hazirlayabilir.**®

Kur’an cimriligi konu edindigi ayetlerde, onun sadece olumsuz bir kisilik
ozelligi oldugunu vurgulamaz. Bunun yaninda ciddi bir tedavi yontemi tavsiye eder.
Kur’an’m 6nerdigi tedavi yontemi, sahip olunan maldan baskalarmna vermeye baglamak
ve bu 6grenmeyi, aliskanligi pekistirmek i¢in araliksiz egzersiz yapmaktir, Kur’an bu

ayetlerde®®’

insanlarin cimriligini elestirirken onlarm yoksula yardim etmediginden,
ama mi’min kimselerin cimrilik yapmadigindan, aksine yoksula yardimda
bulundugundan bahseder. Dolayli olarak, insanlari cimrilik konusunda egitmek icin

onlar1 muhtaglara yardim etmeye alistirmak gerektigine isaret eder.

Yiice Allah insanlardan biitiin mallarmi yardim amagli harcamalarini talep
etmez. Clinkli O insanin mal konusunda ne kadar hirsli/tutkulu ve bencil oldugunu, bu
durumunun onlarin zoruna gidecegini, kinlerini ortaya ¢ikaracagmni bilir. Eger Allah,
zekat ve din hizmetleri i¢in mallarinin tamamini isteseydi cimrilik eder, hicbir sey
vermezlerdi. Bu yiizden sadece mallarindan sinirl/az bir miktarmi Allah yolunda

harcamalarini tavsiye eder.’™

Insanlar Allah yolunda harcama yapmaya, zekdt ve sadaka vermeye, dini

amaglar ugrunda yardimda bulunmaya c¢agrildiklarinda bazilar1 asir1 mal sevgisi

¥ Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, s. 1188; Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, VI, 421.
387 Bkz. Miicadele, 70/15-22.
388 Bkz. Muhammed, 47/37-38.
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dolayisiyla cimrilik eder, fedakarliktan kaginirlar, vermekten hoslanmazlar. Mallarindan

az bir kismin1 dahi vermeye yanasmazlar.589

Yiice Allah boyle davranan kimseleri su sekilde uyarir: Kim cimrilik yaparsa
bunun zarar1 kendisinedir, infakta bulunursa da yarar1 kendisinedir. Cimrilik eden,
Allah’1n rizasmdan ve sevaptan, nefsini arindirmaktan yoksun kalir. Allah’m, kullarin
mallarmi infak etmelerine bir ihtiyaci yoktur, ¢linkii O “zengin”dir, asla higbir seye

muhtac degildir. Oysa biitiin insanlar Allah’a muhtagctirlar.”®

Daha oOncede ifade ettigimiz gibi cimrilik, nefsin yakalandig1 tedavisi giic
hastaliklardan biri kabul edilmistir. Cimri bir kimsenin comertlik diizeyine gelmesi
kolay degildir.”*’ Bununla birlikte insan, mal konusundaki zayifligin1 ve ihtirasini ahlak
kurallarina ve toplumsal degerlere uyarak kontrol altna alip dengeleyebilir. Cimriligin
tedavisi her seyden Once, vermeye baslamakla miimkiin olur, sonra comertlikte karar
kilmak i¢in ¢aba harcamak gerekir. Cimrilik egilimi gii¢lii olan insanlarin, comertligi

ogrenmede daha ¢ok egzersize ihtiyaci vardir.

Yine, cimriligi engellemenin en 6nemli yolu, toplumda cimrilik karsit1 olarak
benimsenen ahlaki degerlerin insanlara kazandirilmasidir. Kur’an’in onerdigi ahlak
sisteminde 1lahi amagclar i¢in, Allah’in hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ihtiyag
sahiplerine ve gerekli yerlere harcamada bulunmak Onemli bir erdem, ahlaki bir
degerdir. Iste Kur’an, insanlar1 bir yandan cimrilikten sakindirirken, diger yandan da
onun karsit1 olan olumlu ahlaki degeri dikkatlere sunmustur. Ornegin bu ayetlerde™”

hem cimriligin diinyevi ve uhrevi zararlarini agiklamig hem de insanlar1 Allah yolunda

harcama yapmaya ¢agirmustir.

Cimrilik egilimini kontrol altina alabilmek Kur’an’a gore biiylik bir erdemdir.
Cimrilikle basa ¢ikabilmenin yollarindan birisi, cimrilik yapanlarin baslarma gelecek
kotii sonu anlatan ayet ve hadislerin ¢ok¢a okunmasi ve iyice degerlendirilip ders
cikarilmasidir. Nitekim Kur’an ve hadis, stirekli comertligi tesvik ederken, cimrilikle

araliks1iz miicadeleyi telkin etmektedir. Kur’an’daki infak ayetlerinin temel amaci,

¥ Yazir, a.g.e., VI/4399.

% Yazir, a.y.

' Okumus, Ejder, Gésteris¢i Dindarlik, istanbul, 2002, s, 137.
%92 Muhammed, 47/37-38.
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toplumu ve bireyleri cimrilikten uzaklastirmak, comertlige alistrmaktir. Cimriligi

tedavi edebilmenin yolu, onun yerine comertligi koyabilmektir.

Kur’an, Allah’a inanmanin, giivenmenin, ibadet etmenin insan iligkilerinde
olumlu karakterleri ortaya ¢ikaracagini belirtir. Ayni sekilde imanin ve onun
tezahiirlerinden olan ibadetlerin cimrilik gibi olumsuz karakterlerin kisilikte gelismesine

engel olacagini ifade eder.

Bu konuda son olarak sunu sdyleyebiliriz: Cimrilige konu olan mal ye benzeri
degerler, gercekte Allah’in miilkiidiir. Kur’an bu bilinci insanlarm benliginde canli
tutmak suretiyle, gercekte sahip olmadiklari, sadece gecici olarak emanetgisi
durumunda bulunduklar1 kiymet ve imkanlar i¢in cimrilik yapmalarinmn yanlisligmi ve
sahip oldugu imkanlardan gerektigi miktarda baskalarmi faydalandirarak comertlik

yapmanin yiiceligini 6gretir.
D. Sabir / Acelecilik

Bu baslikta, Allah’a imanm davraniglara yansimasmi en iyi ifade eden ve
Kur’an-1 Kerim’de zikri ge¢en ahlaki kavramlardan olan sabir ve sakinilmasi gereken

acelecilik kavrami ele alinacaktir.

Arapca kokenli bir kelime olan “Sabr” kelimesi hapsetmek, kendisini ya da
baska birisini bir seyden alikoymak, sikica yakalamak, °** birini baglamak, birisinden 6¢

almak, cezalandirmak, misillemede bulunmak, kisas yapmak, birine kefil olmak™*

gibi
anlamalara gelmektedir. Sabrin liigatlerdeki kullaniminda ©one ¢ikan temel anlam
kendini alikoymak; (nefsini) hapsetmektir.””> Tiirkgede kullanilan sabir kelimesi de

onun bu yoniinii yansitir niteliktedir.

Terim olarak sabir, “zorluklara tahammiil ederek nefsi yenmek ve acele
davranmamaktir.”>*® Buna gére sabir, iki unsurdan olusmaktadir. Bunlardan birisi, acele

etmemek, digeri de sabredilecek durumlar karsisinda mukavemet gostermek, yani

% fon Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1968, 1V, 438; Zebidi, Tacu’l-Arus, Beyrut, 1966, III, 327;
Cevheri, es - Sthah, Misir, 1956, 11, 706.

Ibn Manzur, a.y.; Zebidi, a.y.; Cevherd, a.y.

393 A.J. Wensinck, “Sabir” md., Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1966, X, 3.

3% Isfahani, el-Miifredat, “Sbr” md.

594

208



direnmektir. Dolayisiyla herhangi bir tavrin  sabirlh  bir davranig olarak
nitelendirilebilmesi i¢in bu iki unsurun ayni anda bulunmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
hadiseler karsisinda hi¢cbir sekilde mukavemet gostermemek; olumlu ya da olumsuz,

herhangi bir tepkide bulunmamanin sabir olarak nitelendirilmesi miimkiin degildir.

2

Genel anlamda “zor zamanda kendini tutmak™ veya “Allah’tan baskasma
sikayeti terk” seklinde tanimlanan sabir, sabredilen hallerde vurgulanarak “aci,
yoksulluk, haksizlik gibi {iziicii durumlar karsisinda ses ¢ikarmadan onlarin gegmesini

bekleme erdemi™’ seklinde a¢iklanmaktadir.

Dini anlamda ise nefsi, aklin ve ser’in gerektirdigi seylerle sinirli tutmaya ve
¢irkin isteklerin pesinden gitmemek icin heva ve heveslere karsi ¢ikmaya sabir denir.”®
Bu anlamda sabir, Allah’in emrettiklerini yapmaya devam etmek, yasakladiklarindan da

kacimmak demektir.

Islam bilginleri eserlerinde sabir kavramina dair gesitli tanimlar getirmislerdir.
Bunlardan bazilar1 sdyledir: Ragib el-Isfahani (6.502/1108) sabri; “Aklin ve seriatin
gerektirdigi durumlarda nefsini hapsetmek, kendine hakim olmaktir.”*”® Razi
(6.606/1209) de sabr1 “nefsi, sehvet geregi olan arzulardan alikoymaktir.” diye
tanimlamistir. Bu sabretme eylemi cinsi arzulara karsi olursa iffet, 6fke ve kizginliga
kars1 olursa hilm, sir saklama konusunda olursa kitman-i nefs, bolluk ve refah icinde
yasamaya kars1 olursa ziihd gibi isimler alir.®®® Ciircani’ye (6. 816/1413) gore sabrr,

“bela ve musibetlerden dogan iiziintiiyii, Allah’tan baskasina, sikdyet etmemektir.”®"!

Mutasavviflardan bazilar1 ise kendi anlayislarina uygun olarak, bu ahlaki ilkey1
cesitli sekillerde yorumlamislardir. Serrac (6.378/988), el-Liim’a adli eserinde,
tasavvuftaki makamlar1 siralarken yedi makamdan bahseder ve bunlardan birinin sabir

makami oldugunu belirtir.®”

T TDK Tiirk¢e Sozliik, “Sabir” md.”

5% Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cami u "I-beyan, 1, 370.

399 Isfahani, el- Miifreddt fi Garibi’l-Ku r’an, Kahire, 1961, s. 273.

690 Razi, Ebu Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefditihu’l Gayb (Cev. Suat Yildirim-Liitfullah
Cebeci-Sadik Kilig-Sadik Dogru), Ankara, 1988, 1V, 87; Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde
Ahlak, s. 158.

891 Ciircéni, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta rifat, istanbul, 1253, s. 78.

892 Serrac, Ebu Nasr Abdullah b. Ali et Tasi, el-Liima ’(Tah. Abdulhakim Mahmud), Misir, 1960, s. 76.
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Necmeddin-i Kiibra’ya (6. 618/1221) gore “Sabrr, tipki bir 6liide oldugu gibi,
nefsin haz duydugu seylerden miicahede ile uzak kalmasidir.”®” Ebd Talib el-Mekki
(6.386/996) de sabr1 nefis miicahedesi baglaminda degerlendirerek sdyle tanimlamastir:

“Sabir, nefsin arzularina karsi, insanin i¢indeki kotii duygulardan temizlenmesidir.”®"*

Gordiiglimiiz kadariyla tasavvufta sabir, Allah’a teslim olmay1 ve takdire riza
gostermeyi gerektirir. Bundan da 6te, Allah’tan gelen her seyi, ondan gelmis olmasi

miinasebetiyle, hosnutlukla karsilamak seklinde anlagilmaktadir.

Miiminin sabir gostermesi, durumu Rabbine arz etmesine, i¢inde bulundugu
olumsuzluklarin gegmesi i¢in dua etmesine mani bir hal olarak goriilmemelidir. Aksine
“sabreden kisi derdini sadece Allah’a agar, sikayetini baskasina degil, sadece O’na
bildirir.” Nitekim Eyylib Peygamber dertlerini Allah’a arz ederek “bu dert bana
dokundu, sen merhametlilerin en merhametlisisin " diyerek dua etmistir. Onun duast,
sabredenler arasinda yer almasina mani olmamistir. Aksine insanin Rabbine iltica

etmesi, onun imaninin neticesidir.

Kur’an-1 Kerim’de miuminlerin 0zelikleri zikredilirken onlarin Rablerinin

6

rizasmi arzu ederek sabrettﬂ<leri6°, Allah’mm sabredenlerle beraber oldugu6°7,

sabredenleri sevdigi®® beyan edilmektedir. Ayrica Kur’an’da cennette melekler

tarafindan miiminlere “sabretmenize karsilik selam size”®"

610

seklide hitap edildigi,
sabredip salith amel isleyenlere biiyilk miikafat oldugu” "~ sabredenlerin karsiliginin

yaptiklarmin en giizeliyle verilecegi®' miijdelenmektedir.

Sabrin bu sekilde ortaya konulmasindan Islam’da kisinin her tiirlii kotiiliige

katlanmasi, icinde bulundugu menfi durumdan ¢ikmaya ¢aligmamasi; tembellik, atalet,

69 Necmeddin-i Kiibra, Ebu’l-Cenan Ahmed b. Omer, Tasavvufi Hayat: Usulii Asere (Cev. Mustafa
Kara), Istanbul, 1980, s. 64.

694 Mekki, Ebu Talip Muhammed b. Ali b. Atiyye, Kiitu I-Kulub fi Mudmeldti’l-Mahbub (Tah. Said Nesib
Mekarem), Beyrut, 1995, s. 394; Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Havazin b. Abdulmelik,
Kuseyri Risalesi (Cev. Siilleyman Uludag), istanbul, 1978, s. 43.

595 Enbiya, 21/83.

69 Ra’d, 13/22; krs. Ankebut, 29/58-59.

897 Bakara, 2/153, 249; Enfal, 8/46, 66.

698 Al-i Imran, 3/146.

99 Ra’d, 13/24.

19 Hud, 11/11.

S Mii’minun, 23/111.
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miskinlik gibi hallerin mesru goriildiigii anlasilmamalidir.®’® Sabirdaki esas gaye
beklenmedik olaylar karsisinda insanoglunun tedirgin olmamasidir. Bundan dolayidir ki

sabra hem diinya, hem de ahiret miikafat1 vaat edilmistir.

Kur’an sabir iizerinde 6nemle durur. Kur’an-1 Kerim’de yetmisin {istiinde
ayetle sabir ve sebat oviilmiistiir.®”® Zira sabir, gerek iman ederken®* gerekse imanin
itikadi, hissi, ahlaki, iktisadi gereklerini ifa ederken karsilagilabilecek her tiirlii
mesakkate direnmenin ad1 olup muhtemelen bu 6zelligi sebebiyle “imanin yaris1” olarak
ifade edilmektedir.®’> Sabra hiisrandan kurtulanlarin 6zellikleri arasinda yer verildigi

:616

gibi sabredenlere “Allah’mn beraber oldugu®!’

, “sevdigi”mg, “Cennetlikler

55019
arasinda yer verilir. Cilinkii Cehenneme gitmek icin arzu ve heveslerin tatmin edilmesi

yeterli iken, Cennete ancak biiyiik zorluklara katlanilarak gidilebilmektedir. ®*°

Ayrica Kur’an’da, sabrin nasil anlasilmasi gerektigi ve smirlarinin ne oldugu,
yani insanimn hangi smwa kadar sabretmesi gerektigi gibi hususlara aciklik
getirilmistir.®*' Ahlaki agidan sabrin nasil anlasiimasi gerektigi hususunda bize 151k

tutan ayetler mealen soyledir:

“Eger ceza verecekseniz, size yapilamin misliyle ceza verin. Ama

sabrederseniz, elbette bu, sabredenler icin daha haywrhdir. "%

“Bir kotiiliigiin cezasi ona denk bir kotiiliiktiir. Kim bagislar ve barisi saglarsa,

onun miikdfatt Allah’a aittir... Kim sabreder ve affederse siiphesiz bu hareketi,

yapilmaya deger islerdendir. %%

812 Bkz. Gazzali, el-Thya, XII, 46.

813 Bkz. Bakara, 2/153; Al-i imran, 3/200; Enfal, 8/46, 65; Yunus, 10/109; Yusuf, 12/18; Nahl, 16/42;
Enbiya, 21/85-86; Ziimer, 39/10. Muhammed, 47/35; Leyl, 92/17.

514 Bakara, 2/45.

815 Siiliin, Murat, Kur'an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, s. 303.

816 Asr, 103/1-3.

817 Bakara, 2/153, 249; Al-i imran, 3/17; Enfal, 8/46, 66.

818 Al-i imran, 3/146.

819 Bakara, 2/177; Hacc, 2/35; Ahzab, 33/35; Ziimer, 39/10.

620 Miislim, Cennet 1; Tirmizi, Cennet 21.

821 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk, s. 19.

622 Nahl, 16/126.

623 Siira, 42/40-43.
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“lyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel bir tavirla onle. O zaman
seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki yakin bir dost olur. Bu haslete ancak
sabredenler kavusturulur. Buna ancak (hayirdan) biiyiik pay sahibi olan kimse

624
kavusturulur.”

Bu ayetlere gore insan bir kotii davranisa maruz kaldigi takdirde kendisine
yapilan bu kotiiliige cesitli sekillerde karsilik verebilir. Buna gore kisi/kisiler
kendilerine yapilan kotiliiklere karsilik olarak su ii¢ yoldan birisini tercih
edebileceklerdir. 1- Kotiiliikklere ayni sekilde mukabelede bulunmak, 2- Bunlara
sabrederek bagislama yoluna gitmek, 3-Bunlara kars1 en giizel bir davranis bi¢cimi olan

tyilikle karsilik vermek.

Goriildigi gibi sabir fazileti kendi igerisinde derecelere ayrilmis ve bunun en
iist siniry, maruz kalinan kotii muamelelere en gilizel bir davranigla karsilik vererek onu
onlemek olarak belirlenmistir. Boylece miikellef bir Miisliiman kendisine layik gordiigii
dereceye gore, tecaviize karst mukabelede bulunmak imkanini haiz olsa bile daha
yiiksek bir ahlak seviyesine erismis olan kimseler, kendilerini kétiiliige iyilikle
mukabele etmekle miikellef sayarlar. Ciinkii bu, Allah’in onlara layik gérmiis oldugu

daha ileri bir derecedir.

Bunun ise ¢ok kolay bir davranis olmadig: i¢in buna ancak faziletten biiyiik
pay sahibi olanlarm erisebilecegi vurgulanmistir Bu sekilde davranabilen kisi ¢cok biiyiik

bir fazilete sahip olmus demektir.

Sabir, Kur’an-1 Kerimde c¢ogunlukla bazi kavramlarla veya meziyetlerle
birlikte zikredilmektedir.®*® Bunlarla sabir arasindaki iliskinin mahiyeti arastirildiginda,
s0zkonusu kavramlarin sabrin anlamimi tamamladiklar1 ve onun dogru anlasilmasina

katkida bulunduklar1 goriiliir.

Bunlardan birisi takva kavramidir. Alt1 ayette sabir ve takva kelimeleri birlikte
zikredilir. Bu ayetlerden bazilar1 mealen soyledir. “Siz sabir gosterir ve Allah’tan

sakmirsaniz (tettkl), ve eger onlar su anda lizerinize gelseler, Rabbiniz savas egitimi

* Fussilet, 41/34-35.
623 {sfehani, el-Miifredat fi garibi’I-Kur’an, s. 273.
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gdrmiis bes bin melekle sizi takviye eder.”**® “Ey iman edenler, sabredin, sebat gdsterin,

(smirlarda) nébet tutun ve Allah’tan sakinin ki basariya eresiniz.”®*’

Takva “giinaha sevk eden seylerden nefsi korumak, Allah’a itaat yoluyla onun
cezalandirmasidan kaginmak, ” anlamma gelmektedir.®® Sabir, takva iliskisinde 6ne
cikan husus, bu iki meziyeti kendisinde toplayan kisilerin “muhsin”ler diye
adlandirilmasidir. “Siiphesiz, kim sakinir ve sabrederse Allah muhsinlerin miikafatini
zayi etmez.”®® Takva biitiin hayirlar1 kapsayan bir isim, sabir ise her tiirlii iyi 6zelligin
(birr’in) igerisinde bulunan bir manadir. Kur’an’da bu iki 6zelligi kendisinde toplayan

kisiler “muhsin’lerden sayilmaktadir.

Sabirla birlikte zikredilen bir diger kavram da siikiirdiir.”*® Sabir ve siikriin
birlikte kullaniliglarina dikkat edildigi zaman, bunlarin birbiriyle i¢ ige olan, tek bir
meziyet seklinde takdim edildigi goriiliir. Cilinkii insan her haliikarda ya bir nimet ya da
sikit1 ig¢erisinde bulunur. Eger nimet igerisinde ise hem stikiir, hem de sabir gerekir.
Stikiir o nimete sahip olmas1 ve elindeki o nimetin sabit kalmasinin ve artmasinin bir
geregidir. Sabir ise o nimeti elde ederken yerine getirilmesi gereken zahiri sebeplere
sabredip, onun sartlarina katlanmanin bir geregidir. Nimetin elde edilebilmesi agisindan
bakildiginda burada kisinin sabra olan ihtiyaci, bela aninda sabra olan ihtiyacindan daha

fazladir. “Ayrica bu iki huyun iman huylarindan olmasi dolayisiyla burada “sabbar
95631

NI

seklr” ifadelerinin “mii’min” demekten kinaye oldugu sdylenmistir.

Kur’an’da vurgulanan bu sabir siikiir birlikteliginden, bir davranigin tam
anlamiyla sabir olarak nitelendirilebilmesi i¢in ig¢erisinde slikriin de bulunmasi gerektigi

anlasilmaktadir.

Kur’an’da sabirla birlikte zikredilen kavramlardan birisi de tevekkiildiir.””
Sabrin tevekkiil ile iliskisi, sliphesiz anlaminin onunla tamamlanan bir yonii olmasi

dolayistyladir. Tevekkiiliin, sabr1 su yoniiyle tamamladigi soylenebilir: “Insan

626 Alj Imran, 3/125.

627 Ali Imran, 3/200.

628 {sfehani, el-Miifredat, s. 530.

629 yusuf, 12/90.

630 Bkz. Lokman, 31/31; Sebe’, 34/19; Stira, 42/32-33; ibrahim, 14/5.

81 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1935, IV, 3015.
832 Bkz. ibrahim, 14/12; Nahl, 16/42; Ankebut, 29/59; Miizzemmil, 73/9-10.
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gerceklestirmek istedigi bir is i¢in gereken sartlar1 yerine getirmeden; sabir sebat
gostermeden, sadece tevekkiil ederse, sonucta biiyiik bir iiziintii ve pismanlik duyar,
kendisini kinar. Sayet gereken sartlar1 yerine getirdikten; sabr-u sebat gosterdikten sonra
sadece o sebeplere dayanir da, i¢cinden Allah’a tevekkiilii unutursa, emeginin bir sekilde
bosa gidip basarisizliga ugramasi durumunda ise daha biiyiik bir hayal kirikligmma ugrar
ve Umitsizlikten ne yapacagini bilemez hale gelir. Basta Allah’a degil de sartlara
(sebeplere) tevekkiil edip O’nu unuttugu i¢in, sabir ve sebati hatirina getiremez. Bu
nedenle Allah (c.c.) sabir ile tevekkiilii bircok yerde birlikte zikretmistir.”®** Durum
boyle olunca Kur’an’da bu iki kavramimn neden birlikte zikredildigi daha iyi anlasilir.
Stikiir ve tevekkiil kavramlarin1 da miistakil baslik altinda daha detayli bir sekilde ele

alacagiz.

Kur’an-1 Kerim’in mubhtelif yerlerinde sabir kelimesi “salat” (namaz) ile
birlikte zikredilmistir. Bu ayetlerin bir kisminda sabir ve namazla Allah’tan yardim
talebinde bulunulmasi tavsiye edilir: “Ey iman edenler, sabir ve namaz ile Allah’tan

yardim isteyin. Ciinkii Allah muhakkak sabredenlerle beraberdir.”"**

Kur’an baglaminda sabirla ilgili bir diger ifade de sabr-1 cemil’dir. Sabr-i
cemil, sikdyetsiz sabr demektir.®>> Buradaki sikdyetten maksat insanlara yapilan
sikayettir. Allah’a yapilan sikayet ve yalvarmanin sabr- 1 cemile aykiri olmadigi
sOylenmistir. Sayet sikintilarm Allah’a sikayeti sabri-cemile aykir1 olsaydr Hz. Yakup
(a.s.), “ben gam ve kederimi ancak Allah’a sikdyet ediyorum” soziinii sdylemezdi
denmistir. Yine Kur’an’da, insanlarin efendileri olan peygamberlerin benzer durumlarda
Allah’a yoneldiklerine dair misaller meveuttur.”*® Bu sozlii sikdyet ve dualarmdan

dolay1 Allah onlar1 6vmektedir.

Bu orneklerden anlasildigima gore insanin durumunu Allah’a arz etmesi ona
yalvarmas1 sabr-i cemile muhalif degildir. Allah’mn her seyi bilmesine ve belalar1
gonderenin de kendisi olmasina ragmen Allah’a yapilan sikayetin anlam1 kulun, O’nun

karsisinda, aczini itiraf etmesi demektir.

633 Resid Riza, Seyyid Muhammed, TefSiru’l-Mendr, Misir, 1954, IV, 208.

834 Bakara, 2/153; diger ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/45; Hacc, 22/35; Mearic, 70/19-23.
635 Ciircani, et-Ta rifat, Istanbul, 1253, s. 78.

53¢ Enbiya, 21/83, 87; Yusuf, 12/86; Kasas, 28/24.
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Kur’an’n 6zellikle; kendi varligin1 Allah’a satmak, malla ve canla cihdd etmek
gibi, gercekten biiyiik bir irade isteyen amellerle ilgili olarak zikrettigi sabir, esasen
Allah’dan gelene “Kahrm da hos Litfiin da hos!” diyebilmektir. Dinin de bir teslimiyet
olduguna dikkat edilecek olursa, bir miimin i¢in sabrin ne kadar 6nemli oldugu ortaya
cikar. Nitekim Kur’an, Peygamber’in verdigi herhangi bir hiikkme riza géstermemenin

imansizlik anlamma geldigini haber vermektedir®’.

Resulullah (s.a.v) da sabirr erdemine, imani1 sabir olarak tarif edecek kadar
6nem vermis, Ona iman nedir? diye soruldugunda: “ iman sabir ve miisamahadir™®*®
seklinde cevap vermistir. GOrtldigii gibi sabir, iman anlamma da gelmektedir. “Sabir

Allah’a beslenen hakiki inanisin esasli bir yoniinii yansitir niteliktedir.”®*’

Islam Dini sabrin smirlarmi aklin alamayacagi kadar genis tutarak insanin
biitlin hayatma tesmil etmistir. Ancak sabir denince beld ve musibetler karsisinda, eli
kolu bagli olarak hezimete ugramis, zillet ve korku i¢inde, ses ¢ikarmadan gosterilen bir
sabir anlasilmamalidir. Sabir, batil ve haksizligin karsisinda biitiin giicle hakki
savunarak, tedbirini alarak ve ¢arelerine basvurarak, zulim ve zalime, kiiftir ve kafire

kars1 direnerek gosterilen tahammiildiir.

Dini inancin tavsiye ettigi sabir inanan insanin hayatin firtinali ikliminde
sigmabilecegi bir limandir. Sabir bireyin arzu etmedigi bir durumla karsilagmasi halinde
ona tahammiil gostermesidir. Bu tahammiilii gosterdigi takdirde bunun miikafatinin
Allah tarafindan fazlasiyla verilecegi, sabir ve tahammiilliin karsiliginin cennet olacagi
inancina sahip olan bir kimse giiven duygusu igerisinde olur, ruhu sikintiyla degil,
genislik, ferahlik ve huzurla dolar. Nitekim sabir Allah’a beslenen hakiki imanin esasl
bir cephesini olusturmaktadir.**® Netice itibariyle karsilasilan olaganiistii durumlarda
yasanilan krizle basetmede gercek anlamda icsellestirilmis bir sabir inancinin ¢ok biiyiik

Onemi vardir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, islim Ahlakinin emrettigi sabir, ahiret aleminin

kesin sonucglarma inanarak biitiin diinya hayatinda serden uzaklasmaktir; hayir ve

7 Nisa, 4/65.

%% fbn Hanbel, el-Miisned, 4/485.

839 {zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar (Cev. Selahattin Ayaz), s. 149.
640 Izutsu, a.g.e., s. 150.
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dogruluk yolunda yiirlimenin adidir. Sebat ve metaneti de bu yolda inat ve 1srar etmek,

41 . .. .
usanmamak, ! neticeye varmak i¢in acele etmemektir.

Kur’an insanin acelecilik vasfindan bahsederken ayni kokten gelen iki s6zciik
kullanir. Bunlardan biri “acel”®* digeri de “acul”®® dur. “Acel” aceleci, tezcanli,
sabirsiz; “acul” ise ¢ok aceleci, ¢ok tecanli, ¢cok sabirsiz manasina gelmektedir.
Dolayisiyla birinci sozciikte yer alan siradan acelecilik, ikinci sozciikte “cok” sifatiyla
siradanliktan ¢ikarilip pekistirilmistir. Bu da bize gostermektedir ki, insan her isinde

< . 1. 644
kalibma sigmayacak derecede acelecidir.’

Ancak sunu da unutmamak gerekir ki, insan
bazi durumlarda acele etmesi gerekir. Kur’an’in tasvip etmedigi acelecilik ise, sabir

gostermedigi i¢in kendisine zarar verici boyutta olanidir.

Dogustan her insanda acelecilik vardir. “Acele” kavrami, zamani gelmeden
. . . . .. 4 . Cege .
6nce bir seyi arama ve istemeyi ifade eder.®® Fitri olarak var olan bu egilimi tamamen

64 “Insan aceleci(bir tabiatta) yaratilmistir.”*" Yiice

sOkiip atmak miimkiin degildir.
Allah, Insanm biinyesine acelecilik egilimi yerlestirmistir. Insan daima goziinii iginde
bulundugu anm 6tesine diker ve gelecegi kucaklamak ister. Aklina gelen seyi hemen o

anda yapmak ister.

“Insan, hayra dua eder gibi, serre dua etmektedir, insan pek acelecidir.”**®

Insanin, sonucuna bakmaksizin her aklina gelen seyi yapmak istemesi ahlaki agidan
kusur teskil eder. Aceleci insanin islerinde tedbirsizlik ve plansizlik goriiliir, istek ve
arzular1 da yersiz ve zamansiz olur. Karsilastig1 cesitli durumlarda ileri goriisliiliikle
degil, nefsinin diirtiilerinin tesiriyle, aklina ilk gelen diisiinceyle hareket eder. Nefsi
diirtiilerinin  glici  karsisinda iradesi zayiflar, birtakim arzu ve isteklerinin

.. . 4
gerceklesmesini 1srarla ister.**

841 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s. 159.

%42 Enbiya, 21/37.

543 fsra, 17/11.

54 Demirci, Muhsin, Kur'an’a Gore Insan ve Sorumluluklari, istanbul, 2010, s. 61.
643 sfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 484.

846 y11dirim, Celal, /Imin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, Istanbul, 1986, VIII, 3913.
7 Enbiya, 21/37.

548 fsra, 17/11.

649 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’'an’da Ahlak Psikolojisi, Istanbul, 1997, s. 40.
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Netice olarak, hayatta karsilasilan maddi ve manevi problemlere karsi sabir
gosterip acele etmemek, insanin ahlaki kisiligini olusturmada ¢ok Onemli bir yere
sahiptir. Dolayisiyla sabir, insanin ahldki bakimdan miikemmelligini gosteren isaret

durumundaki 6nemli bir fazilettir.

Simdi de yukarida da ifade ettigimiz gibi sabir kavramiyla yakin alakasi olan
stikiir-tevekkiil kavramlari ve onlarm karsit1 olan nankdrliik-giivensizlik kavramlarini

ayr1 ayr1 degerlendirmeye caligalim.
E. Siikiir / Nankorliik

Stkiir, sozliikkte “Tanr’’ya duyulan minneti dile getirme, mutlu bir olay ve
durumdan, yapilan bir iyilikten duyulan hosnutlugu bildirme, goriilen iyilige karsi
gosterilen memnunluk ve 1yiligin kiymetini bilme ve iyilik yapana bu hissi gosterme,
nimet ve 1yili§i anip sahibini 6vme iyilige karsi s6z ve davraniglarla minnettarlik

k”650

gostermek, 1yiligi iyilikle anma vb. anlamlara gelmektedir. Siikiir kelimesinin

z1ddy, kiifiir/nankorliiktiir; nimeti unutup 6rtmektir.

Kavram olarak siikiir, kisinin kendine ulasan nimeti bilmesi ve bunu cesitli
sekillerde aciga vurmasidir. Bir bagka deyisle nimet sahibini bilip onu 6vmesi demektir.
Yani ‘siikiir’, Allah’in nimetinin etkisinin kulun dilinde ‘itiraf ve 6vgii’ olarak, kalbinde
‘sahitlik ve muhabbet/sevgi’ olarak, organlarinda da ‘itaat etme ve boyun egme’ olarak

ortaya ¢ikmasidir.®’

Stikiir, bir nimeti verene tesekkiir etmek, memnuniyetini ve minnettarligini
belirtmek, verilen nimetin degerini bilip takdir etmektir. Her tiirlii nimetin tek ve gercek
sahibinin Allah oldugunun suuruna varmak ve bunu saygiyla ifade etmektir. Siikiir,
siikiirden aciz oldugunu bilmektir. Siikiir; nimet vereni dvmek, yapilan 1yiligi takdir
etmek demektir. Siikiir, Allah’in verdigi nimet ile Allah’a isyan etmemektir. Siikiir,
verdigi nimetlerden dolayi, kulun, Allah’a minnettarlik duymasi, bunu soéz ve
amelleriyle gostermesidir. Yani siikiir demek, nimet ve iyiligi anmak ve sahibini 6vmek

demektir. Siikiir bir c¢esit Allah’in nimetlerini bilip karsiiginda (s6z, is ve mal ile)

650 Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, s. 1202.
81 fbn Manzur, Lisanii'l-Arab, V1, 92.
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kulluk ve ibadet etmektir. Ciinkii ger¢ek nimet verici Allah’tir ve inananlarm O’na kars1
sikretmesi lazimdir.®** Bunun icin insanin énce su {i¢ hususu hicbir zaman hatirdan

cikarmamasi gerekir:
1.Biitiin nimetleri Allah’tan bilmek,
2.Allah’n verdigi nimetlere sevinmek,
3.Nimeti veren Allah’in rizasma uygun hareket etmek.

Bunu boyle bilen kul, her seyden once Allah’a siikreder ve sonra da diger

insanlara tesekkiirde bulunur.®>

Stikiir, yaratana olan imanin c¢esitli organlarla ve bu organlarin faaliyetleriyle
ortaya konulmasidir. Siikiir aym1 zamanda nimeti bilmenin ismidir. Cilinkii nimeti
bilmek, nimeti vereni bilmenin yoludur. Iste bunun i¢in Allah (c.c.), Kur’an’da Islam ve
imana siikiir diye isim vermektedir. Nimetin nereden geldigini bilmek, siikriin
sartlarindan biridir. Yoksa tamami degildir. Siikriin icerisinde nimet vereni itiraf, nimete
karst nimet sahibi Allah’1t 6vmek, O’na boyun egmek, O’nu sevmek ve nimet
konusunda O’nu hosnut edecek seyleri yapmak da bulunmaktadir. Kul nimeti tanidigi
zaman, nimetin sahibini de tanir. O’nu tamiymca O’nu sevmeye baslar ve O’nun

hoslanacagi seyleri yapmaya niyet eder.

Kur’an, insana sayisiz nimet verildigini, insanimn bunlar1 veren Allah’1 bilip,
hizmetine sunulan bu nimetlerden dolayr nimet sahibine minnet duymasini, bu

minnettarlig1 cesitli sekillerde ortaya koymasini séyliiyor.%>

Kur’an-1 Kerim’de de hatirlatildigr iizere, Yiice Allah bize sayisiz nimetler
vermistir:  “Eger Allah’in nimetlerini sayacak olsamz, sayamazsimz”.”” Insanlar
Allah’m ihsan ettigi nimetlere karsi slikretmekle miikelleftir. Yiice Allah: “Eger

stikrederseniz, elbette size (nimetimi) artiracagim ve eger nankorliik ederseniz hig

652 Bakara, 2/172.

833 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesine Ahlak, s. 168.

6% Bkz. Bakara, 2/158; Nisa, 4/147; Siira, 42/23; ibrahim, 14/7; Fatir, 35/30; Stra 34/23; Tegabun, 64/17.
553 fbrahim, 14/34; Nahl, 16/18.
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stiphesiz azabim ¢ok siddetlidir!”®° buyurmustur. Baska bir ayette de: “Eger inkdr
ederseniz bilesiniz ki Allah’n size ihtiyact yoktur; ama O, kullarinin nankérliigiine razi

olmaz; eger siikrederseniz bu tutumunuzdan hosnut olur””’ buyrulmustur.

Konuyla 1ilgili diger bazi1 ayetler de soyledir: “Dogrusu biz, sizi yeryiiziine
yerlestirdik ve orada size gecim vasitalari verdik. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!”*®
“Stikreden ancak kendisi igin siikretmis olur, nankorliik edene gelince, o bilsin ki,
Rabbimin hicbir seye ihtivact yoktur”.%° “Allah, Insanlara karsi ¢cok Litufkdrdir; fakat

. . 660
insanlarin ¢ogu siikretmezler”.

Stikiir, Kur’an’da iizerinde en c¢ok durulan konulardan biridir. 75 yerde
siikklirden, siikretmenin Oneminden bahsedilir. Siikriin Kur’an’da bu kadar onemle
vurgulanmasinin  sebebi, siikriin iman ve ahlakin en Onemli gostergelerinden
olmasindandir. Kur’an, siirekli olarak Allah’in insanlara verdigi nimetlere, yaptigi
bagislara, ettigi ihsanlara dikkat ¢ekmekte ve insanin biitiin bu iyilikler karsisinda
minnettarlik duymasmni, ‘siikran’ duygular1 icerisinde olmasmi istemektedir. Ciinkii

nimete kavugmanin, iyilik gormenin karsiligi budur.

Ancak Allah’a siikretmek, sadece kuru bir s6z ile degil, verilen nimetin ger¢cek
sahibinin Allah olduguna inanmak, nimeti O’nun rizasina uygun bir sekilde kullanmak

ve ihsan edilen nimetler karsiliginda iyilik etmek seklinde olmalidir.®!

Nitekim bir ayette bu hususa isaret edilerek: “Kim, kendiliginden bir iyilik
yaparsa bilsin ki, Allah yapilani hakkiyla bilir ve karsiligini verir”%? buyurulmustur.

Kur’an’da mii’minlerin ¢okga siikretmeleri hatirlatildigi gibi, siikkredenlerin ve
siikretmeyenlerin drnekleri verilir, kibetleri anlatilir. Insan, Allah’in kendisine verdigi

- - . . 4 . s s ae .« .
can ve organlar karsiliginda, 663 yagmur vermesinin, 66 gece ile giindiizli var etmesinin,

5% fbrahim, 14/7.

857 Ziimer, 39/7.

8 A’raf, 7/17.

659 Neml, 27/40.

50 Mii’min, 40/61.

581 Cagrict, “Siikiir”, Islam da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IV, 217.
62 Bakara, 2/158.

683 Secde, 23/7-9.

66% Casiye, 45/4-5; Vakia, 56/68-69.
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695 dag gibi gemileri yiizdiirmesinin, ®* eti yenen hayvanlari, ® yeryiiziindeki her tiir
gecim vasitalari®®® ve daha nice nimetler vermesinin karsiligi olarak siikretmelidir.

Biitiin bu nimetleri vereni tanimali ve O’nun 6niinde boyun biikmelidir.

Allah’1n insanlara, “Verdigim nimetlere siikredin!” demesi de ayrica kul i¢in
bir nimet ve ihsandwr. Ciinkii siikriin faydasi diinya ve ahirette Allah’a degil; kula
dontiktiir. Yerine getirdigi siikiir ile fayda goren kulun kendisidir. Kul, siikrederek
Rabbine bir karsilik veya bir miikafat vermemektedir. Zaten buna da hi¢ bir varligin
giicii yetmez. Kim siikrederse kendi nefsi icin siikretmis olur.®® Yoksa Allah’in boyle

seylere asla ihtiyac1 yoktur.

Ancak Allah (c.c.) kullarma kars1 bu kadar comert, bu kadar lituf sahibi

oldugu halde, kullarinin bir kismi nankdrdiir, cok siikretmekten uzaktir. “Muhakkak ki

Allah, insanlara karst lLituf sahibidir, ama ¢oklari siikretmiyoriar. #6070

Allah’in Kur’an’daki ve evrendeki ayetlerini ve ibretlerini siikretmeyenler

671

anlayamaz; ancak c¢ok siikredenler anlayabilir.””" Ciinki nankor insan, duyarsizdir,

hikmetleri anlayabilecek ferasetten ve anlayistan uzaktur.

Bir ayette de siikretmek, yalnizca Allah’a kulluk etmenin sart1 olarak gosterilir:
“Ey iman edenler, size rizik olarak verdiklerimizin temiz olanlarindan yiyin ve eger siz

gercekten yalnizea Allah’a kulluk ediyorsaniz O na siikredin. %’

Stikretmek mii’'minlerin en Onemli oOzelliklerinden biridir. Allah (c.c.)
mii’minlere verilenleri zaman zaman hatirlatiyor ve bu hatirlatmanin da onlari
sikretmeye tesvik oldugunu hissettiriyor. Séz gelimi, Allah mii’'minleri affeder, °”

onlar Allah’tan ittika ederler (hakkiyla cekinirler), °** bundan dolay1 Allah (c.c.) onlara

665 Kasas, 28/73.

86 [ okman, 31/31.

87 yasin, 36/71-73.

88 A’raf, 7/10.

599 Neml, 27/40.

670 Bakara, 2/243; ayrica bkz. Yunus, 10/60; A’raf, 7/10; Mii’mintn, 23/78; Neml, 27/73; Mii’min, 40/61;
Miilk, 67/23.

871 A’raf, 7/58; Ibrahim, 14/5; Lokman, 31/31; Sebe, 34/19.

572 Bakara, 2/172.

573 Bakara, 2/52.

674 Al-i imran, 3/123.
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nimetlerini tamamlamak ve onlar1 temizlemek istiyor.®”” Allah (c.c.) onlara ayetlerini
¢ok net bir sekilde agikliyor, *® onlara zafer veriyor ve giizel riziklarla riziklandiriyor,
677 dinlenmek icin geceyi ve giindiizii var etmistir;®’® iste bunlarin sebebi, umulur ki

mii’minler hakkiyla siikrederler.

Biitiin nimetlerin sahibi Allah (c.c.) insanlara; “Siz Beni zikredin (anin) ben de
sizi zikredeyim. Bana siikredin, fakat asla nankérliik etmeyin.”®”® diye emretmektedir.
Yine Lokman (a.s.)’in sahsinda insanlarin ‘siikiir’ edici olmalarmi istiyor.680 Insana
say1siz nimet verilmesinin sebebi, onun siikreden bir kul mu yoksa nankorliik eden bir
kul mu oldugunu denemek i¢indir. Kur’an bunu Hz. Siileyman’la ilgili bir olayda soyle
haber veriyor: “Yaminda kitaptan bir ilim olan biri, dedi ki; ‘Ben (goziinii ag¢ip
kapamadan) onu (krali¢enin tahtini) sana getirebilirim.” Derken (Siileyman) onu (tahti)
kendi yaminda durur halde goriince dedi ki: ‘Bu Rabbimin fazlindandir. O’na siikiir mii

edecegim, yoksa nankorhik mii edecegim diye beni denemektedir ...

Stikiir ile ilgili diger Kur’an ayetleri ile Hz. Peygamberin konuyla ilgili

sOzlerinden bazilar1 s0yledir:

“Siz Beni zikredin (tdat ve ibadetle anin) ki, Ben de sizi anayim. Bana

stikredin; sakin nankérliik yapmaymn!”*%

“Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temizlerinden yiyin; eger siz

gercekten yalniz Allah’a kulluk ediyorsaniz, O na siikredin. "

“Eger siz iman eder ve giikrederseniz Allah size neden azap etsin! Allah

Sakir’dir, Alim dir; siikre karsilik veren ve her seyi bilendir. w084« Allah, stikredenleri

daha iyi bilmez mi? "

575 Maide, 5/6.
576 Maide, 5/89.
577 Enfal, 8/26.
878 Kasas, 28/73.
67 Bakara, 2/152.
880 T okman, 31/12.
881 Neml, 27/40.
682 Bakara, 2/152.
683 Bakara, 2/172.
884 Nisa, 4/147.
885 En’am, 6/53.
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“Rabbiniz soyle buyurmustur: ‘Andolsun, eger siikrederseniz gercekten size
(nimetimi, miikdfatimi) artirtrim ve andolsun eger kiifrederseniz (veya nankorliik

yaparsaniz), siiphesiz benim azabim pek siddetlidir.

“Stikreden, ancak kendisi icin siikretmis olur. Nankorliik eden de bilsin ki

Allah miistagnidir, her tiirlii évgiiye layiktir. "

“..Ve sizin i¢in kulaklar, gozler, kalpler yaratmistir. Ne kadar az

stikrediyorsunuz! »088 “...Stikredin. Kullarimdan siikreden azdir! »089

“Sayet nankorliik ederseniz (kiifrederseniz), artik siiphesiz Allah size karsi hig
bir ihtiyaci olmayandir ve O, kullari i¢in buna riza géstermez. Ve eger siikrederseniz,

. - 690
sizin (faydaniz) igin ondan razi olur...”

Stikiir ahlakinin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hayatinda nasil somutlastigini
asagidaki 6rnek giizel bir sekilde gostermektedir. Peygamberimizin esi Hz. Aise soyle
demistir: Rastilullah (s.a.v), gece ayaklar1 sisinceye kadar ibadet ederdi. Bunun iizerine:
“Ey Allah’m Elgisi! Gegcmis ve gelecek biitlin giinahlarin affedildigi halde, nigin boyle

yapiyorsun? dedim. Rabbime siikreden bir kul olmayayim mi? diye cevap verdi”.*!

Peygamberimiz, Allah’tan daima “zikreden bir dil ve siikreden bir kalbe” sahip

olmay1 dilerdi.®**

Yine Efendimiz buyurmuslardir ki: “Mii’minin isi tuhaftir, her isi hayirdir. Bu,
yalniz mii’mine 0zgiidiir. Sevindirici bir isle karsilassa siikreder, o is kendisi hakkinda

hayirh olur. Uziicii bir isle karsilagsa sabreder, kendisi i¢in hayirl olur.”®"?

Ayet ve hadislerde de ifade edildigi {lizere siikiir, nimet vereni bilip onu agiga
vurmak oldugu gibi, bunun tam ziddi olan ‘kiifr’ ise, nimet vereni inkér edip onu

gizlemektir. Kiifiir kavrammin, inkdr ve nimet sahibini gizlemeyi de ifade ettigini

58 fbrahim, 14/ 7.

87 T okman, 31/12.

588 Secde, 32/9.

589 Sebe’, 34/13.

80 Ziimer, 39/7.

59! Buhari, Tehecciid, 6, 2/63; Nesai, Kiyamu’l Leyl 17, 3/178.

2 Ebu Davud, Vitr, 25-26.
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hatirlayalim. Kiifiir kelimesi, iman etmemeyi, insanlara sonsuz nimetler veren rizik
sahibi Allah’t inkdr etmeyi anlattig1 gibi, siikiir kelimesi de iman etmeyi, verilen
nimetlerin sahibi olan Allah’1 tanimayr ve O’na minnettarlik duymay1 ifade eder.
Stikriin ziddinin Kur’an’da “kiifiir” kelimesiyle tanimlanmasindan, siikretmenin Allah
katinda ne kadar 6nemli oldugu ve bu ibadetten uzaklasmanin ne kadar biiyiik problem

oldugu agikca anlagilir.

Kiifiir, rizik ve O’nu verenin tizerini 6rtmek, gizlemek, gérmezlikten gelmek;
sikiir ise, nimeti bilmek, itiraf etmek ve aciga vurmaktir. Siiphesiz bu itiraf yalnizca dil
ile olmaz; siikiir, imanm eyleme doniismesiyle yerine getirilir. Baz1 ayetlerde ‘siikiir’
kelimesinin iman etmenin, ‘kiifr’iin ise inkar etmenin yerine kullanildigini1 gériiyoruz:
“Sayet nankorliik ederseniz (kiifrederseniz), artik siiphesiz Allah size karsi hi¢ bir
ihtiyact olmayandir ve O, kullar: i¢in buna riza gostermez. Ve eger siikrederseniz, sizin

35694 “R

(faydaniz) i¢in ondan razi olur... abbiniz soyle buyurmustur: ‘Andolsun, eger

stikrederseniz gergekten size (nimetimi, miikdafatimi) artiririm ve andolsun eger

kiifrederseniz, siiphesiz benim azabim pek siddetlidir.”*”

Stkiir, ayn1 zamanda ‘sirk’ kosmanin da karsiligidir. Sirk kosanlar elbette
siikretmezler. Onlar zaten Allah’a ortak kosarak O’nun asil nimet sahibi oldugunu inkar
etmektedirler. Onlardan bir kism1 Allah’tan bir 1yilik gelirse siikretmeye soz verirler.

Ancak sikintidan kurtulunca tekrar sirk kosmaya devam ederler.*”®

Stikretmek, sirk
kosmanin zitt1 olarak Allah’a kullukla beraber zikredilir: “...Andolsun ki Allah’a
sirk/ortak kosarsan, amellerin/islerin siiphesiz bosa gider ve hiisrana ugrayanlardan

olursun. Haywr! Yalmiz Allah’a kulluk et ve siikredenlerden ol.”’

Insan siikretmek veya kiifretmek noktasinda denenmektedir: “Hic siiphesiz Biz
insani, karmagik olan bir damla sudan (nutfeden) yarattik. Onu denemekteyiz. Bundan
dolayr onu isiten ve géren yaptik. Biz ona yolu géosterdik, (artik o) ya siikredici olur ya
da nankor olur.”*”® Bu ayette slikretmenin imanla, siikretmemenin ise kiiflirle es

tutuldugu agikca goriilmektedir. Allah (c.c.) mii’minleri zaman zaman ‘sabir ve stikr’ ile

594 Ziimer, 39/7.

595 [brahim, 14/ 7.

8% Bkz. En’am, 6/63-64.
97 Ziimer, 39/65-66.

598 fnsan, 76/ 2-3.
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imtihan eder. Bazen darlikla, bazen varlikla, bazen musibetlerle, bazen de zaferlerle
dener. Kendini yeterince tanimalar1 i¢in nimet verir ve verdigi nimetleri hatirlatir. Bazen
bolluk verir, bazen de bolluktan sonra darlik verir. Sinava tutulan mii’minlerin baslarina
sikint1 gelir, baz1 seylerden mahrum kalirlar, insanlardan eziyet goriirler. Mii’min her

tiirlii zorluga ve denemeye sabreder, her tiirlii nimete ise hamd eder veya siikreder.

Kur’an’da kiifiir olarak ifade edilen nankorliik, genel olarak, “nimete karsi

k% anlamma gelir. ‘Nankor’ kavramu, Farsgadan

yapilmast gereken siikrii terketme
dilimize ge¢mis bir kelimedir. Kendisine yapilan iyiligi inkar eden, gordigi iyiligin ve
yardimlarin degerini bilmeyen, iyilik ve nimet verene karsi inkarci bir tavir takiman
kimse demektir. Iyiliklere ve nimet verene kars1 takimilan bu olumsuz tavra, ‘nankorliik’
denir. Eskiler bu kotii ahlaka ‘kiifran-1 nimet’ derlerdi. Yani nimeti yalan sayma, nimeti
inkar etme, nimeti ve sahibini gormemezlikten gelme demektir.”*’ Kisinin, bagina gelen

musibetleri anip, kendisine verilmis nimetleri unutup gormezlikten gelmesi nankorlitk

karakterini uyandiran durumlardan biridir.”"’

Gordigi 1iyilikleri, kavustugu maddi ve manevi nimetleri inkar eden, 1yilik
edeni ve nimet vereni bilmeyen, tesekkiir veya siikretmeyen kimseye de nankor
anlaminda ‘kafir-1 nimet’ denmistir. Kafir, Allah’tan gelen ger¢egin iizerine Orten,
gizleyen, tanimayan ve inkar edendir.’”® Nankér de, iyilikleri, nimetleri ve bunlari

yapanlar1 gormez, inkar eder, bilmemezlikten gelir.

“Eger yiiz ¢evirirlerse; biz seni onlarin tizerine bek¢i gondermedik. Sana
diisen, yalniz duyurmaktir. Biz insana, bizden bir rahmet tattirdigimiz zaman ona
sevinir. Ellerinin yapip one siirdiigii islerden dolayt baslarina bir kotiiliik gelirse,

. .. 703
hemen insan nankor olur.”

Insana ulasan sikintilarin ve korkularin ortadan kalkmasi kaybolmasi da

nankorliik 6gesinin ortaya ¢iktig1 durumlardandir. “Denizde size bir sikinti dokundugu

699 1sfehant, el-Miifreddt, s. 653.

790 Ece, Hiiseyin Kerim, Islam in Temel Kavramlar, s. 483.

1 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’'an da Ahlak Psikolojisi, s. 31.

792 K araman, Fikret, “Kafir” md., Dini Kavramlar Sozliigii, DiB Yay., Ankara, 2006, s. 357.
793 Sura, 42/48.
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zaman O’ndan baska biitiin yalvardiklariniz kaybolur. Fakat O sizi kurtarip karaya ¢i-

. . .- . .. . o . 704
karinca yine yiiz ¢evirirsiniz. Gergekten insan nankordiir.”

Nankor kimse, Allah’in nimetlerini gérmezlikten, kendisinden uzak tutulan
cesitli belalar1 ve kotiiliikleri bilmezlikten gelir. “O’dur ki, sizi diriltti, sonra sizi

g g e . e g gl . . v ge 9705
oldiiriir, sonra yine sizi diriltir. Hakikaten insan ¢ok nankordiir.”

Nankor insan, Allah (c.c)’m nimetlerine kars1 duyarsiz, kendisine bahsedilen

nimetlerin kadrini bilemeyen kimsedir.

“Siiphesiz insan, Rabbine karsi pek nankérdiir’”’, “Allah’in nimetine

nankorliikle karsilik veren ve sonunda kavimlerini helak yurduna stiriikleyenleri
gormedin mi? Onlar cehenneme girecekler. O ne kotii karargdhtir!”.””” “Dogrusu insan

cok zdlim, ¢ok nankordiir!”.”"

“O giin, herkes kendi camimi kurtarmak igin ugrasir ve herkese yaptiginin
karsiligr eksiksiz ddenir, onlara asla zulmedilmez. Allah giiven iginde olan bir sehri
misal verir ki, o sehrin rizki her taraftan bol bol gelirdi. Fakat Allah in nimetlerine nan-
korliik ettiler, yapmakta olduklari seylerden dolayi Allah onlara a¢lik ve korku

elbisesini tattirdi.”’®

Kur’an-1 Kerim, nankorlik duygusuna alternatif olarak siikran hissini,
minnettarlik duygusunu dnerir. Minnettarhk Islam ahlak sistemi igerisinde 6nemli bir
yer isgal eder. Bu duygu, insanin Allah’m ayetlerine kars1 gosterdigi olumlu tepkinin
tirintidiir.”'® Insan hayatta hosuna giden veya gitmeyen olaylarla karsilasir. Iste

bunlardan hosuna gidenlere siikiirle, gitmeyenlere de sabirla karsilik vermelidir.”"!

Siikiir olgusu kiside, bilgi, tutum ve davramis seklinde ortaya ¢ikar. Insan

bilgisiyle nimet verenin nimetini tanir, tavirlariyla nimet karsisindaki sevincini belli

4 fsra, 17/67.

795 Hac, 22/66.

796 Adiyat, 100/6.

7 [brahim, 14/28-29.

798 Tbrahim, 14/34.

9 Nahl, 16/111-112.

"% fzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 265.

"' Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru'l-Merdgi, Misir, 1969, XI/192.
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eder, davraniglariyla nimeti verenin emir ve isteklerine uygun hareket eder. Kalb, dil ve

beden birlikte ortaklasa siikiir eylemini gergeklestirirler.”'?

Kalb nimeti unutmayarak,
dil nimet vereni anip 6vgiide bulunarak, organlar mesru yoldan nimete eriserek, kulluk
gdrevlerini yerine getirerek siikiirde bulunurlar.”"” Siikiirde, Yiice Allah’t ve onun
verdigi nimetleri itiraf ve O’na yakinlagma s6z konusudur. Asil siikiir, sz ile tekrardan

cok, uygulama ve eylemdir.”"*

Her nimetin siikrii kendi cinsinden olmalidir. Mesela servetin siikrii muhtaglara
yardim, ilmin siikrii, bilgiy1 insanlarin yararma kullanmak, saglhigin siikrii Allah yolunda

ve insanlara hizmet seklinde olmalidir.”"

Nimet stikiir ile ¢ogalip daimi oldugu gibi, nankorliikk ile de yok olur gider.
Nankorliik, nimete siikretmemek, iyiligi tenkit etmek, kiiclimsemek ve tersine tefsir
etmektir. Nankorliigiin en kotiisii de “yapilan iyilikleri biisbiitiin unutup onlara karsi
yapilan kotiiliiktiir. Boyle bir nankorliik duygusunun gelismesinin sebebi ise insanin
vicdani bir terbiyeden mahrum olmasidir. Kur’an’mm da belirttigine gore, nimete

kiifredenler, halk ve Hakk katinda hakir kimselerdir.”'®

Nankorliik, her insanin fitratinda olmakla birlikte, karakterleri iman esaslarina

7 e . . e 718
Kahrolasi insan, ne de nankordiir!”

gore sekillenmeyenlerde iyice belirginlesir.
Insan, nankorliikten kurtulup minnettarh@a, siikreden bir kul olmaya ydnelmelidir.

Hosuna gitmeyen olaylar karsisinda da sabirla direnis gostermelidir.

Bir toplumda nankorliik yayginlasirsa, o toplumun yikilmasi da yaklagmis
demektir. Bundan dolayidir ki, en dogru is, Allah’in nimetlerine nankorliik etmeden
verilenlerle yetinmek ve kanaat emektir. Zira insan ne yaparsa yapsin, Allaha karsi
Onun verdigi sonsuz nimetlerin siikriinii hicbir zaman ifa edemez. Ancak nimeti

Allah’tan bilmek ve rizasina uygun hareket etmekle belki bir dereceye kadar siikriinii ifa

"2 Gazali, a.g.e., IV/157.

3 yildirim, IImin Isiginda Asrin Kur'én Tefsiri, V1, 3125; Unal, Ali, Kur'dn'da Temel Kavramlar,
Istanbul, 1986, s. 493.

1% Behiy, Muhammed, [nan¢ ve Amelde Kur'dni Kavramlar, Istanbul, 1995, s. 178.

13 Cetin, Abdurrahman, Peygamberimizin Ahlaki, istanbul, 2007, s. 103,

716 Bkz. Hacc, 22/38.

" y1ldirim, Celal, fImin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, X111, 6600.

'8 Abese, 80/17.
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etmis olur. " Yoksa Allah insanlarm hamd ve siikriine muhtag olmadigi gibi,
nankorliiklerinden de etkilenecek degildir. Hamdeden, siikreden kendi iyiligi igin
siikreder, hem diinyada, hem ahirette ger¢ek saadete erer. Allah, siikriiniin karsiliginda
nimetlerini artirir ve kendisini miikafatlandirir, yani O da kullarmin siikriine karsi

siikredendir.”*

Netice olarak; mii’minin hayat1 sabir ile siikiir anlayis1 arasinda ge¢melidir.
Allah’m verdigi nimetler sayilamayacak kadar ¢oktur. Bu nimetlerin sahibine siikiir,
insanlik borcudur, yaratilisin geregidir. Siikiir borcu iman ettikten sonra, biitiin bir 6mrii
Allah’1n istedigi gibi yasamakla, nimet sahibinin rizas1 dogrultusunda hayat siirmekle
yerine getirilir. Siikiir insanin ruh ve goniil aleminden cosan siikrandir. Bu siikran
duygusunun, i¢inde kaynadigini hisseden miisliiman i¢in bu cosku, Allah’la olan en
samimi baglantidir. Bu bagm kuvveti, dilimizin ve gonliimiiziin, biitiin organlarimizla

uyumlu olarak siikiir vazifesini yerine getirmesiyle kendini gosterir.

Allah’a  imanin  davraniglara  etkisini ifade eden siikiir-nankorliik

kavramlarindan sonra tevekkiil-giivensizlik kavramlarmi agiklamaya calisacagiz.
F. Tevekkiil / Giivensizlik

Yasadigimiz diinyada her sey belli sebeplere baghdir. Sebep-sonug agi, tiim
kainat1 kusatmistir. Hicbir olay kendi basina, baska etkenlerden bagimsiz meydana
gelmez. Bununla birlikte alemde olup biten biitiin olaylarda son karar Allah’a aittir.
Onun sonsuz bilgi ve giicli disinda bir yapragin kipirdamasi bile miimkiin degildir. Yiice
Allah her seyden haberdar, her seyi bilici ve goriiciidiir.”*' Bu inang icerisinde olan
Miisliimana diisen, islerini en giizel sekilde yapmaya ¢alismaktir; bir konuda elde etmek
istedigi sonuglara ulagabilmek i¢in elinden geldigi, giicliniin yettigi Olciide sebeplere
basvurmaktir. Sonucu ise Allah’mn yetki ve kararina birakmak, ona havale etmek, bu

konuda onu vekil kilmaktir.

"% Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesine Ahlak, s. 169.
720 Neml, 27/40; ibrahim, 14/7.
21 Nisa, 4/35; Isra, 17/17, 30, 96; Ahzab, 23/34; Miicadele, 58/13.
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[ste, bir baskasina itimat etmek ve onu kendisine vekil kilmak, "** insanmn kendi
aczini kabul ederek bir baskasma giivenip dayanmasi, boyun egmesi’>> gibi manalar

tasiyan tevekkiil temelde birini kendine vekil kilmak anlamma gelmektedir.

“Miivekkil” vekil edinen, “tevkil” ise vekil kilma, vekil edinme demektir. Ayni1
kokten olan “ittikal” biraz da tembellik igeren ve bosa gidebilecek bir glivenme ve
dayanmay1 anlatir. Tevekkiilde, kelimenin Arap dilindeki kalib1 geregi bir zorlama

24
vardir.”

Bu da herhangi bir konuda akli ve bedeni giicii, yani metot ve eylem
fonksiyonunu kullanmayi, dayanilip itimat edilecek yere bunun sonucunda dayanmayi

1fade eder.

Tevekkiil; Acizlik gdsterme, baskasina giivenip dayanma, Allah’a giivenme,
O’nun hiikkmiinlin mutlaka meydana gelecegine kesin olarak inanma ve alimmasi

gereken tedbirleri alma anlaminda Kur’ani bir terimdir.

Tevekkiil kavramiyla ilgili Kur’an’da gegen kelimeler, tevekkiil, tefviz ve
istidze kokiinden gelen kelimelerdir. Bu kavramin zit anlam alanina giren kelime de,

ye’s kelimesidir.

Umitsizlige diismek, Yiice Allah’m rahmetinden iimidini kesmek anlamina
gelen ye’s, Kur’an’m tevekkiil anlayisiyla bagdasmayan bir tavirdir.””> Kur’an’a gore
insanin olumsuz yonlerinden biri de, basmna gelen kotii hallerden dolayr hemen

e v, s qew . P )
timitsizlige diismesidir.”*°

Tefviz kelimesi, bir isi birisine havale etmek temel anlammin yani sira,
gerceklesmesi umulup, gergeklesmemesinden duyulan bir seyi Yiice Allah’a havale
etmek anlamina da gelir. Bu kokten gelen ve Gafir 40/44°te gegen kelime, isini birisine

birakmak anlaminda olup, tevekkiile ilgili bir anlam icerigine sahiptir.727

722 fsfehani, a.g.e., “VkI” md.

2 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “VkI” md.

2% fbn Manzur, a.g.e., s. 736.

723 Bilmen, Omer Nasuhi, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi, istanbul, 1967, s. 135.
726 Bkz. Hud, 11/9; Isra, 17/83; Fussilet, 41/49.

27 bn Manzur, a.g.e. VII, 210.
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‘Avz’ kelimesi, iltica, yani birisine siginmak ve baglanmak anlamina gelir. Bu

728

kokten tiireyen isti’aze kelimesi de aymi anlamdadir.”” Yiice Allah Kur’an’da, insana

Seytan’dan bir ayartma gelmesi durumunda, kendisine sigmnilmasmi emretmektendir.’>

4’ ifadesi, “Isini yiiklenmesi ve sana

Kur’an’da gegen ‘ve kefa billahi vekil
vekil olmasi hususunda O’nunla yetin” anlamina gelmektedir. “Allah kuluna yetmez
mi?””! 4yeti de biitiin insanlarin Rabbi olan Yiice Allah’in, zor durumda olan kullarina

yetecegini ifade etmektedir.

Tevekkiiliin terim anlami ise “kisinin, sartlarini yerine getirerek ve aczini itiraf
ederek islerini Allah Teala’ya birakmasi, O’nu kendine vekil edinmesi, bir ise baslarken
sebeplere yapistiktan sonra O’na glivenmesi; kalbin, her iste Allah’a fitimat

99732

etmesidir. Tevekkiil, Allah’in katinda olana gilivenerek, insanlarin elinde olandan

733

imidi kesmektir. ‘Tevekkele alallah’ ibaresi, “Allah’a teslim oldu” anlamina

gelmektedir.”**

Bir diger tabirle tevekkiil, dine veya diinyaya ait herhangi bir hususta, alinacak
biitiin tedbirler alindiktan, konu ile ilgili tiim girisimler yapildiktan sonra, o isin
neticesinin Allah’a birakilmasidir. Tevekkiil, insanin kendine yiiklenen biitiin gorevleri
yaptiktan sonra igin sonucunu Allah’a birakmasi, O’nun yaratacagi neticeyi giiven ve
ri1za ile karsilayip, insanlardan bir beklenti igerisinde olmamasi; kisaca Allah’a giivenip,
akibetinden endise etmemesidir. Tevekkiil, kalbin Allah’a tam itimat ve giiveni, hatta
baska glic kaynaklar1 diisiinmekten rahatsizlik duymasi méanasina gelir. Bu 6lglide bir
giiven ve itimat olmazsa, tevekkiilden s6z edilemez; kalp kapilar1 Allah’tan baskasina

acik kaldig siirece de hakiki tevekkiile ulasilmaz.

Tariften de anlasildig1 gibi tevekkiil; miislimanin, yapacagi islerde tiim zahiri
sebeplere sarilmasi, alinmas1 gereken tedbirleri almasi, calisip ¢abalamasi, ama gonliinii

bunlara baglamayip sadece Allah’a dayanmasidir. Tevekkiil, hi¢ bir zaman, ¢alismay1

728 fbn Manzur, a.g.e. 111, 498.

72 Bkz. A’raf, 7/200; Fussilet, 41/36.

3% Nisa, 4/81.

! ziamer, 39/36. Bkz. isfehani, a.g.e., s. 882.

32 Cetin, Abdurrahman, Peygamberizin Ahlak, s. 95.

33 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta rifat, Beyrut, 1988, s. 70.
3% Kiraz, Celil, Kur’an’da Ahlak Ilkeleri, s. 208.
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ve sebebe sarilmay terkedip, “Allah’in dedigi olur” diyerek kenara c¢ekilmek degildir.
Nitekim Hz. Peygamber, devesini salivererek Allah’a tevekkiil ettigini sdyleyen bir

bedeviye “Onu bagla da dyle tevekkiil et.””>> buyurmustur.

Dini bir terim olarak tevekkiil “insanmn her isinde sadece Allah’a
giivenmesidir.””*® Bu anlamdaki tevekkiille, iman dolayisiyla giiven duygusu arasinda

yakimn bir irtibat oldugu’’

aciktir Zira sozliik anlamiyla dahi bir kisinin bir baskasina
vekalet verebilmesi i¢in, ona giiven duymasi gerekir. Kisi, Gazzali’nin detaylariyla izah
ettigi gibi, kime vekalet verdiyse ona inanir, onu bir kusur ile itham etmez; onda kusur
ve eksiklik bulunmadigina kanaat getirdigi miiddetce bu hal devam eder. Gazzali vekile
giivenebilmek i¢cin dort sart oldugunu belirtir. Bunlar, dogruluk ve gergegi kavramak,
bilgi, fesahat ve sefkatli olmaktir.”*® Dolayisiyla giivenin olmadig1 yerde tevekkiilden

bahsedilemez. Oyleyse tevekkiil giiven iizerine yiikselen bir haldir.

Tevekkiil, sahip oldugu beseri kudretin disinda kalan ve kisinin degistirme
imkanma sahip olmadig1 islerde, faydasiz g¢abalar1 bir kenara brrakip, bu islerin
sonucunu ildhi smra havale edip Yiice Allah’a itimat etmek seklinde de tarif
edilmistir.”* Bir diger tabirle tevekkiil, kendi eksiklikleri ve smirhiligmm farkinda olan
kulun aczini gorerek Allah’a siginmasi, biitiin giic ve kuvvet sahibi olanin yalnizca Hak
Teald oldugunu bilerek ve her konuda ona gilivenerek onun takdirine giizellikle riza ve
teslimiyet gosterip geregince kullugu yapmaktir. Allah’tan baska tevekkiil edilecek

kimse yoktur.”*

Tevekkiil etmek Tiirkge’de bazen kadere boyun egmek’*' seklinde pasif bir hal
olarak anlagilir. Halbuki Kur’an-1 Kerimde emredilen tevekkiil kisinin bir isin olmasi
icin elinden gelen ¢abay1 gostermesi yani sebeplere tevessiil etmesi, ancak neticeyi elde
etmeyi o sebeplere bagh gormeyerek Rabbine siginmasidir. Boyle bir davranis, evrenin

tek hakimi, biitiin giic kudretin yegane sahibi olan bir Allah inanciyla baglantilidir.

33 Tirmizi, Sifati’l-Kiyame, 60.

73¢ Razi, Fahreddin, Mefatihu I-gayb, 1X, 69.

37 Siiliin, Murat, Kur'an-1 Kerim acisindan Iman-Amel Iliskisi, s. 152.

8 Gazzali, a.g.e., XIII, 183.

39 Kinahzade, Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, 1, 62; Bilmen, Omer Nasuhi, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi, s.
30.

0 Yazir, a.g.e., IV, 2566.

" Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik, “Tevekkiil” md.
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Boyle bir tevekkiil veya Allah’m yardim ve destegine giiven, miitevekkil
insana yarar saglar ve hayatinda onu olumlu bir kisi yapar. Ciinkii Allah’a dayananin
kisiliginde gercekten giicli bir iman Onciilik edince, aym1 zamanda inandigini
gergeklestirme hususundaki kararliligi da 6n plana geger. Dolayisiyla tevekkiil; zayiflik
tereddiit ve kopukluk olmaksizin azim ve irade saglamligi gibi giicli bir imani

gerektirir.”** Tevekkiille miimin Allah’in yardimina giivenerek gii¢ bulur.

Neticede her tiirlii tevekkiil halinde miimin Allah’a giiven duygusunu yiiksek

bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bir mii’'minin, ileriye doniik konusurken, planlar yaparken, her zaman Allah’in
irdde ve takdirini de hesaba katarak temkinli davranmasi, kesin bir dil kullanmamasi
gerekir. Konuyla ilgili Kur’an’da séyle buyurulmaktadir: “Hi¢bir sey icin ‘Bunu yarin
(kesinkes) yapacagim’ deme! Ancak Allah dilerse (yapacagim de). Unuttugun zaman

Allah’t an ve ‘Umarim Rabbim beni dogruya daha yakin olana eristirir’ de.””*

Erzak temini i¢in evlatlarint Misir’a gonderirken, ¢ocuklarinin basma bir sey
gelmesin diye sehre farkli kapilardan girmelerini sdyleyen, ardindan da nihai olarak
hiikiim verenin Yiice Allah oldugunu, O’na tevekkiil ettigini sdyleyen Hz. Yakub,
tevekkiiliin nasil olmas1 gerektigi hususunda 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Zira o,
oncelikle onlara diinyevi olarak bazi tedbirler almalarmi tavsiye etmis, ardindan da

Allah’a tevekkiil etmis, nihai sonucu O’na havale etmistir.

Kur’an, tevekkiile miiminlerin en temel vasiflaridan biri olarak yer verir’** ve
miiminlerin sadece Allah’a tevekkiil etmesini ister. Zira tevekkiil eden biri, Gazzali’nin
belirttigi gibi’* Yiice Allah’1 her seyi bilen, her seye giicii yeten, basta miimin kullari
olmak iizere tiim kullarina kars1 son derece miisfik, daima onlarin saadet ve ¢ikarini
diisiinen bir vekil olarak gordiigii icin Onu kendisine vekil kilmaktadir. Bu demektir ki

kisi Allah’1, sahih bir bilgiyle taniyacak olursa, tevekkiilii daha da saglamlasacaktir.’*

2 Behiy, Muhammed, Inan¢ ve Amelde Kur’ani Kavramlar, s. 174, 175.
73 Kehf, 18/23-24.

%4 Bkz. Enfal, 8/2; Nahl, 16/42.

™ Gazzali, el-Ihya, IV, 253.

746 Siiliin, Murat, Kur'an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, s. 285.
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Hz. Peygamber’in, “Calisiniz, her sey yaratilmis oldugu seye kavusturulur.”’*’

2748

hadisi ile Cenab-1 Hakkin: “Kim Allah’a tevekkiil ederse, O, ona yeter. ayeti

mucibince insanin almak istedigi netice, o kimsenin gonliince olacaktir.

Buradan soyle bir netice ¢gikmaktadir: Biz, bir konuda her tiirlii sebebe tevessiil
ederek, imkan ve giliclimiizli sarfettikten sonra aciz kaldigimiz yerde tevekkiil eder, isi
kadere terk ederiz. Yani bizim irademizin ve giiclimiiziin bittigi yerde tevekkiil baslar.
Sebeplere tevessiil etmeden sonug beklemek bosunadir. Yasadigimiz diinyada her sey
belli sebeplere baghdir. Sebep-sonug¢ agi, tiim kainat1 kusatmustir. Higbir olay kendi

basina, baska etkenlerden bagimsiz meydana gelmez.

Miisliman Once calisacak, cabalayacak, elinden gelen her tiirli gayreti
gosterecek, daha sonra basartyr Allah’tan dileyecektir. Once sebeplere basvuracak;
meseld hasta ise Once tedavi yollarma miiracaat edecek, daha sonra sifayr Allah’tan

bekleyecektir.

Bir ciftci, Once tarlasini siirlip ekime hazirlayacak, tohumu atacak, gerekiyorsa
sulayacak, ilaclayacak, giibresini verecek; yapacaklarini yaptiktan sonra iyi iriin

vermesi i¢in Allah’a giivenip dayanacak, sonucu O’ndan bekleyecektir.”*’

Kur’an-1 Kerim’de O6nce azim, daha sonra tevekkiil istenmistir. Yiice Allah:

“Bir kere azmettin mi, artik Allah’a dayanip giiven »730 buyurmustur.
yanip g yu $

Peygamber Efendimiz de bu konuda, “Once deveni bagla, sonra Allah’a

tevekkiil et!””! buyurarak, meseleyi ¢ok acik bir sekilde ortaya koymustur.

Unutulmamalidir ki, Peygamberimizin hayati miicadelelerle ge¢mistir. O,
peygamberlik gdrevini yerine getirmek icin canla basla cahismistir. Once iizerine diisen

gorevleri yerine getirmis, sonra Allah’a tevekkiil etmistir.”>

%7 Buhari, Edeb, 120; Miislim, Kader, 6-7.

¥ Talak, 65/3.

9 K omisyon, flmihal, isam, I, 137.

30 Al-i Imran, 3/159.

! Tirmizi, Kiyamet, 60.

32 Cetin, Abdurrahman, Peygamberizin Ahlaku, s. 96.
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Tevekkiil, Islam ahlakgilarinca bdyle anlasiimasma ragmen, bu terim bazi
kimseler tarafindan yanlis yorumlanmistir. Tevekkiil, hi¢bir zaman tembellik ve
miskinlik, meskenet ve ruhbanlik degildir. Tam aksine tevekkiilde tesebbiis, ciddiyet ve
gayret vardwr. Zira “Allah Kerimdir” diyerek yan gelip yatanlarin, gaflette devam

edenlerin Islam Dini en bityiik diismandir.””

Tevekkiil kavraminin en dogru anlamini Kur’an-1 Kerim vermektedir: “Eger
kaba, kati yiirekli olsaydin (dava arkadaslarin) cevrenden dagilacak gideceklerdi. Oyle
ise onlart bagisla, onlar icin Allah’dan af dile (Bir is icin) karar verdiginde Allah’a

tevekkiil et.””*

Bir is i¢in karar vermek, o konuda gerekli onlemleri almak ve 6n hazirliklar:
yapmakla olur. Bu ziten dogal bir seydir. Nitekim insanlarin, islerine giiclerine
gitmeden Once yanlarina birtakim kanitlayici belgeler almalari, arag ve geregler, ihtiyag
duyduklar1 para, malzeme, silah, ila¢, koruyucu madde, yiyecek ve igecek gibi seyleri
tagimalari, is yerlerinde giivenlik Onlemleri almalar1 hep bu gercegi kanitlamaktadir.
Herhangi bir konuda karar veren akli basinda bir insanin, o isten beklenen sonucu ala-

bilmek i¢in gerekli 6n hazirliklar1 yapmis olmasi en mantikl seydir.

Dikkat edilecek olursa, yukarida sozii edilen ayet-1 kerimede iki 6nemli nokta
vardir. Bunlardan birincisi karar vermek, ikincisi ise Allah’a tevekkiil etmektir. Ancak
“tevekkiil etmek” ayet-1 kerimedeki ifade i¢cinde karar vermeye, (hatta bir anlamda
onlem almaya baglanmis) ve ondan sonra s6z konusu edilmistir. Bu da kisinin bos yere,
gaflet icinde ve bilingsiz olarak Allah’a tevekkiil edemeyecegini kanitlamaktadir. Iinsan
elbette ki dnce bir sey planlamis olmali ve bunun i¢in birtakim hazirliklar yapmus,

onlemler almis olmalidir ki gerisini Allah Teala’ya birakmasi bir anlam ifade etsin.

Kaza ve kadere iman Islam esaslarindan biridir. Kadere riza demek “Allah
tarafindan kullara ulasan kazaya razi olmak, ” yani diinya musibet ve arizalarina karsi,
menfaatin gecmesi, faydalarin yok olmasma karsi tiziilmemek demektir. Teslimiyet ve

kadere riza hayatin sihhati, kalbin huzuru, Miiminin de a¢ik vasiflarmdandir.”

733 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s.171.
7% Al-i imran, 3/159.
735 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s.172.
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Kazaya riza konusunda Resuliillah (s.a.v.) bize miikemmel bir 6l¢ii sunmakta

ve biitiin islam ahlakgilar1 da bu hadisi kendilerine dayanak yapmaktadir.”*®

Bu hadise gore kisiye diisen tedbir almaktir. Takdir ise tamamen Allah’a aittir.
Kul, Allah’mn verdigi ciizi iradeyi kullandiktan sonra Allah’mn takdirini beklemeli ve
sonuca da razi olmalidir. Zira giiglii bir tevekkiil ve kadere riza giiclii bir imanin
neticesidir.””” Byle bir tevekkiil korkuyu da tamamen ortadan kaldirir. Yine boyle bir
tevekkiil ancak insam Allah’a dondiiriir.”® Istikbalin korku ve endiselerini siler, insani

Allah’m sevgisine mazhar kilar.”

Bu inang igerisinde olan Miisliimana diisen, islerini en gilizel sekilde yapmaya
calismaktir; bir konuda elde etmek istedigi sonuglara ulasabilmek icin elinden geldigi,
gliciiniin yettigi 6l¢iide sebeplere bagvurmaktir. Sonucu ise Allah’m yetki ve kararmna
birakmak, ona havale etmek, bu konuda onu vekil kilmaktir. Clinkii biz, her zaman en
iyi ve hayirli olan1 bilemeyiz; Allah, bizim i¢in en 1yi olan1 mutlaka sececektir. Ancak

oncelikle biz kendimize diiseni yapmis olmaliyiz. Bu konuda Allah séyle buyurur:

“Bir ise karar verip girisimde bulundun mu Allah’a dayan, giiven. Ciinkii

Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.””*

Iste tevekkiil, Allah’in belirleme yetkisine giivenip dayanmak demektir. Kisi
kendi iizerine diiseni yapip Allah’a giiven bagladiktan sonra, sonu¢ her nasil olursa
olsun onu kabullenmek, ona razi olmak gerekir.”®' Ciinkii her sey, Yiice Allah’mn takdir

ve belirlemesi ile olmaktadir. Onun belirledigi sey, insanin basina gelmektedir.

“De ki: Allah’in bizim i¢in yazdigindan baskasi asla basimiza gelmez. O, bizim

dostumuz ve sahibimizdir. Inananlar yalnizca Allah’a dayanip giivensinler”.”*

Tevekkiil, gérevlerini yerine getirdikten sonra duyulan bir i¢ huzur, itminan ve

gliven olayidir. Tamamen materyalist ve pozitivist bir bakisla dahi tevekkiiliin

36 Miislim, Kader, 34; ibn Mace, Mukaddime, 10.
37 Bkz. Sura, 42/36.

78 Bkz. Hud, 11/123.

73 Bkz. Al-i imran, 3/159.

760 Al-i Imran, 3/159.

761 Hokelekli, a.g.e.,s. 98.

762 Tevbe, 9/51.
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bulunmasi insana bir sey kaybettirmeyecegi gibi; bulunmamasi durumunda moral ve
psikolojik agidan kesinlikle bir kayip s6z konusudur. Tevekkiil eden kisi “fnsan icin
ancak ¢aligtigimin karsiligi vardir. 763 kurali karsisinda akli ve bedeni gorevini yapacak,
bundan 6te Allah vekilimdir deyip isini O’na havale ederek, sonu¢ ne olursa olsun ona
riza duygusuyla, i¢ yorgunluk ¢ekmekten kurtulacaktir. Tevekkiil etmeyenin de maddi
olarak fazladan yapacagi bir sey yoktur. Hatta maddi vesileleri bir emir telakki
etmediginden, belki de sebeplere daha az sarilacaktir. Sonra da telash, sikintili bir
bekleyise girecek ve umdugu sonucu alamayinca da doviinecek, tliziilecek, dayanacak

bir teselli kaynagi bulamayacak, sinirleri gerginlesecek; sonugta bunalima girecektir.”*

Allah’a tevekkiilii hakkiyla yerlestirebilmis bir miisliman her zaman mutlu ve
rahattir. Ciinkii o, kendine diiseni yaptiktan sonra bilir ki, sonsuz rahmet sahibi Allah

Teala sevdigi kulunu, kulun kendisini diisiindiigiinden daha fazla diistiniir ve korur.

Onun icin, goniillerde kuvvetli bir tevekkiiliin, hem de ger¢ek manasiyla bir
tevekkiiliin yer tutmus olmasi lazimdir. Bir miislimanin isini yoluna koyduktan sonra
oOtesini Allah’a havéle edip de O’na giivenmesi ve O’nun en iyisini, en giizelini, en
dogrusunu, en hayirlisini nasib edecegine inanmasi, kalp i¢in ¢ok biiyiik bir kuvvettir.
Giliniimiiz insaninin ve 6zellikle de gilinlimiiz Miislimaninin bu inanca ve bu kuvvete

cok fazla ihtiyaci vardir.

Calismanin ve sebeplere yapigsmanin ihmali tembellik demek olduguna gore,
tevekkiil ile tembellik arasinda bir zitlik vardir. islam dininde tevekkiil vacib, tembellik
haramdir. “Tevekkiil demek, gorevin ifasin1 Allah’a havale etmek degildir; emri ve

karar1 Allah’a birakmaktir. Allah’in emrini canla basla yerine getirmeye ¢aligsmaktir.

Allah kuluna ¢esitli ibadetler yiiklemis, calismasini, ilim 68renmesini, rizkini
aramasini, diisgmanlarma karsi gii¢ hazirlamasini, bilmedigini bilene sormasini, islerinde
istisare etmesini, Kendisine yakarip dud etmesini, adil olmasmi, yani herseyi en uygun
yerine koymasini, bunun i¢in metot ve yontem bilmesini emretmektedir. Diger yonden

kendisine tevekkiil etmesini istemekte ve tevekkiil edenleri sevdigini sdylemektedir.

7% Necm, 53/39. .
76% Beser, Faruk, Fikih Penceresinden Sosyal Hayatimiz, istanbul, 1994, s. 226.
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Demek ki tevekkiil, biitiin bu emirleri yerine getirdikten sonra duyulan huzur ve

giivendir.”®

Tevekkiil meselesinde diger bir 6nemli husus da diinya hayatmin miisliiman
icin bir imtihan yeri oldugunun unutulmamasi gerektigidir. Ciinkii bazi durumlarda
insan biitiin ¢cabasin1 sarfetse de, elinden geleni yapsa da Ilahi takdir bazi hikmetler
sebebiyle buna izin vermedigi igin basarili olamayabilir, istegi gerceklesmeyebilir. Iste
burada tevekkiiliin diger yonii ortaya ¢ikar: En umutsuz gibi goriinen durumlarda bile

Allah’a olan giiveni kaybetmemek.

Allah Teala, her seyin teferruatini en ince ayrintisina kadar bilir. Belki bizim
istedigimiz, gergeklesmesi i¢cin calistigimiz bir sey, aslinda bizim zararimiza; buna
karsilik istemedigimiz bir sey ise aslinda yararimizadir. Sonsuz rahmeti sebebiyle Allah
Teala da sevdigi kullarni, o kullarm kendilerini diisiindiiglinden daha c¢ok
diistinecegine; onlara kendilerine acidiklarindan daha ¢ok aciyacagma gore
Miislimanlar olarak bizlerin -hem dini, hem diinyevi gorevlerimizi yaptigimiz
miiddetce- higbir seyden dolay1 tasalanmamiza gerek yoktur. Insdallah sonucta mutluluk

bizim olacaktir.

Bir amacimiza, istegimize ulasamadiysak Vekilimiz olan Allah Teala bize olan
sevgisinden dolayi, o istedigimiz seyden her bakimdan bize daha hayirlisin1 nasib
edecegini ummaliyiz. En umutsuz gibi goriinen durumlarda bile Allah’a olan giiveni

kaybetmemek sarttir.

Diinya, Miisliiman i¢in bir imtihan yeri oldugundan; unutulmamas: gereken
diger bir nokta da herseyin sonucunun sadece bu diinyada alinmadigidir. Biz
Miisliimanlar, ahiret inancina sahibiz ve zaten diinyada da ahiret i¢in, o ebedi hayat i¢in
calisiriz. O halde, belki de yasadigimiz biiyiik bir {iziintii, yorgunluk veya sikintiya
gosterecegimiz sabir; Allah katinda derecemizin yiikselmesine, obiir diinyada biiyiik

miikafatlar kazanmamiza sebep olacaktir. “..Biz diledigimiz kimseye rahmetimizi

765 Beser, a.g.e., s. 225.
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eristiriviz. Ve giizel davrananlarin miikdafatini zayi etmeyiz. Ahiret miikafati ise, iman

edip de (kétiiliiklerden) sakinanlar i¢in daha haywldr.”%

“..Kim Allah’tan (emirlerine uymak, yasaklarindan kag¢inmak siretiyle)
korkarsa, Allah ona (darliktan genislige) bir ¢ikis yolu ihsan eder. Ve ona beklemedigi
yverden rizik verir. Kim Allah’a giivenirse Allah, ona yeter. Siiphesiz Allah, emrini

767 }
” ‘Andolsun ki onlara:

yerine getirendir. Allah hersey icin bir o6lgii koymustur.
‘Gékleri ve yeri kim yaratti?’ diye sorsan, elbette ‘Allah’tir’ derler. De ki: ‘Oyleyse
bana soéyler misiniz? Allah bana bir zarar vermek isterse, Allah’t birakip da
taptiklariniz O ’nun verdigi zarari giderebilir mi? Yahut Allah bana bir rahmet dilerse,
onlar O’nun bu rahmetini onleyebilirler mi?’ De ki: ‘Bana Allah yeter. Tevekkiil

. 768
edenler ancak O ’na giivenip dayanirlar.”

Sonug olarak diyebiliriz ki; Kur’an’in temel kavramlarindan olan tevekkiil,
kisinin tembel, miskin ve sorumsuz olmasmi Ongdrmez. Aksine Kur’an’in istedigi
tevekkiil; calisip liretmeyi, gayreti ve dinamizmi 6gitler. Ciinkii Allah’a giivenip
dayanan kimse, calisma ve arastirmay1 birakip tembellik etmez. Tam tersine, sonsuz bir
glic kaynagindan beslendiginin farkinda olarak caligma ve kararliliginda daha biiyiik bir
cabanin icerisine girer. Gergek miitevekkil, calismadan kazanilamayacagini, ekmeden
bicilemeyecegini, amelsiz Cennet’e girilemeyecegini, ihlasla ibadet ve taatte

bulunmadan Allah’1n rizsma kavusulamayacagini bilir.

Boyle bir giivenle yola ¢ikmak insani, akil almaz bir i¢ zenginligine, cosku ve
atilim giictine ulastirr. Bunun i¢in, kaderci anlayisin bir {iriinii olarak, tembelligin
neticesini Allah’a yiiklemek seklinde formiile edilen tevekkiil, Kur’an’in ruhuna uygun
bir anlayis degildir. Tevekkiil konusundaki bu tiir yanlis anlayislarim sebebi ise, bu
kavrami Kur’an kaynakli anlayamama sebebiyledir. Bundan dolay1 tevekkiil anlayigini
yerlestirmeye calistigimiz bireylere Oncelikle Allah inancmi yerlestirmeli ve onlari

Kur’an-1 Kerim’in i¢erdigi esaslar hakkinda genisge bilgilendirmeliyiz.

76 yusuf, 12/56-57.
7 Talak, 65/2-3.
%8 Ziimer, 39/38.
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Kur’an’in 6nemli kavramlarindan birisi olan tevekkiil, itikadi boyutu olan bir
kavramdir. Bu sebeple bazi ayetlerde, tevekkiiliin varligi imanin varligina, yoklugu ise
imanin yokluguna gerekce olarak gosterilmistir. Buna gore Allah’in varligina iman eden
bir kimse, imaninin bir geregi olarak Allah’in sonsuz giiciine ve kéinattaki yonlendirici
etkisine glivenmemesi veya bu giivenin eksik olmasi durumunda kisinin Allah’a olan
imani1 zarar gérmektedir. Yani tevekkiil Allah’a olan imanin neticesinde meydana gelen

diisiinsel ve davranissal yonii olan bir eylemdir ve imani bir Girtintidiir.
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SONUC

Kur’an, insanlar1 hidayete, imana ¢agirirken, insanlik tarihinin baslangicindan
beri peygamberler aracilig1 ile devam eden biitiin bir vahy1 gelenege uygun olarak onlar1
fitr1 olan asli yapilarina ve yaratilis gayelerine uygun bir hayat tarzina davet etmektedir.
Davet edilen yol, insan1 anlam boslugundan ve izafiligin stipheciliginden kurtaran, onun
Allah’la, evrenle, kendisi ve hemcinsleriyle olan iligkilerini tevhidi bir biitiinliik
icerisinde yeniden diizenleyen, diinya ve ahiret mutlulugunu amagclayan, asiriliklardan
uzak, denge ve itidal {izerine kurulan bir yoldur. Kur’an bunu yaparken insanin kavram
diinyasmi diizenleyip, icerigini doldurup yeniden dizayn etmis; tevhide dayali bir iman
ve alem telakkisini olusturarak insanin deger ve eylem boyutunu bu zemin iizerine insa
etmis; ibadetlerle de nefis tezkiyesini motive edip bir tiir oto-kontrol mekanizmasi

olusturmustur.

Kainat1 yaratan, idare eden, sevgi ve muhabbetle kendisine ibadet edilen tek ve
en ytice varlik olan Allah’a iman, iman esaslarinin birincisi ve temelidir. Allah’a iman,
Allah’in var ve bir olduguna, biitiin Ustiinliik sifatlariyla nitelenmis ve noksan
sifatlardan uzak ve yiice bulunduguna inanmaktir. Allah inanci, IslAm’in ve biitiin ilahi
dinlerin temelini olusturur. Semavi dinlerin hepsinde inanilmasi gereken ilk esas
Allah’in varligi ve birligidir. 1lahi dinler biitiiniiyle Allah’a iman esasma dayanr.
Allah’in varlig1 ve birligine inanmadan diger iman esaslarmni kabule imkan yoktur.
Ciinkii Allah’in meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kaza ve

kadere inanmak, Allah’n bildirmesine, dolayisiyla Allah’a imana baglhidir.

Kisinin Allah inanci, onun dini ve ahlaki duygusunun gelisip sekillenmesiyle,
kendisindeki dini ve ahlaki egilimlerin ve kutsala baglanma arzusunun yine kendisi
tarafindan farkina varilmasiyla olusmaktadir. Ciinkii Allah, insanin kdinata ve kendi
iizerine hakimiyetini kabul ettigi ve i¢sel baglarla kendisini O’na bagl hissettigi yegane

varliktir.

Gerek Allah’a iman, gerekse diger iman esaslar1 acisindan baktigimizda

imanin, zorunlu olarak ameli/ahlak: gerektirdigini gormekteyiz. Allah’a iman, soyut bir
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kavram seklinde hayatla ilgisi olmayan bir inanig degildir. O, insan1 ameli/ahlaki agidan
her an canli tutan ve onun siirekli 1yi yonde hareket etmesini saglayan énemli bir gii¢
durumundadrr. Ciinkii Allah’m varligi kabul edilince O’nun vahyinin, dolayisiyla emir
ve yasaklarinin da kabul edilmesi gerekir. Zira Allah Teala, hem varligim hem de

dini/ahlaki degerlerin kaynagidir.

Buna gore, Allah’in varligmma inanma ahlaki hayatta iyinin yapilmasi icin
tesvik edici bir unsur olmaktadir. Bilindigi gibi ahlaki acidan iyi ve kotii olan
davranislar, dindar acisindan ayni zamanda glinah ve sevap olarak nitelenir. Bu ise onu
davranislarin1 daha duyarli ve etkili hale getirir. Ahlaki hayata bir inan¢ boyutunun

eklenmesi insanin tutumunda 6nemli bir degisiklik meydana getirir.

Bunun i¢in de oncelikle davranislarin, inanca uygun olmasi kac¢milmazdir.
Aslinda davraniglarimiz her zaman “gergek” inanclarimiza uygundur. Gozlenebilen
veya varligindan s6z edilebilecek uygunsuzluk, davranislarimizla “dile getirdigimiz”,
“beyan ettigimiz” inanglarimiz arasindadir. Bu da demektir ki; “benim inancim sudur ki
;.7 diye dile getirdigimiz, ifade ettigimiz inang, davramiglarimiza yansimadikca,
davraniglarimiz bu inanca uygunluk gostermedikge, ‘gercek inang’ degil, olsa olsa
“gostermelik” bir inan¢ olarak kalacaktir. O halde oncelikle kendi kendimize karsi
diirtist olmali, (eger varsa) gostermelik inanglarimizi kaldirip atmaliyiz. Bunu
yapabilirsek davraniglarimiz da gergek inanglarimiza uygunluk gosterir; tam gerektigi

gibi, ‘i¢i-dis1 bir’ insan olabiliriz.

Allah’a iman hem ahldka kaynaklik eder, hem de ahlaki davranislari
gecicilikten kurtarip, siireklilige ulastirir. Ahlaki erdemlerin en biiyilik destekg¢isi Allah’a
imandir. Vazifeye baghlik, dogruluk, adalet, setkat ve merhamet, yardimlasma gibi
ahlaki ilkeler ancak Allah’a iman ile desteklenirse devamli olur. Ciinkii Allah’a iman,
ahlaki ilkelerin kaynagina kudsiyet saglar. Kaynaktaki kudsiyet inanci, ahlak ilkelerine
hem gii¢, hem de devamlilik kazandirir. Bu inang¢ kabul edilmedikge ahlaki prensiplerin
kuvveti azalir. Iste bundan dolay1 dini inang, Yiice Yaratictya olan iman, insan hayatma

baska bir seyle doldurulamayacak sekilde gaye ve anlam kazandirir.

Bize gore kisinin kalbi durumu yani Allah’a imanmin samimiyet derecesi ile

irade ve eylemleri arasmda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Insanlarda dini inancin
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(imanin) zayiflamasina paralel olarak, toplumda ahlaki ve hukuki suclarin ¢ogaldigi
goriiliir. Iman olmaymca ahlakin tek basina yaptirmm giicii kalmaz. Ciinkii ahlaki
ilkelere islerlik kazandiran imandir. Diinyada yaptiklarindan dolayir ahirette Yiice
Kudret karsisinda hesaba c¢ekileceg§ine inanmayan bir insanin biitiin kotiiliikleri
yapmasima hicbir manevi engel yoktur. Boyle birisi firsatin1 buldugunda her tiirli
kotiliigii yapacak durumdadir. Allah’a ve &dhiret giinline inanan insanlar Allah’tan
korkarlar; O’nun yasakladigi koti fiilleri isleyemezler. Giiclii bir iman, her tiirlii
kotiiliige engel olan ¢ok 6nemli bir faktor oldugu kadar, her tiirli gilizel ahlakin da
kaynagidir. Allah’a inanip O’nu gercek anlamda seven ve O’ndan ger¢ek anlamda

korkan kimse kdatiiliikleri en gizli yerlerde bile isleyemez.

Insanoglunun hayatin anlamsizligindan kurtulabilmesi igin vazgegilemeyecek
ilke inanma ilkesidir. Bu inanma ya dogruya ya yanlisa, ya hakka ya batila olacaktir.
Hakka imanin temelini Allah’a iman, kisinin yasam degerlerini de inandig1 yaratici
inanc1 olusturur. Yani kisi nasil bir Allah’a inaniyorsa, yasadigi hayat da ona gore
sekillenecektir. Eger kisinin inandig1 Allah, Kur’an’in anlattigi, peygamberin anladigi
Allah ile ayni ise ahlaki hayat1 bu inan¢ dogrultusunda sekillenecek, yok eger, kendi
vehmettigi bir varliga ilah diye tapiniyorsa ahlaki degerleri inandigi ilaha gore
sekillenecektir. Baska bir ifadeyle inandigimiz “Allah”m Kur’an’m bildirdigi

peygamberin inandig1 Allah’a yakinlig1 ahlaki hayatimizin yoniinii belirleyecektir.

Allah’a imanin ahlaki yoniinii ifade etmeye calistigimiz bu ¢alismanin sonunda
kisaca ifade etmek gerekirse; insanlar nasil bir Allah’a inaniyorlarsa, yasadiklar1 hayat
inandiklar1 bu varlig1 algilamalarina gore sekillenmektedir. Kur’an’in anlattigi, Islam’1in
telkin ettigi ve ogrettigi Allah inanci ve tasavvuru; rahmeti, sefkat ve acimasi her seyi
kusatan, affetmesi ve bagislamasi cok, kullarinin iyiligi ve kurtulusu i¢in “lizerlerine
titreyen’ ancak hak edene hak ettigi cezayr da veren bir ylice yaratict inancidir. O,
kullarmin zayif ve gii¢siiz yanlarini, giinah islemeye olan egilimlerini ¢ok iy1 bilir. Bu
yilizden, isledikleri giinahlar1 telafi etme, kendilerini her seferinde yeniden diizeltme
istegine izin ve imkan tanir. Af ve tovbe kapisit sonuna kadar agiktir. Higbir araciya
gerek kalmadan bir Miisliman, isledigi giinahlar dolayisiyla Rabbine yonelir,
bagislanma talep edebilir, Islam anlayisinda, Allah’a ortak kosma disinda affi miimkiin

olmayacak bir giinah yoktur. Yeterki kisi Yiice Yaratanin huzuruna imanli olarak
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cikabilsin. Bu da ancak inanilan degerlerin hayata aktarilmasiyla miimkiin olabilir. Yani
kurtulus, Yiice Yaraticiya goniilden bir iman ve bireysel caligmalara baghdir. Bir
baskasinin giinahin1 yiiklenmek de onun adina kurtulusunu temin etmek de miimkiin

degildir.

Biz bu c¢alismada Allah’a imanin ahlaki boyutu ve bunun yansimalar1 lizerinde
yogunlagsmaya calistik. Oldukca spesifik olarak nitelenebilecek bu konunun, 6zellikle
pratige yonelik daha 6zel ¢aligmalarla ele alinmasi biiylik 6nem tasimaktadir. Cilinkii
Allah inanci, insanin tiim ahlaki iligkisini dogrudan belirleyen en temel olgudur. Ayrica
diger inan¢ esaslarmin ahlaki yansimalar: iizerinde duracak 6zel ¢alismalarla birlikte,
bir biitiin olarak imanin iyiye/erdeme, toplumun islahma nasil katkida bulundugu cok
daha asikar hale gelecektir. Bunun i¢in de konunun 6zel ve derinlemesine ¢aligsmalarla
mercek altina alinmaya miisait ve bir o kadar da ¢alisilmasi son derece faydali bir alan

oldugunu ifade etmek istiyoruz.

Netice olarak, insanin var olus gayesi Allah’1 taniyip O’na inanmak, ibadet
yani kulluk etmektir. Bu bakimdan insan, gercek insanliga ancak Allah’a imanla
yiikselir. Allah’a iman, insanin madde ve manas1 arasindaki dengeyi sagladigindan
insan1 miilkemmellestirir, bagka hicbir seyin kendisine saglayamadigi gercek kalp
huzurunu ve ahlaki giizellikleri temin eder. Boylece Allah’a iman etmek suretiyle,
ahlaki hayatini1 diizenleyen ve bu sayede gercek huzura kavusan insan, daima basarili,

verimli, hem toplumu hem de kendisi i¢in faydali olur.

Son olarak diyebiliriz ki; nerede bir ahlak sorunu varsa orada yanlis veya eksik

bir Allah inanci vardir.
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